View metadata, citation and similar papers at core.ac.uk

-

brought to you by i CORE
provided by Repositério Institucional da UFSC

Universidade Federal de Santa Catarina

Programa de Pés-Graduacao em Histoéria

ENTRE O TEMPORAL E O ETERNO: CORPO E SENTIDOS NAS
MISSOES JESUITICAS DO PARAGUAI - SECULOS XVII E XVIiI

Dissertacao de Mestrado

Maria Denise Bortolini

FLORIANOPOLIS
2003


https://core.ac.uk/display/30367391?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

MARIA DENISE BORTOLINI

ENTRE O TEMPORAL E O ETERNO: CORPO E SENTIDOS NAS
MISSOES JESUITICAS DO PARAGUAI - SECULOS XVII E XVIiI

Dissertagdo apresentada ao programa de Pés-
Graduacao em Histéria, Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal de
Santa Catarina como requisito parcial para a
obtencao do titulo de Mestre em Histéria.

Orientador: Prof. Valmir Francisco Muraro, Dr.

Florianépolis, margo de 2003



Maria Denise Bortolini

ENTRE O TEMPORAL E O ETERNO: CORPO E SENTIDOS NAS
MISSOES JESUITICAS DO PARAGUAI - SECULOS XVII E XVIII

Esta Dissertacéo foi julgada adequada para a obtencéo do titulo de Mestre em
Histéria Cultural, e aprovada em sua forma final pelo Programa de Pd6s-Graduagao
em Histéria, Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Federal de
Santa Catarina.

Florianépolis, de de 2003.

Coordenador do Curso

Banca Examinadora:

Prof.
Presidente da Banca

Prof. Valmir Francisco Muraro, Dr.
Orientador



...a incredulidade resiste mais que a fé, porque os
sentidos é que a sustentam.

(Gabriel Garcia Marquez. Do Amor e Outros Deménios)



Para Emma Porazzi e Luisa Eickoff

Para Angelo, Anilda e Angelo



Agradecimentos

Agradeco a Universidade Federal de Santa Catarina, ao Programa de Poés-
Graduagdo em Histéria e a Capes, responsaveis em primeira instancia pela
realizagdo desta pesquisa.

Aos professores dessa instituicao.

Ao professor Valmir Francisco Muraro, pela orientagao.

Ao professor Joao Klug, pela orientagao.

Ao prof. Bartomeu Melia S. J. e a Lee, Aguijeveté.

Ao professor Marcos Miiller, pelo dialogo interdisciplinar.

Ao professor Claudio Alano da Cruz, pela atencéo.

As professoras Liane Nagle e Ana Lucia Vulfe Nétzol.

A Nazaré, pela atencéao e sensibilidade.

Aos companheiros Tina e José Leandro, um obrigado muito especial.
Aos meus irmaos.

Aos amigos Adriano, Rogério, Mauricio, Paulinho, Bedati, Jerson, Maristela, Luis
Henrique, Celina, Toni, Leo, Zezinho e Umberto.

Ao Sérgio e Conceigao, amizade ampliada numa rede de parentesco proposital.
A Joara, pela amizade e pela revisdo de meus escritos.
As colegas Claricia, Elsa e Marilange, obrigado.

A todas as pessoas com quem cruzei por estas estradas, ruas e serviddes. Pela
acolhida, sinto-me em casa.

A musica, as imagens, aos gostos, gestos e cheiros que escolho.



SUMARIO

RESUMO ...ttt ettt ettt e e ket e e es e e e e amt e e e ameeeeanaeeeanteeeanneaeanreeans vii
ABSTRACT ...ttt ettt e e a et e b et e e R e e e e aa bt e e enbe e e e nae e e e nte e e nbeeennees viii
INTRODUGAO ..ottt ettt en et n e ae s eae s 1
1 RELAGOES INTERETNICAS: NANDE REKO E PERINDE AC CADAVER.............. 8
Tid OS GUANANI ....ceiiiieiie ettt e e e e e e e e e 8
1.1.1  Nembu’e — pertencer a Um POVO d€ OFACEO ............ceeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeaeeas 9
1.1.2 Oguata—a éticado caminhar...............cc.coiiiii e 12
1.1.3  O%iee — falar QUAraNi..........couuuiiiiiiiiee e 15
1.1.4 Naicaciquéi — inexisténcia de chefia............c.c 17

1.1.5 Jopdi — praticar uma economia de reciprocidade, ko’ygua — ser camponés,

um cultivador, tavaygua — um agricultor que vive em uma aldeia ........................ 21
1.2 OS JESUIAS ...cooiiiiiiiee et 25
T 3 AS MISSO@S....coiiiii it e e e e e 34
131 A TTONEEITA. .. 36
1.4 Relagoes INterétnicas ...........cc.coovviiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 38
1.5 As MissS0ES dO ParaguUai............c.uuuiiiiiiiiiiiiiiiiii e 39
1.5.1 O cotidiano NAS MISSOES ........uuuiriiieiiiiiiiiiie it e e e e e e e e e e e 42
2 CORPO REAL: GINASTICA DO ESPIRITO ........c.ooiiiiiiiiniiinicineseneieeneieeseeseeenenes 56
3 CORPOS A SENSIBILIZAR ...t 71
3.1 OOuvidoéaPortadaFeé...........coooiiiiiiiiii e 71
3.2 Educac@o pelo OIhar............coooiiiiiiii 83
4 CORPOS A ALIMENTAR ... .ottt e e e e 95
41 O COMEGO ... 95
4.2 indio sem Carne Volta para o Mato ..................c.ccooveueoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 104
4.3 11eX PAraQUAaY@NSIsS .............cccccuuumiiiiii ettt 107
5 CORPOS A SALVAR ...ttt ettt et e e nee e 111
6 CORPO ENFERMO: AFLIGIMIENTOS DE CORAZON.............c.cocoovoviieeeeecn. 125
CONSIDERAGOES FINAIS ........c.oooiiieeeeieeeeeeee e, 132
REFERENCIAS ........ooonoeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et n et anen e 136

Vi



RESUMO

A presente dissertacdo compde-se de duas partes. A primeira apresenta as Missdes Jesuiticas
do Paraguai nos séculos XVII e XVIII, é compreendendo-as como um espago de relagdes
interétnicas. A cultura Guarani é exposta a partir das sete caracteristicas fundamentais que dao
ao grupo indigena a sua identidade, a saber: one’e guarani (falar guarani), oguata (caminhar,
migrar, ter a ética do oguata), ko’ygua (ser camponés, um cultivador), favaygua (um agricultor
que vive em uma aldeia), naicaciquéi (sem cacique, uma sociedade sem estado), jopdi (praticar
uma economia de reciprocidade) e fiembu’e (pertencer a um povo de oragdo, em oragao —
palavra divina). A cultura européia representada pelos jesuitas esta caracterizada a partir de
dois elementos considerados uniformizadores: a educagado recebida pelos missionarios e a
pratica dos Exercicios Espirituais. A segunda parte aborda temas do cotidiano missioneiro, com
destaque a temas relacionados a "pedagogia do corpo”, desenvolvida pelos jesuitas. Entre os
temas abordados encontram-se a sensibilizagdo como veiculo de doutrina, a alimentacao,
doencas e saude.

Palavras-chave: Guarani; Jesuitas; Missoes.
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ABSTRACT

The present dissertation includes two parts. The first one focuses on the Paraguayan Jesuit
Missions as interethnic relationship promoters in the 17" and 18" centuries. The Indian
group is represented by the Guarani Culture and its seven fundamental characteristics, as
follows: one’e Guarani (speak Guarani), oguata (walk, migrate, have the oguata ethic),
ko’ygua (being a peasant, an agriculturist), tavaygua (agriculturist who lives in a village),
naicaciquéi (without a tribal chief, a society without a state), jopdi (reciprocity economy
practicing) and fiembu’e (belonging to a people that prays, in prayer — God’s word). The
European Culture is represented by the Jesuits and is characterized by two elements that
promote cultural uniformity: the education provided by the Jesuits and the practice of
Spiritual Exercises. The second part focuses on topics related to the Mission daily life,
highlighting the “body pedagogy” developed by the missionaries. Such topics include
feeding, illnesses, health and sensibility as a way of disseminating their doctrine.

Keywords: Guarani; Jesuits; Missions.
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INTRODUCAO

Sem a consciéncia da modernidade nao haveria
mais diferencas e, entdo, ndo haveria mais historia,
e até as ndo-diferencas, isto é, as permanéncias,
néo seriam percebidas.’

No volume XV da Revista Estudos Ibero-Americanos, Erneldo Schalemberger
publicou o trabalho intitulado: Franciscanos e Jesuitas no Processo Missioneiro
Platino: a Pedagogia Catequética e a Redugé&o Cultural. Em sua abordagem,
investiga os mecanismos da conquista em que a pedagogia € o viés que busca um
sentido para a experiéncia missionaria destas ordens cristds, salientando a
predominancia do modelo pedagdgico da educagao para o trabalho.

Ao determinar as transformag¢des de ordem estrutural e conjuntural pelas quais
passaram os grupos reduzidos, o autor expde as razbes destas mudancas e suas
metas, determinando, por fim, que o objetivo ultimo das missdes evangelizadoras era
a transformag&o do Guarani em um cristdo de cultura européia.?

Pedro Borges, em Mision y Civilizacion en América, analisa o processo civilizador
intentado pelos evangelizadores, entendendo por civilizagédo a insergdo dos americanos
em um sistema de vida o mais proximo possivel do europeu e, mais especificamente,
do espanhol. Salienta o autor que os estudos histéricos dedicam, ainda, maior atencao
ao missionario enquanto evangelizador que enquanto civilizador.3

Fazendo uso de extensa documentagdo das diversas ordens religiosas que

trabalharam na América colonial, Pedro Borges demonstra que a legislagéo

TARIES, Philippe. A histéria das mentalidades. In: LE GOFF, Jacques. A histéria nova. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1998. p.171-2.

2SHALEMBERG. Erneldo. Franciscanos e jesuitas no processo missioneiro platino: a pedagogia
catequética e a reducéao cultural. Revista Estudos Ibero-Americanos, Porto Alegre, v.15, 1993.

3BORGES, Pedro. Misién y civilizacién en América. Madrid: Alhambra, 1987. p.2.



espanhola definia detalhadamente os aspectos a serem modificados na cultura das
sociedades primevas#* para a incorporagao dos modos europeus de agir. Sendo a
colonizagdo um empreendimento realizado conjuntamente pela Igreja e pela Coroa,
aos missionarios também cabia, evidentemente, o papel de civilizadores.

Consoante com os autores acima citados e outros apresentados ao longo dos
capitulos, a presente dissertacdo trabalha com os aspectos educativos,
evangelizadores e civilizadores da atuagao missionaria. Disserta-se sobre a acao
educativa/civilizatéria praticada pelos jesuitas através de diferentes linguagens,
tomando o corpo como /locus singular do fenbmeno missioneiro.

O projeto de educacao jesuitica introduziu as restricbes cristds européias
sobre o corpo e 0 uso do corpo dos Guarani, submetendo-o a um conjunto de
normas, regras e concepgoes, visando a um comportamento adequado aos padrdes
da época e da cultura européia.

A abordagem aqui adotada considera como praticas evangelizadoras todos os
atos desenvolvidos nas missdes, visto terem, todos, o objetivo de conduzir os
Guarani a uma vida cristd e civilizada. Contaram os missionarios apenas com
instrumentos previamente construidos para realizar tal tarefa ou, em resposta as
necessidades impostas pelo meio e pela cultura nativa, tiveram de adaptar e/ou
encontrar novos meios para a consecug¢ao de sua obra?

No caso especifico das missdes, a fluéncia na lingua Guarani foi preocupagéao
desde os primeiros tempos de evangelizagdo até os seus ultimos dias. A
documentacdo atesta que poucos missionarios conseguiram o dominio sobre o
idioma. A alternativa era uma educacao que contasse, principalmente, com o poder

retérico e de sensibilizagdo da musica, das imagens, do teatro, das festas, da

4Segundo Aurélio Buarque de Holanda Ferreira (Novo dicionario da lingua portuguesa. 2.ed.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986. p.1.392), primevo refere-se aos tempos primitivos. Optou-se pela
utilizagao deste termo em detrimento da expressao primitivo, mesmo que esta Ultima se faga presente em
alguns dos autores utilizados nesta dissertagao.
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arquitetura, etc. Enfim, a relacdo entre o0s missionarios € os aleados esteve
intermediada por multiplas linguagens.

A falta de dominio sobre a lingua Guarani colocou como necessidade a
mediagao de outros sistemas de comunicagdo entre o mensageiro da fé cristd e os
pagaos (como eram vistos todos os povos americanos). A musica e as imagens
foram os primeiros recursos utilizados pelos padres da Companhia de Jesus.

O fato de que os Guarani aceitaram a vida na reducdo por uma questio de
sobrevivéncia parece ser inquestionavel. Neste estudo, entretanto, privilegiaram-se
alguns aspectos referentes ao cotidiano e ao programa educativo jesuitico que
almejava ir além da simples manutencéo fisica do grupo.

Nos aldeamentos indigenas sob a orientagdo dos padres da Companhia de
Jesus, todas as atividades obedeciam a um regulamento que determinou previamente
a ocupacao do espaco, as construgdes e as atividades cotidianas. Pode-se conceber a
missdo como a materializagdo da intengdo de conversdo, ou seja, o modelo
urbanistico, a aparéncia das suas construcbes, a estatuaria, os ritos, enfim, os
elementos todos tém por fim atingir um unico objetivo, a conversao dos indios, sendo
para isso imprescindivel o abandono do modo de vida guarani tradicional.

Encontra-se, aqui, a intersec¢gao de uma historia do corpo e da medicina e de
seus desdobramentos. Transitando ora por uma, ora por outra, a presente pesquisa
revela-se uma abordagem inicial para o estudo do corpo nas Missdes Jesuiticas
do Paraguai. Segundo a divisdo apresentada por Roy Porter, dentro do dominio
da “Histéria do Corpo”, este estudo insere-se no ramo denominado de “Anatomia
do Corpo”.5

Os corpos, diz Roy Porter, sdo “objetos para a contemplagdo externa; eles
enfrentam o mundo de fora. Mas séo também subjetivos, integrais ao ego interno”.6

O mesmo autor se ressente com a falta de dados sobre como as pessoas tém

SPORTER, Roy. Histéria do corpo. In: BURKE, Peter. A escrita da histéria. Sdo Paulo:
UNESP, 1992. p.291-326.

6PORTER, op. cit., p.322.
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compreendido seus corpos e com eles se relacionado. Para ele, € necessario que se

saiba mais sobre

0 modo como os individuos, em particular, e as culturas em geral, atribuiram
significados a seus membros e 6rgaos, suas constituicdes, seu corpo. Qual é a
topografia emocional e existencial da pele e dos ossos? O que as pessoas queriam
dizer quando falavam literal e figuradamente, de seu sangue, sua cabega ou seu
coracgao, suas entranhas, seus espiritos e seus humores? (...) E como as pessoas
pensavam em seus corpos, seus incomodos e suas dores, quando ficavam doentes?’

Segundo o autor anteriormente mencionado, a antropologia tem muito a
ensinar aos historiadores sobre os “codigos” e “chaves” necessarios para desvendar
0 corpo, nosso sistema primario de comunicagdo.8 Para esta abordagem, a
antropologia contribuiu com conceitos e resultados de pesquisas confirmando a
indispensavel interdisciplinaridade nas ciéncias humanas.

A forma adotada para a apresentacao da dissertacdo foi sua divisao em duas
partes, sendo estas, por sua vez, subdivididas em secdes. A escrita foi livremente
inspirada em Walter Benjamin. O texto compde-se de partes autbnmas possuidoras
de sentido isoladamente. E, no conjunto, estas partes, iluminando-se mutuamente,
conferem ao texto integral sua dimensao ou seu sentido de “todo”.

A primeira parte apresenta as culturas que conviveram no espago missioneiro,
ou seja, a cultura européia, representada pelos jesuitas, e a cultura Guarani. A
primeira segao traz as sete caracteristicas que definem o modo-de-ser dos Guarani.
Através destes pontos, abarcou-se a existéncia do grupo desde suas origens,
identificadas pela arqueologia, at¢é o momento da intervengédo jesuitica. Estao
presentes neste estudo temas como: economia, politica, sociedade, cotidiano,

religiosidade, entre outros.

"PORTER, op. cit., p.322.

8PORTER, op. cit., p.322.
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Com relacao aos jesuitas, objeto da segunda se¢ao, deu-se maior destaque a
formacdo dos missionarios. A educacado aparece como elemento unificador ou
uniformizador dos jesuitas no exercicio comparativo entre a cultura Guarani e a
cultura européia neste sistema de relacdes interétnicas representado pelas
reducdes. Esta opgcado mantém direta relagdo com a abordagem dos aspectos do
cotidiano das missées na sua relagcdo com a pedagogia jesuitica, presentes na
segunda parte do trabalho.

A terceira secao apresenta dados sobre a obra evangelizadora na regiao do
Paraguai e a vida nas missdes jesuiticas.

O tema que inicia a segunda parte, constituindo sua primeira secéao, trata da
analise dos Exercicios Espirituais, obra de Inacio de Loyola, analise esta realizada
por Roland Barthes. Conjuntamente, apresentam-se trechos do Livro de Nieremberg,
onde a tematica dos exercicios € retomada, e cuja versao foi publicada nas graficas
missioneiras no ano de 1701. A insercdo destas obras assume um carater
demonstrativo da concepcao e do tratamento dado ao corpo e aos sentidos tanto
pelo fundador da Companhia como na versao que circulou nas missoes.

Na segunda secdo dessa segunda parte foram abordados aspectos do
cotidiano das missdes, as praticas evangelizadoras e a normatizagdo da vida na
reducdo. Os temas do cotidiano analisados sdo a alimentacdo, a musica, as
imagens, as doencgas e as praticas médicas.

O recorte temporal € o tempo mesmo da duragdo do fendmeno das Missdes
Jesuiticas do Paraguai. Um “tempo longo”, dividido em trés blocos: o 1.° periodo
inicia-se com a fundagdo das primeiras redugdes localizadas no Guaira (1609) e
acaba com a Batalha de Mbororé (1640); o 2.° periodo tem inicio com a batalha de
Mbororé (1641), terminando quando as redugbes retornam a banda Oriental do
Uruguai, fato ocorrido por volta de 1680; e o 3.° periodo, inserido entre os anos de

1680 e 1768, € o tempo em que as redugdes atingem seu grau maximo de
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desenvolvimento e que culmina com a expulsdo dos jesuitas de todas as terras
pertencentes a Espanha.®

As fontes principais sdo as cartas escritas por missionarios que trabalharam
efetivamente nas missdes. Fez-se uso, também, de modo secundario e auxiliar, de
escritos de outros jesuitas, missionarios que nao viveram no Paraguai ou ali estiveram
por pouco tempo, e, ainda, de outros que escreveram na Europa, suas memorias.

As fontes selecionadas sao cartas e escritos dos missionarios: Roque
Gonzalez de Santa Cruz, Antonio Ruiz de Montoya e Antdnio Sepp. O primeiro viveu
na Provincia do Paraguai durante o primeiro periodo (conforme a divisdo temporal
acima descrita), Montoya presenciou fatos ocorridos durante fins e inicio do primeiro
e segundo periodos respectivamente, enquanto Sepp esteve entre os Guarani
durante o terceiro (e ultimo) periodo.

As fontes consultadas, certamente, ndo tiveram a intencdo de fazer uma
etnografia do pensamento indigena. Elas foram escritas para imortalizar a conquista
espiritual de povos cujo antigo modo de ser era, de anteméo, julgado como
selvagem, bestial, ndo-humano e que devia ser humanizado, amansado e civilizado.
Este é o juizo que prevalece.

A utilizagdo da documentagao jesuitica requer do pesquisador determinados

cuidados, como explica Bartomeu Melia:

Tal vez la clave hermenéutica mas importante para abordar la lectura de la
documentacion jesuitica es la que tiene en cuenta su "reduccionismo”. Los jesuitas
que escriben sobre los guarani estan actuando existencial e ideolégicamente en un
proceso de "reducciéon” a la vida "politica y humana" del indio guarani, como condicion
para la reduccion a la fe y vida cristiana.0

90LIVEIRA, Lizete Dias de. Lés réductions guarani de la province jésuite du Paraguay:
etude histérique et sémiotique. Paris: Presses Universitaires, 1997. p.44.

10OMELIA, Bartomeu. El guarani conquistado y reducido. Ensaios de etnohistoria.
Asuncion: Biblioteca Paraguaya de Antropologia, 1986. v.5. p.97.
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Para grafar termos e expressdes em idioma indigena baseou-se em Graciela
Chamorro, que utiliza a convencao firmada pela Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA) em 1953. Nomes tribais sao escritos com a inicial maiuscula
quando assumem fungdo substantiva, e com minuscula na fungao adjetiva. Nao se

leva em conta, em nenhum destes casos, flexdes de género e numero.!"

TMCHAMORRO, Graciela. A espiritualidade guarani: uma teologia amerindia da palavra.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1998. p.40.



1 RELAGOES INTERETNICAS: NANDE REKO E PERINDE AC CADAVER

1.1 Os Guarani

Os Guarani antecederam os jesuitas na regido platina em aproximadamente
um século. A cultura do grupo produziu-se e reproduziu-se ao longo de 2.500 anos
de migragdes sucessivas no sentido norte-sul. Neste capitulo, sete caracteristicas
culturais dos Guarani roteirizam a bibliografia na caracterizagao do espago guarani,
do espago das missdes e das relagdes interétnicas (europeus/guarani) vividas no
espago missioneiro.12

Ser Guarani é fundamentalmente one’e guarani (falar guarani), oguata
(caminhar, migrar, ter a ética do oguata), ko’ygua (ser camponés, um cultivador),
tavaygua (um agricultor que vive em uma aldeia), naicaciquéi (sem cacique, uma
sociedade sem estado), jopdi (praticar uma economia de reciprocidade) e fiembu’e
(pertencer a um povo de oragdo, em oragao — palavra divina). Estas sdo as sete
caracteristicas fundamentais na composicao do fAande reko, ou seja, do modo de

ser guarani.3

120s jesuitas, com o objetivo de evangelizar, irdo construir os chamados pueblos de indios,
na regido do Paraguai. Existem trés termos para definir estes pueblos: Doutrina, Missdo e Reducgéo.
Segundo Dias de Oliveira (op. cit.), a Missdo tem por objetivo transmitir a mensagem do Evangelho
aos infiéis, existindo missbées em varias partes do mundo e também na Europa; a Reducao visa
conduzir os indios “a vida civilizada; e, a partir de 1655, as Redugdes Jesuiticas sdo transformadas
oficialmente em Doutrinas sob a jurisdicdo da diocese local. Neste trabalho, utilizam-se as palavras
“missao” e “redugéo” nos seus respectivos sentidos originais. Trata-se das mudangas culturais que se
impuseram aos indios (redugéo), enquanto os jesuitas trabalhavam para evangeliza-los (misséo).

13Aula ministrada por Bartomeu Melid durante o Curso de Lingua Guarani. Assungéo,
janeiro de 2000.



1.1.1  Nembu’e — pertencer a um povo de oracéo

Nembu’e faz parte da concepcdo Guarani de que “a palavra é tudo e tudo é
palavra”.'* Um conceito-existéncia que esta na base da experiéncia antropoldgica,
cosmoldgica e teoldgica.’®

O termo “palavra” (ayvu, fie’é, &) também significa voz, fala, linguagem, idioma,
alma, nome, vida, origem, personalidade. Constitui uma categoria das mais densas
para explicar a maneira como se “trama o modo de ser guarani”.’®

A indissociavel relacido entre palavra e alma leva Graciela Chamorro a concluir
que o Guarani “é capaz de compreender-se e de compreender toda a sua vida,
como experiéncias de palavra e atos de dizer-se”.1”

A palavra-cristd chegou a regidao do Paraguai através dos jesuitas trazendo
com ela uma caracteristica fundamental do pensamento ocidental: a dicotomia
corpo/alma. Conforme explicagao de Graciela Chamorro, na teologia dualista crista,
a alma é diferente do corpo, isto é, ela é a parte imaterial que abandona a matéria
por ocasiao da morte.'8

Na tradicao indigena, por seu turno, a alma e 0 nome nao S&0 posses pessoais —
a pessoa nao tem o nome, ndo possui a alma —, e, sim, tanto a alma quanto o nome
indicam o que ela €, a “alma é o proprio ‘eu’ ”.19 As expressodes traduzidas por ‘alma’ em

guarani designam o individuo em sua integridade e nisso assemelham-se aos

14MELIA, Bartomeu. A experiéncia religiosa guarani. In: MARZAL, Manuel (Coord.).
Desafios da religidao do povo. Sdo Paulo: Vozes, 1989. (Colegao Teologia e Libertagdo). p.306.

15CHAMORRO, op. cit., p.90.
16CHAMORRO, op. cit., p.48.
17CHAMORRO, op. cit., p.48.
18PORTER, op. cit., p.305-309; CHAMORRO, op. cit., p.48.

19CHAMORRO, op. cit., p.48.
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equivalentes hebraico e grego nephesh e psyqué. “Para ‘palavra-alma’, os termos que
definem a relagdo sao rie’é e ayvu, podendo significar, igualmente, palavra e alma, e
também no sentido de ‘minha palavra sou eu’ ou ‘minha alma sou eu’ ”.20

Graciela Chamorro recorre a Montoya e aos registros etnograficos para

demonstrar a “capacidade expressiva singular” do termo “palavra” entre os Guarani:

Ne'é é expressar-se, é palavra, é linguagem. Tentar a palavra é joga-la para frente,
neéaa. Refletir antes de falar é jogar a palavra diante de si. Falar com ternura ou por
querer no que se diz é vestir as palavras, fieé monde. A palavra dita com ternura é
palavra ainda ndo madura, fie€ aky. A palavra alegre é de olhos pequenos, feésai.
Neé syry é a palavra que sai rapidamente da boca, que escorrega. A palavra
entrecortada é Aeénddy, razdo solta. Ser mudo ou silenciar € comer as palavras,
fAeéngu. O segredo é palavra escondida, fie€ nemi. Palavra dura é a que se trava na
garganta, fieé pyata. Neé pyvoi é falar desordenadamente. Palavra magra é o chamar
alguém com psius, feé piru. O aturdir com palavras é deixar o outro perdido, fieé
poromonkaniy. Falar timidamente é ter medo, fAieé kyhyje. Palavra gorda, fieé€ kyra, &
mentira. Resposta é a palavra que encara, Aeé rovaicha. O falar ordinario € uma
plantacédo de palavras, fieétyva. A palestra, o serm&o, a conversa € tornar-se palavra,
fiemofeé. Rogar é articulado pela expressao “alquimica” fieé marangatu, capaz de
transformar o mal (mar&) em algo bom (katu).2?

A imageética presente na Lingua Guarani lembra as reflexdes sobre os nomes e
as palavras de Walter Benjamin, presentes na teoria sobre o Drama Barroco
Aleméo, que indicam a linguagem como o lugar das idéias, ou, ainda, como
a “dimensdo nomeadora da linguagem em contraste com sua dimenséo significativa
e comunicativa”.?2

Comentando a teoria Benjaminiana, Sérgio Paulo Rouanet fala da linguagem

adamitica, que, para Benjamin, desperta as coisas, chamando-as pelos seus nhomes

20CHAMORRO, op. cit., p.48.
21CHAMORRO, op. cit., p.52-3.

22BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco alemio. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984.
p.11-47.
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verdadeiros. Segundo Benjamin, “o0 nome transforma-se na palavra, mero fragmento
semantico, coisa entre coisas”, perdendo, por essa razao, a capacidade de nomea-
las. “A idéia esta inscrita na ordem do Nome”.23

Pesquisando os Ache, Pierre Clastres diz que o canto dos cagadores designa

um certo parentesco entre o homem e sua linguagem: mais precisamente um
parentesco tal que parece subsistir apenas no homem primitivo. Isso equivale a dizer
que, bem distante de todo exotismo, o discurso ingénuo dos selvagens nos obriga a
considerar 0 que os poetas e pensadores sao 0s Unicos a ndo esquecer: que a
linguagem n&o € um simples instrumento, que o homem pode caminhar com ela, e
que o Ocidente moderno perde o sentido de seu valor pelo excesso de uso a que a
submete. A linguagem do homem civilizado tornou-se completamente exterior a ele,
pois € para ele apenas um puro meio de comunicagao de informacgao. A qualidade do
sentido e a quantidade dos signos variam em sentido inverso. As culturas primitivas,
ao contrario, mais preocupadas em celebrar a linguagem do que em servir-se dela,
souberam manter com ela essa relagao interior que é ja em si mesma alianga com o
sagrado. Nao ha, para o homem primitivo, linguagem poética, pois sua linguagem ja
€, em si mesma, um poema natural em que repousa o valor das palavras.24

Existem, ainda, outras tentativas de explicar a palavra guarani, como, por
exemplo, referir-se a ela como corpo, encorpar-se e encarnar-se.?®> Para Melia, os
Guarani acreditavam que a alma nao era algo recebido de forma acabada, e sim,

construida ao longo da vida. Essa construgdo se exterioriza através da palavra.

23ROUANET, Sergio Paulo. Prefacio. In: BENJAMIN, Walter. Origem do drama barroco
alemao. Sao Paulo: Brasiliense, 1984. p.16.

24CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o estado: pesquisas de antropologia politica.
5.ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1990. p.88.

25CHAMORRO, op. cit., p.54. A autora cita o trabalho de Cadogan, que, “recorrendo ao ete-ri-
va ou alter ego animal dos Ache-Guajaki e aos termos equivalentes a 'corpo’ € 'nomem' nos demais
grupos guarani, tete, ete e tera, téry, afirma a possibilidade de os termos serem sinénimos e terem uma
origem comum, o que se distancia em termos seméanticos do termo tete, insistentemente registrado como
'corpo-pecado-carne' nos textos de doutrina. Estudando a cultura mbya, igualmente, Cadogan chega
ao fundamento da linguagem humana, ayvu rapyta, como teoria da encarnagdo e da concepgao
(pyro fie eng), da morte e da ressurreigdo (kangué ambo-e-te-ry kevy), na teologia do grupo”.



12

A “histéria da alma guarani é a histéria da sua palavra, a série de palavras que

formam o hino de sua vida”.26

1.1.2 Oguata — a ética do caminhar

A busca pela “Terra sem mal”?’” tem sido apontada como motivo e razédo da
migragcédo dos Guarani e como elemento constitutivo da construgdo do seu modo-de-
ser. Nesta busca inserem-se, também, as particularidades da economia do grupo
como a pratica da horticultura, a reciprocidade, entre outras.28

Assim, a terra se apresenta como

espaco que deve ser caminhado. Oguata é caminhar. Esse verbo sintetiza o etos
guarani até os dias atuais. Uma terra caminhada € um espaco cultivado, ocupado,
humanizado. O pensamento mitico e religioso dos Guarani integra na idéia criacional
uma terra que se alarga e se estende continuamente, o que supde caminhar por ela,
criar novos horizontes, tomando posse desses espagos de modo humano e pleno.2°

26MELIA, A experiéncia..., op. cit., p.311; CHAMORRO, op. cit., p.108.

27Segundo Bartomeu Melia (El guarani..., op. cit.), o tema da terra sem males dos Guarani
€ muito complexo. Na tentativa de oferecer uma visdo breve do conceito unem-se os aspectos mais
evidentes, ou seja, a concepgdo mais antiga registrada documentalmente, na qual a expressao
refere-se a uma terra virgem, ao solo ndo cultivado diretamente relacionando ao sistema econémico
do grupo, explicando os deslocamentos e a concepgao mitica assumida pela expressao. A evolugao
semantica de yvy marane'’y de solo virgem a terra sem mal ndo esta desligada da histéria colonial a
que estiveram submetidos os Guarani. Na busca de um lugar onde pudessem manter sua forma de
viver tradicional, possivelmente a expressdo tenha adotado um carater religioso resultante da
cristianizagao de suas aspiragdes tradicionais e da consciéncia dos conflitos coloniais. Yvy marane’y
se convertia em ‘tierra sin mal’, tierra fisica, como en su acepcion antigua, y a la vez tierra mitica,
después de tanta migracion frustrada.

28MELIA, Bartomeu. A terra sem mal dos guarani: economia e profecia. Revista de
Antropologia da USP, Sao Paulo, n.33, 1990. p.33.

29CHAMORRO, op. cit., p.124.
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O fendmeno econdmico e antropoldgico da terra sem males é utilizado nesta
pesquisa como mote para acompanhar os Guarani em sua antiga e longa migragao
no sentido norte-sul.30

Oriundos da Amazodnia Central, os Guarani estabeleceram-se nas florestas
tropicais e subtropicais dos vales dos grandes rios a aproximadamente 2000AP
(antes do presente),3' ocupando as matas tropicais situadas ao longo dos rios
Paraguai, Parana e Uruguai — incluindo os atuais estados brasileiros do Rio Grande
do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao Paulo e Mato Grosso do Sul, além do oriente
paraguaio e boliviano, do nordeste argentino e do Uruguai —, provavelmente
motivados pelo crescimento demografico e por prolongada seca que teria alterado as
condigdes de sobrevivéncia. Os que migraram para essas regides teriam sido os
ascendentes dos tupi-guarani.32

Entre os anos 700 e 800 d.C., dado o processo continuo de diferenciacao
cultural, os Tupi e os Guarani separaram-se, originando duas tradi¢gdes distintas. Os

Tupi aclimataram-se no litoral quente do Atlantico, desenvolvendo uma tradigao

30Atualmente o Unico grupo Guarani a migrar, na procura explicita de um yvy marane’y, é o
mbya. Mesmo assim, seu estar-a-caminho € muito mais uma ritualizagdo desse antigo modo de ser
do que a ocupacgao de uma terra sem males. Esta terra ndo existe mais. Melia pergunta: "Para onde
ir? Tanto do Oriente como no Ocidente, a mesma devasta¢do, o mesmo cerco (...) desapareceram as
selvas e os montes. Tudo se converteu em campo (...) Toda terra converteu-se em mal (...)". Para o
autor, a despotencializagdo atual da metafora da terra sem mal é resultado de uma redugédo do
campo e da acéo da palavra, provocada por uma historia de opresséo, que obriga a ritualizar o que
nao se pode transformar. Porém, a busca da terra sem males, mesmo a mais ritualizada, prossegue
Melia, “ndo € um simples retorno conservador a estruturas sociais tradicionais, mas uma forma de
contestagcdo face ao sistema neocolonial envolvente. Mantendo os principios da economia da
reciprocidade e sendo fiéis a seu peculiar modo de pensar e construir a pessoa humana, os Guarani
estdo se libertando de ser reduzidos, sem mais, a cidaddos genéricos”. MELIA (A experiéncia..., op.
cit., p.347); CHAMORRO (op. cit., p.153).

31Segundo Fernanda B. Tochetto, as datagdes radiocarbénicas mais antigas de um sitio
arqueologico Guarani encontram-se no Alto Parana, fase Cambara, e, no Rio Grande do Sul (rio
Jacui), fase Guarata. (A cultura material do guarani missioneiro com simbolo de identidade
étnica. Floriandpolis, 1991. Dissertagéo - Mestrado - UFSC. p.11-12).

32CHAMORRO, op. cit., p.41-42.
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baseada na cultura da mandioca amarga. Os Guarani adaptaram-se ao clima
temperado das matas subtropicais dos rios Parana, Paraguai e Uruguai,
desenvolvendo uma tradicdo baseada na cultura do milho, compondo, na bacia do
Rio da Prata, sociedades denominadas “horticultores de floresta tropical”.33

Na regido Platina, a area ocupada pelos Guarani era

na maior parte limitada a oeste pelo rio Paraguai, pelo menos pela parte de seu curso
situada entre o paralelo 22, a montante, e o paralelo 28, a jusante. A fronteira
meridional encontrava-se um pouco ao sul da confluéncia do Paraguai e do Parana.
As margens do Atlantico constituiam o limite oriental, mais ou menos do porto de
Paranagua ao norte (paralelo 26) até a fronteira do Uruguai atual, outrora patria dos
indios Charrua (paralelo 33). Temos assim duas linhas paralelas (o curso do
Paraguai, o litoral marinho), das quais basta ligar as extremidades para conhecer os
limites setentrional e meridional do territério guarani. Esse quadrilatero de
aproximadamente 500.000 km nao era integralmente ocupado pelos guaranis, uma
vez que outras tribos residiam nessa regiao principalmente os caingangue. Pode-se
avaliar em 350.000 km a superficie do territério guarani.34

De acordo com Arno Kern, a Bacia Platina “se caracteriza, do ponto de vista
natural, por varios habitats com seus respectivos biomas” sendo este complexo
geografico ocupado por diferentes etnias cada uma delas detentora de espacgos
ecologicos especificos. Os grupos vindos da Amazbnia buscaram espagos
semelhantes ao de suas origens, estabelecendo suas aldeias nos vales quentes e
umidos, nas varzeas irrigadas das florestas tropicais e subtropicais dos vales dos
rios Paraguai, Parana, Uruguai e Jacui, viabilizando a pratica agricola. Nas florestas
de pinheiros do planalto estabeleceram-se os Guaianas, inimigos dos Guarani. Nos

campos do Pampa, viviam Charruas e Minuanos.35

33CHAMORRO, op. cit., p.42.
34CLASTRES, op. cit., p.64.

35KERN, Arno Alvarez. Problemas tedrico-metodoldgicos relativos & analise do processo
histérico missioneiro. In: SIMPOSIO NACIONAL DE ESTUDOS MISSIONEIROS, 6., 1985, Santa
Rosa, Anais..., Santa Rosa: UNIJUI, 1985. p.37.
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A expansao dos Guarani na Bacia Platina limitou-se as terras adequadas ao
cultivo e a forma de aproveitamento do espaco praticada por eles. Os campos
abertos e florestas de araucarias, como ja foi mencionado, ficaram sob o dominio de
grupos cagadores, coletores e agricultores.

Os séculos XVI e XVII, tempo da ocupagao e colonizacdo da América e,
consequentemente, da Regido Platina, ofereciam dificuldades para novas expansoes: a
terra das matas subtropicais estava esgotada e a populagdo alcangava a cifra
aproximada de 2 milhdes de habitantes. Juntamente com o estrangulamento das terras
cultivaveis, empecilho para novas migracdes, encontrava-se a agao depredadora dos
colonos europeus, que se converteu no que Melia aponta ser “0 mal maior e mais

terrivel que sobreveio a terra guarani”.36

1.1.3 O'iee — falar guarani

Os Guarani pertencem ao tronco linguistico tupi-guarani, desenvolvido a partir
do tronco tupi mais antigo, e a tradicdo denominada na arqueologia de tupi-guarani.
Sao também genericamente identificados como “povos amazénicos”, em razdo do
local de origem dos seus ancestrais, a Amazébnia, onde entre os rios Jiparana e
Aripuana (afluentes do Rio Madeira) teriam se originado em torno de cinco mil anos
atras. Este ambiente caracteriza-se por florestas entremeadas de cerrados, aptos
por isso mesmo, a cacga e a coleta. Questées demograficas ao longo dos dois mil
anos seguintes teriam “ocasionado a expansado do grupo, a diversificagao da
protolingua tupi e a modificagdo da cultura em geral, chegando a incorporagao da

agricultura — plantacao de tubérculos — e de ceramica. Ter-se-iam neolitizado”.37

36CHAMORRO, op. cit., p.295.

37"CHAMORRO, op. cit., p.41.
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Em levas sucessivas os povos amazbnicos percorreram o litoral atlantico,
descendo até o Rio da Prata e, no sentido do oriente atingiram os Andes, propiciando a
difusédo da lingua e da cultura material, ainda que ndo de modo uniforme.

A migracao paulatina ocorrida ao longo de 2500 anos fez com que os Guarani
difundissem sua lingua por um grande territorio, sendo a figura do Karai (espécie de
liderancga religiosa) fundamental na compreensdo desse movimento migratério. Sao
necessarias as palavras do Karai e a forga de sua oratoria para levantar o grupo de
uma terra esgotada pelo cultivo. Através da busca de uma nova terra “a palavra
caminhava com o povo, pois o0 povo era levado por ela ao mesmo tempo em que a
levava consigo. Estar a caminho se tornou, assim, o nucleo dinamizador da
economia profética e da vivéncia religiosa do grupo.”s8

O caminhar almeja uma terra e a terra guarani se compara a

um corpo murmurante que se estende e se alarga continuamente. H4 um canto que
diz: Yvy (o)iiemongo’i vaekue, “num passado-comeco a terra balbuciava sua palavra”.
Nesse mesmo tempo (vaekue), balbuciava (brotava) sua palavra também o milho
(Itimby ofiemongo’i vaekue). Seu brotar € também um murmdurio, um ensaio do falar,
do dizer-se, da palavra. Brotar € mostrar-se, aparecer, chegar a existéncia, nascer.
Itymby foi registrado por Montoya como “rebentar”, “brotar”, “furar’. Seus exemplos
falam do milho que brota e de sementes que ficam carunchadas. Com excecao de
uma expressao semelhante usada por ele para designar o sepultamento de Jesus
(...), tudo indica que itymby nao foi usado como significado religioso nas missdes. Nos
relatos Kaiova, o milho — como outras plantas e animais — assume um papel ativo na
cosmogonia indigena.39

O centro da terra para os Guarani atuais significa o umbigo do mundo, o lugar
onde tudo comecgou, sendo, ainda, uma importante referéncia espacial. Estes termos
(centro da terra ou universo), nos registros jesuiticos, foram traduzidos como

‘inferno” e “cemitério”. Assim, “nos catecismos esta escrito que o inferno fica no

38CHAMORRO, op. cit., p.81.

39CHAMORRO, op. cit., p.120.
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meio interior da terra (yvy ypytépe, ou igbi apiteripe), lugar habitado pelo diabo (afia
retd). Bolafios e outros autores dos catecismos usavam essa expressao para
traduzir a descida de Jesus ao mundo dos mortos”.40

Tyapu, “trovao”, vincula-se a Tupa, mas também representa o avd ou pai
criador dos Guarani — Aiane Ramoéi, Nande Ru, Namandu, Hayapuva —, aquele que
“troveja ou que se mostra em ruido”. “O instrumento musical mbaraka amplia o
significado de tyapu para ‘fala’, ‘palavra’ ou ‘mensagem’, que devem ser
interpretadas pelos xamas. Assim se diz: "como fala essa maraca” (ofie’é pe
mbaraka) como sindnimo de ‘soa maraca’ .41

Quando portugueses e espanhdis chegaram a bacia Platina para dar inicio a
colonizacido, encontraram nestas terras o resultado de um processo milenar de
producao e reproducgao cultural, ou seja, as populacdes falantes do tupi-guarani em

diferentes dialetos e possuidoras de uma certa homogeneidade cultural.42

1.1.4 Naicaciquéi — inexisténcia de chefia

Pesquisando as culturas primevas ou arcaicas da Ameérica, Pierre Clastres
defende a tese de que estas eram sociedades que se opunham a uma chefia efetiva,
a um poder que se colocasse acima dos desejos e necessidades coletivas.

Excetuando as altas culturas do México, da América Central e dos Andes, diz
Clastres, distribuidas ao longo do territério americano encontrava-se um grande
conjunto de sociedades nas quais a detengao do poder, como a entendemos,

inexistia, onde se vé o politico como um “campo fora de toda coercdo e de toda

40CHAMORRO, op. cit., p.120.
41CHAMORRO, op. cit., p.110.

42TOCHETTO, op. cit., p.11-12.
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violéncia, fora de toda subordinacido hierarquica, onde, em uma palavra, ndo se da
uma relacdo comando-obediéncia”.43
Segundo Clastres, as caracteristicas imprescindiveis das liderangas indigenas
sdo visiveis tanto no norte quanto no sul do continente. A lideranca indigena se faz:
1.° quando o chefe assume a funcdo de “fazedor de paz”, de instancia
moderadora do grupo, tal como € atestado pela divisao frequiente do poder
em civil e militar;
2.° quando o chefe é generoso com seus bens, nao repelindo os incessantes
pedidos da comunidade. Caso isso acontecesse, cairia em descrédito;
3.° quando o chefe é bom orador. Somente um bom orador ascende a chefia

e granjeia a simpatia do grupo.#4

Parece a Clastres que os grupos indigenas intuitivamente compreenderam que
o poder é essencialmente coercao e, por isso mesmo, colocaram-se em oposi¢ao a
ele. Tal atitude ndo pode, contudo, ser lida como uma inabilidade na resolucéo de

questdes politicas e de poder, na medida em que

pressentiram muito cedo que a transcendéncia do poder encerra para 0 grupo um
risco mortal, que o principio de uma autoridade exterior e criadora de sua propria
legalidade é uma contestagcdo da prépria cultura; foi a intuicdo dessa ameaga que
determinou a profundidade de sua filosofia politica.45

Se nas sociedades de estado a palavra é o “direito” do poder, nas sociedades
sem estado ela € “dever” do poder. A chefia como gargo n&o confere ao chefe o
direito a palavra, ao contrario, as sociedades indigenas exigem de sua lideranga o
dominio sobre as palavras, sendo a fala um imperativo ao chefe. O siléncio

incompatibiliza-se com a lideranga.

43CLASTRES, op. cit., p.10.
44CLASTRES, op. cit., p.23.

45CLASTRES, op. cit., p.33.
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Nas sociedades sem estado regras e leis se inscrevem na ordem do corpo.
Sao marcas indeléveis a autorizar o pertencimento deste corpo ao grupo. Assim
entende-se os ritos de iniciacdo e essa “escritura” que marca o corpo.4® As

sociedades arcaicas sdo,

sociedades de marca, sdo sociedades sem Estado, sociedades contra o Estado. A
marca sobre o corpo, igual sobre todos os corpos, enuncia: Tu ndo teras o desejo do
poder, nem desejaras ser submisso.E essa lei ndo-separada so pode ser inscrita num
espaco nao-separado: o préprio corpo. Admiravel profundidade dos selvagens, que de
antemao sabiam tudo isso, e procuravam, ao pre¢o de uma terrivel crueldade, impedir
o surgimento de uma crueldade ainda mais terrivel: a lei escrita sobre o corpo é uma
lembrancga inesquecivel A7

Sao sociedades que possuem um chefe, que, por sua vez, nao possui
autoridade, ndo ordena, nado desenvolve instrumentos de coergdo e nao exige
obediéncia. “Estranha a sua esséncia”, diz Clastres, o chefe ndo possui autoridade,
mas, como dito anteriormente, desenvolvendo as habilidades, mantém-se como

chefe enquanto o grupo assim o desejar.48 O chefe, enquanto visto como tal resolve

os conflitos que podem surgir entre individuos, familias, linhagens etc., ele s6 dispoe,
para restabelecer a ordem e a concodrdia, do prestigio que Ihe reconhece a sociedade.
Mas evidentemente prestigio ndo significa poder, e os meios que o chefe detém para
realizar sua tarefa de pacificador limitam-se ao uso exclusivo da palavra: ndo para
arbitrar entre as partes opostas, pois o chefe ndo é um juiz e ndo pode se permitir
tomar partido por um ou por outro; mas, para, armado apenas de sua elogliéncia,
tentar persuadir as pessoas da necessidade de se apaziguar, de renunciar as injurias,

de imitar os ancestrais que sempre viveram no bom entendimento.4®

46Corpo que pode expandir em sentido se lembrarmos do que representa na “palavra” dos
Guarani. O “eu”, a “personalidade”, a “pessoa” é corpo-palavra em construgdo dentro do outro corpo,
o corpo social. (N.A.)

47CLASTRES, op.cit., p.130-131.
48CLASTRES, op.cit., p.143.

49CLASTRES, op.cit., p.144.



20

Momentos como esses sao cruciais para a chefia. Alcangado o entendimento
entre os disputantes, o chefe mantém e confirma sua posicdo. O contrario
demonstra sua incapacidade persuasiva, abrindo espaco para resolucdes violentas,
sinbnimo de incapacidade em responder o que dele se espera, o que coloca em
risco seu prestigio.s0

Prestigio este que, segundo Clastres, advém tdo-somente de sua

competéncia técnica, dons oratérios, habilidades como cacador, capacidade de
coordenar as atividades guerreiras, ofensivas ou defensivas. E, de forma alguma, a
sociedade deixa o chefe ir além desse limite técnico, ela jamais deixa uma
superioridade técnica se transformar em autoridade politica. Finalmente o chefe esta
a servigo da sociedade, € a sociedade em si mesma o verdadeiro lugar do poder —
que exerce como tal sua autoridade sobre o chefe.51

A guerra surge como excecdo. Tendo em vista a habilidade “técnica” de
guerrear, durante a expedicdo guerreira o chefe pode exercer o minimo de
autoridade. Entretanto, terminada a guerra, o chefe volta a ser o chefe sem poder,
independentemente do resultado da batalha, pois a sociedade separa poder e
prestigio, a gléria de um guerreiro vencedor e o comando que |lhe é proibido exercer.

O grupo tem clareza de que

A fonte mais apta para saciar a sede de prestigio de um guerreiro é a guerra. Ao
mesmo tempo, um chefe cujo prestigio esta ligado a guerra ndo pode conserva-lo e
reforca-lo sendo na guerra: € uma espécie de fuga impulsiva para frente que o faz
querer organizar sem cessar expedi¢cdes guerreiras das quais ele conta retirar
beneficios (simbdlicos) aferentes a vitéria. Enquanto seu desejo de guerra
corresponder a vontade geral da tribo, em particular dos jovens para os quais a guerra
é também o principal meio de adquirir prestigio, enquanto a vontade do chefe nao
ultrapassar a da sociedade, as relagbes habituais entre a segunda e a primeira
manter-se-3o inalteradas.52

S0CLASTRES, op.cit., p.144.
S1CLASTRES, op.cit., p.144.

52CLASTRES, op.cit., p.145.
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No centro da organizagao social dos Guarani, em especial, encontram-se, no
minimo, dois tipos ou conceitos de lideranga. O lider civil, pa’i, era pai de linhagem
ou da familia extensa, teyru, e passou para a histéria sendo designado com o nome
de “arawak’, “cacique”. O lider religioso, karai — referido nas crénicas como feiticeiro,
mago e chupador (por dominar a técnica da cura por sucgao), foi identificado pelos

etndélogos como xama.s3

1.1.5 Jopdi — praticar uma economia de reciprocidade, ko’ygua — ser camponés,

um cultivador, tavaygua — um agricultor que vive em uma aldeia

As caracteristicas jopoi, ko’ygua e tavaygua serao tratadas em conjunto. Cabe
lembrar que se fez referéncia a algumas particularidades da reciprocidade — jopdi —
no item dedicado a chefia por ser este um atributo essencial para o reconhecimento
de uma lideranca.

Em Montoya, uma aldeia guarani pode

compreender centenas de pessoas, distribuidas em grandes habitagdes retangulares
recobertas de folhas de palmeira. Cada uma delas abriga uma grande familia, que
compreende os nucleos familiares formados pelas filhas e netas; ela funciona como
um grupo defensivo e ofensivo e é local onde ocorre a maior parte das atividades de
producdo. Em certos casos, sessenta nucleos familiares vivem sob o mesmo teto.
Cada um ocupa um local determinado, onde se estendem as redes de algodao ou de
fibras de palmeira entre dois pilares e se agrupam alguns moéveis e utensilios, bancos
ou escabelos, as vezes ricamente esculpidos, grandes jarras para as bebidas
fermentadas e os ornamentos ou varios objetos, duas ou trés cabacas entalhadas que
comportam recipientes, armas de caca ou de guerra, ferramentas rudimentares para o
artesanato, estacas e machados para os trabalhos nos campos.>4

53Segundo CHAMORRO (op. cit., p.57), Xaméa é um termo oriundo do tunguz saman, que
chegou a nos através da Russia e que, stricto sensu, so6 se refere a um fendmeno religioso da Sibéria
e Asia Central. Informagdes colhidas pela autora na obra de Mircea Eliade.

54MONTOYA, Anténio Ruiz de. A conquista espiritual. Porto Alegre: Martins Livreiro,
1997. p.26.
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Sociedades como a Guarani sao classificadas quanto a sua manutengao como
“sociedades de economia de subsisténcia”. Segundo Clastres, se levados em conta
o dominio do meio natural e sua adaptacdo as necessidades, falar de inferioridade
técnica se torna impossivel. As sociedades primevas demonstram “uma capacidade
de satisfazer suas necessidades pelo menos igual aquela da qual se orgulha a
sociedade industrial e técnica. Isso equivale a dizer que todo grupo humano chega a
exercer, pela forgca, 0 minimo necessario de dominacao sobre o0 meio que ocupa”.%®

O tempo dedicado ao trabalho corresponde ao tempo exato para a obtencao do
necessario para a sobrevivéncia do grupo e, mesmo ndo estando preocupados em
produzir excedentes, estes ocorrem. Sao sociedades de abundancia, e os relatos de
época confirmam esta realidade ao descreverem “a bela aparéncia dos adultos, a boa
saude das numerosas criangas, a abundancia e variedade dos recursos alimentares”.56

A vida econbmica dos grupos tupi-guarani baseava-se

sobretudo na agricultura, e, acessoriamente, na caca, na pesca e na coleta. Uma
mesma area de cultivo era utilizada por um periodo ininterrupto de quatro a seis anos.
Em seguida, era abandonada, por esgotar-se o solo ou, mais provavelmente, em
virtude da invasdo do espacgo destacado por uma vegetacdo parasitaria de dificil
eliminagado. O grosso do trabalho, efetuado pelos homens, consistia em arrotear, por
meio de um machado de pedra e com auxilio do fogo, a superficie necessaria. Essa
tarefa, realizada no fim da estacao das chuvas, mobilizava os homens durante um ou
dois meses. Quase todo o resto do processo agricola — plantar, mondar, colher —, em
conformidade com a divisdo sexual do trabalho, era executada pelas mulheres.5”

55CLASTRES, op. cit., p.133-134.
56CLASTRES, op. cit., p.133.

STCLASTRES, op. cit., p.136.
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Ainda, o autor conclui que metade da populagédo da aldeia (os homens)
trabalhava em torno de dois meses a cada quatro anos, dedicando-se, no tempo
restante, a caca, a pesca e a guerra.58

Se tdo pouco tempo de trabalho é capaz de prover a aldeia, produzindo,
inclusive, um excedente, parece improprio usar a expressao 'de subsisténcia' para
falar deste modelo de economia. A expressao carrega em si ares de negatividade
sinbnima de caréncia, pobreza, ou, como diz Clastres, defeito, como se elas — as
economias — sofressem de um mal congénito. O uso do conceito deve ser
necessariamente positivado, ou seja, pensar em subsisténcia é pensar numa
economia de abundancia, que abastece plenamente a sociedade.>®

Por que essas economias nao produzem mais, por que nao dedicam mais tempo
para as atividades produtivas? Segundo Clastres, somente por meio da for¢a se obtém
a producdo de excedentes. Nas sociedades primevas, essa forca coercitiva nao
encontra espaco — vale lembrar do poder politico. Para este autor, ndo existe o desejo
efetivo da acumulagao de bens. Suas economias ndo sao economias politicas.60

Para ilustrar esse pensamento econémico, Clastres usa o machado de metal
como exemplo de objeto que causou muito impacto nas sociedades arcaicas
americanas por ocasiao da colonizagao. A vantagem do machado de metal sobre o

de pedra

€ evidente demais para que nela nos detenhamos: podemos, no mesmo tempo, realizar
com o primeiro talvez dez vezes mais trabalho que com o segundo; ou entdo executar o
mesmo trabalho num tempo dez vezes menor. E, ao descobrirem a superioridade
produtiva dos machados dos homens brancos, os indios os desejaram, ndo para
produzirem mais no mesmo tempo, mas para produzirem a mesma coisa num tempo

S8CLASTRES, op. cit., p.136.
S9CLASTRES, op. cit., p.136-137.

60CLASTRES, op. cit., p.136-137.



24

dez vezes mais curto. Mas foi exatamente o contrario que se verificou, pois, com os
machados metdlicos, irromperam no mundo primitivo dos indios a violéncia, a forga, o
poder, impostos aos selvagens pelos civilizados recém-chegados.®’

Para Clastres, “a sociedade primitiva, primeira sociedade de abundancia, néo
deixa nenhum espago para o desejo de superabundancia”.62

A horticultura praticada pelos Guarani apresentava grande rendimento. Nas
rogas, o milho era o produto de maior destaque (nos escritos de Montoya ha noticia
de seis variedades de milho), bem como noticias de, entre as plantas cultivadas,
duas espécies de moranga, vinte de batata, seis de mandioca, seis de amendoim e
quatro de pimenta. A alimentagdo guarani era completada com a coleta de ervas,
frutos, mel, caga e pesca.t3

A horticultura era praticada na mata. A subsisténcia/abundancia do grupo
alicergava-se na agricultura de coivara (derrubada e queima da mata). Segundo Melia,
a “terra humanizada” dos Guarani compreendia, além da selva e da roga, um espaco
habitavel, uma casa, um patio, uma aldeia. A mata preservada para a pratica da caca,
da pesca e da coleta de mel e de frutas silvestres. Terra especialmente fértil para os
cultivos e, por fim, um lugar para a grande casa comunal, com seu grande patio aberto,
ao redor do qual culiva-se banana, mamona, algodao e urucu. Os trés espagos que
servem para avaliar a boa terra guarani sdo: o monte, a rogca e a aldeia.%4 Assim, “a
selva € espacgo da cacga, da pesca e da coleta; a roga, o lugar do cultivo; a aldeia, o

lugar das casas, das festas e das reunides”.65

61CLASTRES, op. cit., p.136-137.
62CLASTRES, op. cit., p.143.
63CHAMORRO, op. cit., p.43.

64MELIA, Bartomeu. A experiéncia religiosa guarani. In: MARZAL, Manuel (Coord.), 1989,
p.293-348, apud CHAMORRO, op. cit., p.43.

65CHAMORRO, op. cit., p.43.
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A organizagao social dos Guarani tinha por base o te’y — a familia extensa —,
constituida de uma linhagem patrilinear ou grupo macrofamiliar, unido pelo parentesco,
que habitava a casa comunal. O te’yiru, pai de cada familia, constituia uma espécie de
chefe da familia extensa. O espago vital em que os diversos te’yi conviviam era o
tekoha. Os tekoha podiam confederar-se, eventualmente, originando as guara. No
tempo da conquista podem ser precisadas 14 guara, que levam o nome de rios ou
caciques: Cario, Carijo, Tobatim, Guarambare, ltatim, Paranaygua, Uruguaygua, Tape,

Guayra, Arechane, Caaro, Taruma, Chiriguano e Chadul ou Guarani das ilhas.56

1.2 Os Jesuitas

A Companhia de Jesus foi fundada na cidade de Paris, no ano de 1534, por
IRigo Lépes de Onaz y Loyola. Entre julho e agosto de 1539, Inacio, Favre e Codure
redigiram o documento a ser submetido ao papa, cuja aprovagao é imprescindivel para
oficializar esta nova ordem religiosa. A confirmacao publica do papa Paulo Il se deu
através do breve Regimini militantis Ecclesiae, no dia 27 de setembro de 1540.

Analisando o nome da Companhia de Jesus: Prima Societatis Jesu instituti
summa, o autor, Jean de Lacouture comenta: Por que dar ao pacifico vocabulo
Societatis a tradugao abusivamente militar de "Companhia"? Adotaram o termo
societas por nao haver em latim o equivalente ao termo hispanico compania? Se
pretendiam "dar um ar militar" poderiam ter utilizado a palavra legio. Talvez esta
formulagdo, mais civil em latim, mais militar em espanhol, seja ja uma caracteristica
do espirito jesuita.t”

Companhia é também uma expressao que remete aos grupos teatrais e, de
fato, a Companhia de Jesus fez uso do teatro como veiculo educativo adequando-se

muito bem ao génio dos dramaturgos.68

66CHAMORRO, op. cit., p.44-45
67_LACOTURE, Jean. Os jesuitas. Porto Alegre: L&PM, 1994. v.1. p.107.

68 ACOTURE, op. cit., p.111.
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As caracteristicas da estrutura da Companhia, a formacao de seus membros e
os métodos de atuacido levam Homero Pinheiro a considerar a Companhia de Jesus
como uma “organizagao sui generis”.89

Desde o inicio, a Companhia de Jesus marcou sua diferenca em relacado as
demais ordens religiosas. Nesta segdo a atencido volta-se, principalmente, a
educacao recebida e fornecida pelos jesuitas.

Pode-se dizer que trés facetas caracterizaram esta educagao. Primeiramente,
a importancia atribuida a retérica, valor ou técnica de dominio social e projeto
estético que, de certo modo, a define. Segundo, a permeabilidade dos colégios as
licbes e pressdes da sociedade: se o jesuita habita 0 mundo o seu discipulo esta
votado a ele. E, por fim, a atencdo dada ao corpo na formacao do individuo.”0

Roberto Gambini diz que para Inacio de Loyola a obediéncia e a disciplina
constituiam as duas principais virtudes dos soldados de Cristo. E tendo grandes
objetivos para a Ordem e sabendo do enorme trabalho que lhes esperava o fundador
da Companhia determina, por isso mesmo, o cuidado com o corpo. A saude
corporal, a fortificacdo da “carne” esta diretamente relacionada a aridez da missao a
ele destinada. E necessario um corpo forte. Morto, mas ndo mortificado.”’

Para o fundador da “Primeira Sociedade”, o espirito que deve animar os

Companheiros de Jesus é o do nao pertencimento a si préprio, mas,

ser daquele que me criou e do seu representante, para me deixar conduzir e
governar, como uma bola de cera se deixa pescar por um fio, (...) pondo todo o seu
fervor no que me é ordenado. Devo comportar-me: primeiro como _um corpo_morto

que ndo tem querer nem entendimento; segundo como um crucifixo pequeno que se
deixa deslocar de um lado para outro sem dificuldade; terceiro devo considerar-me e

69PINHEIRO, Homero. Temas & textos interdisciplinares. Rio de Janeiro: Aula, 1992. p.344.

70RODRIGUES, Francisco. A formagao intelectual do jesuita. Porto: Livraria Magalhzes &
Moniz, 1917. p.267.

"TGAMBINI, Roberto. O espelho indio. Rio de Janeiro: Espago & Tempo, 1988. p.97;
LACOUTURE, op. cit., p.124.
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tornar-me semelhante a um borddo na m&o de um velho que me pora onde quiser ou
onde lhe for mais util; assim devo estar pronto para que a Ordem me utilize e se sirva
de mim em tudo que me for ordenado.”?

O jesuita deve estar no mundo como um cadaver — perinde ac cadaver —, num
estado que Inacio chama de “indiferenca”. Nesta “indiferenca” os desejos estao
abolidos, os impulsos, 0os gostos e os interesses pessoais desaparecem.

Para Lacouture, a regra jesuita de obediéncia ndo é tado despersonalizante
como se pode crer. O autor diz que Inacio tem de sua ordem uma idéia pessoal e
nao mecanica. “Sdo homens e nao formulas que devem constitui-la.” A unidade da
Companhia é espiritual e ndo regulamentar. Inacio nao considerava as regras por ele
formuladas uma armadura de ferro.”3

Esta indiferengca inaciana é vista por Roland Barthes — analisando os
Exercicios Espirituais de Loyola — como resultante do esforgo por igualar as matérias
envolvidas em uma escolha. Tornando-as iguais, conferindo pesos idénticos entre o
“isto” ou o “aquilo”, caberia, entdo, a intervencado divina a palavra definitiva. Nas

palavras de Barthes,

o fim do seu discurso é provocar nos dois termos da alternativa um estado de
homogeneidade tdo puro que, humanamente, ndo possa separa-los; quanto mais
igual for o dilema mais rigoroso sera o seu fechamento, e mais claro serd o numen
divino, ou melhor: mais ele estara certo de que a marca é de origem divina; melhor se
realizara o equilibrio do paradigma e mais Sensivel sera o desequilibrio que Deus lhe
imprimira. Esta igualdade paradigmatica é a famosa indiferencga inaciana, que tanto
indignou os inimigos dos jesuitas: ndo querer nada por si mesmo, estar tdo disponivel
como um cadaver (...) Esta indiferenca € uma virtualidade de possiveis que os

jesuitas se esforcam por tornar igualmente pesados, como se tivessem de construir

72 ACOUTURE, op. cit., p.124.

73LACOUTURE, op. cit., p.126-127.
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uma balanga de extrema sensibilidade, a que confiariam matérias continuamente
reduzidas a igualdade, de modo que o fiel da balanga nao se inclinasse nem para um
lado nem para o outro: é o balango inaciano.”4

Caracterizando a época na qual a ordem dos jesuitas iniciou sua histéria,
Rodrigues cita a intensa atividade intelectual e as lutas no campo das idéias. Para

o autor,

a Renascenga dominava os espiritos, a curiosidade de saber, picada pela exegese
livre do sistema protestante, despertava-se por toda parte e o descobrimento da
imprensa facilitava assombrosamente a difusdo da verdade ou do erro. Quem se
propusesse dirigir este grande movimento cientifico e literario, tinha de se prover com
um cabedal copioso de ciéncias e letras.”®

Para Walter Benjamin, esta € uma época em que se fundem intimamente no
homem barroco a meditagcdo constante e exaustiva, o saber obtido pela “ruminacao
e a ciéncia obtida pela pesquisa”. Enquanto a Renascenga investiga o universo, o
Barroco investiga as bibliotecas.”6

Francisco Rodrigues salienta que Inacio de Loyola, diante dessa situagao, faz
da sua Companhia uma sociedade, cujo nucleo fosse constituido por homens

verdadeiramente eruditos. Para isso,

institui casas de formacéo cientifica e literaria com um método de estudos vagaroso e
sélido e determina que sejam admitidos na sua ordem jovens que pelo talento e
virtude déem fundadas esperangas de que hao de vir a ser doutos e proficuos a
sociedade. Estes jovens serdo, declara Inacio, tanto mais aptos quanto mais
talentosos forem, mais ornados de virtude e de melhores forgas corporais.”’

T4BARTHES, Roland. Sade, Fourier, Loiola. Lisboa: Edi¢ées 70, 1999. p.74-75.
75RODRIGUES, op. cit., p.9-10.
T6BENJAMIN, op. cit., p.164.

TTRODRIGUES, op. cit., p.9-10.
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Para a formagédo dos missionarios Inacio elegeu o método da Universidade
de Paris.

Em Paris, nas escolas dos jesuitas se dividia a carreira completa dos estudos
no curso de linguas, facultas linguarum, no de artes, facultas artium, e no de
teologia. O curso de linguas se repartia, também como em Paris, em classes de
gramatica, humanidades e retérica.’8

Os trés cursos eram parciais, distintos e dependentes uns dos outros. O curso
de Letras prepara para o de Filosofia e este para o de Teologia, ao qual a
Companhia se entregava com particular empenho por ser o estudo que mais
diretamente aproveitava na realizagdo de suas aspiragdes religiosas. Os trés cursos
englobavam todas as matérias que geralmente se ensinavam nas melhores
universidades daquele tempo, excetuando a Medicina e as Leis.”®

Nas Constituicdes, Inacio de Loyola reune, no primeiro curso de Letras
Humanas, a gramatica, as humanidades, a retorica e a histdria; as linguas latinas,
grega e hebraica, o caldeu, o arabe, as linguas indianas e mais quanto forem de
proveito para a evangelizagcdo. No curso de Artes incluiam-se a Filosofia, a
Matematica e as Ciéncias Naturais, e no de Teologia estudavam-se a escolastica (a
positiva), a Sagrada escritura e o direito candnico.80

A Ratio Studiorum de 1559 formou o curso de letras com a gramatica,
humanidades e retérica e com o estudo direto das duas linguas classicas latina e
grega, deixando ao professor o encargo de ensinar aos discipulos os demais

conhecimentos Uteis ou necessarios, reservando o hebraico para o tempo da teologia.8!

78RODRIGUES, op. cit., p.111-112.
79RODRIGUES, op. cit., p.41.
80RODRIGUES, op. cit., p.42.

81RODRIGUES, op. cit., p.42.
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Entre os autores utilizados na formagado jesuitica encontram-se literatos,
historiadores, poetas e fildsofos, como: Cicero, Ovidio e Esopo; Cesar, Sallustio e
Livio; Virgilio e Horacio, e Sécrates, S. Jodo Chrisostomo, S. Basilio, Platao,
S. Gregério Naziazeno, Aristoteles, Demdstenes, Homero, Pindaro.

A Ratio determinava, ainda, um campo chamado “erudi¢gao”, dedicado ao
alargamento dos conhecimentos gerais, através de uma grande variedade de
conhecimentos Uuteis e agradaveis. “Neste campo entravam muito a larga a
cronologia, a historia, a geografia, os usos e costumes das gentes, a noticia
biografica e literaria dos autores, nogdes de literatura, mitologia e tecnologia, que
pudesse concorrer para formar um espirito ilustrado”.82

A “emulacado” € a férmula adotada para incentivar os alunos. Segundo
Rodrigues, a emulagcdo aparece como “arte legitima fundada na natureza das
criangas, defendida pelos resultados admiraveis da experiéncia, e louvada pelos
mais habeis pedagogos”, sendo denominada na Ratio studiorum de “honesta
aemulatio”, nobre emulacéo, que “apresente aos olhos para seguir-se, ndo a honra
va, mas o sentimento da honra verdadeira, que tem sido em todos os séculos movel
de herdicos acontecimentos”.83

Um meio considerado muito eficaz utilizado pelos jesuitas para a formagao dos
seus alunos foi o teatro. Rodrigues diz que as representacdes teatrais devem ser vistas
levando em conta o lado moral e literario. Com o teatro, as obras literarias ndo seriam
apenas lidas, mas poderiam ser vistas com os olhos, residindo ai magia teatral da qual

esperava-se que deixasse “marcas profundas no coragao da juventude”.

82RODRIGUES, op. cit., p.45-46.

83RODRIGUES, op. cit., p.68. Segundo Aurélio Buarque de Holanda Ferreira (op. cit.,
p.639), emulagédo é o sentimento que nos incita a nos igualar ou superar outrem. Competigéo,
rivalidade, concorréncia. Estimulo, incentivo. (N.A.)
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A capacidade emotiva do teatro, a capacidade de arrebatar os sentidos dos
que estdo no palco e dos que estdo na platéia € a forgca empolgante das boas

encenacgoes teatrais. Para Rodrigues,

sendo pois tamanha a eficacia deste meio pedagdégico para as letras, para o vicio e para
a virtude, os jesuitas langaram mao dele para verberar o vicio, promover as letras e
sobretudo para incitamento a idéias nobres e acgbes virtuosas. Nao o inventaram eles,
encontraram-no em uso nos colégios, aproveitaram-no. (...) Ainda antes de ser o
costume sancionado no Ratio studiorum, ja os colégios da Companhia recreavam e
instruiam seus alunos com espetaculos. Umas vezes sem aparato dentro das paredes
das aulas e nas sessoOes literarias representavam-se pequenas pecas dramaticas,
quase sempre dialogos, outras com vistosas roupas de enxoval e numerosa assisténcia
de convidados se davam a cena dramas e tragédias de maior folego.84

Conforme o Instituto da Companhia, os assuntos eram, na sua maioria,
religiosos, tirados da Escritura Sagrada ou da Hagiografia Crista, que sé os aprovava
para cena “limpos da mais pequena sombra de indecéncia”.85

Pois foi sobretudo no drama que a acgéo jesuitica mais se fez sentir. Nas

palavras de Afranio Coutinho, os jesuitas, inspirados por um senso realista,

apoderaram-se do palco, transformando-o numa formidavel arma de penetracao
educativa e de difusao de idéias. Aproveitando-se da reforma que se vinha operando
no teatro, eles a elevaram a seus ultimos desenvolvimentos, ndo s6 nos palcos
publicos mas auditorio e atores, obscurecimento e uso de artificios para tirar certos

efeitos, como o trovao e o reldampago para dar a impressao de milagre.86

As transformagbes operadas pelos jesuitas no teatro sdo, para Coutinho,
um “revestimento barroco dos antigos dramas”. Tal constatacdo se evidencia na

concepgao dos temas, nos ornamentos e artificios e na preferéncia pelas encenacoes

84RODRIGUES, op. cit., p.79-80.
85RODRIGUES, op. cit., p.81.

86COUTINHO, Afranio. Do barroco. Rio de Janeiro: Editora da UFRJ, 1994. p.121-122.
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da morte, do céu e do inferno. Um exemplo desta concepg¢ao de época € dado por
Coutinho quando diz que: “o filho prdodigo que, durante a Reforma, era aceito apenas
com o arrependimento, por injungdo da Contra-Reforma sé tera recepgao condigna
apos confissdo, peniténcia e promessa de preparar-se para a salvagao pelas obras”.8”

O préprio fundador da Companhia de Jesus, padre Inacio de Loyola, declarava-
se admirador do teatro e possuia tal confianga nesta forma de expressdo que sugere
em seus Exercicios Espirituais extraordinarios modelos de encenagao, colocando ao
alcance de seus sentidos as realidades terrenas que os encaminhassem para as altas
realidades espirituais, inferno e paraiso, castigo ou recompensa, neste ou noutro
mundo, do pecado ou da virtude, com as suas testemunhas, anjos e demédnios e,
frequentemente, com a intervengao da Virgem Maria.88

Relacionando arte e educacédo, Rodrigues afirma que os jesuitas viam as
primeiras como auxiliares na formagéo do coragao e da inteligéncia; “fazendo-nos
sensiveis a beleza, que é o atrativo das faculdades estéticas, e com a beleza que
nos enleva, despertam na alma sentimentos puros e elevados, levantam-nos para a
eterna formosura, nobilitam, educam”.89

Os jesuitas, diz Rodrigues, ndo desdenharam a nenhum meio considerado util
para a tarefa educativa e formativa. Trataram, portanto, de também aproveitar os
recursos das belas artes. Tendo a seu dispor a arte dramatica, a musica, a pintura, a
arquitetura e a “fecundissima arte da imprensa”, utilizaram a todos “em tanto maior

proporcao quanto mais lhe serviam para realizar seus intentos educadores”. %0

87COUTINHO, op. cit., p.122.
88FONTANA, Jerson. Sobre o teatro missioneiro. Suplemento Cultural, Santo Angelo, 1997.
89RODRIGUES, op. cit., p.453.

90RODRIGUES, op. cit., p.453.



33

Quando no ano de 1622 celebrou-se, em Evora, a canonizagao de Francisco
Xavier, mais de 240 figurantes entraram em cena rica e artisticamente trajados.
Simulando a tomada de Pamplona, ergueu-se no patio da Universidade um castelo
de 55 palmos de altura e 60 palmos de largura pelos trés lados. “Houve assalto e
defesa, ruido de armas de fogo de arcabuzaria com tal estrondo que poderia parecer
nao ataque simulado, mas batalha sanguinosa”.®

Os jesuitas ndo criaram escola para a formagao de artistas, nem cultivaram
propositadamente a musica, a pintura e a arquitetura. Para Rodrigues, “0 renome
que no campo das artes se granjearam justamente outras ordens religiosas, como a
dos Beneditinos e Dominicanos, ndao o ambicionou a Companhia de Jesus”. Ainda
para o autor, os meios sao escolhidos em fungédo dos objetivos, das circunstancias e
das conveniéncias.%2

Quanto a musica, diz Rodrigues, “emprestava-lhes freqlentemente as suas
melodias para realcarem o brilho das festas escolares, para aumentarem o culto das
igrejas e, também, para atrairem suavemente a fé de Cristo os gentios de além-mar”.93

Para as missoes

servia a musica de meio suavissimo de propaganda religiosa. Na india, desde os
primeiros anos de apostolado tiveram os jesuitas aula de musica no seminario de S.
Paulo de Goa e nas serras do Malabar o arcebispo D. Francisco Garcia, jesuita,
também ensinava solfa aos meninos indigenas, para que as procissdes e fungdes do
culto se celebrassem com particular asseio e perfeigdo.%

Referindo-se a experiéncia musical junto aos indios no Brasil, o padre Fernao
Cardim conta que em todas as trés aldeias “ha escolas de ler e escrever, aonde os

padres ensinam os meninos indios; e alguns mais habeis também ensinam a cantar

91RODRIGUES, op. cit., p.457.
92RODRIGUES, op. cit., p.490.
93RODRIGUES, op. cit., p.490.

94RODRIGUES, op. cit., p.492.
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e tanger; tudo tomam muito bem e ha ja muitos que tangem flauta, viola e cravo e
oficiam missas em canto de 6rgéo, coisa que os pais estimam muito”.95

No periodo da colonizagdo, os jesuitas exerceram um papel fundamental na
expansao do cristianismo no Novo Mundo. Segundo Kern, “o catolicismo, seja como
religido, seja como expressao politica, estava certamente comprometido com a
tarefa de bloquear a expansdo reformista que tomava a Europa isolando ou
ameacando isolar as nacdes peninsulares, que formavam, entdo, um reduto do
credo romano”.96

Pode-se ler a conquista e colonizagdo da América como uma grande e
importante empreitada estratégica, na qual aliaram-se a busca de riqueza e a
conquista de fiéis. Nessa campanha, a Companhia de Jesus “coube a tarefa de dar a
cobertura ideoldgica da colonizagdo”. Todavia, em espagos como as missdes,

exerceram ainda o poder civil, militar e econémico.®”

1.3 As Missoes

Segundo Hans-Jirgen Prien, os jesuitas desenvolveram no Paraguai um
“modelo de reduccion en el siglo XVII con una amplitud y una sistematizacion que le
convertieron en prototipo de mision india, conquistandose un lugar de honor en la

historia misionera y eclesiastica colonial de América del Sur”.98

95Narrativa Epistolar: Lisboa,1874:47. Cardin esta se referindo as aldeias do Espirito Santo,
de S. Antbnio e S. Jodo, situada proximo da Bahia, escreve sobre os anos de 1583 a 1590.
In: RODRIGUES, op. cit., p.492.

9%KERN, Arno Alvarez. Missdes: uma utopia politica. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1982. p.44.

97KERN, Missébes..., op. cit., p.44.

98PRIN, Hans-Jirgen. La Historia del cristianismo en America Latina. Salamanca:
SIGUEME, 1985. p.255.
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Os missionarios da Companhia de Jesus iniciaram seus trabalhos na Provincia
do Paraguai a partir de 1609. Anos antes, em 1537, ocorrera a fundagdo do
forte Nuestra Sefiora de la Asuncién, origem da cidade de Assungdo, pelo
capitdo Juan de Salazar. Localizada junto ao rio Paraguai, estava a meio caminho
entre a desembocadura do Rio da Prata e Potosi. Uma localizacédo funda-
mentalmente estratégica.

A reciprocidade marcou o inicio das relagcbes entre Guarani e espanhodis na
regidao de Assuncgao e areas proximas. Os espanhois adotaram a poligamia, obtendo,
com isso, o servigco das mulheres guarani. Essas relagbes foram responsaveis pela
grande mesticagem ocorrida neste espaco.

Os abusos cometidos pelos espanhodis e a venda das mulheres guarani
resultaram em movimentos de recusa aos espanhdis — as chamadas sublevacgdes

messianicas. Pois,

El primer servicio de la amistad y en razén del parentesco, en el que las mujeres
quedaban degradadas a puros objetos que los espafioles trocaban por caballos y ropa.
Al cabo de poco tiempo los Guarani los consideraban como explotacion y opresion,
produciéndose ya en 1545 el primer levantamiento, siguiendo en 1569,1575 y 1578
Sublevaciones mesianicas mal organizadas por chamanes, bajo el grito de: vuelta a las

antiguas costumbres! 99

Para Melia, ndo se deve considerar os movimentos messianicos apenas como
uma resposta nativa aos abusos e a exploragdo que os reduziam a escravidao,
mas englobar a idéia de afirmacéo da identidade e o desejo de manter o modo de
vida tradicional.100

As missdes se inserem em um contexto bastante complexo: por um lado as
expedicdes de reconhecimento ampliavam, cada vez mais, as areas sob dominio

europeu; por outro a fixagao do conquistador para explorar as riquezas resultou na

99PRIN, op. cit., p.255.

100MELIA, El guarani..., op. cit., p.38.
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pratica da encomienda e na captura de escravos pelos bandeirantes paulistas. As
relagbes entre os Guarani e a sociedade colonizadora luso-espanhola,
apresentavam-se, portanto, como uma relacao conflituosa.01

Os contatos iniciais no século XVII resultaram em um verdadeiro genocidio. A
exploragdo do trabalho, as doencas, a desestruturacdo dos modos de viver

tradicionais foram responsaveis por assustadora diminuicado demografica.

1.3.1 A fronteira

A fronteira entre terras portuguesas e espanholas, na qual se insere o espago
missioneiro, surgiu somente no século XVIl. Para Arno Kern, antes desta época “houve
apenas um limite, representado pela linha imaginaria do Tratado de Tordesilhas”. A
partir, entdo, do século XVII, de uma “maneira gradual, a fronteira se delineou, com
todos os problemas correlatos de oposicao e coexisténcia que Ihe sao tipicos”.102

No século XVII, a fronteira entre o império colonial espanhol e o império
portugués era o rio Paranapanema, que atualmente separa os estados brasileiros do
Parana e Sao Paulo.103

Jacques Soustelle diz ser lamentavel o fato de os Guarani ocuparem justo a
regido fronteirica entre as poténcias ibéricas, principalmente porque, na medida em
que se impunha a colonizagdo, aumentava o ritmo da expanséao territorial, colocando

em xeque a permanéncia do grupo em suas areas tradicionais.

101TOCHETTO, op. cit., p.13.
102KERN, Missdes..., op. cit., p.149.

103KERN, Problemas..., op. cit., p.39-40.



37

Para o autor,

Lamentavelmente para eles, encontraram-se geograficamente nos limites contestados
do império espanhol e do império portugués. Durante essa contestagado, as missdes
jesuitas serviram de bases e de diques, de resisténcia contra os bandeirantes, que, a
partir do Brasil, penetravam no Paraguai para raptar os indios e reduzi-los a
escraviddo. Em 1750, quando os dois impérios assinaram um tratado de alianga, os
padres e os indios passaram a representar um empecilho. A sorte deles foi entdo
selada entre as duas poténcias da época.%4

Do vale do Rio Paranapanema até o vale do Rio Uruguai, a fronteira havia se
deslocado quase 1.000 Km, em menos de meio século, e a Espanha perdera um
territério do tamanho da Franga.10°

Os tratados de 1750 e 1777 alteraram, com relacdo ao espaco estudado, as
fronteiras coloniais entre Portugal e Espanha, provocando a fragmentagdo da
Provincia Jesuitica do Paraguai. Com relagdo a porgao sul, os tratados de limites
negociaram parte do territorio das missdes, sete reducdes fundadas a margem
esquerda do rio Uruguai, e a Colénia do Sacramento edificada em frente a Buenos
Aires na desembocadura do Rio da Prata.

E nessa frente de expansdo colonial que, a partir do século XVII, se
estabelecem as missdes Jesuitico-Guarani sob a responsabilidade de missionarios

espanhois para catequizar e “civilizar” os grupos indigenas.106

1043OUSTELLE, Jacques.Prefacio. In: HAUBERT, Maxime. indios e Jesuitas no tempo das
missdes. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1990. p.12.

105KERN, Problemas..., op. cit., p.39-40.

106TOCHETTO, op. cit., p.9.
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1.4 Relagoes Interétnicas

Por contatos interétnicos entende-se a relagéo envolvendo individuos e grupos
de diferentes procedéncias, sejam elas nacionais, raciais ou culturais.97

A relagdo entre grupos etnicamente diferentes conforma uma situagdo de
contato que constitui um “sistema interétnico de relacbes”. Se continua e
sistematica, a situacdo desvenda relacdes interétnicas que sé podem ser
‘rendosamente apreendidas se inseridas num ‘sistema social’ de carater interétnico,
que as condiciona, determinando sua propria estrutura e desenvolvimento”. As
situacbes de contato e o sistema interétnico, para Cardoso de Oliveira, sao
categorias cientificas de explicagéo das relagdes entre brancos e indios.108

As missobes jesuiticas, por exemplo, podem ser vistas como uma “complexa
situacdo de contato interétnico”. Nesta experiéncia, parcialidades étnicas “com
valores e padroes soécio-culturais econdmicos profundamente antagbnicos”
interagiram por um determinado periodo de tempo, ou seja, durante um século e
meio, recorte temporal da experiéncia missioneira.109

Por identidade étnica se entende a “identificacdo e identificagao pelos outros”.
Como construgao coletiva, a identidade acompanha o grupo mesmo se forem

alterados os espacos e variarem os elementos culturais caracteristicos.110

107QLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Identidade, etnia e estrutura social. Sao Paulo:
Biblioteca Pioneira de Ciéncias Sociais, 1976. p.1.

108QLIVEIRA, R. C. de, op. cit., p.53.
109TOCHETTO, op. cit., p.9.

MOTOCHETTO, op. cit., p.10.
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Segundo Fernanda Tocheto, o grupo mantém sua identidade enquanto é

capaz de

atribuir a si préprio e fazer serem atribuidos pelos outros, adscricbes enunciadoras de
diferencas étnicas. A preservacao da identidade étnica do Guarani numa situacao de
contato intenso e continuo, como a estabelecida nos povoados missioneiros, é visivel
em tais adscricbes, materializadas em tragos e situacbes que marcam o Guarani
como um grupo étnico distinto.111

A manutencgdo da lingua, as reagdes dos xamas, a preservagao de valores e
costumes tradicionais demonstrativas da afirmacédo étnica caracterizam o tipo de
contato estabelecido entre os Guarani e jesuitas, no contexto reducional, como um

exemplo de sistema de relagdes interétnicas.

1.5 As Missoes do Paraguai

Na segunda metade do século XVI, a regido do Paraguai conheceu as primeiras
missdes religiosas. De carater volante ou itinerante, estas missdes constataram que
tao logo se retiravam os padres, os indios voltavam a seus costumes.

No ano de 1580, os franciscanos iniciam suas missées no Paraguai. O trabalho
desta ordem consistia em catequizar os indios, orientando-os para o servico da
encomienda. Esta foi a realidade observada pelos jesuitas quando chegaram a regiao.

Para melhor compreender o trabalho dos jesuitas na regido do Paraguai, faz-se

necessaria a utilizagdo de certos recortes temporais. No século XVII, por exemplo,

as aldeias guaranis foram apenas visitadas por jesuitas que se limitaram ao batismo em
massa, mas que em nada alteraram as estruturas tradicionais da vida tribal. Num
segundo momento, implantam-se as Redugdes, com capelas singelas e o inicio do
processo de aculturagdo. Os guarani emergem de suas aldeias para ingressar nos
povoados missioneiros, cujo plano urbanistico obedecia as Leis das indias espanholas.

TMTOCHETTO, op. cit., p.10.
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Apenas no século XVIIl as singelas capelas iniciais serdo substituidas por igrejas
barrocas erguidas em pedras talhadas, no seio das Missbes da etapa final. Como se
pode perceber, sdo diversos os cortes possiveis, neste processo complexo e variado.12

A Provincia Jesuitica do Paraguai, desmembrada do Peru em 1607, foi
estabelecida no ano de 1609 e instalada na regido a pedido do governador de
Assunc¢ao Hernandarias de Saavedra.!13

Fernanda Tocheto comenta que

Apesar de distante do envolvimento das redug¢des franciscanas com o sistema
encomendeiro, os povoados fundados pelos jesuitas, além de caracterizarem-se como
uma empresa religiosa, com a intencdo explicita de conversdo dos Guarani ao
cristianismo, também serviam aos interesses do colonato e da Coroa. Obtida a

confianga dos “pagdos”, os missionarios levaram-no a jurar obediéncia ao rei e a fé.114

Para Maxime Haubert, a reducdo dos indios deve ser entendida como a
aplicagao escrupulosa da legislacdo espanhola colonial, colocando-os sob o jugo
permanente da Igreja e do Estado, segundo prescrigao das Leyes de Indias. Vista
como um método missionario, a reducao foi uma alternativa para o aproveitamento
colonial da populagao indigena, integrando-a ao sistema colonial, principalmente nas
regides de conflito territorial entre os dois impérios Ibéricos.115

As missbes do Paraguai desenvolveram-se em trés frentes: no Guaira

(Parand), no Itatim (Mato Grosso) e no Tape (Rio Grande do Sul).

112KERN, Problemas..., op. cit., p.39.
13TOCHETTO, op.cit., p.14.
TM4TOCHETTO, op.cit., p.14.

11SHAUBERT, Maxime. indios e jesuitas no tempo das missées. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1990. p.23.
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No século XVII, o jesuita Montoya chegou ao Guaira, na margem esquerda do
rio Paranapanema, onde se encontram as primeiras Redugdes, distantes algumas
centenas de quildbmetros de Sao Paulo.

As invasdes bandeirantes destruiram as redugdes do Guaira e também as
cidades de Vila Rica do Espirito Santo e Ciudad Real. No ano de 1631, sem
condigbes de fazer frente aos paulistas, 12.000 indigenas abandonaram o local,
dirigindo-se para o sul, pelo Rio Parana. Apenas 4.000 indigenas sobreviveram ao
éxodo se instalando ao sul de Assuncao.

Por essa época, instalaram-se reducbdes na regido do Tape, no atual Rio
Grande do Sul. Também estas redugdes foram alvo da destruicdo bandeirante, e os
Guarani e os jesuitas refugiaram-se na margem direita do Rio Uruguai, na atual
mesopotamia Argentina. Segundo Arnaldo Bruxel, as bandeiras paulistas
aprisionaram, entre 1612 e 1638, mais de 300.000 indios.!'® Somente em 1641, com
a batalha de Mbororé, o avango escravocrata dos bandeirantes chega ao fim.117

Na Batalha de Mbororé, no ano de 1641, os indios impuseram a derrota aos
bandeirantes. Neste momento, a procura de escravos na regido da Bacia do Prata
diminuiu sensivelmente, ndo se devendo esquecer que, um ano antes, em 1640, o
dominio espanhol sobre Portugal havia tido fim. Reapareceram as fronteiras entre as
possessdes espanholas e portuguesas, e no Brasil reorganizou-se a oferta de
escravos negros. A batalha de Mbororé marcou, portanto, o fim e o inicio de etapas
distintas dentro do processo histérico missioneiro.

Entre fins do século XVII e o ano de 1707, as missdes voltaram a se fixar na
margem esquerda do rio Uruguai. O numero de povoados elevou-se a trinta,
distribuidos nos vales dos rios Uruguai e Parana. Segundo as fronteiras atuais, os

povoados estavam assim distribuidos: o territério paraguaio contava com 18

T186MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.155.

M7KERN, Problemas..., op. cit., p.39-40.
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reducdes, a Argentina com 15 povoagdes, e o Brasil abrigava os 7 povos das

missées, modo pelo qual se denomina, atualmente, esta regiao.

Um pequeno periodo de paz contribuiu para que as missdes pudessem se

desenvolver. Sobre a implantagao do projeto missioneiro, diz Fernanda Tochetto que

os jesuitas logo perceberam a necessidade de estruturar a proposta reducional sobre
aspectos originais da sociedade Guarani (...) A produgdo planificada, com a
manutencao dos cultivos tradicionais, equilibrio entre as hortas familiares e trabalhos
comunitarios; distribuicdo igualitaria dos produtos e, ainda, o misticismo e a
ritualizacdo da vida Guarani, rito na vida religiosa, no trabalho, quando as criangas
iam em procissdo a lavoura; no comer e nas diversbes, paradas militares e
representacdes alegoricas, auto sacramental e balet, foram aproveitados, orientados,
porém, ao funcionamento de uma sociedade moldada sob valores cristdos e
necessidades materiais européias.'18

Falando sobre a campanha civilizadora dos missionarios e dos europeus de

um modo geral, Pedro Borges afirma que a conduta civilizadora do missionario “se

asentara em el principio de insertar al indios em el nuevo orden de cosas pero

respetando, e incluso copiando o fomentando, los aspectos mas positivos de la

civilizacion indigena, o perfeccionandolos com los que él podia aportar”.11°

1.5.1

O cotidiano nas missdes

Nas redugbes, as atividades desenvolvidas, do amanhecer ao anoitecer,

obedeciam a horarios predeterminados. Esse tempo recortado e totalmente

preenchido por atividades € uma caracteristica jesuita percebida também nos

colégios da Ordem, na Europa e na América.

18TOCHETO, op. cit., p.17.

1M9BORGES, op. cit., p.18.
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Segundo Rodrigues, no colégio jesuita de Clermont

O sinal para levantar é as quatro horas para os mais robustos. Um quarto de hora
para se vestirem, mais trés quartos de hora dedicados & oracdo. As cinco horas,
missa, exceto para os professores, que se entregam ao estudo, que s6 assistem a ela
as sete horas. Depois, almoca quem quiser. As oito horas era dado o sinal para as
aulas, que duravam até as dez horas, seguidas de um quarto de hora de exame.
Depois o jantar, seguido de uma hora de recreio.20

Nas missdes o despertar também se dava ao toque do sino, as 4 horas no
verao e as 5 horas no inverno. Apds o despertar, os jesuitas dirigiam-se a igreja para
uma hora de oragdo, € 0s responsaveis pelas criangas buscavam-nas para o0
catecismo. Participavam do catecismo as criangas de sete anos até a idade de se
casar. Também nesta primeira hora, quatro ou seis enfermeiros, dependendo da
reducédo, visitavam os doentes.

Depois da visita, havia a missa. Assistir ao culto religioso, durante a semana,
nao era obrigatorio aos adultos. Desde a entrada na igreja até a ocupagao dos
espacos eram realizadas hierarquicamente e com separagao por sexo. Vigilantes
cuidavam para que os “fiéis” ndo conversassem ou langcassem olhares com “mas
intengdes”. A conversao a religido cristd e a participagdo nos oficios encontravam
maior resisténcia entre os jovens, os velhos e as mulheres.121

A vida cotidiana nas reducdes realizava-se num sistema “planificado e
acentuadamente regular”. Havia hora e local estipulados para cada atividade, seja
de trabalho ou de lazer. As atividades eram organizadas, também, em func&o do
sexo e da idade. Para ouvir as oragdes, homens e mulheres permaneciam
separados e, no cemitério, os corpos eram enterrados em espacos diferenciados

para homens, mulheres e criangas. Com relagdo ao enterro nos moldes cristaos, os

120RODRIGUES, op. cit., p.265.

121HAUBERT, op. cit., p.180-206.
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idosos constituiam o grupo de maior resisténcia, pois desejavam ser enterrados
segundo os costumes tradicionais.22

Apds a missa matinal, meninos e meninas faziam a refeicdo no patio dos
padres e na praga, respectivamente. O desjejum era composto basicamente por
milho ou carne cozidos. Meia hora mais tarde, distribuia-se, ao som do tambor, os
grupos de criangas nas varias tarefas cotidianas. As criangas de cinco a sete anos
ficavam diante da igreja, sob a responsabilidade de um ancido. Filhos de cacique,
magistrados e funcionarios, cantores, sacristdos e criangas consideradas dotadas
iam a escola, onde Ihes ensinavam, além de aritmética e canto, a ler e a escrever
em espanhol, Guarani e até em latim.123

Todas as atividades eram regidas pelo toque do sino e pelos relégios ou
quadrantes solares — cada povoado possuia um ou dois, sendo o tempo dividido
entre praticas religiosas, tarefas econémicas e lazer.124

As atividades religiosas e econb6micas preenchiam os dias da semana. O
domingo era dedicado ao descanso. Neste dia realizavam-se longas cerimbnias
religiosas na igreja, festas e diversoes.

Até mesmo no dia de descanso havia a presencga vigilante dos missionarios,
pois “mesmo nos jogos e brincadeiras via-se a presencga do cristianismo, controlando
e interpretando as atividades ludicas dos indigenas, além da introdugcéo de novas,
originarias das regides de origem dos jesuitas”.125

As mulheres, quando ndao acompanhavam seus maridos na lavoura,

realizavam trabalhos de fiagdo e tecelagem de algodado, confeccionavam objetos

122TOCHETTO, op. cit., p.29-30.
123HAUBERT, op. cit., p.180-206.
124HAUBERT, op. cit., p.180-206.

125HAUBERT, op. cit., p.180-206.
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ceramicos e de cestaria e dedicavam-se aos cuidados da casa e dos filhos
pequenos (carregados envoltos em um pedaco de tecido amarrado na mae).126

Quando se encerrava a jornada diaria de trabalho, no meio da tarde, o sino
chamava criangas e jovens para o catecismo. Depois do catecismo esse era tocado
novamente para que os adultos fossem rezar o rosario. 27

O jantar dos meninos era servido no patio interno do colégio, e o das meninas
no cemitério.28

O dia chegava ao fim por volta das nove horas, no verao, e das sete horas,
nos meses de inverno. A partir deste horario todos deveriam permanecer em suas
casas. Apo6s o toque de recolher ndo era permitido vagar pela redugao. Instituiu-se a
figura dos “zeladores”, que percorriam, a noite, as ruas da missao, na manutencgao
da tranquilidade e no zelo pelos bons costumes.129

As praticas sexuais eram rigidamente controladas. Além da vigilancia noturna,
representada pelos zeladores, havia fiscalizagdo nos locais de banho, riachos e
fontes. A norma era de que indios e indias néo se banhassem juntos.130

Segundo Haubert, em 1667 o Provincial ordena que

nas reducdes em que os riachos ou fontes comuns sdo cercados de matagais ou
bosques, deixar-se-8o as arvores mais altas para que a fonte a sua sombra conserve
sua pureza, mas arrancar-se-ao todos os galhos baixos, os arbustos e as urzes para
evitar ao pudor qualquer oportunidade de se encontrar em perigo.13"

126HAUBERT, op. cit., p.180-206.
12THAUBERT, op. cit., p.180-206.
128HAUBERT, op. cit., p.180-206.
129TOCHETTO, op. cit., p.39.
130TOCHETTO, op. cit., p.39.

131HAUBERT, op. cit., p.252.
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E, ainda, para cuidar das mulheres os jesuitas nomeavam um ancido para
permanecer vigilante em cada riacho.132

Até o casamento, rapazes e mocgas estavam proibidos de conversar. A idade
para contrair o matriménio era de 17 anos para os homens e de 15 anos para as
mulheres. A precocidade do casamento era pautada na determinacgao jesuita de
evitar relagcdes sexuais antes do casamento. Depois de casado, o0 homem deveria
dirigir-se apenas a sua esposa, caso contrario era chicoteado.33

Aos viuvos aconselhava-se um rapido casamento. As viuvas, orfas, mulheres
abandonadas, aquelas cujos maridos se encontrassem ausentes ou tivessem fugido
eram confiadas aos pais ou parenta idosa e ‘virtuosa’. Mulheres sozinhas iam para o
cotiguazu, que eram cdmodos separados para as mulheres e para as mogas. No
cotiguazu essas mulheres eram alimentadas diariamente, recebendo roupas duas
vezes ao ano. Em troca deviam fiar para a comunidade e cultivar. As mulheres eram,
ainda, cuidadas e vigiadas por uma velha, saindo somente em grupo e com a ancia
por companhia.134

Quanto ao espaco urbano, os jesuitas seguiram um modelo padrao que
determinou as construgdes desde o México até a Patagbnia. Este plano geral podia ser
modificado em fungéo das especificidades do local onde era implantado. Seguia-se, em
linhas gerais, 0 modelo das cidades espanholas, e obedeciam-se as determinag¢des da
Recompilacién de las Leyes de indias. '35

A missao civilizadora espanhola baseava-se na propria experiéncia, tendo a si

como modelo a ser implantado nas terras americanas. O conceito de civilizagao se

132HAUBERT, op. cit., p.252.
133TOCHETTO, op. cit., p.39.
134HAUBERT, op. cit., p.252-253.

135KERN, Missdes..., op. cit., p.212.
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evidenciava nas leis e nas determinagdes dos concilios realizados, que reforgcavam
as caracteristicas consideradas fundamentais para uma vida civilizada.

No ano de 1530, o imperador aconselhava a participacdo de indios nos
governos municipais das proprias aldeias para que “‘comenzasen a entender nuestra
manera de vivir asi en su gobernacion como en la policia y cosas de la republica”.
Em 1532 este desejo ampliou-se, passando-se a almejar que todos vivessem em
povoados que imitassem os espanhodis, que comessem no estilo espanhol e se
vestissem conforme os costumes espanhdis. 136

Antes mesmo do inicio das redugdes, na regido do Paraguai, ja se discutia a
melhor forma de inserir as populagcbes americanas na colonizagdao. Dos debates
sobre a humanidade das populacbes indias as denuncias das brutalidades
cometidas pelos colonizadores, a exemplo de Bartolomé de Las Casas, seguiu-se a
discussdo em torno da missado civilizadora espanhola, podendo-se tomar por
exemplo as determinagdes do Concilio de Quito de 1570, que, inspirado pelo

concilio de Lima e trazendo novas contribuicdes, insistia na

policia en que los indios anduvieran aseados y vestidos, vivieran en casas limpias,
durmieran por separado si no eran marido y mujer, utilizaran barbacoas para dormir,
cultivaran chacaras, criasen ganado para alimentarse, dispusieses de animales
domeésticos para los trabajos del campo, se amaran mutuamente el marido y la mujer,
educaran a sus hijos con limpieza y los llevaran a la iglesia para instruirse, en que las
mujeres casadas, los varones y las viudas acudiesen en la iglesia cada cual vestido
conforme a su estado, en que comiesen en el alto y no en el suelo, en que bendijeran
la mesa al comienzo de la comida y dieran gracias a Dios al final, en que obedecieran
a sus caciques, en que se saludaran cortésmente y en que se encomendaran a Dios
con frecuencia, sobre todo al acostarse y levantarse.137

136BORGES, op. cit., p.5.

13TBORGES, op. cit., p.58.
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Percebe-se a existéncia de uma série de leis e determinacdes que balizaram a
acao colonizadora nas terras americanas, estando a atuacdo dos missionarios
jesuitas inserida neste amplo debate e orientada por tais determinagoes.

Voltando ao povoado missioneiro, o tragado do conjunto de casas nao
conseguiu respeitar as Leyes de indias, cujas instrugdes originais indicavam que, ao
tracar as ruas e quadras, se desse “uma cuadra a cuatro indios, un solar a cada uno
y que cada casa tenga su huertezuela”.138

Nos povoados missioneiros, diz Tochetto, as habitagcdes caracterizavam-se em
um agrupamento de seis a sete casas (compartimentos), enfileiradas sob o mesmo
teto, circundado por ruas. A autora apresenta a idéia defendida por Gutierrez,
segundo a qual as caracteristicas das casas sao influéncia india.

Gutierrez, por sua vez, baseia sua conclusdao nas palavras do Provincial da
Ordem, que determina que as casas sejam feitas de acordo com o gosto dos indios.139

Para Tocheto, esses compartimentos habitacionais, abrigando familias
nucleares, representou a “redugédo” da grande casa comunal caracteristica da época
pré-colonial, ndo s6 em tamanho, mas também quanto as fungdes e significacbes
simbdlicas, onde, originalmente, era abrigada a familia extensa, unidade social
fundamental da sociedade Guarani. Todas modificacbes para consolidar a familia
monogamica, a unidade social preconizada pela “moral” crista.140

Segundo a autora citada, até o final do século XVII os religiosos ainda
encontravam casas coletivas em algumas redugdes, confirmando a resisténcia a
imposicao deste tipo de habitacdo compartimentada.

Tais concessdes nado contam com a aprovacdo do General dos Jesuitas

Pe. Tirso Gonzalez, que ordena, em 1669, o uso de tabiques ou paredes divisorias.

138GUTIERREZ (1974, p.118; cf. Pe. Torres) In:TOCHETTO, op. cit., p.21.
139GUTIERREZ (1974, p.118-119) In: TOCHETTO, op.cit., p.21.

140TOCHETTO, op.cit., p.22.
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Seu sucessor, Simon de Leon, deseja que cada familia viva separada sem
comunicacao entre uma casa e outra. A distancia entre a letra e a pratica parece
grande a se julgar que, nos primeiros anos do século XVIII, o Provincial Luis de La
Roca, depois de haver visitado todas as redugdes, ndo encontrou em nenhuma
delas a devida separacao entre as familias. 141

Para Tochetto,

a influéncia Guarani na planificagcdo das habitagdes indigenas, argumentada por
Gutiérrez, parece estar mais proxima a organizagdo das quadras (conjuntos de
unidades habitacionais). Cada quadra era ocupada por familias que possuiam
relagdes de parentesco, e um conjunto de quadras, por sua vez, constituia-se num
bairro, o qual agrupava um certo nimero de caciques e seus aparentados. 42

O tragado das quadras também dividia os cacicados, agrupando, cada uma, os
caciques e suas respectivas parcialidades. Cada povoado comportava em torno de
vinte a cinquenta cacicados, que unificavam-se no Cabildo. Para Fernanda Tocheto,
a expansao do povoado poderia inviabilizar a proximidade das familias aparentadas,
e a autora aponta este como mais um elemento desestruturador das relagdes
sociais, mais especificamente do sistema de parentesco Guarani.43

Para a autora,

a analise da organizagado do espaco pode revelar nao somente as diferentes formas
de percepgao e concepgao que um determinado grupo social tem do espago por ele
habitado, envolvendo a adaptacdo ao meio ambiente e as formas de dominio e
organizagao deste espago, como também a compreensao de aspectos do todo social,
possibilitando visualizar e apreender as relagbdes sociais imprimidas neste espaco. A

141TOCHETTO, op.cit., p.22-23.
142TOCHETTO, op.cit., p.24.

143TOCHETTO, op.cit., p.25.
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organizacdo espacial parece ndo caracterizar-se somente como reproducio
simbodlica, mas também como um agente modificador ou revitalizador de elementos
do universo sécio-cultural, atuando como referéncia de comportamento e constituindo-
se em sistema simbalico ndo-verbal de informagao.144

Nas redugdes, a reorganizagao do espaco reflete uma nova ordem de relagdes
atuando diretamente no modo de viver Guarani.

Para Melia, a categoria de “espacialidad es fundamental para la cultura
guarani, ella asegura la libertad y la posibilidad de mantener la identidad étnica.
Aunque parezca un paralogismo, hay que admitir, con los mismos dirigentes guarani,
que ‘sin tekoha, no hay teko™.145

A espacialidade Guarani, a boa terra, como visto anteriormente, compunha-se
do monte, da roga e da aldeia conformada pelas grandes habita¢des retangulares
recobertas de folhas de palmeiras, abrigando, cada uma destas casas, uma grande
familia (Montoya contabiliza até sessenta nucleos familiares vivendo sob o
mesmo teto).146

Na urbanidade missioneira, entretanto, as principais caracteristicas foram a
simetria e a regularidade. O centro marcava-se por um grande quadrilatero — a praga
publica, da qual partiam as ruas principais, tendo trés de seus lados ocupados pelas
residéncias dos indios. Ao sul ou ao norte da praga, geralmente da direita para a
esquerda, encontravam-se o cotiguagu, o cemitério, a igreja, o patio dos padres e o
patio dos artifices. Entre estes dois patios localizavam-se a escola, o quarto do
porteiro, a sala de musica e a sala de armas. Ao fundo do primeiro patio localizava-se

a residéncia dos padres. O patio dos artifices ficava rodeado pelos armazéns e

144TOCHETTO, op.cit., p.25.

145MELIA, A terra..., op. cit., p.36.; ‘sin tekoha, no hay teko’: relagdo entre o espaco e o
modo-de-ser Guarani.

146\JONTOYA, A conquista..., op. cit., p.26.
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oficinas mecanicas. Atras de todas estas construgdes estava a quinta — horta dos
religiosos. Nos outros trés lados da praga, alinhavam-se as casas dos indios.47

A organizagao espacial dos elementos arquitetdnicos previa o facil acesso a
igreja, uma praticidade para a atuacdo dos missionarios, e, segundo Haubert,
através do conjunto arquitetdnico principal, estabelecia-se a divisdo da missdo em
duas partes: “de um lado o dominio de Deus e dos jesuitas (...), do outro, as
habitagdes dos indios. De um lado, a autoridade; do outro, os suditos. Os jesuitas
nao estdo, ndo querem estar ‘no centro’ da aldeia”.48

Entre as dificuldades encontradas pelos jesuitas na transformacéo do modo de
viver dos Guarani, encontra-se a abolicdo das “borracheras”. Seis anos apds sua
chegada no Parana, o Pe. Diego de Boroa “queixa-se ao provincial da manutencao
de costumes pagaos quando, apos cada acontecimento significativo da caga, pesca
ou agricultura, os indios o celebram com uma festa de bebida”.14°

Segundo Haubert, os missionarios recém-chegados ao Parana felicitavam-se por
terem os indios prometido ndo mais realizar as bebedeiras, quebrando as jarras, nao
mais pintando os seus corpos diante delas. Pouco tempo depois, mesmo tendo
diminuido o tempo de duragao das festividades, estavam de volta a estes costumes.150

No espaco das reducdes, os Guarani tiveram que adaptar-se aos padroes
modernos de trabalho econémico. A producao era realizada por todos os indios
entre doze e cinqlenta anos. Os que ndo exerciam as atividades agricola ou
pecuaria trabalhavam nas oficinas. Nestas oficinas trabalhavam os carpinteiros,
ferreiros, marceneiros, escultores, torneadores, douradores, prateadores,

chapeleiros, fabricantes de rosarios, de pentes, de colheres, de objetos de bronze,

147THAUBERT, op. cit., p.196-197.
148HAUBERT, op. cit., p.196-197.
149TOCHETTO, op. cit., p.23-24; HAUBERT, op.cit., p.121.

150HAUBERT, op.cit., p.121.
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teceldes, pintores, tintureiros, sapateiros, alfaiates, serralheiros, curtidores, etc. O
abate e o corte das reses davam-se nas carnicerias junto ao patio dos artifices,
havendo, ainda, trabalhos no moinho, seleiro, olaria, nas instalacbes de secagem e
cresta da erva-mate ou de tratamento da cana-de-acucar, entre outros. A quinta,
horta dos padres, ficava sob a responsabilidade de um jardineiro e meninos do
catecismo. Durante a época do cultivo, os artesaos dividiam seu trabalho entre as
atividades da oficina, no periodo de uma semana, e do campo, no periodo de duas
semanas, recebendo racées complementares.151

Todas essas atividades eram inspecionadas pelo jesuita responsavel pela
missao, que orientava e controlava seu desenvolvimento. Antes disso, por volta das
sete horas, no verao, o jesuita recebia os fiéis para a confissdo e, apés, visitava os
doentes acompanhado do enfermeiro e duas criangas. O almoco dos enfermos era
providenciado (leite, pdo branco, carne e legumes) e distribuido aos mesmos
diariamente. Os adultos que nao participavam das atividades artesanais, de ensino e
de trato com os animais dirigiam-se as lavouras.52

A producgao agricola era feita em duas frentes: no amabaé e no tupambaé. O
“amambaé” ou “a coisa do homem” se constituia de terras particulares, distribuidas
entre os caciques, para que este distribuisse entre as familias os respectivos lotes.
A produgao era do indio que cultivou o lote. Na maioria das vezes, parte desta
producao era destinada aos armazéns comuns. Segundo os relatos dos jesuitas, se
assim nao fosse toda colheita era rapidamente consumida. Além dos produtos
agricolas, faziam parte do amambaé os instrumentos aratérios, a casa, o mobiliario,
objetos pessoais, animais domésticos, aves e gado pequeno, o eventual salario e os

produtos de caga e pesca.1%3

151TOCHETO, op. cit., p.33.
152TOCHETO, op. cit., p.32-33.

153HAUBERT, op.cit., p.202-222; TOCHETO, op. cit., p.33.



53

O tupambaé, ou a coisa de Tupa, de Deus, compreendia a totalidade das
terras destinadas a agricultura e criagdo de gado. O produto gerado por estas terras
era utilizado no pagamento do tributo anual ao Rei e, também, aos gastos
destinados a manutencédo dos cultos, das igrejas e da populagédo. O trabalho nos
campos comunais era obrigatério durante dois ou trés dias por semana. No
tupambaé estavam incluidas a producao artesanal, construgdo e manutencao de
obras publicas, ornamentagdo das igrejas, bem como a sustentacdo parcial dos
magistrados e funcionarios municipais, milicianos, sacristdos, artesaos, além das
vilvas, 6rfaos, doentes e velhos.

Os produtos cultivados eram: milho, mandioca, batata-doce, amendoim,
algodao e legumes (favas, abdbora, meldes, melancias, etc). Poucos plantavam
cana-de-agucar e arvores frutiferas. Em meados do século XVII ordenou-se a
substituicdo do milho pelo trigo, pois este era mais rendoso e seriam instalados
moinhos em cada reducao, abstendo os indios da trabalhosa tarefa de moerem os
graos de milho em suas casas. Os Guarani, entretanto, preferiam os seus habituais
pratos culinarios feitos com o milho.154

A producdo consumida no povoado constituia-se de frutas, milho, mandioca,
trigo e legumes. O excedente do algodao, do tabaco, da erva-mate e do agucar era
exportado, seguindo anualmente para Buenos Aires e Santa Fé.155

Grande parte das reclamagbdes dos jesuitas dirigia-se as questbes
econbmicas. As acusacgdes de indoléncia e imprevidéncia dos indios neste campo

apareceram multiplicadas. 156

154TORRES, Dionisio Gonzalez. Cultura guarani. Asuncién: Ed. do Autor, 1987. p.12;
TOCHETO, op. cit., p.33-34.

155HAUBERT, op. cit., p.202-222.

156HAUBERT, op. cit., p.202-222.
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Para Tochetto, a indoléncia se manifestava quando se impunha aos indios “o
trabalho individualizado e movido por interesses de ganho material privado. A
atividade catequética ndo conseguiria impor aos indios uma modalidade de trabalho
para a qual a sociedade Guarani nao possuia um equivalente cultural”.157

Fazendo um paralelo entre “trabalho” na sociedade guarani e a nogéao de
“trabalho” trazida pelos jesuitas, percebe-se que o trabalho para os Guarani possui
uma dimensao ludica e religiosa, diferente da forma dicotdmica trabalho-lazer que
caracteriza as produ¢dées modernas ocidentais. No momento em que os jesuitas se
dao conta dessa diferenga, passam a incorporar elementos do ludico nas tarefas do
cotidiano, “na forma de trabalho ritualizado e coletivizado, como por exemplo a ida
aos campos de rapazes e raparigas ao som do tambor e de canticos, como uma
procissao, levando a estatua de Santo Isidoro, padroeiro dos camponeses”. 158

Sob esta 6tica, mesmo tendo os jesuitas organizado o cotidiano sujeito a um
rigido controle, este se realizava “entrecortado por manifestacbes contrarias as
normas estabelecidas e orientagcdo dos jesuitas. Os mecanismos de controle, os
castigos (...) e as fugas demonstram a resisténcia e insatisfagdo dos Guarani em
aceitar inteiramente o novo modo de viver”.159

A resisténcia como “apego a alguns tragos culturais que, enfatizados,
preservavam a identidade do grupo. Esse € um processo recorrente na afirmagao
étnica: a selecado de alguns simbolos que garantem, diante das perdas culturais, a

continuidade e a singularidade do grupo”.160

157HAUBERT, op. cit., p.202-222: TOCHETTO, op.cit., p.35-36.
158TOCHETO, op. cit., p.37.
159TOCHETO, op. cit., p.41.

160TOCHETO, op. cit., p.53.
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A experiéncia missioneira no Paraguai, vista como um sistema de relagdes
interétnicas, envolveu, de um lado, os Guarani e a resisténcia cultural deste grupo e,
de outro, os jesuitas, que, em conformidade com o método de Inacio, viviam entre os
indios “com as portas dos sentidos fechadas, por medo das tentacdes diabdlicas”.61

O método desenvolvido por Inacio esta prescrito na obra intitulada Exercicios

Espirituais.

161GAMBINI, op. cit., p.97.
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2 CORPO REAL: GINASTICA DO ESPIRITO

No ano de 1557, o Superior da missao jesuita no Brasil enviou uma carta a
Inacio de Loyola, comunicando o cumprimento de uma das exigéncias do fundador
da Companhia de Jesus, a saber, a pratica dos Exercicios Espirituais. Luis da Gra
informa que “los hermanos estan buenos y se han diligentemente en los ejercicios
que le son mandados”.162

Inacio de Loyola acreditava que aos homens eram dadas duas possibilidades
de conhecer a vontade de Deus. A iluminagdo — meio através do qual ele préprio
conheceu sua missdo, mas nao aconselhava a seus discipulos — e a meditacao,
método que Inacio aperfeicoou a partir da pratica medieval dos “Devoti” e que
chamou de Exercicios Espirituais.163

A meditagado tinha por finalidade a purgagdo dos pecados, auxiliando o
praticante na leitura dos designios divinos, o que Barthes chama de “elaboragao
técnica de uma interlocugao”, ou seja, de “uma nova lingua que possa circular entre
a divindade e o exercitante”.164

Analisando a correspondéncia jesuitica do Brasil, Roberto Gambini observa
que os Exercicios deixam transparecer certo pessimismo com relacdo a acao
humana fora dos limites da obediéncia e uma crenga na salvacio através da “total

submissao a vontade divina revelada pela meditagao”.65

1627 carta a que o autor se refere é enviada do Brasil no ano de 1557, e a passagem
referente aos sentidos encontrada em uma carta datada de 1552.

163No ano de 1548, o papa Paulo Il sancionou os Exercicios Espirituais, oito anos apds a
aprovagao da Ordem dos Jesuitas.

164BARTHES, op. cit., p.49-50.

165GAMBINI, op. cit., p.98.
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A idéia de submeter a meditagéo religiosa a um trabalho metddico foi colhida
por Inacio na mistica flamenca. Na atualidade, este método foi considerado um “guia
de ginastica espiritual” e, também, uma “ioga ocidental”.166

Para Barthes, o trabalho metédico de Loyola é realizagdo de um Jogoteta, ou
seja, de um fundador de uma lingua.'8” A lingua que Inacio pretende constituir é
uma lingua de interrogacdo. Nas “linguas naturais” a estrutura é comumente
afirmativa, articulada entre sujeito e predicado. Na lingua de Inacio, esta estrutura
habitual é substituida por uma pergunta e uma resposta, conferindo aos Exercicios a
sua “originalidade histérica”. Para o fundador da Companhia de Jesus, o
conhecimento da vontade de Deus interessava ainda mais que seu cumprimento.168

Segundo o método inaciano, a nova lingua deve surgir de um vazio material,
separada das linguas “comuns, ociosas, caducas”, cujo "ruido" poderia perturba-la.
Somente neste isolamento a lingua construida pode interrogar a divindade. Para
isso, prescreve-se o retiro: nenhum barulho, pouca luz, solid3o.

Nada escapa a organizagao metddica de Inacio. No isolamento imprescindivel
a invengao da lingua, nao se prescreve apenas a soliddo, mas um local fechado e
nao habitual e uma atmosfera de acordo com o tema meditado. Determina-se,
inclusive, a posicado que o exercitante deve tomar: em pé, sentado, deitado, a
direcao para a qual voltar os olhos, entre outras.

A origem do método dos Exercicios “prende-se a velha preocupacgao religiosa de
encontrar um modo eficaz de disciplinar o espirito, impedindo que a imaginagéao

rebelde pule de galho em galho como um macaco”. Assim, o praticante deve abster-se

166GAMBINI, op. cit., p.99-101.

167TBARTHES, op. cit., p.9. No prefacio de Sade, Fourier, Loyola, Roland Barthes enumera
os elementos que compdem o pensar destes trés homens cujo escrever analisa. Identifica na escrita
praticada pelo trio: a volupia de classificar, a paixao cortante, a obsessdo enumerativa, a pratica da
imagem, a mesma juncao do sistema social, erético, fantasmatico.

168BARTHES, op. cit., p.51.
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de todas as atividades e, durante um més de absoluto retiro, sob a maestria de um
“diretor espiritual”’, atravessar as semanas e seus estagios, alcangcando, no final, a
comunh&o com Deus. 169

Segundo Barthes, a “matéria transportada” durante os exercicios € a imagem.
Para isso, a pratica se reveste de uma série de unidades. Dentre as matérias a
serem imitadas, a principal era a vida de Cristo.170

Na pratica, divide-se a matéria imitativa em fragmentos,

de tal modo que possam estar dentro de um quadro e ocupa-lo por completo; os
corpos incandescentes do inferno, os gritos das almas penadas, o gosto amargo das
lagrimas, os personagens da Natividade, os da ceia, a saudacdo do anjo Gabriel a
Virgem (...) Esta unidade ndo é imediatamente narrativa; sozinha nao constitui
forcosamente uma cena completa, mobilizando, como no teatro, varios sentidos ao
mesmo tempo: a imagem (a imitacdo) pode ser puramente visual, ou puramente
auditiva, ou puramente tatil, etc. O que a organiza é o fato de se poder fechar num
campo homogéneo, ou, melhor ainda, enquadra-la; mas o quadro que Inacio Ihe
concede, em geral proveniente das categorias retéricas ou psicolégicas da época (os
5 sentidos, os 3 poderes da alma, os personagens, etc.), € o produto voluntario de um
cédigo, pouco se relaciona com essa fascinacdo do objeto cortado, do pormenor
solitario e cercado, imprimida pelo éxtase na consciéncia mistica ou alucinada.!”!

O enquadramento proposto por Inacio trata-se de uma operacdo mental
denominada “composicion de lugar”’. Na composigdo de lugar, o participante, além

de pensar uma cena, deve imagina-la e senti-la com riqueza de detalhes. Segundo

169GAMBINI, op.cit., p.101.

170“As unidades separadas por Inacio sdo muito numerosas. Umas sio temporais:
semanas, dias, momentos, tempos. Outras s&do oratérias: exercicios, contemplagdes, meditagbes (de
carater essencialmente discursivo), exames, coléquios, predmbulos, oragdes. Outras ainda séo, se
assim se pode dizer, apenas metalinguisticas: anotagdes, adigbes, pontos, maneiras, notas. Esta
variedade de distingdes (cujo modelo é, evidentemente, escolastico) provém, como vimos, da
necessidade de ocupar a totalidade do territério mental e, por conseguinte, subutilizar ao extremo os
canais pelos quais a energia da palavra vai recobrir e, por assim dizer, colorir a pergunta do
exercitante.” (BARTHES, op. cit., p.58).

1TMBARTHES, op. cit., p.58.
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Gambini, “a pratica desse estilo de meditacdo deveria produzir no iniciado a
capacidade de alcancar proezas maiores, como ‘considerar a alma aprisionada
neste corpo corrompivel e o conjunto todo (alma e corpo) exilado neste vale em meio
a feras brutais™. 172

A composicion de lugar, diz Barthes, € herdeira de uma dupla tradicdo. A
primeira, retérica, e a segunda, sofistica ou neo-retérica Alexandrina, que consagrou
a descrigao de lugar com o nome de fopografia. Para Cicero, a referéncia a algum
lugar deve se fazer acompanhar de informacgdes tais como se € plano, montanhoso,
escarpado, etc. (exatamente o que diz Inacio). Aristételes, tendo constatado que
para lembrarmos das coisas basta reconhecer o lugar onde elas se encontram, inclui
o lugar (topos) na sua retérica do provavel. Nos Exercicios, o topos exerce esta
funcao légica, da qual interessa explorar a forga associativa.1’3

As imagens, as vistas, as representagdes, as alegorias, 0os mistérios, séo
unidades constitutivas da meditacdo continuamente suscitadas pelos sentidos
imaginarios. Para Barthes, este “imperialismo da imagem” é a resposta de Inacio as
desconfiancas ascéticas ou misticas da época.74

A falta de imaginacdo de muitos dos participantes levou Inacio a pedir a
um ilustrador que realizasse “toda uma série de gravuras representando cenas
do Evangelho”.175

O Padre Jérébme Nadal, por exemplo, foi encarregado de preparar um volume

de estampas e, depois da morte de Loyola, sabe-se que proliferou uma literatura

172GUILLERMOU, A. St Ignace de Loyola et la Compagnie de Jésus. Paris: Editions du
Seuil, 1960. p.84 (Collectin Maitres Spirituels), apud GAMBINI, op. cit., p.103-104.

173BARTHES, op. cit., p.59.
174BARTHES, op. cit., p.58-59.

175GAMBINI, op.cit., p.104.
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de ilustragdes, de gravuras, muitas vezes adaptadas ao pais onde serviriam
a evangelizagao.76

Na pratica dos Exercicios o tempo deve ser organizado desde

o despertar a hora do sono, passando pelas mais simples ocupacdes (vestir, comer,
repousar, adormecer). Estas prescricbes nao sao caracteristicas do sistema de Inacio,
encontra-se na economia de todas as religides, mas em Inacio tém isto de particular:
preparam o exercicio de uma lingua. Como? Ajudando a determinar aquilo a que se
poderia chamar de um campo de exclusdo. A organizagdo minuciosa do tempo, por
exemplo, permite tecer o dia por completo, suprimir qualquer espago vago por entre o
qual poderia entrar uma palavra exterior; para ser repulsiva, a articulagédo do tempo
deve ser tao perfeita que Inacio recomenda o comeco do tempo futuro antes do tempo
presente ter acabado.!7”

Meditava-se na primeira semana sobre o fim ultimo do homem, a saber: o viver
a servico de Deus. A indiferenca a tudo que for terreno deve levar o meditante a
abolir os desejos a ponto de n&o ansiar “nem saude nem doenga, nem riqueza nem
pobreza, nem honra nem vergonha, nem vida longa nem curta — mas desejar e
escolher somente aquilo que conduza a missdo para a qual fomos criados”.178
Segundo Jean Lacouture: Perinde ac cadaver.179

O alvo da segunda semana é o corpo e os cinco sentidos. E o tempo
de organizar o uso cadtico dos sentidos, refrear o corpo e reeducar os sentidos,
tornando-os imaginarios.

Segundo Gambini, “o corpo e seus sentidos eram concebidos como a origem

mesma do mal’. Dominada a técnica dos Exercicios os sentidos passam de

imaginarios para espirituais: “o meditante sente entdo uma ‘presenca’ e é capaz de

176BARTHES, op. cit., p.59-60.
177BARTHES, op. cit., p.53-54.
178GAMBINI, op. cit., p.101-102.

179 ACOUTURE, op. cit., p.117-119.
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degustar ou cheirar a prépria divindade — o que indicaria a vitdria final sobre o corpo,
a percepgao sensorial e o real”.180

Roy Porter fala de tradigdes que encararam o corpo, seus desejos e apetites
como cegos, obstinados, anarquicos. No caso do cristianismo, a nogao de pecado
possibilitou uma visao do corpo como “prisdo da alma”. Diante disso, atribuiu-se ao
corpo a capacidade de facilmente ofender, cometendo o mal ou atos criminosos. 181

Na dicotomia corpo/alma, a culpabilidade do corpo pode ser atenuada se levada
em consideragao a sua natureza imperfeita e até mesmo bestial. O mesmo, todavia,
nao ocorre com a alma. Por ser a parte nobre do ser humano, a alma deve colocar-se
acima dos desajustes do corpo, dado que é, inclusive, responsavel por ele.82

Segundo Porter, a dificuldade em “atribuir honra e vergonha, deveres e
responsabilidades, respectivamente, a mente e ao corpo, tem sido crucial para a
avaliagdao do homem como ser racional e moral no interior de sistemas de teologia,
ética, politica e jurisprudéncia, tanto teéricos quanto praticos”.183

O mote para o desenvolvimento do método de Inacio encontra-se justamente
calcado na preocupacgao quanto ao fortalecimento da alma de seus seguidores e de
todos os cristdos, sobrepujando os apetites e deficiéncias corporais.

A pratica dos Exercicios prescrevia-se o tempo de um més. Na terceira
semana, meditava-se sobre o Evangelho, realizando jejum ou um exercicio que

consistia em comer e ndo sentir que se estava comendo.

180GAMBINI, op. cit., p.106-107.
181PORTER, op. cit., p.302.
182PORTER, op. cit., p.303-309.

183SMITH, Roger. Trial by Medicine: Insanity and Responsibility in Victorian Trials. Edinburg,
1991, apud PORTER, op. cit., p.302.
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O tema central da ultima semana era a meditacdo sobre Cristo ressuscitado.
Neste momento, o meditante deveria sentir amor e passar a ver Deus em toda parte,
alcancando, assim, um estado de oracio continua.84

O assunto da meditacdo era apresentado em uma espécie de lista, e seus
pontos confrontados um a um metodicamente para fazer surgir as imagens
constitutivas da lingua. As “topicas” (as listas) sao especialmente: os dez
Mandamentos, os sete Pecados capitais, os trés poderes da alma (memoria,
entendimento e vontade) e, sobretudo, os cinco sentidos.185

No quinto exercicio da primeira semana: Meditacdo sobre o inferno, Inacio de

Loyola escreve:

Com os olhos da imaginagao, veja-se o comprimento, a largura, e a profundeza do
inferno... as imensas chamas de fogo que encobrem as almas, como se fossem
corpos que estdo sendo cremados. (Ouga-se): os choros, os urros, os gritos, as
blasfémias... (Cheire-se): a fumaca, o enxofre e as coisas em estado de putrefacao...
(Experimente-se com o paladar): as lagrimas, a tristeza, o verme da consciéncia...
(Toque-se): as lavas de fogo que envolvem as almas e que as queimam.'86

A imaginacao do inferno é percebida, assim, cinco vezes seguida por cada um
dos cinco sentidos: ver os corpos incandescentes, ouvir os gritos das almas penadas,

cheirar a cloaca do abismo, saborear 0 amargor das lagrimas e tocar no fogo.'87

184GAMBINI, op.cit., p.107-109.
185BARTHES, op. cit., p.62.

186HOCKE, Gustav R. Maneirismo: o mundo como labirinto. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974.
p.103.

18TBARTHES, op. cit., p.62.
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O texto do exercitante tem algo de teatral que os aparenta com os mistérios
medievais: sdo "cenas" que devem ser vividas pelo exercitante numa espécie de
psicodrama. 188

Para Barthes, o exercitante é

convidado a empenhar-se tanto na narrativa como na repeticdo. Deve repetir o que,
em cada narrativa, o arrebata; deve viver a histdria identificando-se com Cristo: "exigir
a dor com Cristo dolorido, a dilaceracdo com Cristo dilacerado”. O exercicio implica,
fundamentalmente, um prazer (no sentido ambiguo que hoje podemos reconhecer a
esta palavra), e o teatro inaciano é menos retérico que fantasmatico: com efeito,
nesse teatro a "cena" é um "cenario".189

Nesse teatro, diz Barthes, “tudo se faz para que o exercitante se represente a
Si proprio: € 0 seu corpo que o vai ocupar’. Para o autor tudo deve tornar-se

material, o visivel e o invisivel.190 Pois,

o fundo, a forca da materialidade, o sinal imediato do desejo €, bem entendido, o corpo
humano; corpo continuamente mobilizado na imagem pelo préprio jogo da imitagao, que
estabelece uma analogia literal entre a materialidade corpdrea do exercitante e a de
Cristo, pois se trata de reencontrar a sua existéncia, quase fisiolégica, por meio de uma
amnese pessoal. O corpo de que falam os textos de Inacio nunca € conceitual: é
sempre esse corpo: se viajo num vale de lagrimas, devo imaginar e ver essa pele, esses
membros entre os corpos dos animais e aperceber-me das emanagdes que saem desse
objeto misterioso cujo demonstrativo (esse corpo) esgota a situagao, ja que pode ser
sempre apenas designado e nunca definido.91

188BARTHES, op. cit., p.64.
189BARTHES, op. cit., p.65.
190BARTHES, op. cit., p.65.

191BARTHES, op. cit., p.65.
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Segundo a anadlise de Barthes, Inacio quer “fundar o sentido em matéria e
nao em conceito, ultrapassando o significado da imagem, levando-o em dire¢do ao
seu referente”.192

Estava em curso na época de Inacio, diz Barthes, uma modificacdo na

hierarquia dos cinco sentidos. Na ldade Média,

o sentido mais desenvolvido, o sentido por exceléncia, aquele que melhor estabelece
o contato com o mundo, é o ouvido; a vista aparece apenas em terceiro lugar, a
seguir ao tato. Depois ha uma inversao: os olhos tornaram-se os 6rgaos principais da
percepgao (o barroco testemunha-lo-ia, como arte da coisa vista). Esta mudanca tem
grande importancia religiosa. A primazia do ouvido, ainda muito viva no século XVI,
era teologicamente garantida: a Igreja baseia a sua autoridade na palavra, a fé é
audicao: auditum verbi Dei, id est fidem; o ouvido, e s6 o ouvido, diz Lutero, é 6rgao
cristdo. Ha o risco de aparecer uma contradicdo entre a nova percepgao, conduzida
pela vista, e a antiga fé, baseada na escuta. Inacio empenha-se, precisamente, em
transforma-la: pretende fundar a imagem (ou "vista" interior) na ortodoxia, como nova
unidade da lingua que constréi.193

Esta troca de posi¢cbes na hierarquia dos sentidos enfrentara resisténcia no
campo religioso. A ascética crista, por exemplo, vé a imagem como substituta do tato

e, por isso mesmo, facilmente associavel aos desejos da carne.’94

192BARTHES, op. cit., p.66. O deictismo do corpo é reforcado pela via que o transmite, a
imagem. Com efeito, a imagem &, por natureza, deictica, designa mas nao define; nela ha sempre um
residuo de contingéncia que apenas pode ser apontada com o dedo. Semiologicamente, a imagem
vai sempre muito mais longe que o significado, em direcdo a pura materialidade do referente. Esse
regresso a matéria, que constituira o essencial do realismo devoto, de que Renan deplorava "a
revoltante crueza", € conduzido como se tratasse de uma fantasia consciente, de uma improvisagao
regulamentada (ndo sera o sentido do O Phantasieren musical e freudiano?): no compartimento
fechado e obscuro onde se medita, tudo esta preparado para o encontro fantasmatico do desejo,
formado tanto pelo corpo material como pela "cena", proveniente das alegorias de desolagdo e dos
mistérios evangélicos.

193BARTHES, op. cit., p.67-68.

194Aqui Barthes lembra que o antigo mito da seducgéo era o das sereias, e este estava
ligado a audigéo, ou, como diz o autor, consistia em uma “tentagdo melodiosa”.
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Santo Agostinho ja havia condenado o privilégio gozado pela visdo sobre os
outros sentidos. Enquanto Aristoteles preza a aptidao da visdo para o conhecimento,
Agostinho critica-a, referindo-se a ela como curiosidade disfargada de conhecimento
e ciéncia.1%

Na critica do Santo, é

aos olhos que propriamente pertence o ver. Empregamos, contudo, esse termo
mesmo em relacdo aos outros sentidos, quando os usamos para obter qualquer

conhecimento. Assim, nao dizemos, "ouve como brilha", "cheira como resplandece",

"saboreia como reluz", "apalpa como cintila". Mas ja podemos dizer que todas essas
coisas se véem. Por isso ndo s6 dizemos "vé como isto brilha" — pois s6 com os olhos
0 podem sentir — mas, também, "vé como ressoa, vé como cheira, vé como sabe bem,
vé como é duro". E por isso que se chama concupiscéncia dos olhos & total
experiéncia que nos vem pelos sentidos. Apesar de o oficio da vista pertencer
primariamente aos olhos, contudo o restante dos sentidos usurpam-no por analogia,
quando procuram um conhecimento qualquer.196

Para Michel Vovelle, no século XVII, em que situacbes de supremacia da
cultura oral sobre a cultura escrita sdo perceptiveis, a imagem progrediu e
diversificou-se, assumindo uma importancia essencial dentro dos projetos coletivos
de uma pastoral conquistadora.197

A pastoral conquistadora dos companheiros de Jesus exercia, através dos
Exercicios Espirituais, o método inaciano de conversdo. Para auxiliar na tarefa
pedagogica da conversao, o método de Loyola, retomado pelo Pe. lvan Eusébio
Nieremberg, e intitulado “Dela diferencia entre lo temporal y eterno crisol de

desengarios, con la memoria de la eternidad postrimerias humanas y principales

195CHAUI, Marilena. Janela da alma, espelho do mundo. In: NOVAES, Adauto (Org.). O
olhar. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997. p.38.

196CHAUI, Janela..., op. cit., p.38-39

197VOVELLE, Michel. Imagens e imaginario na histéria. Sdo Paulo: Atica, 1997. p.128.
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misterios divinos”, foi traduzido para o guarani e publicado nas missées do Paraguai,
no ano de 1705.198

O livro Diferencia entre lo temporal y eterno foi repetidamente impresso e
traduzido em varios idiomas, como: latim, italiano, francés, inglés, arabe, alemao,
holandés e guarani.

A primeira edigdo, datada de 1640, foi impressa em Madrid. Em 1638,
publicou-se nova edigdo em Sevilha, a qual, no ano seguinte, foi reeditada em
Ambéres. Esta ultima edicdo foi utilizada pelo Pe. Serrano nas missdes, cuja
tradugao foi enriquecida com imagens e vinhetas.199

As ilustracbes sdo, em sua maior parte, reproducdes das originais de 1664,
feitas por Bauttats, imprensa de Ambéres. Estima-se que pelo menos uma terceira
parte é parcial ou totalmente original.200

Sobre as ilustragbes do livro de Nieremberg, Rodolfo Trostiné escreve que ‘las
ilustraciones no son trabajos originales sino, casi en su mayoria, reproducciones,
algunas veces invertidas y otras no, de una edicion flamenca, publicada en 1684, com
laminas originales de Bouttats, especialmente grabadas para esa edicion”.201

Segundo Furlong, entre os detalhes das ilustragcbes, um fendmeno
interessante a ser observado é a transformacdo de animais europeus em animais
tipicos da regido missioneira. Os animais estranhos foram desfigurados a tal ponto
que resultaram em espécies irreconheciveis. Esta alteracdo também ocorre nos
objetos desconhecidos aos gravadores, como, por exemplo, pontes, castelos,

fortalezas, entre outros. “Fruto de uma psicologia fortemente impressionavel sao as

198FURLONG, Guilhermo. Historia y bibliografia de las primeras imprentas rioplatenses
1700-1850. Paraguay: Editorial Guarania, 1953. T.I. p.311.

199FURLONG, Historia..., op. cit., p.319-20.
200FURLONG, Historia..., op. cit., p.311-587.

201FURLONG., Historia..., op. cit., p.328-329.
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laminas que representam as cenas do inferno ou nas que figuram as chamas, nestas
ha um realismo despavorido.”202

Analisando a questdo da imagem dentro das condutas e pedagogias da
conversao na Europa do século XVII, Michel Vovelle acredita que a época aurea do

catolicismo pés-trentino

tenha trazido uma transformacdo essencial a pedagogia ativa da conversido, em
relacdo tanto aos argumentos utilizados, como eco de sensibilidades e
representagdes coletivas em mudanca, quanto a tomada de consciéncia da
necessidade de uma dupla frente de luta em face da incredulidade popular e da
incredulidade de uma certa elite. O elo forte nessa articulagao foi a énfase em termos
dolorificos na salvagdo e nos fins Ultimos, numa época barroca que parecia
hipnotizada pela morte.203

No oitavo capitulo do livro quatro, Nieremberg expde o tema central da obra
Diferenga entre o temporal e o eterno, cuja finalidade € a obtencdo do estado de
indiferenga prescrito pelo método de Inacio. Aparecem os pontos a serem meditados
(as topicas), pois sao eles que reforcam a escolha e figuram na base da interrogagao
dirigida a Deus.

Segundo Nieremberg,

No solo hay que despreciar en el mundo sus bienes materiales, com la consideracion
del cielo, sino también sus males con la memoria del infierno, en cuja comparacién todo
mal temporal se puede tener por bien, comodidad y regalo; y todo regalo debe ser
aburrido como tormento y pena si dispone para aquellos tormentos eternos y prima de
los gozos perpetuos que no han de tener fin. Pero son tales estos dos extremos que nos
aguardan, que cualquiera de ellos basta para que despreciemos todo bien, y mal
temporal y juntandose la privacion de los bienes cielo con la condenacion a los
tormentos del infierno, no sé como ay quien guste de cosa de esta vida, y no tiemble de
lo que puede suceder. Por este riesgo solamente, a todo bien temporal aviamos de
aborrecer, y escupir, y a todo mal de esta vida admitir, y abrasar, y a males, y a bienes

202FURLONG, Historia..., op. cit., p.228-229.

203yQVELLE, op. cit., p.120.
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despreciar, ni amando los bienes, ni teniendo los males, no haciendo caso de nada,
pero los bienes mundanos tienen esto para ser despreciados mas que los males, que
suelen ser ocasion de pecados, y de caer en la condenaciéon eterna. La Sagrada
Escritura, y los Santos estan llenos de amenazas, contra los ricos, los prosperos, los
amadores del mundo, de que son los que pueblan el infierno.204

Na Europa pés Reforma, os métodos pedagdgicos desenvolvidos pelos
seguidores de Inacio foram utilizados para barrar o avango das novas religides, bem
como para re-converter os catolicos que seguiram as seitas protestantes. Seguindo
o0 movimento de colonizacao, os jesuitas utilizaram-se destes mesmos métodos e de
tudo mais que fosse necessario em matéria de adaptacdo para a conquista dos

pagaos. Assim, diz Vovelle,

se esbocam duas pedagogias da conversdo: uma para uso das elites, em que se
insere a imagem de conversado apoiada no suporte para a meditagdo, terreno da
conversao cotidiana através do quotidie morior ao qual se resume a vida do cristéo; e
outra para uso das massas, na qual o método terrorista estava mais do que nunca na
ordem do dia, conforme atesta a énfase nos fins ultimos e na escatologia.205

No capitulo dez do quarto livro de Nieremberg |é-se o tormento particular que
cada um dos cinco sentidos pode sofrer.206

Assim, os olhos

no solo han de tener un dolor vehementissimo, pues las mismas nifias de los ojos han
de estar quemandose; pero con monstruosos fieras, y abominables figuras han de
estar atormentados. Bastaria para causar un tormento mayor que de muerte, ver a un
demonio y algunos, a los cuales se les ha mostrado en esta vida, han perdido el
sentido de espanto, otros la vida, otros quisieran perder mil vidas antes que verles
otra vez...207

204FURLONG, Historia..., op. cit., p.311.
205\/OVELLE, op. cit., p.133.
206FURLONG, Historia..., op. cit., p.328.

207FURLONG, Historia..., op. cit., p.328.
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Os ouvidos, “no solo seran afligidos con un dolor intolerable que tendran causado
del fuego abrasador, de que estaran penetrados; pero también con un ruido; y
estruendo espantoso de truenes, voces, gritos, gemidos, maldiciones, blasfemias...208

O olfato € atormentado por uma

hediondez pestilencia. Fue horrible tormento el que Viana el Rey Mecenio, de cual
escribe Virgilio, que era atar un cuerpo muerto medio podrido con un vivo, y asi los
dejaba hasta que la hediondez del muerto matase al vivo. ;Que cosa mas horrible,
que pegada la boca del hombre vivo con la de otro muerto, llena de gusanos, aya de
recibir el vivo las exhalaciones pestilentes, y hediondas del cadaver ya podrido, y
condenado mas pestilente que un millon de perros muertos, y haber de estar pegado
con otros cuerpos semejantes?209

E o que direi do tormento da lingua, diz Nieremberg, pois com ela,

épecamos de tantas maneras, adulando, murmurando, calumniando, mintiendo,
hablando demasiado, comiendo, y bebiendo?. (...) Pues como dice la Escritura, hiel
de Dragones seria su vino y veneno de Aspides gustaran eternamente, junto con una
sed intolerable, y hambre canina, conforme a lo que dixo. David, padeceran hambre,
como perros, este tormento serd mayor de lo que se puede pensar...210

O tato, sendo o sentido mais extenso, & por isso mesmo o mais atormentado

pelo fogo abrasador. E, ao meditante convém lembrar a

inhumanidad del tormento que usé Falaris metiendo los hombres desnudos en carnes
en un buey de metal todo encendido, para que se tostasen alli dentro. Pero tifa es
esta pens, respeto del fuego del infierno, que no solo ha de tocar por fuera a los
condenados; pero les ha de penetrar por todos cuantos poros tienen, y no les han de
arder menos las entrafias mas escondidas, que el cabello de la cabeza. EI quemarse
solo un dedo, es tormento, que no se puede sufrir; pues mas fuera quemarse todo el
brazo, y mas fuera los brazos, y piernas; pero mucho mas todo el cuerpo.?11

208FURLONG, Historia..., op. cit., p.329.
209FURLONG, Historia..., op. cit., p.330.
210FURLONG, Historia..., op. cit., p.331.

211"FURLONG, Historia..., op. cit., p.331-332.
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Esta € a composicao de lugar oferecida por Nieremberg a seus leitores. No
exercicio de educar os sentidos o autor fornece as cenas, auxiliando o meditante na
construgdo do cenario necessario para a realizagdo do método. O método dos
Exercicios Espirituais formava os jesuitas e os preparava para as missdes, onde
quer que fossem. A forca corporal deveria ser suplantada pela forca do espirito,
mediante a pratica dos exercicios. O método foi utilizado nas missdes fora do
territério europeu na tentativa de converter os povos, por isso a ampla circulagao do

texto de Inacio, como de outros autores que realizaram versées do mesmo tema.
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3 CORPOS A SENSIBILIZAR

3.1 O Ouvido é a Porta da Fé

As sociedades primevas cultuavam as forgas da natureza como divindades. Os
Guarani, por exemplo, tinham no trovao uma divindade secundaria de nome Tupa.
Devido as dificuldades de comunicagdo entre colonizadores e nativos Tupa foi
interpretado como o deus principal, servindo de traducdo para o Deus cristdo na
lingua indigena.212

Segundo Wisnik, para os povos africanos, americanos e da Oceania a musica
era “vivida como uma experiéncia do sagrado, justamente porque nela se trava, a
cada vez, a luta cosmica e cadtica entre o som e o ruido”.213

O som, mesmo quando percebido nitidamente, impossibilita a identificacdo
através dos meios usuais do senso comum, ou seja, através do tato e da visdo. E a

musica, sendo uma ordem que se

constréi de sons, em perpétua aparicdo e desaparicido, escapa a esfera tangivel e se
presta a identificagdo com uma outra ordem do real: isso faz com que se tenha
atribuido a ela, nas mais diferentes culturas, as proprias propriedades do espirito. O
som tem um poder mediador, hermético: é o elo comunicante do mundo material com

o mundo espiritual e invisivel.214

Como “elo comunicante entre o0 mundo material e o mundo espiritual”, o eco,

para os Guarani, era um inimigo a quem deviam agradar com oferendas.

212HAUBERT, op. cit., p.15.

213WISNIK, José Miguel. O som e o sentido: uma outra histéria das musicas. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1999. p.34.

214WISNIK, op. cit., p.28.
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Segundo Montoya, os Guarani:

Creen que en la concavidad de los cerros esta un fantasma que llaman ybitipo o
ybitipidia y dicen que los oyen muchas veces cuando da gritos y que por debajo de
las penas suele salir las voces que da. Esta dicen que es su capital enemigo. Cuando
oyen sus voces le ofrecen algo de comida o cualquier otra cosa que sea aunque sea
un palo de lefia porque sino dicen que los hace caer con sus voces.215

O som também estava relacionado ao culto dos mortos através do maraca,
que estabelecia contato dos vivos com o mundo dos mortos. O maraca “é uma
cabaca oca, fixada numa haste de madeira, que se enche de pedregulhos e carogos
de frutas, geralmente ornada com plumas de aves”.216

Apesar de cada familia possuir seu maraca, o xama é seu melhor intérprete,
prevendo o futuro através da interpretagdao do seu som.217

O contato entre europeus e americanos implicou, por um lado, a interpretacao
das culturas nativas segundo os simbolos europeus, resultando, muitas vezes, em
equivocos, como o caso de Tupa. E, por outro lado, na incorporagéao de alguns dos
elementos culturais locais, sendo necessaria, neste segundo caso, a busca de
justificativas na cultura européia.

Exemplo desta incorporacdo sido as sinetas chamadas Kaloko, as quais
possuiam poder de afastar, com seu som, trovbes e raios, servindo, com isso, de

protecao nas travessias do Atlantico.

215\/ONTOYA, Antonio Ruiz de. Carta Anua de 1628 In: Manuscritos da Colecdo de
Angelis. Tomo | - Jesuitas e bandeirantes no Guaira. Rio de Janeiro: Biblioteca Nacional, 1951.

216HAUBERT, op. cit., p.31.

217THAUBERT, op. cit., p.31.
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Com relagao a origem da sineta, conta-se que:

Ha muito tempo, ouviu-se no México, por debaixo da terra, um sino extremamente
grande, que se tangia a si mesmo. Nao se sabe se 0s santos Anjos trouxeram esse
sino do céu, em todo caso comegava sempre a tocar, logo que o céu iracundo
ameacava a cidade ou seus habitantes com seu terremoto. E até onde era ouvido o
som desse sino, até agora ainda n&o caiu pedra.218

Mais tarde, fez-se com o metal do grande sino as pequenas sinetas Kaloko,
oferecidas a pessoas de elevada posicdo social. Segundo Sepp, todos os
Procuradores que vinham das indias para Roma costumavam trazer consigo uma
destas sinetas.219

Os simbolos sonoros europeus e americanos conviveram neste sistema de
relagdes interétnicas desenvolvido a partir da colonizagdo. Em meio a variedade de
sons e ruidos que acompanharam a ocupac¢ao do novo continente, a musica alcangou
grande relevancia, sendo utilizada, em muitos casos, como veiculo de aproximagao.

Na Ameérica, os missionarios foram unanimes em afirmar a receptividade das
populagdes nativas a musica. Os indigenas encantavam-se com os instrumentos
musicais, sinalizando um caminho a ser seguido na tarefa de conversao.

Pedro Borges noticia que na Guatemala, entre 1537 e 1541, ja se utilizava a
musica como atrativo nos contatos com as populagdes nativas. As ordenancgas de
1573, inclusive, sugeriam como sistema de apresentagdo, ante os nativos, um
colorido e bem meditado método: "mescla de solenidade, musica e precaugao que

causasse admiragao, curiosidade e simpatia aos indios".220

218SEPP, Antonio. Viagem as missdes jesuiticas e trabalhos apostélicos. Sdo Paulo:
Itatiaia, 1980. p.76.

219SEPP, Viagem..., op.cit., p.76.

220BORGES, op. cit., p.37.
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Em 1621, por exemplo, o franciscano Gregoério Bolivar contata os chunchos na
Bolivia, "acompanhado do mestico Diego Ramirez, que embelezava os indios com
uma harpa e uma guitarra..."221

No léxico do conhecimento, de todos os sentidos, somente a audicdo,
referindo-se a linguagem, rivaliza com a visdo.222 Tratava-se, pois, de aproveitar a
inclinagao natural observada e fazer com que o ouvido fosse um aliado na tarefa de
agregar as populagdes nativas, viabilizando o projeto de converséo.

Nas missdes jesuiticas, Antbnio Sepp acalenta expectativas de uma conversao

musical, afirmando que

se ainda houver quem considera a estes coitados ineptos para especulagdes
metafisicas, reconheca ao menos neles um tino pratico para servicos mecanicos e,
sobretudo, uma propensao rara para a musica. Esta ultima os torna sobremaneira
déceis. Deste modo, criaturas bogais que sao e incapazes de compreender as cousas
do espirito, entrar-lhes-ao pelos ouvidos as verdades fundamentais da fé catolica.223

Os primeiros missionarios logo perceberam "a possibilidade de se poder
cativar este povo barbaro pelas harmonias do canto, e que a maior parte deles ficava
como que embevecida", por isso decidiu-se que haviam de "condescender a
inclinagdo natural dos bugres, isto €, haviam de arrebanha-los no grémio da santa
Madre Igreja, haviam de reuni-los em Reducdes e os haviam de amansar pouco a
pouco por meio da musica." Assim, serviu-se da musica, como veiculo de

catequizacao, desde o inicio até o desmantelamento do sistema de redugdes.?24

221BORGES, op.cit.,p.131.
222CHAUI, Janela..., op. cit., p.37.
223SEPP, Viagem..., op. cit., p.248.

224SEPP, Viagem..., op. Cit., p.249.
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A musica pode ser entendida como o “territério de uma luta entre a elevagao
ascética e a seducao pelo ouvido: a oferenda ao imaterial e o sacrificio do corpo
lutam com a vinganga sinuosa do corporeo e seu retorno irresistivel por meio da
musica”. Nela, além de estar a perfeicao da criagao divina, ressoam também a falha,
a marca do desejo, o pecado original.225

Santo Agostinho, em suas Confissdes, diz:

Os prazeres do ouvido prendem-me e subjugam-me com mais tenacidade. Voés
desligastes-me deles, libertando-me. Confesso que ainda agora encontro algum
descanso nos canticos que as vossas palavras vivificam, quando sdo entoadas com
suavidade e arte. Nao digo que fique preso por eles. Mas custa-me deixa-los quando
quero (...) As vezes parece-me que |hes tributo mais honra do que a conveniente.
Quando ougo cantar essas vossas palavras com mais piedade e ardor, sinto que o
meu espirito também vibra com devogao mais religiosa e ardente do que se fossem
cantadas doutro modo. Sinto que todos os afetos da minha alma encontram, na voz e
no canto, segundo a diversidade de cada um, as suas proprias modulagdes, vibrando
em razédo dum parentesco oculto, para mim desconhecido, que entre eles existe. Mas
o deleite da minha carne, ao qual se nao deve dar licenca de enervar a alma, engana-
me muitas vezes. Os sentidos, ndo querendo colocar-me humildemente atras da
razao, negam-se a acompanha-la. S6 porque, gragas a razdo, mereceram ser
admitidos, ja se esforcam por precede-la e arrasta-la. Deste modo peco sem
consentimento, mas advirto depois.226

Para José Miguel Wisnik, “o engano e a rebeldia dos sentidos, instigados pela
legitimidade abusiva que a musica insiste em |Ihes dar, fazem com que o santo
filbsofo, numa tentativa de compensacdo, peque também por demasiada

severidade”. Agostinho quer banir de seus ouvidos e da “propria igreja todas as

225/ISNIK, op. cit., p.106.

226\ISNIK, op. cit., p.106-107.
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melodias dos suaves cantos que ordinariamente costumam acompanhar o saltério
de Davi”.227
O santo desenvolve uma relagdo ambivalente com os sentimentos despertados

pela musica, ao se lembrar das

lagrimas derramadas ao ouvir os canticos da vossa Igreja nos primordios da minha
conversao a fé, e ao sentir-me agora atraido, ndo pela musica, mas pelas letras
dessas melodias, cantadas em voz limpida e modulagdo apropriada, reconhego, de
novo, a grande utilidade desse costume. Assim flutuo entre o perigo do prazer e os
salutares efeitos que a experiéncia nos mostra. Portanto, sem proferir uma sentenca
irrevogavel, inclino-me a aprovar o costume de cantar na igreja, para que, pelos
deleites do ouvido, o espirito, demasiado fraco, se eleve até aos afetos de piedade.
Quando, as vezes, a musica me sensibiliza mais do que as letras que se cantam,
confesso com dor que pequei. Neste caso, por castigo, preferiria ndo ouvir cantar. Eis
em que estado me encontro.228

No medievo, a audigdo gozava de maior prestigio entre os demais sentidos,
sendo o "sentido por exceléncia”. Reconhecia-se o ouvido como 6rgéo que “melhor
estabelece o contato com o mundo”. A primazia do ouvido, ainda muito viva no
século XVI, era "teologicamente garantida pois a Igreja baseava sua autoridade na
palavra. A fé é audicao: auditum verbi Dei, id est fidem; o ouvido, e sé o ouvido, diz
Lutero, é 6rgao cristao".229

Quando, nas missdes, o jesuita Antonio Sepp enfrenta Moreyra, chefe dos
Jaros refratario a conversao crista, conta que atraiu o lider para a reducdo, onde
havia uma armadilha preparada para encarcera-lo. Sentindo-se extremamente
humilhado naquela situagdo, o prisioneiro oferece sua orelha esquerda em troca da
liberdade, pois estar acorrentado € uma vergonha que n&do pode suportar. A esta

proposta responde Sepp:

22T\WISNIK, op. cit., p.107.
228\VISNIK, op. cit., p.107.

229BARTHES, op. cit., p.67-68.
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No sera justo cortarte una oreja y causarte asi un dafio irreparable, y no solo
fisicamente, pues debes saber que segun la doctrina del Santo Apdéstol Paulo, la fe
entra en el oido. Fides ex audiiti. El oido por lo tanto es la puerta de la fe. Como
podria yo entonces privarte de este instrumento, que el Creador te ha dado para que
mediante él, el mensaje del Evangelio lleque a tu corazén.230

Os primeiros padres a trabalhar na provincia do Paraguai ensinaram os indios
a cantar e a tocar, bem como fabricar instrumentos musicais. Como nao havia entre
eles musicos profissionais, a tarefa exigia muito esforgo.231

O método para a aprendizagem musical era o da repeticdo, “tantas vezes
quantas eram precisas, até entrar nas cabegas duras, e com tanta seguranca que
homens e mulheres cantam per traditionem até o dia de hoje, em pleno coro,
aquelas melodias nos domingos durante os oficios”.232

Recém-chegado, e tendo recebido sdlida formagdo musical, aos ouvidos de
Antdnio Sepp nao escaparam as deficiéncias da musica ministrada nas reducoes.

Segundo seu relato,

Depois dos neerlandeses veio um Padre espanhol que entendia um pouco mais,
adiantando mais a musica com a composicao de vésperas, ofertérios e ladainhas.
Mas tudo ainda era feito a8 maneira mais antiga, como se fosse no tempo do Velho
Testamento e da Arca de Noé. Nenhuma unica missa € nenhum salmo tinham um
baixo cantante, que por certo constitui o fundamento indispensavel; em vez do baixo
cantante era tocado o fagote, para substituir um pouco o fundamento que faltava.
Quando, entdo, no baixo cantante aparecem as pausas, como isto sucede em cada
voz, o fagote também silencia, e entdo tém os pobres indios que cantar adiante, sem
baixo e fundamento, o que em todo caso ndao pode soar muito bem ao ouvido. Por
esse motivo, nenhuma missa e nenhum salmo tem um acompanhamento decente, e
se o tivesse teriam que aprendé-lo primeiro.233

230SEPP, Antonio. Continuaciéon de las labores apostoélicas. Buenos Aires: EUDEBA,
1973. p.112-113.

231SEPP, Viagem..., op. cit., p.135.
232SEPP, Viagem..., op. cit., p.135.

233 SEPP, Viagem..., op. cit., p.135.
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Nascido no Tirol em 1655, Sepp foi, ainda mocgo, para Viena, sendo menino-
cantor na corte imperial. Recebeu, posteriormente, formacdo musical por parte do
mestre-capela do principe-bispo de Augsburgo. Diante disso, compreende-se o teor
do comentario acima citado a respeito do ensino musical existente até a sua
chegada nas missdes. O trabalho musical de Sepp esteve profundamente ligado ao
desenvolvimento musical das reducdes, responsavel pela formagdao de musicos
indios de varios povoados. Num raio de aproximadamente cem milhas os
missionarios enviavam ao Padre Sepp seus musicos para que os instruisse nessa
arte completamente nova.

Quando as missdes ja prosperavam, ergueram-se "igrejas de facil construcao,
de grande capacidade ou espaco e vistosas, e renovaram-se 0s instrumentos
musicais de 'baixdes', 'violones', harpas, citaras, guitarras e monocoérdios, com que o
canto de 6rgao, em dois ou trés coros, se celebram as missas".234

Segundo Lopez, a missa barroca possui caracteristicas estilisticas que
permitem estabelecer paralelos entre a musica e as artes plasticas desse mesmo

periodo. Entre elas,

a suntuosidade polifénica (superposicdo harmoniosa de varias linhas melddicas,
criando diversas instadncias para o ouvido, assim como um quadro carregado de
cenas criava diversas instancias para o olho), a opuléncia sonora (analoga a
opuléncia visual, acarretada pelo uso da gama cromatica de cores na pintura), o gosto
dos contrastes entre forte e piano (do mesmo modo que as artes plasticas utilizavam
o contraste entre luz e sombra) e as frases melddicas extensas, recortadas, repletas
de filigranas, costuradas, picotadas, rendilhadas, ornamentadas em volutas ou
espirais sonoras € longas exposi¢coes que s se resolviam no final (semelhante a
concepgao decorativa que dava forma ao gosto da énfase, tipico nas artes plasticas,
que possibilitava o excesso, porém dentro da harmonia).235

234SEPP, Viagem..., op. cit., p.162-163.

235 OPEZ, Luiz Roberto. Sinfonias e catedrais: representacdo na histéria da arte. Porto
Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 1995. 1995. p.128.
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A oratério surge no século XVI a partir das idéias de Sao Filipe Néri. Uma
historia retirada da Biblia era contada por cantores, coro e orquestra, mas nao se
encenava. A cantata derivada da concepcéao luterana de envolver os participantes
pela emocao despertada pela musica se tornou, na era barroca, uma peca destinada
a execucao vocal e instrumental com objetivo de celebrar datas religiosas. A origem
da missa remonta a Baixa ldade Média, firmando-se desde o periodo barroco como
género musical e como pecga destinada a execugao vocal e instrumental, com letra
extraida diretamente das oragbes que formam a liturgia da missa rezada,
especificamente o Kyrie (Unico trecho em grego, sendo os outros em latim), o Gléria,
o Sanctus-Benedictus e o Agnus Dei.236

Sepp afirma que ndo ha nada que os indios mais apreciem que a musica.
Conta ter sido adorado quase como a um deus apos ter mostrado os instrumentos
musicais trazidos da Europa e ter tocado algumas composi¢cbes. Chegando a

redugao de Yapeyu, conta:

Sessenta musicos, com toda espécie de cornos, pifaros e charamelas americanas,
vieram ao nosso encontro para receber-nos, e cantaram nada mal o "Te Deum
Laudamos”. A mesura ou o compasso, um deles marcava com uma bandeirola, o que
era muito engragado de ver-se. Regalei todos esses musicos com diversos presentes,
como espelhos, anzéis, brincos de vidro, imagens e estatuas de Agnus Dei.237

Para o missionario, os indios paraguaios eram quase que por natureza
talhados para a musica. Conforme suas palavras, tocavam diversos instrumentos
com habilidade e os aprendiam em breve tempo. “No que concerne ao mestre,
quase o dispensam de todo. Basta que |hes dé um trecho para ensaiar, que aos

poucos tocardo sem omitir as passagens e os saltos mais dificeis.“238

236]_ OPEZ, op. cit., p.134.
237SEPP, Continuacién..., op. cit., p.71.

238SEPP, Viagem..., op. Cit., p.247.
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Na reducao de Sao Joao Batista, Sepp passou para o papel o célebre Laudate

Pueri do padre Inacio Glette, ensinando a canta-lo a oito meninos indigenas, que

cantam-no com tamanho garbo, graca e boa forma, que na Europa dificimente o
acreditariam como cantado por estes pobres indiozinhos, nus e inocentes. Todos os
missionarios estdo muito satisfeitos e agradecem ao sumo Deus, por lhes haver
enviado, apdés tantos anos, um homem que agora também imprime a musica
novo impulso.239

A musica trazida por Sepp diferia da musica espanhola que se praticava nas

missdes. A observagao do missionario € de que

Até agora nada se sabia aqui de nossas divisbes de compassos e espécies de
andamentos, nada dos diversos tritons. Até hoje, os espanhdis, como vi em Sevilha e
Cadiz, ndo tém notas dobradas, quanto menos entao triplices. Suas notas sao todas
brancas, as inteiras, as meias e as notas corais, musica velhissima, antiqualhas que
os copiadores da Provincia alema possuem aos caixdes € que aproveitam para
encadernar escritos novos. Destarte, portanto, tenho que comecgar com estes meus
cantores barbudos, graves e encanecidos, com o comec¢o da escala tonal, ut, ré, mi,

fa, sol, la, o que por amor de Deus fago de muito bom grado.240

Uns exemplos de novidades musicais deste periodo sdo as fugas de Bach
(1685-1750), que apresentam a seguinte complexidade: a modulagéo derivada do
deslocamento temporario da ténica, o centro de referéncia harménico do sistema, de
uma nota para outra, carregando consigo todas as demais fungdes. Assim, um
trecho musical composto em dé pode deslocar-se, por exemplo, para sol, ou la, ou
ré. Com isso, a mescla tonal de sete notas, obedecendo ao padrao intervalar dado

pelo tom de do (dé, ré, mi, fa, sol, 13, si), salta por transposi¢cao para outras regides

239SEPP, Viagem..., op. cit., p.139.

240SEPP, Viagem..., op. cit., p.138.
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harmdnicas, permitindo um numero incalculavelmente mais rico de possibilidades
combinatdrias e contrastivas no decurso da fuga.24

Conhecedor de outras possibilidades de composicéo, Sepp deixava transparecer,
nas criticas feitas, sua formagdo musical e atualizacdo. Pode-se atribuir a este
missionario um papel fundamental na evolugdo da musica barroca nas redugdes, onde
fundou uma escola de musica que oferecia instrucdo de canto e também de
instrumentos musicais. "En varias reducciones existen, hoy dia, maestros indios que
saben hacer de la vibrante madera de cedro un arpa de David, clavicordios, chirimias,
fagotes y flautas; mis herreros han aprendido a fabricar los taladros que se necesitan
para hacer las aberturas acusticas de los instrumentos de viento."242

O missionario demonstra divertimento diante da surpresa dos indios ao ver o
orgao ser tocado também com os pés, afirmando que os indios

no alcanzaban a entender como hacia para transmitir el halito de vida a la tuberia y la

hacia hablar com los pies. Pero cuando mas tarde les ensefie los alambres de hierro

ocultos y comunicados com la camara de aire, elogiaron y ponderaron la tuberia

viviente y vibrante: no conocian nada semejante en este pais.?43

A sensibilizagcado foi amplamente utilizada nos trabalhos de evangelizagcéo, em
especial com os paraguaios, os quais, segundo afirma Antonio Sepp, possuem,

todos, talento musical e aprendem a tocar qualquer instrumento em pouco tempo.244

247WISNIK, op. cit., p.130. As notas brancas do piano correspondem ao tom de d6 maior.
Para passar a outros tons, langa-se mao das teclas pretas, que permitem manter a mesma ordem
intervalar da escala de d6 maior a partir de outras tnicas.

242SEPP, Continuacion..., op. cit., p.137.
243SEPP, Continuacion..., op. cit., p.137.

244SEPP, Continuacion..., op. cit., p.137.
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Todavia, a sensibilidade auditiva tdo decantada pelo missionario quando o
assunto € a musica ndo recebe o mesmo tratamento quando a tematica é a arte
da guerra.

Para conter o avango portugués em dire¢cdo ao estuario do Prata, a Coroa
espanhola permite aos habitantes das redugdes o recurso das armas de fogo e a
existéncia de um regimento nos povoados.

Em Sao Joao Batista, Sepp afirma dispor de apenas cinqlienta mosquetes em
seu arsenal, sendo ainda mais ‘lamentable que los indios en su torpeza no aprenden
a disparar correctamente, en parte también porque son muy espantadizos y se
asustan si se produce una detonacion”.245

Sobre a capacidade de envolvimento do som comparada a da visao, Serres diz

que enquanto o ultimo

nos deixa livres, a audigdo nos cinge; quem se livra de uma cena abaixando as
palpebras, cobrindo os olhos com as méaos, ou voltando as costas e fugindo, nao
consegue se livrar de um clamor. Nenhuma diviséria, nenhuma bola de cera bastam
para deté-lo; qualquer matéria, a rigor, vibra e conduz o som, sobretudo a carne.246

Recém-chegado da Europa, Sepp realiza seu primeiro concerto dirigido aos
missionarios de Buenos Aires. A principio, diz o missionario, "fiz com que se
assentassem de tal modo que s6 me ouvissem tocar, sem, entanto, me ver. Mas
logo ndo mais puderam conter-se, vinham para meu lado, para seguir a musica com
ouvidos e olhos".247

Concentragdo que lembra Wagner, no século XIX, sonhando com um templo

para a musica — sua religido. A Festspielhaus

245SEPP, Continuacion..., op. cit., p.268.

246SERRES, Michel. Os cinco sentidos: filosofia dos corpos misturados. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2001. p.42.

247SEPP, Viagem..., op. cit., p.106.
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foi construida de madeira, com assentos simples, garantindo uma boa acustica e sem
qualquer decoragao arquitetbnica que interferisse na atengao do ouvinte. Repetindo
deliberadamente os anfiteatros da antiga Grécia, onde a musica era parte integrante
de um ritual amplo, o auditério n&o tinha corredor central e, 0 que era mais
importante, também n&o tinha camarotes. S6 importavam as visdes e 0s sons
desejados por Wagner. Outras inovagcdes exprimiam esse desejo de promover a
concentracao do publico: a Festspielhaus foi o primeiro auditério a extinguir todas as
luzes, e abrigava orquestra e maestro em um pogo profundo, de modo a ficarem
invisiveis para o publico. Nem os musicos com seus instrumentos nem o
Kapellmeister gesticulando com seu bastdo podiam distrair os adoradores da obra de
arte total wagneriana.248

Enquanto Sepp e Wagner desejam concentragao total, evitando qualquer forma
de distragao, Serres vé no som a capacidade de fazer perder a vista ou fascina-la. Para
o autor, a vista “se fixa na ponta extrema de um feixe sutil; mas o que faz comumente o
olhar senao fixar esse feixe? O som devolve a visao ao lugar dela".24°

Mesmo sendo este um tempo em que a visdo ocupara o primeiro lugar na
hierarquia dos sentidos, caracteristica da sensibilidade na modernidade, a audi¢cao
nao perdeu seu poder de sensibilizagao. Fica evidente a contribuicdo da musica no
processo de colonizacdo da América, no contato com os grupos indigenas e no

processo de agregacao dos Guarani em redugdes.

3.2 Educacao pelo Olhar

Os olhos revelam o mundo para o ser. “A construgdo do mundo humano deve
muito ao fato de que o homem vé a realidade, de que ele apreende a realidade

inclusive e principalmente pelo olhar.”250

248GAY, Peter. O coragdo desvelado. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.46.
249SERRES, op. cit., p.42.

250GULLAR, Ferreira. Barroco olhar e vertigem. In: NOVAES, Adauto (Org.). O olhar. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1997. p.218.
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Na Idade Média, Santo Agostinho condenou o privilégio dado a visdo em
detrimento dos outros sentidos. Reafirma a tese de Aristoteles para quem o olhar
possui maior aptiddo para o conhecimento, mas diverge do filésofo ao alegar que
essa competéncia do olhar é curiosidade disfarcada de conhecimento e ciéncia.251

Para Agostinho a concupiscéncia do olhar é o desejo de conhecer tudo, pois,

mesmo pertencendo aos olhos a propriedade de ver,

empregamos, contudo, esse termo mesmo em relagdo aos outros sentidos, quando
0s usamos para obter qualquer conhecimento. Assim, ndo dizemos, "ouve como

brilha", "cheira como resplandece", "saboreia como reluz", "apalpa como cintila". Mas
ja podemos dizer que todas essas coisas se véem. Por isso ndo sé dizemos "vé como
isto brilha" — pois s6 com os olhos o podem sentir — mas, também, "vé como ressoa,
vé como cheira, v& como sabe bem, vé como é duro". E por isso que se chama
concupiscéncia dos olhos a total experiéncia que nos vem pelos sentidos. Apesar de
o oficio da vista pertencer primariamente aos olhos, contudo o restante dos sentidos
usurpam-no por analogia, quando procuram um conhecimento qualquer.252

A visdo como veiculo de evangelizagdo e capacidade cognitiva suscitava, no
ambito religioso, resisténcias, principalmente entre aqueles que viam-na como
substituta do tato e, por isso mesmo, muito proxima dos desejos da carne.253

Nos Exercicios Espirituais de Loyola, a imagem € uma unidade de imitagao. A
“visdo” em Inacio é uma “vista", no sentido que usamos quando nos referimos a uma
paisagem. E, "essas vistas — alargando o sentido da palavra, ja que se trata de todas
as unidades da percepg¢ao imaginaria — podem ‘enquadrar’ sabores, odores, sons ou
sensacdes, mas € a vista ‘visual’, se assim se pode dizer, que recebe todos os

cuidados de Inacio”.25%4

251CHAUI, Janela..., op. cit., p.38.
252CHAULI, Janela..., op. cit., p.38-39.
253BARTHES, op. cit., p.68.

254BARTHES, op. cit., p.59.
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A visao alcangou primazia ndo apenas na hierarquia moderna dos sentidos,
mas também no pensamento do fundador da Companhia de Jesus.

Como uma ordem nascida do espirito da Contra-Reforma, os jesuitas estarao
atentos a todas as formas de expressdes utilizaveis na tarefa evangelizadora.

Sobre esta pedagogia da conversao escreve o padre Anténio Sepp:

Além disto, procurei suscitar sentimentos de piedade em nossos indios por meio de
cenas teatrais acomodadas a esta gente rude. Na reducido de Santo Inacio, encenei
com rara felicidade os Primérdios da vida de nosso santo Padre. Embora tivesse
empregado apenas oito dias, representaram tado habilmente os seus papéis, que a
gente os julgaria atores europeus, e ndo indios incultos e achavascados. Todos se
tomaram de pasmo, e os olhos se rasaram de sentidissimas lagrimas.255

A preocupagao com os meios eficazes para a conversao das populagcdes
aldeadas é constante na documentacéo jesuitica. A forga da visdo como veiculo

para a aprendizagem levou o Pe. Sepp a alegar:

Ao ler estas cousas quase incriveis, perguntara, com toda razéo, algum leitor europeu
curioso, quem pdde civilizar a tal ponto entes bugres estupidos e broncos? Respondo
eu: na verdade, sao estupidos, broncos, bronquissimos estes nossos silvicolas para
todos os assuntos espirituais, para tudo que reclama trabalho mental e que nao se

pode ver com os olhos.256

Em outros momentos de seu relato, Sepp reafirma sua opinido sobre a
limitacdo intelectual dos Guarani, ao mesmo tempo que refor¢a seu julgamento
sobre a capacidade imitativa. Para Sepp ndo ha nada que o indio n&o consiga

realizar se diante de seus olhos for colocado o modelo.

Nao sdo capazes de inventar e excogitar algo que seja de seu proprio juizo e intuigao,
mesmo que fosse o mais simples trabalho manual, mas sempre precisa estar o Padre
junto deles e orienta-los e fornecer-lhes moldes e modelos. E indescritivel sua

255SEPP, Viagem..., op. cit., p.243.

256SEPP, Viagem..., op. cit., p.245.
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habilidade imitativa. Se nada excogitam de suas cabecgas, sabem, no entanto, fazer
qualquer coisa que seja, por mais dificil que parecga, quando tiverem a mao o molde
ou o modelo.257

A opinido do missionario Antdnio Sepp de que os Guarani imitam tudo e que
sdo capazes das mais perfeitas reproducoes, desde que tenham em vista moldes ou
modelos, é expressa continuamente em seus escritos. Segundo o padre, se ao indio
for retirado de diante de seus olhos, de modo que nao veja o modelo a ser seguido,
entdo “tudo sai errado e arrevesado, entdo uma crianga européia terminara o
trabalho muito antes que o indio. Tém de fato juizo muito curto, nada sabem
imaginar ou fingir-se, quando o nao véem”.258

A arte barroca trazida pelos missionarios, por maior que fosse a atracéo
exercida sobre a sensibilidade indigena, continuava sendo signo alheio a cultura
local. Nem mesmo a alta capacidade imitativa salientada pelos missionarios

modificava esta realidade. Ticio Escobar salienta que

El barroco irrumpe com violencia, arrasando, exuberante y turbulento, la mesurada
cultura visual aborigen. Ambos se encuentran en la mas radical oposicion: uno es
naturalista, sensual y dramatico, la ofra es sobria, lineal y formalista. El indigena
paraguayo nunca tuvo vocacion barroca, y SsOlo una fuerte manipulacion de su
practica, sostenida por la dominacion colonial, le forz6 a imitar los modelos
metropolitanos; entre su propio caracter sobrio y austero, y la dramatica desmesura
barroca existi6 una fuerte tensién, una contradiccion que pudo sintetizarse algunas

veces, en forma involuntaria, dentro del sistema misionero...259

Dalton Sala Jr. afirma que os missionarios viam com interesse o aparecimento

do trago indigena na iconografia missioneira. Tais elementos converteram-se em

257SEPP, Viagem..., op. cit., p.144.
258SEPP, Viagem..., op. cit., p. 245.

259ESCOBAR, Ticio. El barroco missionero: lo prépio y lo ajeno. In: Un camino hacia la
Arcadia. Madrid: AECI/ Casa de América, 1995. p.75-76.
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troféus conquistados pela catequizagao, “como signo triunfante e como elemento de
atracdo”. Segundo o0 mesmo autor, em nenhum momento os jesuitas colocaram em
duvida a superioridade cultural européia e “os elementos da cultura india (ou mesmo
africana) que surgem no contexto da arte catélica aparecem sempre desarticulados
do conjunto, pois € o todo, enquanto conjunto de relagbes sdcio-culturais, que é
visado pela acao desarticuladora da catequese e da colonizagio".260

O padre Cardiel observou as especificidades perceptivas dos Guarani.
Segundo este missionario, “sus sentidos (...) muy semejantes a los de las feras. La
vista muy perspicaz y también el oido”,261

Particularidades dos sentidos que se devem, segundo o parecer de Sérgio
Buarque de Holanda, as singularidades do modo de vida de algumas das

populagdes indigenas americanas, pois a

necessidade de enfrentar desde a infancia uma natureza cheia de caprichos tornara o
indio apto a triunfar sobre todas as contrariedades de seu meio. Incapaz, muitas
vezes, de exercer-se em certas artes, que requerem uma existéncia sedentaria, a
maneira dos brancos, seus sentidos adquirem energia singular onde seja obrigado a
uma constante mobilidade (...). Se em terreno limpo ndo conseguem enxergar
facilmente, a ponto de haver quem lhes atribua certa atrofia dos érgaos visuais (...), a
verdade é que realizam prodigios na escuriddo e no emaranhado das matas,
acompanhando a grande distancia a caga cobicada, seguindo-as no véo ou
descobrindo tocas e esconderijos de animais.262

O contato dos missionarios com a vida dos nativos leva-os a entender que por

ver “la facilidad com que aprenden cuando nifios a leer, escribir, danzar y la musica

260SALA JR, Dalton. Arte e sociedade nas redugdes jesuiticas da Bacia do Prata. In:
SIMPOSIO NACIONAL DE ESTUDOS MISSIONEIROS. AS MISSOES JESUITICO-GUARANIS:
CULTURA E SOCIEDADE, 7., 1988, Santa Rosa, Anais..., Santa Rosa: Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras Dom Bosco, 1988. p.51.

261SEPP, Continuacion..., op. cit., p.20.

262HOLANDA, Sérgio Buarque de. Caminhos e fronteiras. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995. p.22.
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y después los oficios mecanicos, ha pensado tal o cual que la corta racionalidad que
muestran soélo consiste en falta de crianza. Pero no es asi... tienen la organizacion
distinta de la nuestra”.263

Essas diferencas serdo consideradas pelos missionarios em sua tarefa
missionaria. A observacdo do comportamento nativo e de suas praticas culturais
auxiliou os jesuitas na escolha dos meios de evangelizagdo. Quanto aos Guarani,
pressionados pela entrada de espanhdis e portugueses em seus territérios,
encontraram nas missdes uma espécie de refugio, ou a unica alternativa que se
Ihes apresentava.

Aos jesuitas os aldeamentos eram imprescindiveis, uma vez que o contato com
os colonos espanhois fornecia maus exemplos, pois, “que importancia tinha que este
homem apostdlico lhes pregasse, por exemplo, a beleza da castidade, se eles, em
Assuncao, viam, adorar-se Vénus?“%64 Ou ainda: “se pelo ouvido captam a justificagao
da Lei Divina, pelos seus olhos véem a contradicao humana praticada em obras”.265

Para Pedro Borges, o processo de civilizagdo, imprescindivel para a evan-
gelizacao das populagdes americanas, apresenta diversos aspectos, que podem ser
englobados em quatro campos distintos. No campo social a preocupagao central diz
respeito a necessidade de os indios viverem em povoados constituindo um "requisito
minimo e ao mesmo tempo imprescindivel para que deixassem de assemelhar-se as
feras e comecassem a parecer-se com homens. Esta condi¢cdo sentava as bases para

um processo sistematico de civilizagao exigida pela prépria vida em sociedade".266

263FURLONG, Guilhermo.Introduccion. In: SEPP, Continuacién..., op. cit., p.20.
264MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.47.
265MJONTOYA, A conquista..., op. cit., p.46.

266BORGES, op. cit., p.74.
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Para o pensamento europeu da época somente em povoados era possivel uma vida
civilizada. A erradicacdo do nomadismo foi uma bandeira inicial da colonizacao.
Segundo Borges, esta postura se baseava em trés razdes: que a vida esparramada
era propria dos animais silvestres, que neste sistema seguiriam os indios praticando
seus costumes barbaros e que a vida em povoado era a Unica que permitia a pratica
dos costumes civilizados.267

Esta tendéncia ao isolamento das populagdes indias se verifica a partir de
1535 em diante. Antes desta data julgou-se mesmo conveniente que indios e
espanhdis se relacionassem. Apos esse periodo inicial ja se havia concluido que a
conduta espanhola era prejudicial aos nativos.268

No espaco reducional, protegidos da exploragdo e dos maus exemplos do
colonizador, os Guarani estavam sob a influéncia e controle diretos dos jesuitas e de
suas praticas de conversao e civilizagao.

A organizagao espacial da redugdo demonstra a preocupagao educativa dos
jesuitas. Esta ocupacdo espacial caracteristica busca a retérica e a ilusdo, téo
préprias do estilo barroco. E “essa exploragao da retorica faz com que a arquitetura
seja um meio de expressdo muito caracteristico da arte barroca e que a igreja seja
realmente o local onde o espacgo barroco de fato se realiza com total plenitude”.269

O Barroco criando falsas perspectivas dentro da perspectiva real, trabalha com

a ilusdo. Assim,

essa perspectiva alucinada que o barroco cria no espaco da igreja transforma-a inteira
numa grande trompe-l'oeil. Quer dizer, aquele espaco todo vira uma grande ilusdo de
6tica, como se vocé estivesse realmente num espaco de fantasia, sinfénico, que atua
sobre vocé com a realidade das coisas verdadeiras. Entdo a igreja é o local onde se
da realmente o grande acontecimento do espago barroco.270

267TBORGES, op. cit., p.131.
268BORGES, op. cit., p.150.
269GULLAR, op. cit., p.221.

270GULLAR, op. cit., p.221.
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A igreja de Sao Joao Batista recebeu muito cuidado de seu projetista e
construtor, e a funcao retdrica educativa particular do barroco e das intencbes

missionarias esta presente no templo missioneiro. Sepp diz que

a igreja esta pintada a diferentes cores. Pelas colunas, entrelagam-se, ndo sem
elegancia, cachos de uva e ramalhetes de flores, como heras. Véem-se
dependurados nas paredes quadros de diversos santos. Nem tdo pouco se
esqueceram gravuras das horriveis chamas do inferno, para conservar os indios no
santo temor de Deus a afasta-los do pecado.2’"

Na linguagem visual das redugbes, o olho Guarani esta em contato com
imagens que despertam prazer, mas também é submetido ao terror educativo, as
visdes aterrorizantes do inferno, de criaturas diabdlicas, da dor e do sofrimento dos
pecadores. A mente Guarani deve reproduzir imagens de um paraiso e um inferno,
desconhecidos até entao.

As imagens sdo educativas: elegancia e temor, arte e retérica. A inspiragao do
temor a Deus através das cenas do inferno obedece a formula de Loyola em seus
Exercicios Espirituais. Reza o texto de Inacio que o meditante fornega o maior
numero de dados aos sentidos a ponto de sentir seu corpo fazendo parte da
paisagem imaginaria. Na igreja de Sdo Jodo Batista, as imagens sdo dadas aos
olhos dos Guarani. Sdo cenarios montados para convencer e converter.

Em Roma, o construtor da igreja de Santa Inés dizia esperar

justamente que a igreja tivesse um ar festivo, que fosse uma construgao repleta de
esplendor e movimento. Se a finalidade do teatro é deleitar-nos com a visdo de um
mundo fantastico de luz e fausto, por que ndo ha de o arquiteto que projeta uma igreja
ter o direito de transmitir uma idéia de pompa e gléria ainda maior, para nos lembrar
0 céu? 272

271SEPP, Viagem..., op. cit., p.238.

272GOMBRICH, E. H. A histoéria da arte. 15.ed. Rio de Janeiro: LTC, 1993. p.344.
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Esplendor, medo, majestade, todos sao recursos disponibilizados pelos
missionarios para a modelagao cristd dos aldeados. Entretanto, em alguns momentos,
0s proprios missionarios sao surpreendidos pelas respostas dadas pelos nativos aos
meios utilizados para a conversao.

Alguns relatos impressionam pela carga emotiva presente nas agdes de alguns
aldeados e pelas manifestacdes de fé, que ultrapassam as expectativas dos proprios
missionarios. Os jesuitas percebem-nas como ganhos da fé, gragas derramadas
pelo Senhor em resposta ao trabalho evangelizador.

Houve, segundo Montoya, um indio que, ndo querendo que seus olhos vissem
cenas profanas, preferiu ferir os proprios olhos. Ouviu no sermao a explicagcdo do
padre da passagem de Mateus 5, 29 e Marcos 9,46: “se tua vista te escandaliza,
arranca-a”. Mesmo repreendido pelo sacerdote, afirma desejar perder a vista a
ofender a Deus.?73

O missionario deixa transparecer em seu relato uma certa admiragao e exultagio:

em suas tentacbes graves aproveita-se esse mogo de algum alfinete ou espinho,
picando com eles a seus bragos e pernas: o que vem a ser uma agao, que até num
religioso perfeito seria admiravel. Ainda que destas agucenas haja muitas que
produzem suave fragrancia, ndo faltam contudo espinhos.274

N&o deve causar espanto o orgulhoso testemunho desta colheita da fé se
observarmos que o proprio Montoya “mandou fabricar para si, como sinal de
escraviddo a Nossa Senhora, uma grossa corrente de ferro, cujos elos eram
cobertos de hastes pontiagudas, amarrando-a em volta dos quadris”.275

E bastante comum a documentaco jesuitica atribuir aos indios uma suprema

ingenuidade. Exemplo desta tendéncia é a versdo de Montoya para justificar o

273MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.232.
274MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.232-233.

275SHAUBERT, op. cit., p.44.
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consumo de caga durante a quaresma. Segundo ele, o indio pensando que Deus
possui corpo — tal qual o homem que foi criado a sua imagem e semelhanga — possui
visdo, podendo, por isso, ser burlado pela esperteza. Assim, durante a Quaresma, o
indio dirige-se a mata. Durante o dia mantém a caga escondida e a noite vai comé-la,
sentindo-se protegido, pois como € noite Deus esta, certamente, dormindo e néo
pode vé-l0.276

A presencga de um deus que tudo ouve e tudo vé desagradou aos nativos, que
se sentiam, nessa situacdo, cerceados em sua liberdade. Mesmo assim os
missionarios insistiram na educacao visual e a mantiveram até sua expulsédo,
praticas visando incutir de uma maneira ou de outra a mensagem crista.

Na reducdo de Sao Jodo Batista, o método mescla beleza e terror, tendo as
imagens do inferno sido impressas nas paredes do templo. Os olhos Guarani
recebem as informagbdes da nova religido, das penas e dos pecados, esta ultima
nocdo desconhecida até a chegada dos jesuitas. O corpo Guarani vai sendo
marcado por esta nova escritura, com resultados muitas vezes imprevisiveis.

O relato de 13 de janeiro de 1693, feito pelo padre Anténio Sepp, é
demonstrativo dos imprevisiveis resultados da propedéutica missionaria e das
impressdes causadas pelas imagens na sensibilidade Guarani. Neste dia, o
missionario recebe um chamado de urgéncia. O missionario encontra, gravemente
ferida, uma mulher ja conversa e batizada, que atendia pelo nome de Ana. Cabe
salientar que sao poucos 0os nomes préprios registrados nos relatos missionarios.

O padre pergunta o motivo para que tivesse, por suas proprias maos, atentado

contra a vida, ao que Ana lhe contesta:

Padre, la Madre Dolorosa me lo ordené. Pues hoy, al despertar de un profundo suefio
se me aparecio la Madre de Dios y me dijo: Asi como me heri yo misma y atravesé
voluntariamente mi Inmaculado Corazén, asi debes tu, hija mia, tomar tu cuchillo y
abrirte el pecho, la puerta que encierra tu alma. ; Coémo no iba a obedecer tan divina

276MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.233.
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orden? Tomé, pues, el cuchillo com una mano y com la otra, mi santa cruz, com la
cual solia persignarme rogando al Salvador en la cruz que me hiciera semejante a su
Madre Dolorosa, ejemplo inmaculado de todos los martires. Luego sali de mi choza,
cai de rodillas y me clavé el cuchillo en el pecho, para parecerme asi la Dolorosa.2’?

Havia, na Igreja do povo dos Trés Reis Magos, alguns quadros representando
a paixao de Cristo e junto a estes uma Pieta retratando a Madre Dolorosa sobre a
cruz, tendo o coragao trespassado por sete espadas. “Ante este cuadro solia
arrodillarse la devota india y contemplarlo largamente, hasta que su cortedad de
genio la indujo a sacrificarse.’278

Para Sepp, “de esta historia se desprende cuan poca inteligencia tiene nuestro
pueblo paracuario, de manera que los primeros misioneros com razén dudaban si los
indios tenian suficiente juicio como para poder recibir los Santos Sacramentos” 279

Logo se fez reunir os padres do povoado, que decidem retirar os quadros da
igreja evitando com isso “que otras indias ingenuas tuvieran la misma idea nefasta”.280

Diante de fatos como esses, 0s missionarios tiram suas conclusdes imputando
aos indios ingenuidade, incapacidade abstrativa e pouca inteligéncia. No entanto, &
inegavel o poder que exerce a imagem sobre a sensibilidade dos nativos, e a
retirada dos quadros da Igreja como modo de evitar que fatos semelhantes voltem a
ocorrer € a resposta dada pelos jesuitas.

Segundo Escobar,

En cuanto vehiculos de doctrina, las formas barrocas actuan, pues, mucho mas a
través del impacto emotivo que de la percepcion estética. Buscan mover la
imaginacion, excitar la fantasia y apelar al sentimiento, sobre todo en el caso de los
indigenas, a quienes resultaba mas facil de llegar a través de la sensacion inmediata

277SEPP, Continuacion..., op. cit., p.98.
278SEPP, Continuacion..., op. cit., p.99.
279SEPP, Continuacion..., op. cit., p.99.

280SEPP, Continuacion..., op. cit., p.99.
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que del razonamiento. De aca la importancia que daba el arte misionero a los rituales
impresionantes asi como la pompa y la exaltacion de sentimientos como la compasion
o el temor. Por eso, mucho mas que apelar a la sensibilidad estética, el barroco
misionero buscaba conmover las nuevas verdades mediante los argumentos intensos
de la belleza.281

Enquanto cristianizavam os vocabulos da lingua guarani, buscando
homologias para melhor veicular os dados de uma fé estranha e de um outro modo
de viver, os jesuitas fizeram uso das mais diversas formas de comunicagao, entre
elas a arte. O que os jesuitas apresentam como exemplos de conversao
representam, em sua maioria, atitudes extremadas, concretizadas sob a forma

imitativa de imagens estranhas a cultura Guarani.

281ESCOBAR, op.cit., p.74.
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4 CORPOS A ALIMENTAR

41 O Comecgo

A entrada dos espanhdis na regido do Paraguai provocou importantes
alteragdes no sistema tradicional de subsisténcia das populagdes nativas. Tratar-se-a
neste estudo, de duas transformagdées em especial: a introdug¢do do gado bovino,
inexistente em todo o continente americano até a colonizacao, e a transformacao da
erva-mate em produto de larga exploragdo e consumo. A formula dada, no periodo
colonial, de assar a carne sobre braseiros e a bebida a base de erva-mate se
mantiveram na composi¢ao alimentar das populagdes que povoaram o territério
missioneiro apdés a derrocada do projeto jesuitico, inclusive como importantes
elementos da identidade local. Estas e outras alteragcdes serdo vistas na sua relagao
com a cultura Guarani tradicional.

As populagdes que habitavam a regiao do Paraguai, bem como os habitantes
do Planalto Andino, da América Central e do México, foram classificados por Berta
Ribeiro como "civilizagdes vegetais", por priorizarem a domesticagcédo da flora em vez
da fauna. Os dados da historiografia americana, por exemplo, apontam numeros
superiores a 100 os de espécies vegetais originarias deste continente que foram
levadas e aclimatadas pelos europeus nos mais diversos locais do planeta.282

Segundo Susnik, dentre os cultivadores neoliticos no Paraguai, os mais
representativos eram os Guarani e os Chané-Arawak. A autora alerta para um provavel
erro de andlise se julgarmos o cultivo das populagdes histéricas tomando como

referéncia os grupos sobreviventes de Guarani atuais que “semeiam para viver’. No

282R|BEIRO, Berta. Ao vencedor as batatas! Plantas amerindias oferecidas & humanidade.
In: ENCONTRO INTERNACIONAL DE CULTURA AMERINDIA, 1., 1992, Santo Angelo, Anais...,
Santo Angelo: Gréafica Santo Angelo, 1992. p. 17.
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século XVI, foi exatamente a abundancia caracteristica destas populacdes que proveu
de milho e mandioca os expedicionarios espanhois que buscavam o El Dorado.283

No ano de 1537, por exemplo, Alvar Nufiez Cabeza de Vaca foi enviado a regido
do rio da Prata.?84 Nos relatos desta viagem, o encontro com os grupos Guarani foi
sempre descrito como sinénimo de saciedade ao grupo de viajantes famintos.

O viajante descreve os indios recebendo-os “carregados de mantimentos”,
“alegres”, “demonstrando prazer em recebé-los”. Reciprocamente o grupo manifestava
prazer e amizade, pagando aos indios por tudo o que recebiam, oferecendo muitos
presentes e camisas, causa de muito contentamento. Em trechos da correspondéncia
missioneira, o jesuita Antbnio Sepp afirma que dentre as vestimentas as camisas
alcangaram grande sucesso entre os Guarani das redugdes.

Voltando ao relato de Cabeza de Vaca, diz ele que esses indios "pertencem a
tribo dos Guarani; sao lavradores que semeiam o milho e a mandioca duas vezes
por ano, criam galinhas e patos da mesma maneira que nés na Espanha, possuem
muitos papagaios, ocupam uma grande extensdo de terra e falam uma so6 lingua”.285

Os Guarani do século XVI ofereciam igualmente suprimentos aos homens e aos
cavalos. Quando montado, o cavalo causava muito impacto. Antes de ser descoberta a
sua mortalidade este animal foi considerado magico para muitos grupos.28é

Vivendo preferencialmente as margens dos rios, os Guarani desenvolviam uma
economia de subsisténcia baseada na horticultura, na coleta de frutas silvestres, raizes,
ovos e produtos da caga e da pesca. Sua alimentagdo vegetal estava constituida

principalmente pelo milho e mandioca, porém cultivavam diversas outras plantas.

283SUSNIK, Branislava. Los aborigenes del Paraguay. Cultura Material. Asuncién: Museo
Etnografico “Andrés Barbero”, 1982. v.4. p.18.

284Nesta expedigdo, Cabeza de Vaca percorre por terra o trajeto entre a llha de Santa
Catarina e Assuncgéo. (N.A.)

285CABEZA DE VACA, Alvar Nufiez. Naufragios e comentarios. Porto Alegre: L&PM,
1987. p.131.

286SUSNIK, op.cit., p.80.
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Conheciam métodos de conservacado de alimentos: de carne, pescado, raizes
e tubérculos, bem como métodos para desintoxicacido de tubérculos téxicos e a
fabricacao de farinha. E, ainda, aproximadamente trinta espécies advindas da coleta,
e trinta e cinco espécies obtidas através da caca. Os produtos cultivados nas hortas
eram: milho, mandioca, feijdes, batatas, inhame, arroz silvestre, tabaco, outras
leguminosas e algodao. Além disso, domesticaram alguns animais, como o porco do
mato, o pato e o tatu.287

Os produtos obtidos nas chacaras e os resultantes da pesca e da caca eram
distribuidos equitativamente entre os membros do grupo. E, havendo alguma porgéo
de alimento acumulada, o grupo ou o chefe do grupo a distribuia equitativamente. A
aldeia: tava ou teko’a, formada de 4 a 8 casas comunais, possuia uma area territorial
econbmica para seus cultivos e a caga. O trabalho era coletivo e 0 uso do pytyvé, ou
seja, do mutirdo, servia a todos os trabalhos que requeriam agéo conjunta.288

Os espanhdis dos primeiros tempos da conquista dependiam da economia
agricola dos Guarani, pois esta produgao assegurava a abundancia de alimentos.

Reconhece-se, como foi dito por Melia, que a “relagdo estabelecida pelos
‘cristdos’ com os Cario-Guarani, a partir da fundagao de Assuncéo, tipificou um modo
de contato que pode ser considerado paradigmatico para a primeira etapa colonial”.289

Este modelo de contato baseava-se na convivéncia dos espanhdis com os
indios, conquistada, principalmente, através do casamento com as mulheres nativas.
Como as mulheres pertencia culturalmente a producido de alimentos, os espanhois
tinham assegurado sua sobrevivéncia.

Como escreve Martinez de lIrala na Carta Relacion de 1541, os indios,

vassalos de Sua Majestade, servem aos cristdos com suas mulheres para todos os

287TORRES, op. cit., p.12.
288TORRES, op. cit., p.12.

289MELIA, El guarani..., op. cit., p.18.
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servigos, estimando em setecentas as mulheres designadas para os trabalhos de
casa e das rogas. O resultado do trabalho assegura “abundancia de mantimentos
nao so6 para a gente que reside mas para outros trés mil homens mais”.2%0

Concomitante a criagado desta rede de parentesco, ocorreu a entrada do gado
nas terras paraguaias, causador de uma revolugao na vida das comunidades e nos
espagos onde chegou.

O prejuizo causado aos indios pelo gado europeu foi consideravel em quase
toda a América, tendo sido frequentemente assinalado na historiografia como uma
das causas da queda demografica que acompanhou o processo de colonizagao. As
vacas € outros animais domésticos importados da Europa se multiplicaram
prodigiosamente no Novo Mundo, fazendo a fortuna dos colonos, causando, porém,
graves depredacgdes nos cultivos dos indigenas, que tinham poucos recursos contra
a agao dos ditos animais.291

No Paraguai, o gado trazido pelo colonizador comegou a se multiplicar por
volta de 1569. No ano de 1578 o prejuizo que estes animais causavam aos
indigenas era ja tdo grande que obrigou o Tenente Governador Juan de Garay a
ditar uma ordenancga protetora dos indios, cujo texto descreve a situagao na época.

Ordenava-se aos proprietarios de vacas da regido de Assuncdo manté-las
durante a noite em currais, e durante o dia fazé-las cuida-las por um vaqueiro

porque elas

hacen dafio a las rozas y labranzas de los indios comarcanos de esta cuidad, que es
causa padezcan grandes necesidades y hambres, y desamparen sus asientos y se
vayan a partes remotas, apartandose de la doctrina cristiana y servicio de los
esparioles, a quienes estan encomendados.292

290MELIA, El guarani..., op. cit., p.18-19.

29INECKER, Louis. Indios guaranies y chamanes franciscanos. Las primeras
reducciones del Paraguay (1580-1800). Asuncion: Centro de Estudios Antropoldgicos — Universidad
Catdlica, 1990. p.64-65.

292NECKER, op. cit., p.65.



99

Os Guarani do século XVI foram os primeiros a experimentar a invasao de
seus cultivos pelo gado e a extrema debilidade para defender seus rogados.293 Junto
ao problema do gado evidenciou-se também, neste periodo, a introducéo do sistema
de encomienda na regiao, efetivada em 1556.294

Acabada a etapa exploratéria, ou seja, os primeiros tempos da conquista, os
cristaos fixados na regido tornaram-se encomenderos e os Guarani encomendados.

Foram registrados, nesse momento, as primeiras manifesta¢gées xamanicas de
revolta e contestacédo, e o gado foi o objeto da cultura que se impunha, eleito e
atacado em tais manifestacbes. Os movimentos xamanicos negam a pecuaria, uma
indicacdo de rechago da cultura estrangeira e da dominacédo, ou seja, da "nova
pauta cultural hispanica”.29

Susnik afirma que os Payaguaes identificavam a carne de gado como um
simbolo de sujeicdo e a recusaram até bem recentemente. Atualmente, nos
assentamentos na periferia da cidade de Assuncao, com todos os problemas que
esta realidade confere aos grupos indigenas, os Payaguaes adotaram a carne e a
cachaga. Os Mbya-Guaranis, entretanto, mantém sua resisténcia a este alimento.2%

Um exemplo da tensao oriunda do avango espanhol nas areas indigenas é o
movimento religioso e anti-espanhol que teve lugar em 1579, entre os
Guarambarenses, liderado por um messias indigena de nome Obera.

Obera simbolizou, com o gado, a dominagdao européia e, durante uma
cerimdénia, queimou uma vaca, dispersando ao ar suas cinzas. Neste gesto de

repudio associou a dominacdo as expressdes culturais espanholas. Também se

293SUSNIK, op. cit., p.83.

2940 sistema de encomiendas consistia na concessdo de um certo nimero de indios a um
colonizador branco, sob a forma de tributo ou trabalho. A pratica da encomienda foi verificada no
Paraguai desde 1551. (N.A.)

295MELIA, El guarani..., op. cit., p.31; SUSNIK, op. cit., p.83.

296SUSNIK, op. cit., p.84.
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pode ler nesta atitude uma crengca do orador, na qual a influéncia nefasta do
conquistador-colonizador poderia desaparecer, assim como o animal transformado
em cinzas pela agao do fogo.297

Na lingua Guarani divisa-se o exotismo dos animais trazidos pelo espanhol. As
expressbes gado vacum — vacareii, € ovino — vachareii foram construidas ou
“tomadas de empréstimo” a partir dos nomes espanhdis agregados a particulas da
lingua nativa.29%

Com o tempo, expulsar os cristdos de suas terras tornou-se desejo explicito,
principalmente pela desagregacado e deterioragdo da vida comunitaria indigena,
representada pela pratica da encomienda.

Este panorama comeca a ser alterado no final do século XVI, quando se
intensifica e se sistematiza a evangelizagao, no inicio com os franciscanos e, sob a
forma de redugdes, no principio do século XVII, com os jesuitas.

Alfredo Bosi prescreve um acompanhamento “bem de perto” quando o assunto
€ o dinamismo peculiar da missao jesuitica, pois, em suas origens, o0 movimento
colonizador uniu a Igreja e o Estado. Houve, entretanto, um momento em que nao foi
mais possivel o convivio entre a cruz e a espada pelo fato de ambas disputarem o
mesmo objeto: o corpo e a alma do indio.299

Nas redugbes, segundo Melia, a vida foi assentada sobre trés pilares
principais: casas iguais abrigando as familias agrupadas por cacicados, uma
agricultura comunitariamente realizada e um aproveitamento comum dos produtos

tanto agricolas como pecuarios.300

297TMELIA, El guarani..., op. cit., p.38.
2983USNIK, op.cit., p.83.
299B0S|, Alfredo. Dialética da colonizagio. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999. p.31.

300MELIA, El guarani..., op. cit., p.120.
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Os relatos missionarios informam a evolugdo das formas de subsisténcia
desde as missoes volantes até a producéo sistematica praticada nas reducgdes.

Nos primeiros tempos da evangelizagao jesuitica na regidao do Paraguay, a
manutencdo do missionario se dava, segundo Montoya, através dos "alimentos
ordinarios de que os indios em geral se servem", ou seja, raizes, abdboras, ervas,
favas e outros.301

A regido préxima a cidade de Assungédo, na Provincia do Paraguai, apresentava
boa produgao de trigo e era colhido o necessario para a fabricacdo de héstias e “algum

presente”. No entanto, diz Montoya,

os moradores muitissimo estimam a farinha, que eles chamam "de mandioca", e umas
tortas ou bolos que dela fazem, e em Cartagena (Colémbia), no Panama e em Quito
(Equador) chamam "casabe". Colhe-se muito milho, do qual fazem também uma torta
que, quando novas, sdo comestiveis mas, sendo velhas, parecem de couro. Favas que
la chamam "frisoles" (feijdes), existem muitas e de diversas espécies. Ha frutas que sao
préprias da terra, sendo algumas delas de estimacéo. Fazem-se conservas, e estas em
grande quantidade. Colhe-se muito vinho e de bastante e boa qualidade. Tudo isso se
tira (busca) da cidade, sendo seu preco roupa, que os comerciantes levam. Coleta-se
cera de nove ou dez espécies diversas de abelhas silvestres, as quais nunca puderam
domesticar-se e muito bem se criam pelos matos. Agora ja se colhe muito trigo, embora
0 pao comum ainda seja de farinha de mandioca.302

Antbnio Ruiz de Montoya viaja até a reducdo de Loreto e as noticias da vida

nesta missao séo as seguintes:

A choga, as alfaias ou utensilios domésticos e o sustento condiziam de modo pleno
com o dos anacoretas. Pao, vinho e sal ndo se tinha apreciado por muitos anos.
Carne de caga chegavamos a ver alguma vez, pois no-la traziam de quando em

quando na forma de um pedacinho de esmola. Eram a alimentagao principal batata

30TMONTOYA, A conquista..., op. cit., p.19.

30ZMONTOYA, A conquista..., op. cit., p.21.
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doce, bananas e raizes de mandioca, sendo que desta tem-se duas espécies: doce
uma, que, assada ou cozinhada, come-se e n&o causa danos; a outra € brava ou
silvestre e amarga, e, comida deste modo, mata, mas ralada e espremida se come, e
ndo poucos usam o "caldo" para dar sabor ao que com ele se cozinha.303

Segundo Montoya, meia arroba de vinho teve duracdo de quase cinco anos,
pois dele se retirava apenas o necessario para consagrar na missa. Para o sustento
e para nao causar incbmodo aos indios, cultivavam em uma pequena horta o
indispensavel, como as raizes comuns e legumes.304

Diante de tdo precaria situacdao e da morte do Pe. Martinho Ortazum, o
missionario alega que esta morte foi acelerada pela falta de "regalos", de médicos e
remédios. "Seu maior regalo ou iguaria fora algum passarinho, que |he traziam
cacado pelas matas, e uma pequena por¢ao de farinha de pau, a qual nem ainda um
homem de boa saude tem vontade de comer. Tudo isso, porque, por mais de oito ou
dez dias, ndo chegamos a ver pao diante de nossos olhos.” Falta alimento para o
sustento de homens "racionais", diz Montoya.305

O trabalho evangélico exigiu a adaptacdo dos missionarios a situagdes
substancialmente diferentes daquelas a que estavam acostumados a viver, seja dos
missionarios nascidos na América, como Montoya, seja dos missionarios vindos de
paises europeus. E na alusdo a alimentagdo, o missionario utiliza a expresséo:
‘homens racionais”, que se ajusta perfeitamente a visdo da época, segunda a qual
0OS europeus eram o0s responsaveis pela missdo evangélica e civilizadora das

populagdes americanas.

303MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.50.
304MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.50-51.

305MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.71.
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Montoya relata ficar compadecido diante de seu companheiro quando este

Ihe pedia

por vezes um torrdo de agucar, para refrescar a febre e, estranhando-lhe eu como era
possivel que mo pedisse, sabendo que nao havia, respondeu-me: "bem sei que nao
ha. Peco contudo acgucar, para fazer cdécegas a natureza que ma pede, embora nao
exista para comer". Que um homem nobre, morgado e crescido no meio de iguarias,
venha a morrer de fome, é coisa digna de considerag&o.306

Anos mais tarde um texto semelhante € encontrado nas cartas de Antbnio
Sepp, que diz: "daqui a um ou dois anos perderei completamente o meu sentido do
gosto, pois ja o perdi em grande parte, de modo que o pdo sem sal me parece como
se fosse salgado, porque a fome é boa cozinheira".307

Quando Antdnio Sepp trabalhava nas redugbes, o gado era consumido em
abundancia e o padre informava constantemente sobre a alimentacido nas reducgdes.
Suas cartas sempre colocam em evidéncia a voracidade dos indios. Nesses relatos,
recheados de fatos pitorescos, chama atengao a forma depreciativa e, muitas vezes,
contraditéria com que descreve o comportamento dos aldeados.

Se inicialmente a carne foi combatida como simbolo de dominacéo, no espaco
reducional, em paginas e paginas, 0 missionario aponta a gula como caracteristica

dos Guarani. Segundo Sepp,

De espeto de assar serve a primeira vara que cai ha mao. Nela espetam a carne, que
comecam a devorar, enquanto esta assando do outro lado. Assim, cozinheiro e
assado terminam juntos, e, enquanto o indio espeta na vara o pedago seguinte de
carne, ja comecga a sentir fome. Outros indios, que nem para isso tém paciéncia,
pegam um pedaco de carne, passam-na trés vezes pela fumaga e pelas chamas e
enfiam-na logo na boca. E como a carne é suculenta, o sangue lhes escorre de todos
os lados pelo focinho abaixo, e isto lhes é o suprassumum do gostoso.308

306MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.71.
307SEPP, Viagem..., op. cit., p.129.

308SEPP, Viagem..., op. cit., p.132.
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4.2 indio sem Carne Volta para o Mato

Sao Paulo afirmava que, em nacdes infiéis, a fé costuma entrar pelo ouvido.
Todavia, diz Sepp, nestes barbaros verificamos que ela entra de preferéncia
pela boca.30°

O padre Anténio Sepp trabalhou entre 1691 a 1733 nas missdes do Paraguai. De
seus escritos retiramos as préximas informagdes sobre a alimentagao dos aldeados.

A distribuicdo da carne dentro das missdes obedecia a seguinte regulamentagao:
‘o Padre Missionario distribui, gratuitamente, duas vezes ao dia, a carne que os
indios precisam".310

Na terceira década do século XVIlI o Pe. Mendonga recomendava aos irmaos
de Ordem: "cuidem das minhas vaquinhas como das meninas dos vossos olhos,
porque indio sem carne volta para o mato!".311

A catequese tinha na alimentagcdo um alicerce fundamental. O Pe. Sepp
testemunha que as preocupagdes dos padres giravam em torno dos seguintes
problemas: moradia, vestuario e alimentagdo dos indigenas, com a finalidade de
manté-los em reducgao para cristianiza-los.

Segundo Sepp, os indios "sdo tdo dados ao consumo da carne e a ela
acostumados que a comem sem sal — porque os indios ndo o tém —, sem pao, meio
crua e sangrada, e ndo podemos desacostuma-los desse mau costume, por mais
que nos esforcemos".312

Antes da colonizacdo a carne bovina inexistia na dieta Guarani. A propdsito,
viu-se que o proprio gado foi, nos primeiros tempos, alvo de contestagao. Entretanto,

para a manutencao das missodes, a carne tornou-se imprescindivel.

309SEPP, Viagem..., op. cit., p.170.
310SEPP, Viagem..., op. cit., p.142.
31SEPP, Viagem..., op. cit., p.43.

312SEPP, Viagem..., op. cit., p.71.
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Sepp inclusive relaciona o consumo de grandes quantidades de carne bovina e
a forma de preparo a muitos dos males que afligiam a populagéo aldeada. Para o

missionario, o problema residia na ingestao de carne mal cozida. Assim,

sucede, por vezes, que mandasse a um doente, carne bem assada e preparada a
maneira alemad com salsa, rosmarinho e mangerona (sdo estes 0s nossos
condimentos) ele porém, atira-a aos caes. Prefere encher a barriga com sua carne
crua e sangrenta, que passou trés vezes por cima do fogo e pela fumaga. Apetece-lhe
esta muito melhor do que minha porgao bem cozinhada.313

A prodigiosa multiplicagdo dos rebanhos, o desmantelamento do modo de
producdo Guarani apds a chegada dos colonizadores, as determinagdes da Coroa
de assentar em povoados as populagdes ndbmades ou semindmades, sao fatores
constituintes do pano de fundo da transformacado pela qual passaram os habitos
alimentares tanto dos indios como dos jesuitas. Nas redugdes, a carne constituia a
base da dieta pela facilidade de obtencdo e pela impossibilidade geografica em
manter a producao alimentar Guarani tradicional.

O Pe. Sepp relata a felicidade sentida com a chegada de provisées vindas da
reducdo de Santa Cruz. Paes, mel, compotas, cana-de-agucar, laranjas, limdes,
melancias e outras frutas americanas compunham o valioso presente. "Tudo isso
tanto melhor nos apeteceu, porque aos poucos ja estavam faltando os nossos
viveres, exceto carne."314

Obter remédios, balancear a dieta, obter os temperos europeus, as flores
preferidas, as comidas da terra natal, sdo motivos para que o missionario despenda

tempo e energia na construgéo de hortas, jardins e pomares.

313SEPP, Viagem..., op. cit., p.117-118.

314SEPP, Viagem..., op. cit., p.118.
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Sepp convida o leitor para um passeio pela reducdo a fim de observar a

fertilidade da terra e o que cresce na América. Descreve plantacdes

para hortalicas e saladas, outra para arvores frutiferas, uma com ervas para os
doentes, bem como uma vinha particularmente linda. Na horta ha saladas o ano todo;
salada de endivia bem amarela, uma crespa e outra nao; além disso, salada
repolhuda, da Bolonha, chicéreas, pastinaga, espinafre, rabdo miudo e graudo,
repolho, couve nabeira e nabo bavaro, que trouxe de Munique, salsa, aniz, funchao,
meldes, coriandro, pepinos e outras plantas indianas. Na das ervas tenho hortel3,
arruda, alecrim, etc. A pimpinela foi devorada pelas formigas. No jardim de flores
tenho lirios brancos, lirios indianos, girassol, malmequer, violetas amarelas e azuis,
esporeira, chagueira e lindas flores indigenas. No vergel tenho macieiras, pereiras e
nogueiras. As pereiras e nogueiras sdo grandes e bem crescidas, mas n&o querem
deitar frutos, ndo sei por que. Além disso, tenho péssegos, romas, limas doces e
azedas, limbes doces e azedos, marmelos e mais frutas indigenas muito boas.315

Distribuir o sal para a refeicao também é tarefa do missionario. Sepp diz que o
faz com a recomendacao expressa: "Isto é para a sopa, e isto para a carne! Porque
de outro modo o meu bom indio deitara tudo na sopa, sem se preocupar que o
Padre coma depois a sopa ou ndo".316

Ao indio, diz Sepp, maior ou menor quantidade de sal parece nao fazer muita
diferenca, pois se "der de experimentar a sopa ao cozinheiro, para que aprenda
para a proxima vez e meg¢a o sal mais direito, o cozinheiro comera a sopa, como se
nada houvesse".317

Os recursos alimentares provenientes da caga eram também admirados por
Sepp. Segundo o mesmo relator, "os campos estdo cheios de perdizes, que nao
precisas de polvora nem chumbo, mas podes matar os bichos com qualquer porrete

ou um chicote”.318

315SEPP, Viagem..., op. cit., p.127-128.
316SEPP, Viagem..., op. cit., p.126.
317SEPP, Viagem..., op. cit., p.126.

318SEPP, Viagem..., op. cit., p.142.
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Ensinou aos meninos da aldeia o uso de lagos de crina de cavalo e a construcao
de alcapdes, 0 que resultou em uma apreensao muito maior que a costumeira. “Ensinei
estes métodos aos meus indios, que, por causa de sua grande ingenuidade, nada
sabiam dessas artimanhas européias e ndo conheciam outra maneira de cacar senao
de atirar com arco e flecha para cada passaro isoladamente.”31°

Aos héspedes missionarios vindos de outras redugdes, vangloria-se Sepp de
poder oferecer "uma pombinha assada ou cozida, juntando-lhe salada da minha
horta, preparada com mel, porque nao temos vinagre nem 6leo, bem como um
pedacinho de p&o, depois um gole d’agua do rio (...), e ele se sentem a vontade".320

A correspondéncia de Sepp contém relatos muito pitorescos e é insistente
quanto a tematica da voracidade e da glutonice dos indios. Tais relatos certamente
causaram sensagao junto a seus leitores europeus e, em muito pouco contribuiram
para um pensamento menos preconceituoso a respeito das populacbes americanas.
Apesar disso, suas informacdes sao ricas, principalmente devido ao fato de estar
preocupado em descrever o quotidiano das reducdes, o que permite ao leitor

perceber as transformacdes ocorridas nesse espaco e as reacdes decorrentes.

4.3 llex Paraguayensis

Quando o padre Antonio Ruiz de Montoya comegou a evangelizar nas terras
paraguaias, o processo de exploragao da erva-mate ja havia comegado.

A ilex paraguayensis, 0 caa, ou a erva-mate, planta nativa americana, tdo logo
foi descoberta passou a ser fonte de renda para os colonos da regido, sendo os

indios encomendados mao-de-obra para sua colheita e preparo.

319SEPP, Viagem..., op. cit., p.142

320SEPP, Viagem..., op. cit., p.142.
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A maior propriedade da erva-mate é seu alto teor de cafeina, aumentando a

capacidade de atividade e diminuindo a fome. Segundo Montoya,

Os efeitos, que em geral contam a propésito desta erva, vém a ser que ela os alenta
(estimula) ao trabalho e Ihes serve de sustento. De fato é assim que o vemos cada dia,
sendo que um indio ha de remar o dia todo, sem outro alimento qualquer que o de
beber, de trés em trés horas, a erva. Limpa-lhe ela o estbmago de escarros, desperta os
sentidos e afugenta o sono a quem quiser velar sem o embarago do sono.321

Montoya assistiu a exploragdo desumana dos indios no trabalho com a erva-
mate. Deseja apresentar a corte espanhola uma defesa consistente dos nativos e
dar mais impulso ao desenvolvimento das redugdes fixas na regidao do Paraguai.

Semelhante ao trabalho de um antropdlogo, pesquisa junto aos indios mais

velhos a historia dessa planta. O missionario conta que buscou,

com todo o cuidado, sua origem entre os indios de 80 e 100 anos. O que descobri
como coisa averiguada € que, nos tempos em que esses velhos ainda eram mogos,
nao se bebia, nem ainda se conhecia, a ndo ser que da parte de um feiticeiro ou
mago, que tinha trato com o deménio. Mostrou-lha este, dizendo que, quando acaso
quisesse consulta-lo, bebesse daquela erva, e assim ele o fez. E de seu ensinamento
chegaram a aprender outros que em nossos dias temos conhecido, sendo que
comumente os feiticeiros fazem, levam ou tiram desta erva.322

Segundo o relato desse jesuita, os primeiros a usa-la foram os indios de idade
avangada, mas o faziam com moderagao.323

Por suas propriedades, o missionario deduz que a erva-mate se assemelha ou
€ a mesma erva vinda da China, buscando na lingua a proximidade entre os

produtos, pois "nisso a erva parece assemelhar-se ou ser a mesma erva da China,

32IMONTOYA, A conquista..., op. cit., p.45.
322MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.45.

32Z3MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.45.
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chamada ‘chd’, que tira 0 sono. Nem ainda o nome desmente muito isso, porque na
lingua dos naturais se chama ‘caa’™.324

Na pratica Montoya observa que um indio é capaz de remar durante um dia
inteiro, "sem outro alimento qualquer que o de beber, de trés em trés horas, a erva".32>

Os relatos acompanharam o processo de popularizagdo do consumo da erva. A
fala dos mais velhos demonstra um desconhecimento inicial, uma posterior utilizacdo
ritualistica e, a partir da colonizagdo, a dessacralizacido da erva, transformada em
produto de consumo generalizado.

Diferentemente dos espanhois, os nativos tomam a erva em média uma vez ao
dia; os espanhdis, no entanto, "encontram nela remédio contra todos os males e
afirmam que € medicina muito aprovada contra o mal de urina, sendo que por isso
usam-na sem ordem nem medida naquelas regides".326

Montoya termina o relato sobre a erva-mate contando os prejuizos nao sé do
excesso do consumo da bebida, mas também dos excessos cometidos contra os

indios na sua producéo:

Do excesso em bebé-la eu vi a alguns que por muitos dias perderam o juizo, e € tédo
comum a pronunciada falta deles em tantos, que s6 em vémitos gastam cada ano
cerca de 300 libras. Nao duvido que tenha sua eficacia, embora nunca tenha
experimentado, mas o abuso em seu uso € condenavel, seja no trabalhoso de sua
fabricacdo, seja na estima e apreco, nos efeitos de sustentar com alento ao que
trabalha, no elevado preco de sua venda — porque no Paraguai um quintal, que vem a
ser 100 libras, vale 25 pesos ocos; em Santa Fé 16 ou 20 reais de prata; no Tucuméa
35 a 40 pesos e neste andar vai subindo, enquanto mais perto se chega de Potosi — e
no uso supersticioso de feiticarias, e ainda no cheiro e sabor que é "sumagre”, vem a
ser semelhante a erva do Peru que chamam "coca".327

324MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.45.
325\IONTOYA, A conquista..., op. cit., p.45.
326MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.46.

32TMONTOYA, A conquista..., op. cit., p.45.
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Segundo Sepp:

Conseguiram também os jesuitas cultivar a ilex paraguayensis, que "tiene el aspecto y el
olor de heno triturado y también tiene el mismo gusto, pero es muy sana y sabrosa. Los
viejos indios afirmaban que Santo Tomas, el apoéstol de los indios, habria mostrado a los
antepasados de ellos este arbol, cuyas hojas molidas sirven de té.”28

As reducgbes jesuiticas tornaram-se grandes produtoras de erva-mate para
comercializagdo. Ano apds ano, cargas enormes de erva-mate preparada desciam

pelo Uruguai, rumo a Buenos Aires."

328SEPP, Continuacion..., op. cit., p.109.
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5 CORPOS A SALVAR

A corrente do galenismo humanista trouxe para a Espanha, a partir da terceira
década do século XVI, o saber médico da antigiuidade, chamado de
neohipocratismo. Destacavam-se, nesta corrente, os tratados de Hipdcrates, que na
Antiguidade Classica procurou explicar os disturbios mentais como resultantes do
desequilibrio dos quatro humores basicos do corpo (sangue, linfa, bile amarela e bile
negra) e de Galeno de Pérgamon (c.129d.C - ¢.200d.C.), o mais célebre médico da
Antiguidade. Galeno acreditava que o cérebro, e ndo o coragdao, como afirmava
Aristoteles, era o centro das emocgdes. Estas constituiam a fonte de conhecimento
empirico principal.329

Nao obstante, na América, o Pe. Sepp clamava: "Infeliz Paraguai!", pois nomes
como os de Galeno e Hipécrates ainda ndo haviam chegado a estas paragens, néo

havendo esperancas de que médicos que "...pululam na Europa, atravessem o
Atlantico e o Grande Oceano a fim de um dia ajudarem a estes miseraveis filhos
das selvas”.330

Nas praticas médicas européias desse periodo, o olfato havia se convertido
em um instrumento de sentinela, avisando ao médico a presenca das doencas. Era
considerado 6timo sentido para o estabelecimento do primeiro diagndstico, para
decifrar os signos olfativos emanados pelo corpo enfermo, e apropriado para

localizar os miasmas encontrados no ar. A corrupcao humoral era, assim, percebida

pelo médico através do mau-cheiro que exalavam os corpos dos doentes.331

329K|LLINGER, Cristina Larrea. La cultura de los olores: una aproximaciéon a la
antropologia de los sentidos. Quito: Biblioteca Abya-Yala, 1997. p.83; SCLIAR, Moacyr. Pequena
historia da melancolia brasileira. Folha de S.Paulo, Caderno Mais, 2001.

330SEPP, Viagem..., op. cit., p.188.

331KILLINGER, op. cit., p.201.
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A Europa medieval herdou as concepcdes dos autores classicos que viam as
doengas como resultantes de rupturas no equilibrio entre os humores do corpo. A teoria
médica era entao apenas uma parte de uma teoria geral da natureza humana, segundo
a qual em cada corpo humano reinavam quatro humores cardiais — que em latim
significa liquido ou umidade. A saude residia no equilibrio entre os quatro humores, e a
doenca era causada pelo excesso ou pela insuficiéncia de um ou de outro.

O temperamento de cada pessoa manifestava-se na relacdo Unica que ela
mantinha entre seus humores, de forma que alguns eram sanguineos, outros
fleumaticos, outros bilicosos e outros ainda astrabilicosos. Posteriormente esses
temperamentos foram associados a virtudes de animais e perpetuados nas fabulas
de La Fontaine.

A teoria dos humores ensinava aos médicos como descobrir a relagdo de
humores particular e unica para cada pessoa e, também, como restabelecer essa
relacdo no corpo através de tratamentos, como: a sudagéo, as purgas, as sangrias
Ou 0Ss vomitorios.332

A concepcao médica, baseada na teoria dos humores, embasa o tratamento
das enfermidades nas missdes jesuiticas. Assim, quando uma epidemia grassa em
algum dos povoados, o Pe. Sepp ordena uma sangria geral a qual submetem-se
todos os indios, desde as criangas de dez anos até homens e mulheres de
cinquenta. "Si la enfermedad atacaba a uno de ellos, debia encontrar un cuerpo
purificado de todos los humores malos y putridos, para que no pudiera establecerse
en él comodamente. "33

A sangria ou a eliminagado de parte do sangue do organismo através de um
pequeno corte no brago era utilizada, muitas vezes, como intervengao médica. A

explicagdo de Sepp para o uso da sangria é a de que:

33230bre a pratica médica no medievo e no inicio da modernidade, reporto-me aos
trabalhos de Killinger, Scliar, Bejamin e Dias de Oliveira anteriormente citados.

333SEPP, Continuacion..., op. cit., p.151.
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Después de haber liberado sus cuerpos como dije antes, de la sangre superflua y
mala, pude pensar en otros métodos de enfrentar a la enfermedad. De lo contrario el
exceso de sangre que los indios deben a su gula los habria hecho sucumbir
enseguida a la epidemia. Son de una complexién tan fogosa, que se los podria llamar
com razon hornos ardientes; no hay en ellos ningun equilibrio de los humores sino
que predomina el calor.334

O calor dos corpos indigenas foi apontado como uma das principais causas
das enfermidades sofridas. Sobre este fato Sepp afirma: a " canicula paraguaia com
su calor punzante le ayudé en esto — referindo-se a epidemia que arrebatou grande
parte da populagao da redugao —, los indios, que por su naturaleza son tan ardientes
como los hornos, morian de sed y se desplomaban medios mortos de insolacion." 335

Ou ainda: "...pois como ficou dito, possuindo os indios muito calor fisico a
ponto de parecerem fornos recheados de brasas vivas, ressecava e rachava-se-lhes
os labios, a lingua fendida indicava o fogo interno".336

A quantidade de sangue e o calor detectados contribuiram, de certa maneira,

para uma tipologia do corpo. E, assim,

destarte pela evacuagdo do sangue foram expurgados os organismos; e era este o
primeiro postulado, em vista da demasiada quantidade de sangue que comumente os
indios tém nas veias. E enorme o calor destes corpos americanos: julga-los-ia antes
fornalhas ardentes do que homens de humores temperados.337

Para o conhecimento médico da época existiam tantas doencas quanto o
numero de pessoas existentes, pois as doengas eram o desequilibrio das pessoas.

Pela falta de normas para a temperatura do corpo, dizia-se que os homens

334SEPP, Continuacion..., op. cit., p.152.
335SEPP, Continuacion..., op. cit., p.131.
336SEPP, Viagem..., op. cit., p.188-189.

337SEPP, Viagem..., op. cit., p.185.
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possuiam diversas temperaturas. Antes da invencéo do termémetro, temperatura era
sinbnimo de temperamento.

A estas caracteristicas, dadas pela observagao "clinica" do missionario, soma-
se a grande ingestdo de carne bovina também evidenciada como causa das
doengas. Sao inumeras as referéncias feitas a gula e ao habito da carne, consumida

preferencialmente mal assada.

Os indios s6 tém poucas doengas. Quase todos morrem de vermes, que lhes nascem
na barriga, porque comem tao assustadoras quantidades de carne crua, muito mais
do que o estdbmago possa digerir. Sendo assim vorazes, as quantidades de carne que
ficam no estébmago entram em putrefagdo. E onde ha carne putrefata, logo surgem os
vermes, e onde os vermes tomam conta, o estdmago nada mais retém, tudo passa
por ele, sobrevindo, entdo, uma desinteria sangrenta, da qual, como disse, morrem
quase todos os indios, principalmente quando comeca a esfriar, porque este povo é
sumamente sensivel ao frio. Acresce que sao muito mal vestidos, s6é pela metade, e
com esses resfriados vem a morte. De resto, o frio mais duro de junho nao é tao forte
como na Europa em abril.338

Assumindo a responsabilidade médica junto aos aldeados, Sepp conclui que
da alimentag&o provém o maior inimigo da saude, e julga como a principal causa de
mortalidade o consumo exagerado da carne. A carne, entretanto, era a grande
responsavel pela manutencdo das populagdes reduzidas, transformada no "péo de
cada dia".

Em varias partes de seus escritos, o padre retorna ao tema da voracidade dos
indios. Espanta-se com o grande consumo de carne e com as doengas provenientes
do habito de comer apenas “carne de rés, sem pao, sem sal e quase crua".33°

Sepp assim descreve o preparo da carne: tdo logo terminam de abater a rés,

cortam a carne em tiras e "espetam-na em varas de pau, mantém-na um pouco

338SEPP, Viagem..., op. cit., p.128-129.

339SEPP, Viagem..., op. cit., p.70.
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sobre a fumaga e o fogo, mal deixam que ela esquente e ja a enfiam na bocarra
voraz, devorando-a de tal modo que o sangue escorre por toda parte".340

A voracidade dos indigenas é tanta que "enquanto um quarto de boi vai
assando de um lado, vao cortando pedacgos do outro. Assim, o assado ja é devorado
enquanto se assa".34!

Afirma o missionario:

Dois indios devoram com facilidade um boi todo, em uma ou duas horas.
Naturalmente s6 a carne, porque jogam fora a cabeca, intestino, patas e todo o resto
(...) Depois desta refeicao bestial, os indios se atiram nus na agua fria, para que o
estdbmago possa digerir melhor, para que o frio exterior ndo deixe escapar o calor
interior do estdmago. Outros, ao contrario, deitam-se de barriga na areia quente e
dormem, até que tenham digerido e cozido a carne. Entdo tornam a voltar ao campo,
pegam outra rés, abatem-na e a comem como a anterior.342

Assim conclui Sepp que € a voracidade e o consumo de carne 0s maiores
responsaveis pelas doengas e pela morte entre os Guarani. “Esta voracidade faz
com que sua idade muito raramente ultrapasse os cinquenta anos. Porque todos
eles morrem de vermes, que se lhes formam na barriga, provenientes da carne crua
e insossa, de modo que o estbmago nao pode digerir suficientemente."343

Aos doentes, o padre precisa ser médico e farmacéutico. E “nés Padres nao
temos outro médico sendo o bom e previdente Deus. Se adoecer um missionario e
se ndo o ajuda Deus e sua boa natureza, de sorte que por si mesmo se restabeleca

aos poucos entdo adeus".344

340SEPP, Viagem..., op. cit., p.70.
341SEPP, Viagem.., op. cit., p.70.
342SEPP, Viagem..., op. cit., p.70-71.
343SEPP, Viagem.., op. cit. p.71.

344SEPP, Viagem..., op. cit., p.128.
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A fungdo médica que forgosamente o missionario deve exercer obriga o padre a

tomar o pulso aos pacientes, precisa fazer a sangria, porque isto s6 poucos indios
sabem fazer. Precisa dar-lhes vomitorio, precisa perguntar-lhes se tém sono e apetite
para comer. Se algum remédio se tornar necessario, € o Padre quem prepare o
pozinho, e o Padre quem faz a beberagem, é o Padre quem faz tudo. Nao o fizesse o
Padre, o enfermeiro — cada aldeia tem quatro enfermeiros indigenas — acabaria dando
cabo do doente, dando-lhe tudo misturado e arrevesado, portanto com mais prejuizo
do que proveito, porque esse povo ndo tem juizo — ndo conhece medidas.345

O padre, no papel de médico, é auxiliado, por sua vez, por quatro enfermeiros

indigenas. E o tratamento segue a seguinte prescrigao:

Ante todo ordené, como acabo de relatar, antes de que estallara la enfermedad, una
sangria general, para mitigar el ardor del fuego que la gente de aqui incendie en su
cuerpo com su inconcebible voracidad, para reducir la abundancia de la sangre, para

purificar los malos humores y para aliviar el cuerpo entero.346

Os medicamentos, diz o missionario, ndo chegam até aqui onde nada se sabe
de canela, noz-moscada, agafrdo, gengibre, cravos, nada de antimdnio, que tem
tanta fama mundial.347

Falta ainda melado e jalepa, ressente-se da falta de "diversas aguardentes, de
ervas e pos, emplastro vulnerario e pomada, e balsamo". Da Europa, trouxe o
missionario algumas pilulas obtidas de farmacéuticos de Alt-Oettingern, sem no
entanto explicitar suas propriedades.348

Quando o diagnéstico € verminose, a receita € um vomitorio feito com folhas de

fumo "que sado muito amargas e que esses hdospedes nao suportam, porque tudo o que

345SEPP, Viagem..., op. cit., p.128.
346SEPP, Continuacion..., op. cit., p.159-160.
347SEPP, Viagem..., op. cit., p.129.

348SEPP, Viagem..., op.cit., p.129.
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€ amargo mata os vermes". Junto ao fumo o padre recomenda acrescentar leite de
vaca, arruda, hortela, suco de limas azedas, e esta mistura é dada ao paciente.34°

Na Europa os ensinamentos da universidade eram balizados pela prescricao
de ervas medicinais que, por sua natureza organica, eram consideradas apropriadas
ao corpo humano. Por essa razao, a botanica fazia obrigatoriamente parte do curso
de medicina e, durante séculos, os preconceitos que bloquearam o progresso da
medicina o fizeram igualmente a botanica. Mitos provenientes do Egito, Suméria,
China e Grécia contavam como as ervas eram extraidas da carne dos deuses e
sobre como esses deuses ensinaram aos homens a arte de se servirem delas.

Nos primeiros tempos da imprensa, o herbario, género que pertencia a
medicina e a botanica, foi uma espécie de best-seller. Exerciam grande influéncia na
Europa da |dade Média os guias praticos sobre os usos medicinais das plantas. Em
botanica, a obra de referéncia e, ao mesmo tempo, o fundamento da farmacologia
durante quinze séculos, foi De matéria medica, de Dioscoride, um grego do século |,
médico do exército de Nero.

Quando a reducgao foi assolada pela epidemia, Sepp escreve:

Adivinhara o curioso leitor que medicamentos apliquei? Que pog¢des? Que antidotos?
Antes de mais nada, foi um santo remédio na epidemia e tdo decantada dieta,
decantada sim, mas aos nossos vorarissimos indios até entdo completamente
desconhecida. Por esta razao, a fim de manté-la, deva-se a cada um, no almogo e ceia,
meia libra de carne de vaca bem cozida com o seu molho, em lugar de pdo um pouco
de farinha de trigo indica (Tuewrkenmielil), pois o trigo europeu, que em outros tempos
costumava medrar aqui em grande escala, exatamente neste ano de 1695 foi também
contaminado de peste e quase faltou aos préprios missionarios o pao de cada dia. Pelas
duas horas da tarde mandava dar-lhes de beber agua com suco de limao e mel, para
refrigerar-lhes os ardores internos que lhe consumiam os préprios intestinos.350

349SEPP, Viagem..., op.cit., p.129.

350SEPP, Viagem..., op. cit., p.188-189.
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O missionario adota a pratica da dieta dos italianos: "as nove e meia horas
distribuem-se os potes, com que os enfermeiros, para esse fim, levam as choupanas
dos doentes, leite quente, um bom pedaco de carne e pao branco".35! Para refrescar
o figado e visceras queimadas pela febre usa o suco de limdo com agua fresca e
mel, combinagdo muito usada para aplacar o calor dos corpos, pois 0 excesso de
calor era, segundo o médico-missionario, o maior problema dos corpos americanos e
sua caracteristica marcante.352

Quando a enfermidade afetava os olhos, recorria 0 missionario ao pé de
agucar branco. "Todos los que padecian fuertes dolores en los ojos, a los que la
implacable epidemia no respectaba, recibian un tratamiento com azucar blanco, al
cual introducia en sus ojos, ablandando, hasta convertir-lo en una especie de papilla,
o cual era un remedio infalible."?53

Se o paciente queixava-se de dores no ouvido, o remédio que se utilizava era
vinagre aplicado no 6rgao auditivo através de um pedago de algoddao ou seda
embebido do remédio. "No debian estos remedios caseros al arte farmacéutico sino
a mi afan de misionero."35%4

Na Espanha, os escritos de Tissot recomendavam como protecdo contra exa-
lacbes miasmaticas o uso de “enebro ou vinagre, fumar tabaco e ter na boca alguma
substancia aromatica, sobretudo para fazer neutras as emanagdes corrompidas".355

O tabaco, originario da América, era conhecido por alguns grupos primevos e,

por suas propriedades magicas, era utilizado em rituais e na cura de doencas.

351SEPP, Viagem..., op. cit., p.153.

352SEPP, Continuacion..., op. cit., p.159-160.
353SEPP, Continuacion..., op. cit., p.159-160.
354SEPP, Continuacién..., op. cit., p.160.

355K|LLINGER, op. cit., p.223.
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Na concepcado Guarani, a doenga e a morte ndo sdao fendmenos naturais. De
modo geral, um doente é sempre uma vitima que teve a alma roubada ou o corpo
envenenado por elementos perturbadores. Nestes casos, sempre se apela ao xama,
que descobre o espirito raptor, persegue-o e consegue retomar-lhe a alma,
devolvendo-a ao paciente.

Os meios utilizados pelo xama para recuperar a alma raptada ou curar o corpo
envenenado sdo: a absor¢do da bebida magica (a erva-mate), a comunicagdo com
os espiritos, a interpretacao dos sonhos e a forca de seus encantamentos. Um outro
método consiste em soprar com vigor o corpo doente transmitindo-lhe sua
forgca magica, dirigir sobre o corpo a fumaga do tabaco, dotado igualmente de um
grande poder."356

A fumaca do tabaco soprada sobre o corpo enfermo fazia parte da medicina
tradicional indigena. A incorporacdo do tabaco pela medicina européia é
demonstrativa da dupla via pela qual trafegavam as informagdes entre as culturas no
periodo colonial.

Os Guarani possuiam uma nomenclatura botanica e zoolégica racional e muito
precisa, surpreendendo pela exatiddo que tiveram no agrupamento de exemplares
de animais e plantas. Isto € mais notavel no tocante a flora medicinal, onde
classificaram plantas pelas suas propriedades diuréticas, refrescantes e depurativas,
vermifugas, parasiticidas, anti-sépticas, repelentes, adstringentes; sedantes,
narcoticas, alucindégenas; estimulantes, tonicas, afrodisiacas; antiespasmédicas,
anti-reumaticas, abortivas; digestivas, antidiarréicas, hepaticas; expectorantes,
balsamicas, etc.357

O reconhecido Paracelso, Theophrastus Bombastus von Hohenheim (1493-

1541), pensava que a medicina deveria dispor de todos os recursos criados por

356HAUBERT, op. cit., p.29.

357TORRES, op. cit., p.12.
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Deus: minerais, vegetais ou animais, inorganicos ou organicos para a cura das
doencas. “Para cada doencga seu proprio remédio.” Por que pensar que 0s minerais
e 0s metais ndo servem para a cura? A utilizacdo do mercurio para a cura da sifilis,
por exemplo, comprova que a medicina ja utilizava substancias inorganicas. Pensar
gque a matéria inorganica € veneno € uma incoeréncia, visto que, até mesmo o
alimento e a bebida, se consumidos abusivamente, transformam-se em veneno.358

Os relatos de Sepp nao mencionam o rico conhecimento das plantas curativas
desenvolvido pelos Guarani; ao contrario, segue em busca de alternativas em meio a
escassez de recursos. Seus comentarios a respeito da saude dos corpos estdo
relacionados principalmente aos periodos de crise, quando epidemias se abatem
sobre os povoados.

No tocante a incidentes que ocorrem quase diariamente, Sepp informa outros
procedimentos, sempre manifestando uma aprendizagem solitaria, desconhecendo
os conhecimentos da medicina indigena, optando pelo medicamento europeu de
que dispunha. Assim, quando um touro bravo investe contra um indio, a situagcao

se repete:

Cuando el enfermo llegb a casa, revisé enseguida la herida, la lavé com vino caliente
y romero, lo cual es un excelente remedio para heridas frescas, como me ensefo la
experiencia diaria. Le quité la sangre coagulada, que formaba una crosta espesa,
puse un poco de mi balsamo oriental encima y la vendé cuidadosamente para
protegerla del aire.3%9

3580 pensamento de Paracelso reencontrou a doutrina popular das assinaturas, segundo a
qual a forma ou a cor de uma planta sugeria o 6rgao destinado a curar. A orquidea, por exemplo,
poderia curar o mal dos testiculos ou uma planta de cor amarela seria indicada para curar as
doengas do figado. Paracelso, ao contrario de muitos de seu tempo, respeitava o conhecimento
médico popular. Sobre o pensamento de Paracelso, agradeco as informagdes fornecidas por L. Dias
de Oliveira; Scliar (op. cit., p.1).

359SEPP, Continuacion..., op. cit., p.128.
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Segundo Sepp, acreditava-se que qualquer ferida, ao entrar em contato com o
ar do Paraguai, provocava espasmo, enrijecendo os membros e causando a morte.
Esta e muitas outras crengas encontram-se registradas na sua correspondéncia.360

Antes que o conhecimento médico tivesse sido secularizado, a origem das
epidemias dependia do castigo divino. Mesmo apds a llustragao ainda se propunha a
busca da protecado divina em tempos de peste. Na Espanha, em 1721, ainda se
pensava que "em caso de peste convém rogar a Deus que nos cubra com o manto
de sua santissima Graga, para que nao sejamos envenenados".361

Galeno fala da peste como o veneno insuflado contra o homem pelo Dragao,

cujo corpo se mantém no ar. Segundo Killinger,

A pestiléncia, o veneno que se propaga durante as pestes comecga a desprender das
variagcoes atmosféricas que guardam uma estreita relagdo com o cambio dos astros.
Por isso: “assim como nascem na terra 0os venenos, ou algumas ervas venenosas,
assim surgem algumas vezes no ar, das constelagcbes malignas, singularmente as
conjungdes de Marte e Saturno e o signo humano, algum venenoso vapor”.362

Paracelso foi quem inaugurou uma nova concepg¢ao do homem e da forma de
cura-lo. Sua concepg¢ao de doencga fundou os axiomas da medicina moderna. Para
ele, a doenga € causada por alguma causa exterior ao corpo e nao internamente,
devido a desarmonia dos humores. Seu pensamento indicava os minerais e 0s
venenos, provenientes das estrelas e que permaneciam em suspensdo na
atmosfera, como as principais causas das doengas. Em outros termos, insistia sobre
a uniformidade das causas, sobre a especificidade das doengas, mostrando um

caminho para a medicina moderna.

360SEPP, Viagem..., op. cit., p.128.
361KILLINGER, op. cit., p.237.

362K|LLINGER, op. cit., p.238.
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Nas missdes, no ano de 1700, realizou-se uma procissao onde a imagem da
Virgem foi carregada pelos campos. Pedia-se, a Santa, chuva e béngao para as
sementeiras, além do favor de afastar delas as influéncias malignas dos astros. O
Pe. Sepp temia que "era isto que talvez pressagiava o formidavel cometa que no
més de outubro avistei por primeiro aqui", considerando-o um sinal do funesto
contagio, referindo-se a peste que grassava no povoado, e do consequente
morticinio que se seguiu.363

Os missionarios mal chegavam as missdes e eram encarregados de
administrar populagdes de até seis mil indios ou mais, sendo este o0 caso dos
missionarios chegados as redugdes, quando estas estavam no auge que lograram
alcancar. A saude dos jesuitas acabava abalada em virtude de exaustivos trabalhos,

e, diz Sepp, ndo havendo médico que diagnosticasse a causa do mal, e

nem outra medicina me esteve ao alcance sendo a cara paciéncia e a infinita
misericordia de Deus, a qual me aconselhou mudangas de ares; pois, como, de um
lado, o corpo, vergando sob a demasia do trabalho, quase sucumbisse a tamanho
peso, e, de outro, era muitissimo seco e quente o clima da missado — e o sol de verao
por pouco nao torrava o cranio da gente —, julguei que o unico remédio seria passar
para um clima oposto e dirigi-me do rio Parana ao rio Uruguai (...) Sdo Francisco
Xavier é o Uultimo (povoado), no sitio onde o alveo coleia a terra, formando
amenissima peninsula. Ali os ares frescos refrigeraram meus pulmbes e acabaram
por retemperar todo o organismo, de forma que em poucos dias estava a violéncia do
mal completamente debelada e me voltaram integralmente as forgas alquebradas.364

No periodo inicial da evangelizagdo no Paraguai os missionarios deslocavam-
se constantemente, indo de aldeia em aldeia, em busca de granjear a simpatia dos
“principais”, trabalhando num modelo de missdes itinerantes. Logo, percebeu-se a

necessidade da construcido dos povoados, onde os ensinamentos pudessem ser

363SEPP, Viagem..., op. cit., p.193.

364SEPP, Viagem..., op. cit., p.196-197.
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feitos de forma metddica e constante. Durante este primeiro periodo de andancas
entre os grupos, Montoya registra a medicina praticada pelos indigenas.

Montoya observa que os indios usam muitos remédios e ervas medicinais
produzidas pela natureza. Utilizam alhos esmagados, ingeridos como bebida, ervas
de varias espécies e a pedra benzoar.365 Contudo, o remédio mais utilizado é o fogo.
Usam queimar a parte ferida do corpo pulverizando-a com enxofre, agindo assim,
também, quando alguém é atacado por cobras. O figado de algumas espécies de
cobras, quando ingeridos, também figuram entre os remédios indigenas.366

Das antas, obtinham-se dois poderosos contravenenos, as pedras benzoar e
as unhas. Quanto as unhas, utilizavam-se preferencialmente as da pata esquerda,
correspondente ao coragdo. Segundo os Guarani, quando a anta feria-se, deitava-se
"sobre o braco esquerdo, aplicando aquela mao ou pata ao coragao".367

Da observacdo da natureza que os rodeava, os Guarani compunham seus
conhecimentos. Por exemplo, a utilizacdo de uma determinada erva como contra-
veneno e também para combater febre, indigestdo estomacal, dores de cabeca e
outras enfermidades, surgiu a partir de um curioso combate observado pelos nativos,
envolvendo o passaro chamado "macagua” e pequenas viboras. Quando o passaro
atacava a vibora e por ela era ferido, voava até uma mata de ervas comendo de

seus ramos. Todas as vezes em que era atingido voltava as ervas em busca de

365pedra benzoar é a concregdo pétrea que se forma nas vias urinarias e no tubo digestivo
dos quadrupedes, e que os antigos consideravam como antidoto ou contraveneno, conforme
Montoya, p.24.; Carmem Bernand e Serge Gruzinski descrevem o roteiro seguido pela pedra benzoar
das terras austrais do continente americano, alcangando as terras da mesoamérica, onde foi
encontrada pelos viajantes europeus. (Histéria do novo mundo: da descoberta a conquista, uma
experiéncia européia. Sao Paulo: EDUSP, 1997. p.21-63).

366MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.24.

367TMONTOYA, A conquista..., op. cit., p.27.
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remédio, saindo vencedor neste duelo. Assim, forneceu aos indios a informacéao
necessaria a respeito dos poderes medicinais da planta.368

A férmula utilizada pelos indios para a obtengcdo de medicamentos lembra o
pensamento de Paracelso e sua defesa do conhecimento popular. O conhecimento
produzido pela observacdo e pela relagdo com a natureza prové os indios das
substancias necessarias para os males a que estao sujeitos.

Os conhecimentos médicos presentes nos relatos, principalmente os de
Antonio Sepp, assinalam uma permanéncia dos saberes que, na Europa,
aproximando-se do final do século XVIII, passavam por alteragdes. O conhecimento
da teoria dos humores e dos miasmas esta presente na bagagem dos missionarios e
influiu no tratamento dado aos corpos e suas doencas, muitas delas advindas do
proprio processo civilizador no qual se inseriam as populacdes primevas.

A documentacdo produzida por Sepp, quando as povoacdes estdo em pleno
processo de desenvolvimento, registrou apenas as solugdes encontradas pelos
jesuitas para curar as doencgas. Pode-se inferir que os conhecimentos da medicina
natural desenvolvida pelos Guarani, que figuram, por exemplo, nos relatos dos
primeiros missionarios, como Montoya, ficaram restritos ao uso indigena em ambiente
familiar. Nos relatos de Sepp, a respeito da grande epidemia na reducao por ele
administrada, ndo ha alusdo a medicina natural usada tradicionalmente pelos Guarani.

Nos escritos dos missionarios, a medicina indigena aparece associada a figura
dos xamas, rivais dos sacerdotes jesuitas, e por isso mesmo combatida como paga,

idélatra e mentirosa.

368MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.25-26.



125

6 CORPO ENFERMO: AFLIGIMIENTOS DE CORAZON

No ano de 1994, foi publicado o livro: “Para que los indios sean libres...’
Escritos de los martires de las Reducciones guaranies”, composto pelo conjunto de
cartas dos jesuitas Roque Gonzélez de Santa Cruz, Alfonso Rodriguez e Juan del
Castilho, mortos durante o trabalho missionario junto as comunidades indias da
entado Provincia Jesuitica do Paraguai.

A carta firmada por Roque Gonzalez, datada de 26 de novembro de 1614,
dirigida ao provincial Diego de Torres, sera discutida neste estudo.

No correr do ano de 1614, Diego de Torres realizou a visita oficial a casa de
Santo Inacio Guazu. Como responsavel da missdo, Roque Gonzalez informa todos
os acontecimentos da redugao e, como costume entre os jesuitas, da conta de sua
situacdo pessoal e de seu estado de espirito. Meses mais tarde, escreve a carta ja
mencionada, na qual retoma a conversa tida com Diego de Torres e fala de sua
profunda melancolia. Trata-se indiscutivelmente de um texto que propicia
interpretacdes psicoldgicas, de cunho analitico, dada a profunda angustia manifesta
em suas linhas.

Em Drama Barroco e Tragédia, primeira parte da Origem do Drama Barroco
Aleméao, Walter Benjamin reflete sobre a melancolia, a doutrina de saturno e a teoria
dos humores. Suas reflexdes sao lidas como eco da carta de Roque Gonzalez de
Santa Cruz.

Benjamin afirma que entre a anabeia (apatia) estdica e o luto havia um passo
transponivel somente no espaco do cristianismo. Este estoicismo barroco, pseudo-
antigo, atribuiu maior importancia a desolagao com que a pratica estoéica confronta o

homem. Ainda mais na medida em que

O amortecimento dos afetos e a drenagem para o exterior do fluxo vital responsavel
pela presencga no corpo desses afetos, pode transformar a distancia entre o sujeito e o
mundo numa alienagédo com relacdo ao proprio corpo. Na medida em que esse
sintoma de despersonalizagao é visto como um estado de luto extremo, o conceito
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desta condigao patolégica (na qual as coisas mais insignificantes aparecem como
cifras de uma sabedoria misteriosa, porque nao existe com elas nenhuma relacéo
natural e criadora) é colocado num contexto incomparavelmente fecundo.369

Em paginas anteriores, encontram-se algumas informagdes sobre a educacéao
jesuitica, a formagao de seus quadros de missionarios e a pratica dos Exercicios
Espirituais. Estes parecem concordes com a exposicdo acima citada. A
despersonalizacdo, a alienagdao com relagéo ao proprio corpo podem ser observadas
nas constantes referéncias encontradas na correspondéncia jesuitica, na qual os
missionarios reafirmam incessantemente a pratica da pobreza, o bloqueio das
sensacdes, a disciplina rigida e inflexivel a que se submeteram.

Quando Montoya chega ao Guaira, encontra os missionarios em

extrema pobreza, mas ricos assim mesmo de contentes. Os remendos de sua roupa
nao faziam com que se distinguisse a matéria ou o pano principal. Os sapatos,
havidos do Paraguai, tinham-nos remendado com pedagos de pano, cortados da
borda de suas batinas. (...) Pao, vinho e sal ndo se tinham apreciado por muitos anos.
Carne de caga chegavamos a ver alguma vez, pois no-la traziam de quando em
quando na forma de um pedacinho de esmola.370

Ao tomar os Exercicios Espirituais como foco de analise, Roberto Gambini os
classifica como um modo eficaz de disciplinamento do espirito. Interpretando as
agdes jesuiticas a luz da teoria junguiana de projegcédo, considera os relatos
missionarios como um espelho no qual ndo se encontra refletida a imagem dos
indigenas e, sim, a dos proprios jesuitas. As atitudes indigenas descritas pelos
jesuitas dao pistas de um processo psicolégico que os afeta, uma vez que no
encontro com o outro, com o desconhecido, encontra-se, também, um gancho onde

assegurar as proprias projegdes inconscientes.3"1

369BENJAMIN, op.cit., p.164.
370MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.50.

371GAMBINI, op. cit.p.23.
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Em sua carta, Roque Gonzalez escreve:

Yo he quedado com mis afligimientos de corazén tan continuos, después que di
cuenta de conciencia de esta reducciéon a V. R., que ni ha aprovechado purgarme
como Vuestra Reverencia me mando, antes ahora todos los meses, cinco o seis dias
antes o después de la conjuncion de la luna, aprietan tanto, que me veo y me deseo,
y tan a pique de perder la vida, o dar en algun disparate. Sicut fuerit voluntas in
coelo, sic fiat. La mia no es mas que hacer la voluntad de Vuestra reverencia; no
tengo otro consuelo ni gusto, sino hacer el de Vuestra Reverencia, porque haciéndole,
hago el de Dios, y asi, digo, que vivo muriendo aqui, e temo perder el juicio, segun
tengo la cabeza, cansada y quebrada com la continua guerra que siempre tengo com
tantos escrupulos y tanta soledad y melancolias: com todo digo estar resuelto a
estarme aqui, aunque muera mil muertes y pierda mil juicios, que no seran para mi
pérdidas, sino ganancias, y asi, mi padre Provincial, disponga lo que Vuestra
Reverencia de mi como viere mas convenir al servicio de Nuestro Sefor, que yo
quiero ofra cosa, sino lo que Vuestra Reverencia quisiera, ni puedo estar aqui ni alli,
sino que Vuestra Reverencia haga y disponga de mi a su voluntad ad majoren Dei
gloriam.372

A codificacdo do complexo sintomatico a que se deu o nome de melancolia
remonta a alta Idade Média, e a forma dada no século Xll a doutrina dos
temperamentos pela escola médica de Salerno, através do seu principal representante,
Constantinus Africanus, permaneceu em vigor até a Renascenga. Segundo esta escola,
0 melancdlico € "invejoso, triste, avaro, ganancioso, desleal, medroso e de cor terrosa",
e 0 humor melancholicus constitui o "complexo menos nobre".373

A patologia dos humores via a causa dessas caracteristicas no excesso do
elemento seco e frio, dentro do organismo. Esse elemento era a bilis negra — bilis
inaturalis ou astra, em contraste com a bilis naturalis ou candida, da mesma forma

que o temperamento umido e quente (sanguineo) se baseava no sangue, o umido e

372SANTA CRUZ, Roque Gonzalez de. Para que los indios sean libres... Escritos de los
martires de las reducciones guaranies. Asuncion: Coleccion Santos Martires, n.7, 1994. p.62.

373BENJAMIN, op. cit., p.168-169.
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frio (fleumatico) se baseava na agua, e o seco e quente (colérico) se baseava na
bilis amarela.374
O missionario faz referéncia a conjungao lunar, fazendo-nos entender que

recebeu de seu superior a ordem de tratar-se através da purga. Mas,

ni ha aprovechado purgarme como Vuestra Reverencia me mandd, antes ahora todos
los meses, cinco o seis dias antes o después de la conjunciéon de la luna,
aprietan tanto, que me veo y me deseo, y tan a pique de perder la vida, o dar en algun
disparate.375

A astrologia, uma das disciplinas helenisticas, conseguiu sobreviver gragas a
ciéncia arabe. Somadas, a astrologia e a teoria dos humores da escola de Salerno
alimentam a doutrina do melancdlico. Derivada da Antiguidade, a astronomia de Ab{
Ma Sar foi a fonte do saber astrolégico medieval. Teoricamente, a melancolia
associa-se estreitamente com as influéncias astrais. Consta que Saturno era o astro
a exercer maior influéncia sobre os melancalicos.

Benjamin escreve que, assim como a melancolia,

também Saturno, esse demoénio das antiteses, investe a alma, por um lado, com
preguica e apatia, por outro com a for¢a da inteligéncia e da contemplagao; como a
melancolia ele ameaga sempre 0s que |Ihe estao sujeitos, por mais ilustres que sejam,
com os perigos da depressdo ou do éxtase delirante...376

Saturno governava o melancdlico. Na teoria do temperamento melancdlico o
sistema médico e o astroldgico permanecem separados. Paracelso queria excluir da
melancolia o componente médico, mantendo apenas o astrologico. As especulagdes
urdidas para conciliar medicina e astrologia no caso da melancolia correspondiam de

forma muito aleatdria a realidade empirica. O que mais surpreende Walter Benjamim

374BENJAMIN, op. cit., p.168-169.
3758ANTA CRUZ, op. cit., p.62.

376BENJAMIN, op.cit., p.172.
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€ que apesar de estas teorias estarem distantes da realidade empirica e fracamente
embasadas cientificamente, acabaram resultando “numa grande riqueza de intui¢cdes
antropoldégicas justas”.377

Convidado a opinar sobre o texto de Roque Gonzalez, o padre José de Jesus
Aguirre, professor de psicologia da Universidade Nacional de Assunc¢ao e fundador e
diretor do Centro de Investigacdo e Orientacdo Psicolégica (CIOP), langa trés
possiveis hipoteses explicativas.

Primeiramente, a explicacédo a que José de Jesus Aguirre se mostra mais
inclinado é que Roque Gonzalez sofria de uma melancolia tipica dos depressivos
enddgenos, ou seja, uma melancolia prépria da constituigdo do sujeito. Segundo sua
analise, a formacéo religiosa recebida durante muitos anos dava-lhe um sentido para
sua existéncia, impedindo-lhe de p6r um fim na sua vida.

Roque Gonzalez afirma que sua vontade €, sempre,

hacer la voluntad de Vuestra reverencia; no tengo otro consuelo ni gusto, sino hacer
el de Vuestra Reverencia, porque haciéndole, hago el de Dios, y asi, digo, que vivo
muriendo aqui, e temo perder el juicio, segun tengo la cabeza, cansada y quebrada
com la continua guerra que siempre tengo com tantos escrupulos y tanta soledad y
melancolias.3"8

Uma segunda hipotese € de que se trata de uma melancolia do tipo Heymans,
em que o tono psiquico € do tipo depressivo com tendéncia aos escrupulos, ou seja,
um temperamento sentimental extremo, que experimenta tragos negativos com mais
forga. Manifestar desejos suicidas seria um meio de escapar a sensagao de dor.

Finalmente, ha a hipotese de um espirito psicasténico, em que a caracteristica
basica € a falta de confianca em si mesmo, depressdo, duvida, indecisdo e

tendéncia a idéias obsessivas torturantes.

377BENJAMIN, op.cit., p.171.

378BENJAMIN, op.cit., p.62.
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Ao comentar esta terceira hipotese, Aguirre mostra dificuldade em crer que
alguém que tenha realizado tantas viagens e edificado tantos povoados de indios
conseguisse tamanho desempenho sofrendo de tais males.

Detalhes exdticos, como a inclinagdo do melancdlico para viagens longas, a
tendéncia tdo contemporanea dos relatos de viagens como estilo literario também
fazem parte das intuigdes antropoldgicas justas provenientes da teoria da melancolia.

Segundo Paracelso, a alegria e a tristeza derivam de Adao e Eva. A alegria foi
atribuida a Eva e a tristeza a Adao. As matérias da alegria e da tristeza contidas em
Adao e Eva se misturaram, de tal modo que "a tristeza foi temperada com a alegria,
e a alegria com a tristeza (...) A ira, a tirania e a violéncia, da mesma forma que a
dogura, a virtude e a modéstia, também derivam deles: as primeiras de Eva, as
segundas de Adao, e, mesclando-se, foram transmitidas a seus descendentes”.
Segundo Benjamim, este € um pensamento teolégico de Paracelso e nao decorrente
de suas deducbes.379

Roque Gonzalez e Alonso Rodrigues foram mortos no Caar6. A morte dos
religiosos foi seguida pela destruicdo de templos, altares, breviarios, calices e outros

paramentos rituais. O xama Nesu vestiu-se como sacerdote e

fez trazer em sua presenca as criancgas, nas quais tratou de apagar com cerimdnias
barbaras o carater indelével, que elas pelo batismo tinham impresso em suas almas.
Raspou-lhes as pequenas linguas, com que haviam saboreado o sal do espirito
sapiencial. O mesmo fez-lhes no peito e nas costas, para borrar os santos 6leos, que
as tinham prevenido para a luta espiritual.380

No inicio do século XX, Nimuendaju referiu-se aos Apapokuva como uma tribo
dominada por uma “melancolia profunda”, um “pessimismo inconsolavel’, um

“desalento senil”, uma “elegiaca apatia”, que encontrou, na fuga para o além, o unico

379BENJAMIN, op.cit., p.169.

380MONTOYA, A conquista..., op. cit., p.201-202.
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caminho da salvagao. A fala de Roryguy registrada pelo indigenista alemao ilustra a
forca desse desanimo da histéria do grupo: “Quando penso no mbaé megua, meu
filho, queria mesmo era largar tudo, tirar até minhas roupas, tomar somente meu
maraca, e cantar, cantar, cantar”. 381

Egon Schaden verificou, nos anos quarenta, entre os Guarani do Mato Grosso
do Sul, que o resultado negativo das cerimébnias religiosas muitas vezes ocasionava
depressao psiquica geral, mania de perseguicdo, fuga e, em alguns casos,
tanatomia e suicidio.382 E interessante observar que poucos anos depois da
passagem de Schaden pelo entdo Mato Grosso, suicidaram-se dois genros de Pa’i
Chiquito, um dos mais fervorosos rezadores em incentivar seu grupo, com rituais
especiais, a obter o aguije (plenitude), para assim se livrarem da invasao e da
tristeza de ver suas terras loteadas e suas familias recolhidas em reservas. Anos
mais tarde houve outros dois suicidios na familia.383

Hoje, diante das cifras alarmantes de suicidios entre os Kaiova do Mato
Grosso do Sul e entre os Pai-Tavytera do Paraguai, ndo se descarta a possibilidade
de que isso esteja ocorrendo porque a morte se Ihes apresenta, aos indigenas — em
muitos casos desterrados ou sem autonomia nas terras que ocupam —, como o Unico
caminho para entrar em contato com a divindade e alcancar a vida perfeita e boa,
para a qual os Guarani se sentem vocacionados. A esse respeito, cabe lembrar que
€ conhecido o comportamento de xamas que buscam e aceitam a morte para viver

com maior perfeicao.

38INIMUENDAJU, Curt. Apontamentos sobre os guarani. Revista do Museu Paulista, So
Paulo, 1954, apud CHAMORRO, op. cit., p.70.

382SCHADEN, Egon. Aspectos fundamentais da cultura guarani. Sdo Paulo: EDUSP,
1974. p.177.

383CHAMORRO, op.cit., p.160.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Durante um século e meio, os Guarani e os jesuitas conviveram na regidao do
Paraguai. Primeiramente na forma de missdes volantes, temporarias e, mais tarde,
construindo grandes povoados que chegaram a abrigar, em determinados
momentos, cifras superiores a seis mil pessoas.

O longo tempo da experiéncia missioneira compreende trés periodos: o
primeiro periodo (1606-1640) se inicia com a fundacdo das primeiras redugoes,
localizadas no Guaira, estendendo-se até a Batalha de Mbororé; o segundo (1641-
1680) teve inicio com a batalha de Mbororé, e acabou com a volta das redugdes a
banda Oriental do Uruguai; e o terceiro periodo (1680-1768) foi o momento de
grande desenvolvimento das missdes, culminando com a expulsdo dos jesuitas dos
dominios espanhais.

A documentacgao selecionada abrangeu os trés periodos mencionados acima.
Roque Gonzalez de Santa Cruz, Antonio Ruiz de Montoya e Antonio Sepp séo os
missionarios cujos escritos foram utilizados, e representam, respectivamente, o
primeiro, o segundo e o terceiro periodos.

O convivio espacial, sistematico e continuo entre os Guarani e os jesuitas foi
tratado como uma relacdo constituida em um “sistema interétnico de relagbes”.
Proveniente da Antropologia, o conceito de sistema interético abre espago para a
identificacdo das resisténcias, dos engendramentos e das negociagdes ocorridas neste
contexto. A opcao por este conceito se da em detrimento do termo “aculturagao”,

utiizado e autorizado nas pesquisas de histéria.384 A problematizacdo do termo

384Aculturagdo é, para Nathan Wachtel, um conceito aplicavel as relagdes entre brancos e
indios (distintas culturas e diferentes estagios de desenvolvimento material) durante o processo de
colonizagao da América. O autor diferencia os contatos em virtude dos graus de violéncia e de imposigéo
registrados nos diversos contextos engendrados pela colonizagdo. Na aula inaugural do Doutorado
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade
Federal de Santa Catarina, no ano de 2001, o historiador Ronaldo Vainfas, questionado sobre a validade
do conceito de aculturagcdo nos estudos histéricos atuais, reporta-se a Nathan Wachtel, posicionando-se
favoravelmente a utilizacdo do termo. (WACHTEL, Nathan. A aculturagado. In: LE GOFF, Jaques; NORA,
Pierre. Fazer histéoria. Novos problemas. 2.ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1987).
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aculturagao, realizada pela antropologia, resultou no consenso sobre a negatividade
impregnada no termo e no seu abandono como conceito a caracterizar as relagdes
ocorridas entre diferentes grupos culturais. Cabe lembrar, ainda, que ao tratarmos das
populacdes primevas americanas deve-se ter em mente as alternativas que estas
culturas dispunham diante da forca e da rapidez da colonizagao.

As missbes se desenvolveram na fronteira entre as duas frentes de expansao
colonial: a espanhola e a portuguesa. Esta particularidade geografica resultou em uma
conformagao peculiar se comparadas a outras frentes evangelizadoras no continente.

A sedentarizacao foi uma das primeiras condigdes impostas pela colonizagao.
As missdes contribuiram para a consecucgao dessa premissa. A transformacgao dos
povos americanos em cristdos, de cultura européia, demandou o esforco dos
missionarios em civilizar para cristianizar, obedecendo as duas forcas da época: a
Igreja e a Coroa, especificamente a Coroa espanhola.

Nas redugdes, a lingua predominante era o guarani. Os missionarios
apresentavam dificuldades com o idioma e muito poucos conseguiram efetivo
dominio da lingua. Os trabalhos linguisticos de Montoya, por exemplo, auxiliavam na
compreensao de uma lingua até entdo oral. Seus escritos preocuparam-se em
registrar o vocabulario e, ao mesmo tempo, compreendendo a estrutura gramatical
da lingua, cunhar as expressdes necessarias para veicular as idéias cristas. Se
considerarmos que o Guarani € o que fala, a cultura Guarani permaneceu atuando
no falar da populagao aldeada.

Em outro contexto, William S. Buroughs escreveu: Language is a virus from
outer space.385 Trazendo para o contexto do qual tratamos, podemos considerar que
os Guarani mantiveram-se imunes ao virus da linguagem colonizadora. Fato como
este parece estar definindo os rumos atuais da pesquisa histérica das missdes que

tém se dedicado, intensamente, aos registros linguisticos feitos por Montoya. Como

385“A linguagem é um virus vindo de outro espaco”. (T. A.). William S. Burroughs. In: Laurie
Anderson. Home of the Brave. Warner Bros. Records Inc. 1986.
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representante também dessa corrente, o pesquisador da lingua Guarani, Bartomeu
Melia, afirma que a lingua é o lugar privilegiado para o conhecimento dos aspectos
culturais de um povo.

A impossibilidade de uma comunicacao efetiva nos primeiros contatos fez com
que os missionarios utilizassem outras formas de comunicagao, sempre procurando
utilizar aquelas as quais os indios demonstravam maior receptividade. Assim, a
musica e as imagens foram as primeiras formas utilizadas para a aproximagao e
para o trabalho de convencimento das populacdes indias, para que abandonassem
suas aldeias e se unissem aos missionarios nas reducoes.

A situacdo acima mencionada tampouco se modificou nos periodos
subsequentes. Os registros apontam a continuada utilizagdo da musica e da imagem
no espaco reducional.

A resposta ao uso de diversas formas de comunicacdo, entre elas a arte,
causou, em alguns momentos, reagdes imprevisiveis, que os jesuitas apresentam
como exemplos de conversdo. Em sua maioria, tais atitudes extremadas sé&o
concretizagdes imitativas de imagens estranhas a cultura Guarani ou leituras literais
da mensagem crista.

As adaptagcbes que se fizeram para a manutencdo das reducdes
transformaram a carne de gado na principal fonte alimenticia. A entrada do gado na
regidao do Paraguai passou por um processo que foi desde a sua negagéo e
consequentes revoltas até a sua transformacdo em produto de consumo diario. O
consumo exagerado de carne e a forma com que os indios a preparavam foram
apontados como causadores de doencas entre os aldeados.

No tratamento dispensado aos enfermos e em relagdo aos medicamentos,
percebemos que o Pe. Antébnio Ruiz de Montoya mostrou maior interesse em
recolher informacdes sobre a medicina dos Guarani do que o seu colega Sepp. O

segundo experiencia epidemias e outros problemas em sua reducdo e descreve
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muito mais sua engenhosidade diante da situacdo sem procurar solugdes nas
praticas médicas tradicionais dos Guarani.

O relato das doencas que acometeram indios e missionarios permite identificar
as correntes de pensamento e os conhecimentos médicos da época. A maneira
como se comportavam diante destas questdes corporais indica as mudancas e as
permanéncias dos saberes durante os diversos tempos abordados.

Para concluir, o estudo do corpo, da anatomia do corpo, € uma area recente na
pesquisa das missdes. Certamente a ampliacdo das fontes e de novas perspectivas
de analise devera ampliar a construgao realizada nesta dissertacdo. Novos estudos,
com aportes da Historia Cultural, devem continuar o indispensavel dialogo com a
arqueologia, a filosofia e a antropologia cultural que na opinido de Roy Porter
proporcionou aos historiadores linguagens para discutir os significados simbdlicos dos
corpos, percebendo-os inseridos em sistemas de mudanca social. Em defesa ainda da
indispensavel interdisciplinaridade nas pesquisas das ciéncias humanas, o mesmo
autor salienta o papel relevante da sociologia médica, por ter encorajado os

historiadores a tratarem o corpo como a encruzilhada entre 0 ego e a sociedade.386

386 PORTER, op.cit., p.294.
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