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OS CAMPOS DA MINHA TERRA

Os campos da minha terra
tém trigo e tém algodao

Os homens pobres da minha terra
Nao tem coberta quando faz frio
Morrem pedindo um pouco de pao

Os campos da minha terra
tém gado de carne boa
tém vacas de leite bom

Os homens da minha terra
Sabem que o gado tem carne boa
Mas custa caro. Comem pirao.
As criangas pobres da minha terra
Sabem que as vacas tém leite bom,
Mas custa caro. Crescem doentes
Ou morrem fracas sem nunca terem
Provado seu leite bom.

Os campos da minha terra
Tém arvores que parecem
Bracos que estdo segurando
Os céus, tao grandes sdo.

Os homens da minha terra
moram em casas de barro e taipa,
ndo tém madeira para seu teto,
nem sua cama, nem sua mesa,

e comem, sentam, dormem no chao.
os homens pobres da minha terra
morrem de frio quando faz frio,
pois ndo tém lenha pra seu fogao.



Os campos da minha terra
tém rios e tém cascatas
que dao pra matar a sede
de todos os desertos
e energia pra iluminar
os quatro cantos do mundo

Os homens pobres da minha terra,
que estdo a margem daqueles rios
e estdo a beira dessas cascatas
de dgua tdo farta, de agua tdo pura,
morrem de febre, morrem de tifo
das 4guas podres que os pocos dao.
Os homens pobres da minha terra
vivem a margem daqueles rios,
moram a beira dessas cascatas
mas ndo tém luz no seu barracao.
Os campos da minha terra
tém tudo que os outros campos
das outras terras terao.

Os homens pobres da minha terra
sdo como os pobres das outras terras.
Nao tém nada. Mas terdo.

Miario Lago.

(Poema escrito no livro O povo escreve a historia nas paredes, 1948.)



Passam os dias,
Meses e anos
sob fortes impactos
das ondas do mar.
E, mesmo assim,
permanecem firmes.
Assim sdo os rochedos
e assim devem ser nossos sonhos,
por mais que passem...
Os dias, meses e 0S anos.

(Samuel)

Dedico este trabalho a memodria de meu pai que embora por
circunstédncias da vida, n&o teve a oportunidade de se
alfabetizar, buscou de todas as maneiras e conseguiu me
proporcionar o que ele chamava de tesouro: a educacéo.
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RESUMO

Este estudo tem como objetivo compreender as formas de
comunicagao e linguagem no contexto da Educag¢é&o de Jovens e
Adultos - EJA, do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
Terra, o MST, no Planalto Central Catarinense. Parte do
pressuposto de que a cultura de movimento do homem do
campo apresenta uma linguagem diferenciada das linguagens
dos meios urbanos, onde o gesto e a linguagem oral sao mais
usados que a escrita. A partir de uma abordagem qualitativa de
pesquisa, busca compreender o corpo do trabalhador rural como
um suporte de signos sociais e o canal fisico da linguagem,
numa relacao dialética consigo mesmo, com os outros e com 0s
objetos do seu mundo. Teve por base um eixo tedrico com
énfase na filosofia da linguagem concebida como signo
ideolégico. A analise desenvolvida com os educadores de EJA
em diversos espag¢os de atuacdo revela como a linguagem
politica-ideoldégica defendida pelo Movimento vem sendo
assimilada e desenvolvida por estes homens e mulheres em suas
atividades pedagdgicas cotidianas e nos momentos de
capacitagcdao e de formacao, sendo a mistica o principal veiculo

dessa linguagem.



MOVEMENT, COMMUNICATION AND LANGUAGE |IN
EDUCATION OF YOUTH AND ADULTS IN THE LANDLESS
PEASANT MOVEMENT

ABSTRACT

The goal of this study is to understand the forms of
communication and language in the context of Youth and Adult
Education offered by the Landless Peasants Movement (MST) in
the interior of Santa Catarina State. It is based on the
hypothesis that the culture of movement of rural people has a
language distinct from people in urban areas, in that gesture and
oral language are more used in rural areas than written
language. The study is based on qualitative research and seeks
to understand the body of the rural worker as a support for
social signs and a physical channel for language in a dialectical
relationship with itself, with others and with the objects of its
world. Its theoretical foundation is based on a philosophy of
language that conceives language as an ideological sign. The
analysis undertaken with the teachers of Adults and youth in
various spaces of activity reveals how political-ideological
language defended by the Landless movement has been
assimilated and developed by these men and women in their
daily pedagogical activities and in the moments of training and
education, with the mystical being the principal vehicle of this

language.

Key words: Corporality — human movement, communication

and language — education.
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INTRODUGCAO

Em minha trajetéria como trabalhador na educacgéao,
iniciada em 1985, venho atuando, por formacdo, na area de
Educacdo Fisica, que tem como fio condutor de estudo e
reflexdo o corpo inserido em uma cultura de movimento. Porém,
€ incoerente pensar a Educagado Fisica de forma isolada; faz-se
necessario situa-la num contexto social e educacional mais
amplo. Foi com esses objetivos de estudo e pelo interesse em
pesquisar que entrei no programa de péds-graduagcao do Centro
de Ciéncias da Educagao - CED/UFSC. O mestrado, por abrigar
em seu espacgo de estudo e pesquisa educadores orientadores
ligados a esta linha de investigagcao, favorece um oceano de

possibilidades de discussdes e reflexdes referentes a educacgéao.

Desde que ingressei no mestrado na linha de
investigagcdo - Educacadao e Movimentos Sociais, venho
intensificando minha participacdao em tais movimentos, com mais
intensidade no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra -
MST, mais precisamente na Educag¢do de Jovens e Adultos -
EJA. Direciono minha pesquisa justamente ao EJA do MST, pois
venho acompanhando esse movimento social ha muitos anos,
participando de manifestagbes, marchas e lendo sua producéao

escrita, bem como outras producdes sobre o MST".

"Meu contato mais intenso com o MST se deu em 2001, quando passei a
fazer parte, como bolsista, do grupo de educadores do CED/UFSC que

compdédem o PRONERA - Programa Nacional de Educacdo na Reforma
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Meu interesse principal de estudo esta focalizado no que
se refere ao movimento humano como forma de comunicacédo e
linguagem, pois, pela convivéncia com essas populagdes, venho
percebendo que o homem e a mulher do campo, especificamente
o/a trabalhador(a) rural, apresenta um jeito préprio e
caracteristico na sua maneira de se comunicar, na qual o uso da
linguagem é muito mais verbal e gestual do que a linguagem

escrita.

Semelhante linguagem — a escrita - se faz necessaria,
porém, a medida que estes sujeitos interagem socialmente,
precisam e compreendem que devem dominar e utilizar-se do
codigo escrito no sentido de se tornarem autbnomos em suas
realizagdes. Essa autonomia, de certa forma, aumenta o grau de
auto-estima conforme temos presenciado e coletado em seus
depoimentos. Sem esquecer que, ao exercerem este dominio,

acabam por exercer um ato de cidadania.

E ainda, por pertencerem a um Movimento social que luta
pela Reforma Agraria, que pretende combater e resistir ao
sistema capitalista, na perspectiva de uma transformac¢ao social,
torna-se imperioso dominar a linguagem escrita tendo-a como
ferramenta de resisténcia, pois €& preciso estar a par dos
acontecimentos atuais. Para tanto, torna-se fundamental estudar
e conhecer os fatos historicamente construidos pela humanidade
para, a partir desse conhecimento, construir uma pratica que

tenha como objetivo transformar a realidade, constituindo-se

Agraria. Trata-se de um Programa do governo federal, financiado pelo
INCRA com a finalidade de subsidiar a educagao de jovens e adultos do
MST/SC, numa parceria entre o Centro de Educacdao - CED/UFSC e o MST,
que recebeu o titulo: Interacdo entre sujeitos educadores — Educacéo e
Liberdade.
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num sujeito social com perspectiva de futuro” (CALDART,
1999:33).

Nao tive a pretensdo de fazer um estudo sobre
linglUistica, devido a complexidade e a abrangéncia do tema e
ao limite de tempo que tenho para concluir esta pesquisa. Fiz,
contudo, uma abordagem referente as questdes da comunicagao

e linguagem.

Neste estudo, procurou-se aprofundar o tema referente ao
movimento humano, pois se considera que O corpo seja um

suporte de signos e o canal fisico da mensagem2 - levando em

conta também o pressuposto de que a cultura de movimento do
homem e da mulher do campo (trabalhador(a) rural) apresenta
uma linguagem diferenciada da linguagem dos meios urbanos,

rica em significados e peculiaridades.

Considero importante compreender o movimento humano
no contexto de todas as dimensdes humanas, como um
comportamento, uma postura, uma presencga e uma
intencionalidade. Deste modo, o movimento ndo é sO0 uma
linguagem, mas uma fonte inesgotavel de simbologia que Ihe

confere uma grandeza ilimitada (SANTIN, 198:63)

Ao entender o movimento humano como um fendmeno
socio-cultural, KUNZ (1991), com base nas idéias de GORDJIN
e BUYTENDIJK, apresenta uma concepgao dialégica para o
movimento humano que, do ponto de vista antropoldgico, deve
ser interpretado como o dialogo entre o homem e o mundo, em
que a pessoa que se movimenta deve ser analisada de forma

integral, como Ser Humano, pois “ndo sdo corpos que correm,

> DOUGLAS apud OLIVEIRA: 1992 p.114.
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saltam e brincam, mas sim Seres Humanos que se
movimentam” (GORDJIN, apud KUNZ, 1991:174).

A partir desse entendimento sobre o movimento humano,
€ que busquei desenvolver este estudo. Para tanto, se fez
necessaria a elaboragdo de um quadro de aprofundamento
tedrico sobre o tema comunicagdo e linguagem, que serviu de
guia para identificar aspectos e relagdes significativas das
gquestdes pesquisadas entre os Sujeitos Educadores na
Educacdao de Jovens e Adultos - EJA, no Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST, do planalto central, no
estado de Santa Catarina, como também para analisar as
informagcdes colhidas nas observagdes empiricas, com as
propostas dos tedricos que trabalham com o MST e com o tema
em questdo e estudar a comunicagdo e linguagem,
estabelecendo as seguintes categorias: Comunicagdo e

linguagem, educacéo, corporeidade/movimento humano.

Como marco teédrico referente as questdbes que envolvem
a comunicagao e linguagem/movimento humano/corporeidade,
recorri aos estudos de BAKHTIN (2002); WILLIAMS (1979);
SANTIN (1987, 1989); KUNZ (1991e 2000), além do apoio de

outros autores.

Nas questbes referentes ao MST, recorri aos seus
préprios documentos, aos livros e estudos académicos de
autores militantes ou pesquisadores do tema MST tais como:
CALDART (1991/97/99); BELTRAME(2000); MARISSAWA(2001)
e MEDEIROS(2002). Este ultimo realizou estudo de pesquisa
sobre a mistica Sem Terra na Escola Nacional de Formacao
Politica Florestan Fernandes pertencente ao MST, estudo este

que me proporcionou grande contribuicdo sobre o tema.
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Quanto a metodologia, a pesquisa apresenta uma
abordagem qualitativa, pois esta modalidade oferece um amplo
universo de possibilidades para se conhecer o sujeito

investigado envolvido neste estudo.

Cabe, entao, destacar algumas das principais
caracteristicas da concepc¢ado qualitativa de pesquisa, com base
em autores como: LUDKE e ANDRE (1986), HAGUETTE (1988),
CHIZZOTI (1991), ALVES (1991) e TRIVINOS (1994), que
apresentam estudos sobre essa vertente de pesquisa,
ressaltando o fato de o pesquisador ter sido o principal
instrumento da investigagcdo e a importédncia de o0 mesmo
conviver no ambiente pesquisado, ou seja, possuir um contato
direto e prolongado com o campo. Sendo que a subjetividade do

pesquisador nao perdeu de vista a dimensao de cientificidade.

Desse fato decorreu a construgdo predominante das
fontes qualitativas da pesquisa, isto é, descricdes detalhadas de
situacbes, eventos, pessoas, interagdes e comportamentos
observados, bem como cita¢cdes literais dos depoimentos
colhidos das pessoas sobre suas experiéncias, atitudes e
pensamentos. Enfim, tudo aquilo que pode ser apreendido do

campo foi, de alguma forma, registrado.

Com relagao a analise das informagdes, a pesquisa seguiu
um processo em que os significados e a interpretagdo surgiram

da percepcao do fendmeno no seu contexto.

De acordo com MARQUES, a neutralidade e o
distanciamento, a demarcacao de Ilimites, atitudes tomadas
pelas epistemologias bem situadas nas praticas de intervencgéao
sociais, dao lugar hoje a maneiras mais participativas de

abordagem de fendmenos da sociabilidade, num certo cansacgo
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aos diversos finalismos socio-tedricos e no reconhecimento
da sabedoria popular, assentam 0] renascimento da
etnometodologia, a sociologia participante e o0Ss ensaios da
pesquisa-acdo (MARQUES, 1988:135).

Um procedimento concomitante ao anterior foi a coleta de
informacgdes, a qual foi realizada com os seguinte instrumentos:
entrevista aberta, observagdes, fotografias, filmagens e a

realizacdo de oficinas pedagodgicas.

A coleta de informacgdes foi feita pelo acompanhamento
das ag¢des individuais e coletivas destes homens e mulheres;
observando aspectos da comunicagdo e linguagem em suas
acbes nos momentos pedagogicos, de lazer, envolvimento
politico; observando os espag¢os vazios e também fazendo
entrevistas pontuais; anotando no diario de campo; fotografando

e realizando filmagens.

Posterior a esse procedimento, passou-se para a analise
interpretativa das informagdes coletadas com o auxilio do
quadro tedrico; busquei cruzar as informagdées com as questdes

da pesquisa.

Para analise, tomei como base uma analise geral do grupo
de educadores (33 no total) participantes do Projeto PRONERA
em todas as suas acgbes coletivas, que compreenderam:
encontros de capacitagdo; encontros regionais; e encontros de
escolarizagao®, distribuidos entre novembro de 2001 a fevereiro
de 2003.

*A escolarizagado faz parte da proposta do PRONERA, coordenada pela
mesma equipe pedagdégica que compde o projeto em parceria com o NDI e
Colégio de Aplicacdo/UFSC. Fora oferecida aos monitores que ainda néao
tinham formag¢do minima exigida para atuar como educadores de jovens e
adultos, ou seja, completar o ensino fundamental (8% série). Participaram
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Também nessa convivéncia, utilizei para analise as
minhas visitas aos acampamentos e assentamentos para
acompanhar o trabalho pedagdégico desenvolvido pelos
educadores em sua turma de EJA, compreendendo: o Planalto
Central e o Planalto Norte Catarinense®. Considero importante
destacar que visitei todos os assentamentos e acampamentos
integrantes do Projeto, possibilitando perceber diferentes
realidades, tanto na forma de organizagdo e convivéncia, como
de producg¢do, assim como o descaso por parte do poder publico

para com essas familias acampadas ou assentadas.

Minhas observagdes com vistas a coleta de informacgdes
tiveram inicio a partir de novembro de 2001, quando participei
do Il ENEJA SUL ( Il Encontro Nacional de Educagcao de Jovens
e Adultos do Sul do Brasil), promovido pelo MST, na cidade de
Itaara, no Rio Grande do Sul, que reuniu educadores do Parana,
Santa Catarina e do Rio Grande do Sul. O objetivo da minha
participagdo naquele encontro entre os dias 05 a 09 /11/01, foi
observar a proposta do MST em relagdao a educacgao de jovens e
adultos — EJA do MST.

Foi naquele encontro que tive o primeiro contato direto
com o grupo de educadores (monitores) junto ao qual o
PRONERA/CED-UFSC atuaria na regiao do planalto central/SC
(Cagador, Campos Novos, Calmom, Fraiburgo, Frei Rogério,
Matos Costa, Rio Negrinho e Santa Terezinha)®’. Como ja havia
dito, esse grupo é composto por trinta e trés (33) educadores;
subdividido em trés sub-grupos, com um coordenador local em

cada um deles, sob a orientagdo de uma coordenagao geral.

dos encontros, 06 educadores, sempre acompanhados por um
coordenador local.

* Conforme mapa em anexo.

® Conforme mapa em anexo.



19

Durante o Il ENEJA Sul, tive a oportunidade de
perceber como se da o processo de alfabetizagdo de jovens e
adultos no MST, inclusive que se trata de uma proposta de
educacgao popular pautada na concepc¢do pedagdgica de Paulo

Freire.

Aquele encontro foi deveras importante, pois, além desse
inicio de convivéncia, aprendi muito sobre o MST e foi possivel
observar, na pratica, que existem outras formas de promover a
educacdo de jovens e adultos, para além dos padrbes

estabelecidos pelas propostas oficiais.

O que chamou mais a atencdao naquele encontro foi o
comprometimento com a educagcdo e a consciéncia politica
daqueles educadores, com a convicgao de que é preciso investir
na educacao, desde a educacao infantil, ensino fundamental, a
educacdo de jovens e adultos, ou seja investir na qualidade da

educacdo basica e até mesmo no ensino superior.

Este principio esta pautado no lema “nenhum analfabeto
nos assentamentos no mais distante recanto do pal’ss”, e esta
convicgdo € vivenciada em suas praticas pedagodgicas por uma

consciéncia orgulhosa’, uma forca que brota e contagia todos.

Essa proposta de pensar uma politica para a educacao na
qual todos devam e precisem ser incluidos agugou meu
interesse no sentido de querer saber como se da essa pratica
pedagdgica na relacao educador/educando; quais 0s
mecanismos usados; como essa consciéncia orgulhosa se

manifesta; que formas e especialmente que linguagens séo

® CALDART, R. Educagdo em Movimento, 1997:40.

4 Categoria utilizada por BELTRAME (2000:192) “Os professores desenvolvem um sentimento
positivo em relagdo ao seu trabalho centrado na auto-estima, consciéncia do valor social do seu
trabalho e de que sua pratica integra um amplo projeto politico e de educacgéo.
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trabalhadas nas aulas de EJA e, mais especificamente, que
formas de linguagens podem ser ou estar inseridas na educacéo
de jovens e adultos do MST que possam caracterizar e ao
mesmo tempo diferencia-la das propostas oficiais sempre
vinculadas aos interesses politicos e econbémicos alheios aos

dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

A organizag¢ao dos capitulos

Este estudo apresenta-se organizado em 03 capitulos
assim distribuidos: No primeiro capitulo, faco um breve histérico
das origens e formacdo do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra - o MST. N&o tive a pretensao de fazer um estudo
aprofundado sobre o Movimento Sem Terra, pois ja existem
muitos trabalhos que dao conta dessa questdo. Minha intencao
foi situar o leitor no contexto em que se deu este estudo, mais
especificamente no Planalto Central, no Estado de Santa
Catarina. Apresento, embora ligeiramente, a maneira como o
MST vem se organizando enquanto movimento social na luta
pela Reforma Agraria, compreendendo-a para além das questdes
da conquista da terra, que, entre tantos, inclui o direito a

educacéao.

Com base nos questionamentos que levantei no inicio
deste estudo referentes as linguagens que modelam a ideologia
do Movimento, apresento a mistica Sem Terra como
possibilidade de multiplas Ilinguagens, visto que esta
concentra no bojo de suas atividades todas as aspiragdes,

sonhos e utopias dos militantes, como também representa a vida
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e o0 cotidiano dos assentados e acampados na luta pela
Reforma Agraria. Fazendo referéncia a esta questdo, apresento
as razdes da mistica para os Sem Terra, a origem da mistica do
MST, o que compde esta mistica e o sentido de mistério e

mistica.

No segundo capitulo, fago uma discussédo tedrica sobre
educagdo, comunicagdo e linguagem no qual a linguagem ¢é
entendida como mecanismo indispensavel a vida humana; como
fendmeno e acao social, dependente de uma relagao pratica,
modeladora da ideologia de um grupo ou organizagao social.
Apresento uma discussao sobre o corpo como o canal fisico da
mensagem, como um signo, gerador e suporte de signos sociais.
O corpo como movimento, expressdo e comunicagao, através

dos gestos e da fala.

Ha, ainda, uma discussao sobre corporeidade entendida
como sendo a insercdo de um corpo humano em um mundo
significativo, numa relagao dialética consigo mesmo, com o0s
outros e com os objetos do seu mundo, ou seja, uma totalidade
que age movida por intengdes em que homem e mundo ndo se
separam, formam um todo. Finalizo o capitulo discutindo sobre
as formas de se perceber o corpo como sujeito de suas agdes,
dotado de inteligéncia, sentimentos e emog¢des; contrastando
com um corpo visto como mercadoria, objeto de consumo da

industria, do comércio e de grande parte da ciéncia.

O terceiro capitulo compreende dois espagos de analises,
sendo que no primeiro momento analiso as linguagens implicitas
no fazer pedagodgico dos educadores/educandos de EJA em seus
espacos de convivéncia, a partir das observacdes feitas em
diario de campo, construido durante minha convivéncia com

esses educadores em seus assentamentos.
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No segundo momento, fago wuma analise das
linguagens/movimentos do coletivo de educadores em suas
acdes e atividades de formacdo, durante os encontros de
capacitacdo e de escolarizagdo ocorridos num periodo de
quatorze meses, mais precisamente de novembro de 2001 a

fevereiro de 2003, conforme explicitado anteriormente.

E, finalmente, as consideragdes finais, nas quais analiso a
importancia da linguagem como modeladora da ideologia® néo
s6 pela palavra, mas também pelos gestos como forma de
expressao e comunicag¢ao, tdo comuns entre os trabalhadores e

trabalhadoras rurais estudados.

Fagco consideragcdes a Mistica Sem Terra como
possibilidade de multiplas linguagens e aponto para a
necessidade da criacdo de espag¢o de capacitagcao e formacgéao
para estudos mais sistematizados sobre o significado da mistica,
seus objetivos, sua origem, seu sentido, para que ela avance
ainda mais reforgcando seu carater educativo, com dimensdes
pedagdgicas e de formacgéo politica. E importante que, com base
em tal compreensdo o educador/militante se afirme criticamente,
percebendo-se enquanto sujeito coletivo, sem perder de vista
sua dimensao de sujeito singularizado dotado de sentimentos,

emocgdes, desejos e necessidades proprias.

Para tanto, considero necessario discutir e entender a
corporeidade como a insercdao de um corpo humano em um
mundo significativo, numa relagado dialética consigo mesmo, com

outros corpos expressivos e com 0s objetos do seu mundo, pois

& A ideologia entendida como fato social, produzida pelas relagbées sociais, possui razées muito
determinadas para surgir e se conservar [...] ndo sendo um amontoado de idéias falsas que
prejudicam a ciéncia, mas uma certa maneira da produgéo das idéias pela sociedade, ou seja, por
formas histéricas determinadas das relacdes sociais (CHAUI, 1983:31).
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o aprendizado tem a ver com as mudangas estruturais que

ocorrem em nos de acordo com a historia de nossas interagdes.

Conclui que, embora sendo como corpo que esses homens
e mulheres expressem um universo de significagdes tanto nas
atividades cotidianas de trabalho como nas atividades sociais e
politicas do Movimento, ndo ha ainda entre eles a consciéncia
referente ao corpo, o que nos permite sugerir como tematica
importante a ser estudada nos cursos de formacado e capacitacao
dos militantes do Movimento, ja que, obviamente, € como corpo

que se vive.



Educador de Jovens e Adultos vivenciando situagtes matemalicas em (ficina
Fedagogica no Encontro de Capacilagao em Flonandpohs.5C— setembro de 2002
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1. O Movimento dos trabalhadores sem terra : organizagao e vivéncias

O inicio da atuagdao do MST em Santa Catarina foi
marcado pela presenca da Igreja Catdlica e da Igreja Luterana®,
com as atividades da Comissao Pastoral da Terra (CPT) ligada a
diocese de Chapecé. Estudos recentes sobre o MST nesse
estado’ afirmam ser possivel delimitar a década de 70 como o
periodo do inicio das lutas, iniciadas com questdes pontuais de
agricultores por melhores pregos dos seus produtos, previdéncia
social e protestos em relagdo a peste suina (Strapazzon apud
Beltrame, 2000:32; e Morissawa, 2001:129).

Entre os fatores que desencadearam a organizagcao e
fundagcdo do MST em 1984, Stedile (1999:16) destaca como
principal o aspecto sécio-econdmico. As transformagdes sofridas
pela agricultura brasileira na década de 1970 intensificaram a
mecanizagao da agricultura no sul do pais fruto da introdugao do
plantio da soja, ocasionando a liberagcdo da mao-de-obra da
agricultura familiar. Ao mesmo tempo, grandes hidrelétricas

foram construidas, como a de Itaipu no Parana, desapropriando

9. Convém registrar o trabalho de organizacéo de base da Igreja Luterana no sul do pais. A Igreja
de confissdo Luterana possui trabalho pastoral entre os camponeses do sul e do centro-oeste. Em
especial, entre os camponeses de ascendéncia alema, através da Pastoral Popular Luterana (PPL)
gSTEDILE e FERNANDES. 1999:19)

%Estudos que analisam o MST em SC: STRAPAZZON. 1997., 1998; LISBOA 1988; PAULILO.
1996; SHERER-WARREN. 1985; VENDRAMINI. 1997 (BELTRAME, 2000:32).
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muitos pequenos proprietarios que viviam e produziam nas

areas atingidas pela inundagdo das represas.

Esses pequenos proprietarios foram organizados
inicialmente em torno do Pastor Werner Fuchs, da Igreja
Luterana do Parana, membro da CPT, a qual STEDILE (1999:20)
se refere como sendo a aplicacdo da Teologia da Libertacdo' na
pratica e, também, responsavel pelo aspecto ideoldégico na

formagado do Movimento.

A CPT, ao aglutinar bispos, padres, religiosos e pastores
(STEDILE, 1999:20), conseguiu fazer um trabalho importante de
conscientizagcdo e organizagao dos agricultores, pois a igreja era
um referencial importante e a unica instituicdo social com forga
suficiente para confrontar o regime ditatorial, que estava em seu
final (STRAPAZZON apud BELTRAME, 2000:33).

A luta pela democratizagdo da sociedade brasileira e
contra a ditadura militar, que também ocorreu no meio urbano,
contribuiu para o nascimento do MST. Para STEDILE (1999), nao
se pode isolar o surgimento do MST, acreditando que ele é

resultante apenas da vontade dos camponeses.

O percurso do Movimento desde o inicio tem sido
permeado por agdes reivindicatdérias que |lhe deram visibilidade.
BELTRAME (2000:33) aponta o ano de 1978 como o marco de
uma série de manifestagcdbes em Santa Catarina, influenciadas
pela organizagcdo dos camponeses no estado do Rio Grande do

Sul, mais consolidada na época. Segundo a autora, essas

" Corrente pastoral das Igrejas Cristds que aglutina agentes de pastoral, padres, bispos

progressistas que desenvolvem uma pratica voltada para a realidade social. Corrente assim
conhecida porque do ponto de vista tedrico, procurou aproveitar os ensinamentos sociais da Igreja
a partir do Concilio Vaticano Il. Ao mesmo tempo incorporou metodologias analiticas desenvolvidas
pelo marxismo (STEDILE e FERNANDES, 1999: 20).
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manifestagdes tinham o apoio dos sindicatos dos
trabalhadores rurais, que lutavam por questdes referentes aos
direitos do trabalhador, mas que n&o tinham como prioridade a

posse da terra.

Outro marco importante para o MST catarinense se deu
com a primeira ocupacao de terra, ocorrida no oeste do estado,
no ano de 1980, na Fazenda Burro Branco em Campo Eré, onde
350 familias foram assentadas, apdés terem enfrentado e
resistido aos jagungos, policia e exército por varios meses, com
a ajuda da diocese de Chapecé e da Igreja Luterana,
assessorando-os juridicamente e acompanhando-os nas

negociagbes com o governo.

Ali foi langcada a primeira semente do MST em Santa
Catarina, fortalecendo o Movimento e servindo de referéncia
para muitas outras ocupagdes no oeste do Estado (BELTRAME
2000:33 e MORISSAWA, 2001:130).

Mas o que marcou efetivamente o movimento em Santa
Catarina foi o | Congresso Nacional do MST, realizado em
Curitiba no ano de 1985. Os participantes do encontro voltaram
com a tarefa de organizar uma grande ocupacgédo de terras no
estado (BELTRAME 2000:34).

Segundo MORISSAWA, O MST iniciou uma série de
ocupagbes no estado, envolvendo aproximadamente 5 mil
familias. No dia 25 de maio de 1985, aconteceu uma articulacéao
simultanea, onde 1.659 familias ocuparam areas em Quilombo,
Abelardo Luz, Mondai, Descanso, Romelandia, Sao Miguel do
Oeste e Maravilha (MORISSAWA, 2001:175).
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Esse autor afirma que a década de 90 foi plena de
lutas em Santa Catarina, comegando com a conquista de terras
para 350 familias em 1991 em Fraiburgo e no Projeto
Contestado. Ainda naquele ano, o MST promoveu atos em varios
pontos do estado. Uma caminhada de Curitibanos a
Floriandépolis, iniciada com 100 (cem) participantes, recebeu
apoio no percurso, chegando a capital com 7000 mil pessoas.
Outros assentamentos foram conquistados em 1992 e 1994, em

Joacaba, Matos Costa e Abelardo Luz.

O MST coordena, atualmente no estado de Santa
Catarina, mais de 4 mil familias assentadas, 94 escolas de
assentamento, 4 cooperativas regionais, 4 CPAs (Cooperativa de
Producdo Agropecuaria) e 6 associagcbes de pequenos
produtores rurais, além da Cooperativa Central de Reforma
Agraria de Santa Catarina. Possui capacitagdao nas areas de
educacéao, saude, agropecuaria, construgao civil, cooperativismo
e administragdo de agroindustrias que produzem conservas de
doces e salgados, queijo, leite pasteurizado, erva-mate entre
outros produtos que levam a marca Terra Viva (MORISSAWA,
2001:176).

Organizagcao e convivéncia

A caracteristica principal de um assentamento do MST
reside no fato de ele ter sido resultado de longos meses e, as
vezes, até anos de luta em acampamentos no campo e na
cidade, com as marchas, com os atos publicos, contra a

repressao. Nessa longa trajetéria, os fatores fundamentais de
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éxito sdo a unidao, a solidariedade, a resisténcia, a
cooperagcao, o rito e a disciplina, que é um dos principios
fundamentais para os representantes do MST, comecando
pelos horarios das reunides, respeito as decisdes coletivas
e controle dos vicios'™ principalmente nas 4areas de
acampamentos. De acordo com Souza (2000)"™, “em alguns
casos, a disciplina™ chega a representar uma dimenséao
“repressora” dentro do MST, o que por outro lado, evidencia-se
como uma das facetas que permite a continuidade da linha

politico—ideoldgica do Movimento.

Para Stédile (1999)" se nao houver um minimo de
disciplina, com a qual as pessoas respeitem as decisdes das
instancias, ndo se constroi uma organizacdo. E preciso ajudar a
fazer e respeitar as regras e o coletivo, para que o Movimento
cresga (STEDILE, 1999:41).

Esses fatores, que guiaram e fortaleceram os Sem Terra
enquanto acampados, permanecem na conduta dos assentados.
Ao chegarem a terra conquistada, estabelecem essas relagbes

sociais.

A terra dividida em lotes é compartilhada por muitos
trabalhadores. No assentamento cada familia, junto com seus
vizinhos organiza sua producdo e sua existéncia. O assentado é

um cidadédo inserido em uma comunidade participando da vida

' Segundo o MST, vicios histéricos, tais como individualismo,

personalismo, espontaneismo, imobilismo, comodismo, auto-suficiéncia,
desonestidade, desrespeito aos companheiros entre outros (CADERNO do
MST, Como organizar as “massas”, 1991.

¥ SOUZA, 2000:196).

14 Os efeitos dos processos disciplinares exercidos sobre o corpo em seu uso social podem ser
melhor estudados em FOUCAULT, na obra Vigiar e Punir (1989:127), em que o autor afirma que a
disciplina € uma arte do corpo, que nao s6 visa o aumento de suas habilidades,
mas, especialmente, visa torna-lo mais obediente para que seja mais util.
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politica e econbmica da sociedade.

Dois grandes principios essenciais a formagado da
consciéncia estruturam a vida no assentamento: os de
convivéncia e participagcdo. A formacado dos quadros dentro dos
proprios assentamentos, conforme Souza (2000), é a garantia da
reproducdo dos ideais e da ideologia do Movimento, em todas as
instancias do mesmo, sendo também um dos elementos para a
garantia do funcionamento da organizagdo como um todo
(SOUZA, 2000:196).

A formacao politica se caracteriza por um conjunto de
cursos desenvolvidos pelas liderangas do MST, de outros
movimentos e assessorias, geralmente pesquisadores e
estudiosos da reforma agraria, sendo que a formacgédo politica
também acontece no cotidiano do MST, através da pratica
politica, em seu carater socio-educativo intrinseco
(VENDRAMINI, 1997)

O assentamento, mais que um lugar de producdo, € um
centro de convivéncia, lugar de formagdo de consciéncia, de
vivéncia simbdlica, onde se realizam sonhos, criam-se filhos.
Sendo assim, o assentamento é um local onde se combinam

producgcédo e vida social (Morissawa 2001:226).

'® Jodo Pedro Stédile € um dos fundadores do MST e membro da sua diregao nacional.
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1.1 O MST e sua proposta de educacgao

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra vem
lutando pela reforma agraria no pais. Ao longo de sua trajetoéria,
essa luta tem se dado por varios caminhos, assumindo
diferentes dimensdes, entre elas, a luta pelo direito a educacéao
dos Sem Terra e a intengdo de desenvolver uma pedagogia
voltada para a problematica atual do meio rural no Brasil
(CALDART & KOLLING, 1997:223).

A preocupagdo com a educagado surgiu a partir dos pais
das criangas, logo nas primeiras ocupag¢cdes. Mesmo com tantas
outras preocupacdes, alguns adultos perceberam a ansiedade
dessas criangcas e comegaram a pensar no que fazer com elas.
Foram formados grupos de mé&es, que passaram a orientar as
brincadeiras do grupo de criangas e a explicar pelo menos um
pouco do que estava acontecendo em suas vidas, integrando-as
nas varias atividades do acampamento (CALDART & SCHWAAB,
1991:81).

Esse foi um dos procedimentos que desencadeou a luta
pela garantia da escola, o que, de inicio, gerou conflitos dentro
do proprio Movimento, pois havia o receio de acabarem se
desviando do principal objetivo: a luta pela Reforma Agraria. No
transcorrer dessas discussbes, os trabalhadores procuraram os
orgaos publicos a fim de garantir estrutura e espag¢o para as
escolas, além de professores(as) que tivessem envolvimento

com sua realidade, pois em algumas escolas de assentamentos
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comecgaram a trabalhar professores/as de fora do Movimento,
que desconsideravam toda a histéria daquelas familias, muitas
vezes tentando fazer um trabalho contra a Reforma Agraria
(CALDART, 1997:31).

Segundo CALDART & KOLLING (1997), a primeira escola
de assentamento de que se tem registro comegou a funcionar no
ano de 1983, no assentamento de Nova Ronda Alta, no Rio
Grande do Sul. Juntamente com este fato, veio também a
preocupacgao com o tipo de ensino a ser desenvolvido nesta nova
realidade. Para tanto era necessario criar uma escola
“diferente”, longe dos padrdes tradicionais, o que significava
superar os limites do ensino tradicional, possibilitando acesso
para aqueles que ainda nao o tiveram e, por outro lado, para
aqueles que mesmo na escola, nado visualizam um

sentido/significado do que se ensina.

Quando os assentados querem uma escola voltada
para a sua realidade, eles estdo, antes de tudo,
fazendo uma critica ao modelo da escola que
conhecem e que € o tradicional em nossa educagéao.
Entdo quando tentam resolver os seus problemas
educacionais, na pratica passam a participar da
construgdo de alternativas para as escolas

brasileiras em geral, em especial aquelas
localizadas no meio rural (CALDART & SCHWAAB,
1991:102).

Seguindo esta trajetéria de luta, conforme CALDART &
KOLLING (1997), ANDRADE (1997), CALDART (1997), em 1987
foi criado o Setor de Educacgédo. Isto aconteceu em um encontro
no Estado do Espirito Santo, que reuniu representantes de sete
estados em torno das discussdes: “O que queremos com as

escolas dos assentamentos?” e “Como fazer a escola que
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queremos?”. A partir disso, foram formuladas as diretrizes

politicas e as agdes desta luta no campo.

Naquela época, o Setor de Educacédo tinha, como trabalho
principal em cada Estado, organizar a luta pela implantagdo de
escolas publicas de 1% a 42 séries nos assentamentos e, em
alguns locais, também nos acampamentos; igualmente ensejava
reunir professores/as e representantes das comunidades para
discutir a construgdo da chamada “escola diferente” (Caldart
1997:32).

Um terceiro periodo, identificado na histéria do MST, vai
de 1989 a 1994, marcado pela repressao politica aos
movimentos em geral e, particularmente, a luta pela terra, mas
também pelo trabalho intenso de formacédo e organizacao interna
do Movimento. Mesmo sofrendo “os respingos” da represséao,
Caldart (1997) considera como ‘o momento talvez dos mais
fecundos até hoje de avango organizativo e de elaboragéo

pedagdgica’.

Foi nesse periodo que comegaram as iniciativas
referentes a Educacdo de Jovens e Adultos. Eram iniciativas
localizadas'™, mas apontavam para uma realidade que n&o podia
ser ignorada, o grande numero de analfabetos’” nos
assentamentos. A percepcgcao do problema somada as tentativas
de resolvé-lo demonstravam que nao poderia deixar de ser
considerado como parte fundamental do trabalho que o MST
comegou a realizar na area da educacdao (CALDART, 1997).

Esse problema se tornava visivel, ainda segundo CALDART,

'® No dia 25 de maio de 1991, o assentamento Conquista da Fronteira na regido de Bagé, no RS,
recebeu a visita Honrosa do educador Paulo Freire, para abertura do Projeto de Alfabetizacédo de
Jovens e Adultos nos assentamentos daquele Estado (Caldart, 1997:35)
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quanto da énfase dada a implementagcdo de formas
cooperadas de trabalho nos assentamentos. Por exemplo,
gquando ndo eram encontrados num novo assentamento, pessoas
habilitadas para fazer a ata de fundacdo de uma associacao, ou
até mesmo para assinar o0s papéis necessarios, ai o
analfabetismo comegou a aparecer como um problema para o

conjunto da organizacgéo.

O trabalho referente a Educacdo de Jovens e Adultos
tomou maior impulso a partir de 1996, quando o MST conseguiu
alguns convénios e parcerias nacionais e estaduais, permitindo
iniciar um trabalho em 19 Estados. O MST tem, como intengéo,
construir um Movimento Nacional de Educacdao de Jovens e
Adultos nas areas da Reforma Agraria, ampliando o numero de
turmas de alfabetizagdo, inserindo-os no processo de
escolarizagédo, do ensino fundamental até a 8% série; a comecgar
pelos proprios monitores' que, segundo CALDART (1997:37), na

maioria dos casos possuem uma escolaridade inferior a 8% série.

Pela luta e pela organizacao, estruturalmente, o Setor de
Educacdo esta composto por um Coletivo Nacional, formado por
representantes dos Coletivos Estaduais. O Coletivo Estadual,
por sua vez, é formado por frentes de atuacdo, que sao as
seguintes: Frente de Educacéao Infantil; Frente de 1° e 2° Graus
(o que corresponde atualmente ao Ensino Fundamental e Médio);
Frente de Educacido de Jovens e Adultos; enfim, Frente de

Formacédo de Educadoras e Educadores.

7 Segundo os dados do levantamento feito pelo MST, o indice médio de analfabetos chegava a
40% nos assentamentos, sendo que esse indice podia chegar até 90% nas regides Norte e
Nordeste (CALDART, 1997:35).

'® Monitor é o nome utilizado, principalmente pelo INCRA, no contexto do PRONERA, para se
referir aos militantes do MST que atuam como educadores de Jovens e Adultos nos
assentamentos e acampamentos.
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Essas frentes surgiram das necessidades encontradas
pelo proprio Movimento e de suas criangas sem acesso a
escolarizacdo; de seus jovens, para terem uma qualificagao
técnica na area docente, da producdo e administragdo, no curso
Técnico em Administracdo em Cooperativismo, além do curso de
Formacdo em Magistério e do curso superior de Pedagogia, para
a formacao de educadores/as para atuarem com a populagéao

acampada'® /assentada®.

Tal preocupacdo com a educacao se justifica a medida
que se compreende que a luta pela reforma agraria nao se
encerra em si mesma; pretende-se € uma mudanga estrutural

nos padrdes sociais vigentes.

Quando a organizagdo dos Sem Terra cria em sua
estrutura um setor de educacao, deixa para tras a
concepgao ingénua de que a luta pela terra é
apenas pela conquista de um pedago de ché&o para
produzir. Fica claro que estda em jogo a questéao
mais ampla da cidadania do trabalhador rural sem
terra, que entre tantas coisas inclui também o
direito a educagcdo e a escola (CALDART &
SCHWAAB, 1991:86).

A proposta de educagcdo do MST vem se desenvolvendo
com dois eixos complementares, as vezes tensionados entre si:
a luta pelo direito a educacao e a construgcdo de uma nova
pedagogia. Dessa combinacdo resultam alguns principios e
reflexbes, que serdo descritos a seguir, segundo CALDART
(1997). Apesar de longos, sao fundamentais para a compreenséao

da proposta:

¥ As familias acampadas sao as que ainda nao estdo fixadas numa area legal e esperam a
desapropriagcdo ou uma nova ocupagao de terra.

% Os assentamentos s3o os locais onde as familias ja tém a posse da terra, ou seja, ja estdao em
situacao legalizada, com casas fixas.
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1- A educagdo que queremos e de que

precisamos nado acontece sé na escola. A
dinamica do proprio movimento € um ambiente de
aprendizado por exceléncia, porém a luta por escola
é¢ fundamental, pois, além de ser um direito da
cidadania, possibilita o acesso a muitos saberes
que contribuem na formacao/educag¢adao omnilateral
de sujeitos de transformacdo social e da
reconquista da dignidade humana.

2- A luta pela escola publica e de qualidade nos
acampamentos e assentamentos de reforma agraria
de todo pais, com recursos do Estado, insere-se em
uma luta maior, com outros movimentos sociais,
contra o desmonte da escola publica que vimos
sofrendo. Vale acrescentar que, neste movimento,
qualidade inclui quantidade; ou seja, nenhum
analfabeto e ninguém fora da escola em nenhum
assentamento. Construir a escola com a identidade
do meio rural, tendo como desafio uma formacgéao
ampla, aberta, critica, vinculada a uma formacéao
que insira os estudantes e educadores no processo
de um novo tipo de desenvolvimento rural.

3- Trabalhar por wuma escola que assuma a
identidade do meio rural, que se vincule
organicamente a realidade do meio rural ajudando
nas transformagdes que ela exige, sem limitar o
processo educativo a objetivos imediatos e locais,
mas sim combinado a uma formac¢ado ampla, critica e
aberta.

4- Valorizagdo das educadoras e educadores do
MST: trabalhadores e trabalhadoras que dinamizam
0 processo educacional.

5- Crenca na pessoa e na sua capacidade de
transformacao, pois o0s excluidos, com a luta
coletiva, ndo se sentem sozinhos e vao se tornando
cidadaos.

6- Acreditar numa educacdo que reconhece e
valoriza o saber dos/as educandos/as, criancgas,
jovens e adultos, pois todos tém um conjunto de
saberes, uma cultura e uma histdria, que precisa
ser respeitada; o conjunto desses saberes é a
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matéria-prima para a construgcdo de novos
saberes, comportamentos e valores.

7- Educar para a cooperagao, pois, para o MST,
esta tem sido considerada um importante
instrumento para se chegar a um novo tipo de
desenvolvimento rural, pela vivéncia de praticas
cooperativas.

8- Transcender a idéia de que curriculo é o que
acontece na sala, em relagcdo aos conteudos,
passando a entendé-lo envolvendo um ambiente
educativo, com varios tempos e espacgos de
aprendizagem e ensino, tendo como objeto de
estudo e acao 0s desafios dos
assentamentos/acampamentos, produzindo e
socializando conhecimento acerca da realidade
concreta. Além disso, os processos de avaliagéao
devem ser estabelecidos de forma democratica e
cooperativa, exercendo a gestdo democratica, para
a formacédo organizativa e o aprendizado da
cidadania.

9- Criar coletivos pedagdgicos, pois um educador
sozinho ndo consegue implementar esta proposta,
até porque seria incoerente com o préprio processo
coletivo que vem implementando.

10- Educacdo alimentada na utopia, formando
jovens/adultos que tenham a convicgdo das
possibilidades de mudancas, o que se da na
intencionalidade da formacao politica e ideoldgica,
por meio de atividades que trabalhem a
sensibilidade e os valores ligados a esta utopia.

11- Um principio de agao: enquanto seguem na luta
pelos direitos ja comecam a trabalhar com eles e
com os valores que trazem imbutidos (CALDART,
1997:39).

Dessa forma, a proposta de educacdo do MST busca
garantir a aproximagao do ensino com a realidade, inserindo o
mundo do trabalho na vida dos educandos, sem negar os demais

valores. Essa € uma forma de iniciar a discussao a respeito da
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cooperagcao agricola, pois a escola existe a medida que se
torna mecanismo de formacgdo desses educandos, para que,
além de dar continuidade a luta pela reforma agraria, construam
novas formas de trabalho no campo, contribuindo; portanto, para
uma transformacdo mais ampla, a transformag¢do social
(CALDART, 1997:41).

Constata-se na proposta de educacao apresentada uma
linguagem politica ideoldégica voltada para a superacdo das
desigualdades sociais, valorizagdo e <crenga nas pessoas.
Aposta no trabalho coletivo, na cooperagcdo e na democracia;
permitindo-se a utopia, o sonho, a esperanca de que uma outra

educacédo é possivel.

O MST considera que a formacdo dos Sem Terra nao
acontece s6 no espag¢o escolar, o Movimento é também sujeito
pedagdgico; ou seja; ele é educativo, um movimento que atua
intencionalmente na formacdo das pessoas que o constituem
(CALDART, 1999:250).

Essa intencionalidade pode ser observada na pratica
cotidiana da mistica que apresenta em seu contexto, a
linguagem ideoldégica da organizagdo. A discussdo sobre a
dimensao educativa e formativa da mistica sera apresentada a

seguir.
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1.2 A mistica dos Sem Terra como possibilidade de

multiplas linguagens.

Os trabalhadores rurais Sem Terra, ao formarem um
movimento social politicamente organizado, construiram em seu
contexto signos e linguagens proprias que dao vida a esse

Movimento.

“A consciéncia adquire forma e existéncia nos signos
criados por um grupo organizado no curso de suas relagbes
sociais. Os signos sdo o alimento da consciéncia individual, a
matéria de seu desenvolvimento, ela reflete sua I6gica e suas
leis” (BAKHTIN: 2002:35).

Partindo da afirmag¢ao acima, temos, como propédsito, dar
um enfoque mais detalhado ao significado dado pelos militantes

do MST a mistica dos Sem Terra.

Desde as primeiras ocupagdes, os Sem Terra vém criando
simbolos de representacao de sua luta. Circunstanciais, como a
cruz de Natalino ou, permanentes, como a bandeira € o0 hino do
MST. Eles sao sobretudo signos da unidade em torno de um

ideal e constituem a mistica do movimento.

No contexto dos Sem Terra, a mistica € um ato cultural em

que suas lutas e esperancgas sdo representadas.

A bandeira, os hinos e as musicas também fazem parte
dos momentos de mistica. Outros simbolos, como o facdo, a
foice, a enxada e os frutos do trabalho tornaram-se presentes no

cotidiano da luta; representam a resisténcia e a identidade dos
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Sem Terra.

Os pés descalgos ou as sandalias, o chapéu de palha, a
panela no fogdo a lenha s&o representagdes presentes na

mistica dos trabalhadores Sem Terra.

A mistica do MST apresenta em seu bojo um conjunto de
significados com objetivos definidos representando, para o

militante, o tempero, o @&nimo na luta pela Reforma Agraria.

Para o entendimento politico-ideoldgico do seu significado
e objetivos, apresento, a seguir, as razdes, a origem, o0s

componentes e o sentido da mistica para os Sem Terra.

1.3 As razdoes da mistica para os Sem Terra

Ao falar sobre os aspectos de sustentacdo ideoldgica e
politica, STEDILE (1999) ressalta a importancia da mistica para
os Sem Terra como elemento para a obtencao da unidade entre
os integrantes do MST, incorporada enquanto pratica social que
faz com que as pessoas se sintam bem em participar da luta
(STEDILE 1999:129).

A mistica para os Sem Terra vai além de um conceito,
passa a ser condigdo de vida estruturada nas relagdes entre
pessoas e as coisas do mundo material, entre idéias e utopia de
um mundo ideal. Desta combinagdo que surge o0 que a
caracteriza como “mistério” ou o “inexplicavel”. A mistica ¢
entendida e compreendida como elemento que contribui para o
fortalecimento da identidade individual e coletiva em movimento
e em construgao.

Neste sentido, Boff esclarece que a palavra mistica é
adjetivo de mistério, de origem grega, mysterion proveniente de

mduein, o que quer dizer:
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perceber o carater escondido, ndo comunicado de
uma realidade ou de uma intencdo, ndo possui um
conteudo teodrico, mas esta ligada a experiéncia
religiosa, nos ritos de iniciagdo. A pessoa é levada
a experimentar, pelas celebragdes, canticos,
dancas, dramatizagbes e realizagcao de gestos
rituais, uma revelacao ou uma iluminacéao
conservada por um grupo determinado e fechado
(BOFF, 1999:23).

Para o MST, a mistica ndo tem carater abstrato e ndo é

vista como ritual apenas.

Ela é mais do que isso e sO tem sentido se faz parte
da tua vida. Tem que ser praticada em todos os
eventos que aglutinem pessoas, ja que € uma forma
de manifestagcdo coletiva de um sentimento.
Queremos que esse sentimento aflore em diregédo a
um ideal, que ndo seja apenas uma obrigacdo. As
pessoas tém de ter o sentimento voltado para algum
projeto. A partir dessa compreensdao, em cada
momento, em cada atividade do movimento,
ressaltamos uma faceta do projeto como forma de
motivar as pessoas (STEDILE, 1999:130-131).

Para o MST, a luta social tem o sentido de resgatar a
dignidade do ser que mostra sua identidade com o corpo e por
meio dele se apresenta o aspecto dos valores como conteudo
mistico, que faz as pessoas, na busca da igualdade, serem mais

humanas.

O Movimento considera que a mistica esta ligada ao

prazer. “A sensacdo de prazer é um ato de conhecimento que

interpreta uma dada relagdo organismo - ambiente como sendo
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favoravel ou a sobrevivéncia ou a expressdo do corpo?’. A
luta social € em busca de bem-estar, vida melhor, igualdade

social, o prazer e a paz (MST, 2001:229).

1.4 Origens da mistica no MST

A mistica dos Sem Terra tem influéncia religiosa, ligada
as lIgrejas Catdlica e Luterana, por meio da Pastoral da Terra,
por suas contribuicbes ao movimento no inicio de sua

organizacao e fundacao.

Por influéncia da Igreja, tinhamos a mistica como
um fator de unidade, de vivenciar os ideais, mas,
por ser uma liturgia, vinha muito carregada (...)
também ndo ¢é uma distragcdo metafisica ou
idealista. (...) Antes sO0 imitavamos (...) fomos
construindo maneiras diferentes de fazer mistica, a
partir de uma compreensdo maior?.

Em CALDART (1999), também encontramos a afirmacéao de
que a palavra mistica e boa parte do seu sentido o MST trouxe
como heranga de sua relagdo de origem com a igreja, por sua
vez ja misturada com a prépria cultura camponesa (CALDART,
1999:168).

O MST também se inspirou no ideario das lutas socialistas
histéoricas por melhores condigdes de vida, desenvolvendo uma

mistica vinculada a pratica, que tem como objetivo fundamental

2! Rubem Alves. In: Construindo o caminho.MST, 2001:229.
# ). P. STEDILE. Brava gente. SP, 1999:130.
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animar, unir, fortalecer e dar consisténcia ideoldégica ao

movimento (MST, Caderno de Formagao n°® 27, 1998).

Ao considerar que o ser humano n&o €& constituido
somente de matéria, mas também de sentimentos, vontade e
solidariedade, tanto as necessidades materiais quanto as
necessidades ideais constituem a consciéncia social das
pessoas, e 0 que esta na consciéncia® é parte da realidade, o
MST, amparado numa das teses do marxismo, acredita que néao
basta estudar e entender a realidade, é preciso compreendé-la
no sentido de transforma-la**. Se todos os aspectos ideais
fazem parte da realidade, devem estar em condigdes de ser
transformados. O Movimento entende que os aspectos materiais
e 0s aspectos espirituais devem caminhar juntos, sendo tratados
de forma unificada, no sentido de cuidar para nao cair no
sectarismo e no dogmatismo e, sim, continuar mantendo o
respeito a determinadas aspiragcbes e posi¢cbes ideoldgicas
(MST, 200:231).

O MST considera que sua mistica surgiu de trés vertentes
assim postas: da natureza contemplativa da vida camponesa; da

musica e poesia e da vertente da devocéo.

O convivio com a natureza, as relagbes sociais, as formas
de producao, somados ao aprendizado histoérico adquirido
basicamente de forma oral, por contos, fabulas; as relagbées com
as estacdes do ano, os ciclos de plantio e de colheita, permitem
um comportamento contemplativo, com o que é possivel imaginar

o futuro e sua finalidade.

% Consciéncia em seus diferentes estagios, desde a formagao da consciéncia social no dia-a-dia
dos assentamentos até a formagéo da consciéncia politica, estagio que pertence ao surgimento do
novo ser — desenvolve-se em todas as agdes do MST, mas como estagio superior da consciéncia
social (CASTELLS 2002:.252).

X tese sobre Feruerbach - Marx, K. A ideologia alema, 1999:128
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Esse estado de contemplacdo se estende para as
reunides de base, quando, por meio de discussdes, as pessoas
percebem a forga coletiva que possuem, seja na espera dos
despejos, quando sao revisadas as taticas de defesa, enquanto
€ esperada a “forca policial” aparecer. Este estado de
contemplacdo esta presente nas negociagbdes, cujo resultado é
aguardado em siléncio pelo coletivo; basta a lideranga dar um

sinal positivo, para soltarem o grito de conquista.

O camponés é por natureza um ser mistico. Carrega em si
seus mistérios e os relaciona com o0s mistérios da natureza.
Consegue manter diariamente a expectativa da realizagdo do
futuro imediato, orientando-se pelos ciclos das colheitas (MST
2001:233).

O fato de ser contemplativo ndo caracteriza o camponés
como alienado, pois ele controla seu processo de producgao.
Para elucidar esta afirmac&o, o documento do MST (2001:233),

utiliza o pensamento de Arturo PAOLI para dizer que:

na luta politica, o contemplativo é uma pessoa que
saiu de si, que nao tem mais tempo para se olhar,
mas estende as maos e deixa que o outro o leve
para onde bem quer. O contemplativo € homem de
uma idéia sO0, de um sO programa, concentrado num
sO6 ponto. Contemplativo é aquele que, na variedade
e sucessao dos acontecimentos humanos, descobriu
o sentido da histéria, o verdadeiro motivo de tudo, a
explicagdo ultima e final daquilo que se move e
acontece. (...) O contemplativo €é como o
guerrilheiro que s6 fala do mundo novo em diregéao
ao qual caminha®.

O MST considera que é isso que acontece com um Sem

Terra quando entra na luta. Desenvolve a mistica também por

% Arturo PAOLI. Caminhando se Abre Caminho. SP, 1981:207.
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esta natureza contemplativa.

A musica também esta intimamente ligada ao homem e a
mulher do campo em sua relagdo com o trabalho, com a religiédo,
com a festa e com sua propria vida. O som da natureza faz a
sinfonia e a relaciona com todas as espécies. “O campo ¢
repleto de poesias e todo trabalhador da roga ¢é poeta (...).
Canta-se muito na agricultura, ndo é um canto repetido, é um
canto dinamico, em que vocé esquece que canta(....) vocé vai

inventando melodias, frases, pensamentos.26

A musica esta presente em todas as atividades. Sao
compostas assim como as poesias, para momentos oportunos
como festas religiosas, para o trabalho, para exaltar qualidades
individuais, de respeito, principalmente para maes e pais. Sendo
a mistica vinculada aos simbolos, aos cantos, a musica também
cria unidade politica, pois ha uma identificagdo das pessoas com

as mensagens.

A mistica surge na vertente da devogéao, pois a pessoa do
campo tem um lago forte com a religido. Essa pratica religiosa
vem cheia de ritos e simbolos dando unidade as pessoas que se
identificam com determinada religido ou devogdo, mantida viva
pela tradicdo. Estas praticas sdo formadoras da consciéncia,
pois, mesmo mudando de organizagao, as pessoas trazem
consigo seus ensinamentos e conteudos, manifestando-os

sempre que houver oportunidade.

Estas vertentes, anunciadas pelo MST, tém o propoésito de

dizer que a mistica dos Sem Terra ndao nasce do nada, tendo sua

% Ademar Bogo em entrevista com Clarissa Biscaia (2000:270) /In Educagdo em movimento na luta
pela terra. Org. Célia R. Vendramini, 2002.
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origem na esséncia da vida humana, oriundas de um
aprendizado que vem ocorrendo ao longo dos tempos, em que
realizam a manifestacdo de seus sonhos e sentimentos, sem a
vergonha de cantar, emocionar, chorar e abragar aqueles que
buscam e Iutam pelo mesmo projeto de sociedade (MST,
2001:237).

A manifestacdo da mistica no MST é cotidiana e se da de
forma coletiva, mas também pode ser observada na forma de ser
de cada pessoa; na maneira como se comportam coerentes com

o0 que defendem como principios e objetivos do sujeito coletivo.

Para MEDEIROS (2002:165), no sentido em que é utilizada
pelo MST, falar de mistica ou realiza-la, ndo se trata de buscar
respostas metafisicas para os problemas da realidade, também
nao é mistificar e mitificar a realidade como se esta fosse objeto
da vontade divina. A pratica cotidiana da mistica do MST esta
posta no sentido de fazer emergir a reflexdo politica sobre a
realidade em que vivem, uma pratica colocada como afirmacgéao
da dimensado dialética do mundo, especificamente das
sociedades humanas como construcdo histérica e ao mesmo
tempo inacabadas, porém, detentoras do poder criativo que lhes

permite prover condi¢gbes para as transformar a qualquer tempo.

O ser humano se distingue dos animais pela capacidade
que tem de construir - destruir — construir. E este fazer e
desmanchar e construir de novo que da ao homem o carater e a
razao da sua existéncia. As pessoas tém motivos diversos para
continuarem na luta, ndo necessariamente os mesmos; 0 que
sensibiliza um pode n&o sensibilizar o outro, ja a mistica possui
este poder de desencadear dentro das pessoas motivacdes e de
impulsiona-las para a agao (MST, 2001:238). As palavras de um

integrante do MST resumem bem a idéia da mistica:
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Nas lutas sociais existem momentos de repressao
que parecem ser o fim de tudo. Mas, aos poucos,
como se uma energia misteriosa tocasse cada um,
lentamente as coisas vao se colocando novamente e
a luta recomeca com maior forgca. Essa energia que
nos anima a seguir em frente € que chamamos de
“mistério” ou de “mistica”. Sempre que algo se move
em dire¢cdo a um ser humano, para o tornar mais
humano, ai esta se manifestando a mistica
(Morissawa 2001:209).

A mistica desperta admiracgéo, sensibilidade e
reconhecimento aos que dedicam esforgo para garantir o bem
estar dos outros. As pessoas sentem orgulho de ter
companheiros e companheiras que se destacam dentro da

organizacao ao defenderem causas em prol dos demais.

A manifestagcdo da mistica se da na energia e na
delicadeza no trato com as coisas e com as pessoas, ha
humildade de reconhecer o erro através do pedido de desculpas,
no abraco sincero e no afeto, no reconhecimento da importéncia
de todos na construgdo do projeto de sociedade (MST,
2001:239).

E no fazer cotidiano que se manifesta a convicgdo. O
entusiasmo dos lutadores desperta o0 animo dos que se deixam
levar pelo cansacgo, € essa convicgao transparente que faz com

gue uns sintam nos outros a vontade de seguir em frente.

E esse entusiasmo que faz as pessoas ficarem mais
disponiveis, desapegadas de seus interesses particulares,
movimentando-se na direcdo dos interesses coletivo (MST,
2001: 238).
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A vivéncia cotidiana da mistica fortalece a consciéncia
e mobiliza as pessoas a se dedicarem a leitura e a busca do
conhecimento, descobrem sua missdo historica. “Preparam
melhor o corpo para as atividades, (...) vestem-se melhor e
calcam os pés, pois acreditam que o corpo €& o0 maior
instrumento que cada um tem para levar em frente a luta (MST,
2001:241).

A afirmacdao de CALDART é de que o MST trata a mistica
“‘como sendo o tempero da luta ou a paixdo que anima o0s

militantes”?’

A autora considera que n&o é simples explicar seu
significado, uma vez que sua logica de significagdo nao se
expressa tanto em palavras, mas muito mais em gestos, em

simbolos, em emogdes.

E possivel, porém, identificar alguns elementos deste
sentido para que se possa compreender como participam da
formacao dos Sem Terra. A idéia de mistica, assim, evoca dois
significados combinados. “Mistica quer dizer um sentimento
muito forte que une as pessoas em torno de objetivos comuns e
que se manifesta naquele arrepio da alma”. Sendo que a mistica
evoca a materializacao deste sentimento na beleza da
ambientagcdo dos encontros, nas celebragbes, na animacéao
proporcionada pela musica, pela poesia, pela danca, pelas

encenagdes de vivéncias, pelos gestos fortes, pelas

2T CALDART (1999; 167) utiliza a explicagdo de Ranulfo PELOSO sobre a mistica em que ele
comegca dizendo: Ha pessoas que vivem tao fortemente as suas convicgbes que passam a semear
um entusiasmo contagiante. Essas pessoas caminham na vida com tanta esperanga que parecem
enxergar a certeza da vitéria. E, com o tempo, elas vao ficando mais destemidas, mais disponiveis
e mais carinhosas. Mesmo no meio da maior escuridéo, elas continuam anunciando e celebrando a
chegada da aurora. Que forca teimosa é essa que perturba o 6dio dos inimigos e envergonha a
mesquinhez dos que se dizem companheiros? Diz ainda que a mistica é, afinal, a alma do
combatente.
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homenagens solenes prestadas a defensores do povo.
Lembra os simbolos do Movimento, seus instrumentos de
trabalho e de resisténcia, seus gritos de ordem, sua agitagao,

sua arte.

A mistica passa a ser vista como a capacidade de
produgcdo de significados que “estdo e ndo estdo presentes’
impulsionando as pessoas ao futuro, a utopia do que nao é, mas
que podera vir a ser (CALDART, 1999:168).

Ainda para a autora, do ponto de vista da formacado dos
Sem Terra, a reflexdao sobre o sentido de vivenciar a mistica no
e do Movimento pode estar centrada em alguns aspectos
identificados no processo de seu cultivo, a comecar pela relagcao
entre a mistica e a formacgcao dos valores humanos que
sustentam a escolha de caminhar na luta. Assim, a raiz do
sentimento que é simbolizado e cultivado na mistica esta contido
nos valores que sustentam uma concepcdo de humanidade, que
justifica as opgdes histoéricas que o MST vem fazendo ao longo
de sua trajetéria.

O segundo aspecto referido € a relagédo entre a mistica e
o cultivo da memodria do povo. Sdo0 os chamados momentos de
mistica, ou seja, o tempo e espacgo intencionalmente reservados
para a simbolizagédo e emocionalizagdo da luta, em que no
Movimento sdo trabalhados a postura de respeito a histéria. E
quando sao lembrados e valorizados os lutadores sociais do
passado, assim como o resgate e o cultivo da memodria das
lutas; quando sao socializados os conhecimentos e informacgdes,
sem 0s quais a postura adotada ndo poderia ser materializada;
ja que “ndo ha como respeitar uma historia que ndo se conhece”
(CALDART, 1999:170).

A autora aponta um terceiro aspecto que € o da mistica
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como experiéncia da producgcao cultural, entendida como
auto-representacdo através dos simbolos, da arte, da imagem
publica do sentido de ser Sem Terra, ser do MST. Desta forma,
enquanto materialidade, a mistica é a expressao do processo de
simbolizacdo ou de nomeacao da identidade Sem Terra, que
revela ou torna publica a auto-imagem que historicamente o

Movimento vem construindo.

Ao mesmo tempo que prima por sua autonomia politica, o
MST vem buscando ser sujeito de sua propria representacgéao
perante a sociedade, pois, pelo contexto em que esta inserido,
significa uma pratica de resisténcia cultural e preservagado de
sua imagem como um Movimento de trabalhadores que tém

direitos e merecem respeito.

Para CALDART, a riqueza pedagdgica desses aspectos
esta no sentido de este processo ser conduzido pelos proprios
Sem Terra, que também lutam para se tornar sujeitos da sua
propria representagdo e producgao cultural, o que se faz
necessario para que, ao se encontrar com sua propria
identidade, participem também como sujeitos da cultura que se

projeta em sua universalidade.

1.4 Componentes da mistica

A mistica desenvolvida pelo MST tem carater coletivo, na
qual encenacao se da pela acdo do préprio corpo de seus
atores, identificados pelos simbolos (bandeira do MST,

camiseta, lengos, distintivos) que caracterizam o Movimento.
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A musica € um elemento muito importante no
desenvolvimento da mistica, vem acompanhada de gestos
referentes ao seu conteudo, produzindo a interagcao entre os

atores e a platéia.

Outro componente que esta sempre presente na mistica é
a terra, vista como base da representagcdo simbdlica, onde o
mapa do Brasil desenhado/contornado com objetos (livros,
cadernos, jornais e revistas do MST), ou com os frutos oriundos
da produgao dos proprios agricultores, ou com punhados da
propria terra, da o contorno do territorio brasileiro como
representacdo de nagdo. O fazer coletivo da mistica simboliza a
constru¢cdo desse Brasil e desse “novo homem” (CASTELLS,
2002:261).

Para que a mistica seja desenvolvida de forma a alcancgar
os objetivos pretendidos, ela ndo pode ser realizada de forma
espontanea. E preciso ser organizada e pensada com base no
contexto politico em que se insere o Movimento. Para tanto, o
MST considera de suma importancia que existam equipes fixas,
seja de carater nacional e estadual, para desenvolverem a
mistica, pois ela deve ser estudada e alimentada em prol da

causa da libertacao.

Com esse objetivo, a mistica deve ser desenvolvida
permeada por valores éticos e politicos, nos quais estao
considerados a disciplina, a beleza, a limpeza, o]
companheirismo, o vestuario, o comportamento pessoal, a

coeréncia politica, histérica e moral.

S&do0 os aspectos ideoldgicos que dao o tempero a mistica.
Desta maneira, a ideologia podera ser resgatada e alimentada

através de textos, palavras de ordem e seus gestos
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caracteristicos, encenag¢bdes, dang¢as, musicas, poesias,
exposi¢cdes fotograficas, painéis. Se a mistica deve estar voltada
para o momento presente, ela também devera orientar para
perceber o futuro. Por este motivo, ela deve ser planejada e
organizada com responsabilidade, pela pesquisa e por estudos
relacionando-a aos fatos e acontecimentos da histéria do
passado e da atualidade (MST: 2001).

Concordamos com CASTELLS, ao considerar que esta
concepc¢ao radica a possibilidade de os Sem Terra transporem a
comunicagcao do plano do discurso e experimentarem novas
formas de agir no plano publico, permitindo, por sua vez,
exercitar a criatividade. A possibilidade de conceber e de agir
com criatividade aumenta a vida de relagdes comunitarias,
constituindo-se num precioso veiculo de comunicacao. Esta
idéia de utilizar varios elementos na composi¢cdo da mistica
permite, ao MST, criar uma linguagem caracteristica e
abrangente, dando a possibilidade a estes sujeitos politicos
quebrarem a ordem do espac¢o institucional e recriar novas

significagbes desses mesmos espag¢os (CASTELLS 2002:266).

1.5 Os sentidos de mistério e mistica

O estudo realizado por MEDEIROS (2002), com base nas
reflexbes de Leonardo BOFF, apresenta quatro sentidos que
referenciam a pratica da mistica e ajudam a compreendé-la
melhor, sao eles: O sentido antropoldgico-existencial; o sentido
religioso; o sentido cristdo; e o sentido socio-politico de mistério

e mistica.
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No sentido Antropoldogico-existencial de mistério e
mistica, este indica a existéncia de wuma dimensdo de
profundidade além das representagbes construidas pelo
conhecimento humano sobre a realidade que, sem duvidas, ficam
sempre aquém do significado verdadeiro das coisas. Por mais
que a ciéncia se esforge para explicar racionalmente como se
dado as coisas, definindo e as conceituando positivamente, de
acordo com critérios mensuraveis, o significado da existéncia
humana e da totalidade do mundo sera infinitamente um
mistério. “Quando nos confrontamos com o infinitamente
complexo (pessoa humana e o mundo), ai tomamos consciéncia
clara do que significa existencialmente, a nivel experiencial, um
mistério e a atitude face a ele, que é a mistica” (BOFF,1998:25
apud MEDEIROS 2002:148).

Quanto ao sentido religioso de mistério e mistica,
MEDEIROS diz que, na perspectiva da institucionalizagcdo do
sagrado, pelas religides, busca-se, na relagcao com Deus, em
momentos individuais e coletivos (oragcbes, meditacgdes,
procissdes, visitas aos templos, etc), uma experiéncia mistica
(fé) que possibilite sabedoria e serenidade para melhor
compreender a realidade em que se vive, seja no sentido de a
aceitar como algo dado ou entdao na busca de a transformar
segundo os principios testemunhados na experiéncia do

mistério.

O sentido cristdo de mistério e mistica ao qual se refere
MEDEIROS tem como principio os ensinamentos deixados por
Jesus Cristo, por isso implica um compromisso de solidariedade
para com o povo pobre e oprimido, visto que Jesus se fez um
deles, assumindo pessoalmente a defesa dos marginalizados das

estradas, do campo, das pragcas das cidades. A mistica
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vivenciada neste sentido implica um compromisso de
transformacgcao pessoal e social presente na utopia pregada por
Jesus (BOFF Apud MEDEIROS, 2002).

Para tanto, segundo o autor, vivenciar a mistica em seu
sentido cristdo de entrega e amor ao proximo, de se colocar a
servico dos excluidos e contra a opressao, empenhar-se na
revitalizagdo dos ensinamentos de Jesus, significa lutar para
que vigore no mundo a justiga, reforce-se a colaboragédo, seja
superado o espirito de vinganga e que o amor se concretize em
suprema integragcdo com o Deus  histérico, tomado na
compreensdo do Deus ético, amoroso, encarnado na figura dos
oprimidos e excluidos, dos 6rfaos e peregrinos e que se coloca
ao lado dos injusticados como o Deus da libertagdo. Para BOFF,
a concepcao de mistério e mistica em seu sentido cristao
(mistica biblica) se da por uma mistica dos olhos abertos e das
maos operosas, uma mistica que se apresenta como politico-
libertadora-comtemplativa (BOFF apud MEDEIROS 2002:150).

Politica, porque €& critica; ndao aceitando o mundo como
esta, propde mudanca e reconstrucdo. Libertadora por se opor a
toda forma de opressdao e exclusao existente no mundo; sua
busca ¢é a reconstrugcdo sobre a base da partilha, da
solidariedade e da fraternidade, do trabalho, do lazer.
Contemplativa, porque, para essa reconstrucdao do mundo se faz
necessario uma atitude de veneracao face ao mistério da

criacao.

O sentido so6cio-politico de mistério e mistica descrito por
MEDEIROS, além das reflexdes de BOFF, contemplam as
reflexbes de ONFREY sobre a necessidade de definicdo do

significado de uma mistica de esquerda.
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Boff define a mistica em seu sentido sdécio-politico
como sendo a expressao do conjunto de convicgbes profundas,
as visées grandiosas e as paixées fortes que mobilizam as
pessoas e movimentos na vontade de mudangas, ou que
inspiram praticas capazes de afrontar quaisquer dificuldades, ou
que sustentam a esperanga face aos fracassos historicos (BOFF,
1998 apud MEDEIROS, 2002:152).

Dentro desta perspectiva, o elemento fundamental da
mistica é a utopia considerada por BOFF como a capacidade de
projetar potencialidades do real, novos sonhos, modelos
alternativos e projetos diferentes de historia. Neste sentido, a
luta é transformada em paixao e a mistica, o motor secreto de
todo o] compromisso, aquele entusiasmo que anima
permanetemente o militante, aquele fogo interior que alenta as
pessoas dentro da monotonia das tarefas cotidianas (BOFF,
1998 apud MEDEIROS, 2002:152). Experimentar o mistério no
bojo desse processo, segundo MEDEIROS, é sentir uma energia
inexplicavel que levanta corpos cansados, alimenta-os de
rebeldia e os faz prosseguir no sonho e na luta, pela afirmacgao
do desejo de poder viver uma nova realidade, liberta das

correntes mantidas pelas forgas opressoras.

Ainda segundo MEDEIROS, o estudo dessa atitude de
rebeldia construida a partir do sentimento de célera aos
opressores e contra a submissdao dos oprimidos que se
caracteriza pela introjegcdo da condicdao de subalternidade,
assumida, as vezes, como propria de sua natureza humana que
ao ser analisada historicamente por Michel Onfray, estimula-o a
construgcdo de uma reflexdo sobre a mistica de esquerda, que
segundo Onfray, historicamente cresceu entre os militantes das

lutas sociais, um sentimento de indignagdo contra todos os
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sujeitos e mecanismos de Estado que favorecem a opresséao

e que dela se favorecem para a manutencgcao do poder.

Voltando a MEDEIROS, as analises de Onfray se
desenvolveram no sentido de demostrar como tal sentimento de
colera segundo esse autor, nasce com a Revolugcdo Francesa,
faz-se fortemente presente no século de Marx e Proudhon, como
reagcdo contra a industrializagcdo; chegando ao século XX,
alimentando a rebeldia da juventude em luta no histérico “Maio
de 1968”, consolidando um processo denominado pelo autor

como descristianizagdo da mistica.

Essa descristianizagcéo da mistica revela como
historicamente, pelas praticas dos movimentos sociais, deu-se a
apropriagao do carater sécio-politico da terminologia mistica e
de seu significado que, aparentemente, traz em si um sentido
contraditério aos objetivos da Iluta pela transformacdo da
condicdo que submete as classes populares a miséria. Onfray
busca demonstrar como, historicamente tanto a terminologia
mistica quanto o fendbmeno que |lhe da significagdo deixou de ser
exclusivamente a expressao de uma pratica religiosa, que se
reportava a caridade cristd e aos sentimentos que alimentam a

contemplacédo e a fé em algo metafisico (MEDEIROS, 2002:154).

A mistica de esquerda, esse sentimento de cdlera descrito
por Onfray, que impulsionava o0s socialistas em defesa do
proletariado, ndo permitia mais a caridade religiosa. Contra toda
caridade, os socialistas quiseram promover a justica social. Isto
€, assegurar aos proletarios ndao mais esmolas, mas o que 0s
militantes de esquerda defendiam, o que era da classe dos
trabalhadores por direito: a produgcdo do seu proprio trabalho. A
defesa dos interesses dos trabalhadores nédo poderia ser mais

fruto de caridade, mas conquista dos proprios trabalhadores
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organizados politicamente (MEDEIROS 2002).

As reflexbes de Michel Onfray e Leonardo Boff constituem
importante contribuicdo para o entendimento da mistica no
sentido so6cio-politico e com um carater ideoldgico de esquerda,
que certamente possibilita uma melhor compreensdao da mistica
desenvolvida pelos militantes Sem Terra, também considerados
como sujeitos historicos que contribuem com sua pratica politica
para esse processo de descristianizacdo da mistica,
principalmente quando reconhecem a importancia da lIgreja
Catdlica e Luterana no periodo de fundagcdao do MST, bem como
para o aprendizado de como desenvolver a mistica, declaram-se
agora, um movimento politico laico e auténomo (MEDEIROS,
2002:155).

A mistica dos Sem Terra, um signo construido por um
grupo socialmente organizado, no caso o MST, traz em seu
contexto uma linguagem politco-ideoldgica, que aponta para uma
concepgao de mundo, para a construgcdo de uma nova sociedade

voltada para os interesses da classe trabalhadora.

No préximo capitulo, abordarei questdes referentes a
filosofia da linguagem concebida como filosofia do signo
ideolégico e entendido como construgdo social por um grupo
organizado no curso de suas relagbes sociais. Trata-se da
existéncia dos signos como a materializagdo da comunicagao

social.
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2.0 Educacao, Comunicacao e Linguagem

As ciéncias sociais adquirem precedéncia epistemoldgica
sobre as ciéncias naturais; as concepg¢bes pragmaticas e
retéoricas substituem as teorias positivistas da representacao
gquando o consenso € a medida da objetividade, quando
predominam os valores da justica e da emancipacdo social
(BOAVENTURA SANTOS apud MARQUES 1996:36).

Essa mudanca de paradigma implica numa retomada da
Filosofia Analitica da Linguagem, em sucessivas viradas
linglUisticas, nas quais se coloca a analise no plano pragmatico
da linguagem wusual, pelas “categorias de corpo capaz de
expressdo, de comportamento, de acdo e de Ilinguagem?”,
tornado-se possivel “introduzir relagées com o mundo, nas quais
0 organismo socializado do sujeito capaz de linguagem e acgéao ja
esta introduzido, antes mesmo de poder relacionar-se de modo
objetivador com algo no mundo” (HABERMAS apud MARQUES,
1996:37).

MARQUES (1997) considera oportuno nos dias de hoje
que os educadores recorram a Filosofia no que ela tem de mais
significativo a dizer-lhes, isto é, a Filosofia da Linguagem.
Filosofia sobre um novo estatuto, como pedagogia das ciéncias

nos caminhos que a elas cumpre perfazer (MARQUES, 1997:63).

O autor defende que nesta mesma Filosofia dos atos

lingliisticos da conversagcdo e da argumentagcdo se amparem 0sS
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educadores, buscando melhor entender o que lhes cumpre
fazer como pedagogos, enquanto comunidade discursiva
interessada em melhor entender para melhor exercer suas

responsabilidades de profissionais da educacao.

A linguagem adquire significado em seu contexto de uso
publico e como forma de vida, em que sao possiveis muitos
critérios de sentidos, conforme as condi¢gdes concretas de uso.

HABERMAS, citado por MARQUES (1997), apela para o
uso da linguagem como interlocugado nao coerciva nem distorcida
por fatores externos ou internos, mas direcionada pelos
principios da reciprocidade e da simetria, de modo que todos os
interlocutores tenham as mesmas possibilidades de intervir,
perguntar e responder, problematizar, interpretar, opinar,
justificar, decidir, ordenar, assentir ou opor-se, na forma do
discurso argumentativo, no qual os saberes de cada um se
reconstroem com os saberes dos outros, ndo no sentido de se
ter uma média de opinides, porém, supera-las em saberes mais
consistentes e consensuais, permitindo que os atores capazes
de fala e de agbes se entendam sobre algo, seja no mundo
exterior-objetivo, quer seja no mundo exterior-social, ou no
mundo interior-subjetivo das vivéncias de cada um.

Essa razao multidimensionada se constitui em razdo plural
ou razdo de muitas vozes que se enraizam no mundo da vida,
acervo culturalmente transmitido e linglisticamente organizado,
de padrbées de interpretacdo (MARQUES, 1997:66).

A cultura®® configura-se em acervo dos saberes em que se
nutrem os atores sociais, servindo de fonte comum que Ilhes

permite entenderem-se entre si. Socialmente sdao compreendidas

% Cultura entendida como modo de vida, como heranca de valores e objetos compartilhada por um
grupo humano relativamente coeso, entretanto, compreendida como um processo dinamico e
histérico, se refazendo em fungao de cada grupo que nela se insere (WILLIAMS, 1966; BOSSI,
1998 apud CALDART, 1999:37).
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as ordens legitimas pelas quais o0s participantes, em
interagcdo, regulam suas pertengas sociais e sua solidariedade.
O que significa dar personalidade as competéncias que tornam o
sujeito capaz de linguagem e acao, tomando parte nos
processos de entendimento e neles afirmar sua propria

identidade de sujeito singularizado.

Maturana (1998) considera a linguagem uma relagao
social que se funda na aceitagcdao do outro como um legitimo
outro, sendo que essa aceitagdo mutua constitui uma conduta de
respeito nas interagcdes recorrentes, envolventes e amplas, num
espago aberto as coordenagdes consensuais de agdes que
envolvem constantemente coordenag¢bes consensuais de conduta
(MATURANA,;1998:24).

Esse modo de vida vem ocorrendo na histéria evolutiva
desde nossos antepassados, ha 3,5 milhdes de anos, sendo que
se conserva em nos atualmente, porque ainda somos animais
colheitadores, sendo que isso se evidencia em nossa
dependéncia vital da agricultura; somos compartilhadores e isso
€ evidente quando dividimos nosso alimento, ou quando alguém
nos pede algo; ainda somos seres que vivemos na coordenagéo
consensual de acdes e isto fica claro na felicidade com que
estamos dispostos a participar de atividades cooperativas, ainda
SOmMOoS seres que vivemos em grupo, o que transparece em nosso
sentir parte de um coletivo, ainda somos seres sensuais que
vivemos espontaneamente no tocar e acariciar mutuo, pois,
pertencemos a uma cultura que legitima o contato corporal e
vivemos a sensualidade no encontro personalizado com o outro,
0 que se evidencia ao reclamarmos quando isSsso ndo ocorre
(MATURANA; 1998:24).
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A linguagem, nos diz SAMPAIO (1991), é um
mecanismo indispensavel a vida humana; da vida que, a exemplo
da nossa, € plasmada , orientada, enriquecida e tornada
possivel, gragcas ao acumulo da experiéncia passada dos
membros da prépria espécie. Desde o grito de alarma do homem
primitivo, até a ultima monografia cientifica ou noticia
radioféonica, a linguagem € um fenémeno social e a cooperagéo
cultural constitui o grande principio da vida humana (SAMPAIO,
1991:17).

De acordo com a autora, o homem esta profundamente
imerso nas palavras que absorve e que constantemente utiliza.
As suas crencgas, preconceitos, ideais, aspiragdes constituem a
atmosfera moral e intelectual na qual ele vive; constituem seu
ambiente semantico.

A medida que o individuo cresce, suas idéias, crencas,
atitudes e ideais formam o mundo linguistico no processo de
socializagao e desenvolvimento da personalidade, em que passa
a se comunicar continuamente consigo e com os outros pela
linguagem.

Ainda segundo a autora, somente a partir da metade do
nosso século, com o desenvolvimento da linglUistica estrutural,
com a formulagcado cientifica dos fundamentos da comunicacéo,
com a evolugado da psicologia, da psicanalise e da sociologia, foi
possivel estabelecer um conceito de linguagem num sentido
semiolégico®, independente do conceito de linguagem como
codigo de comunicacao verbal. Esse conceito, desenvolvido no
ambito das ciéncias humanas, estda na base de algumas
afirmacbes da mais alta importancia cientifica, como: ‘o

inconsciente €& estruturado a partir de uma linguagem. A

2 A semiologia, ciéncia geral dos signos, estuda todos os fendmenos culturais como se fossem
sistemas de signos, tem por objeto qualquer sistema de signos ( imagens, gestos, vestuarios, ritos,
etc).
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linguagem €& a casa do ser, e o homem, entdo, a
manifestagdo desta linguagem” (SAMPAIO, 1991:18).
A linguagem entendida como uma constru¢édo social, como
modeladora da ideologia, toma forma nos signos criados por um
grupo ou organizagao social ativa e em transformacao. Esta

discussao sera abordada a seguir.

21 LINGUAGEM E SIGNO

Nas discussdes tecidas sobre a linguagem, em seu livro
Marxismo e literatura, Raymond WILLIAMS (1979), atribui a
VOLOCHINOV® a recuperagdo da énfase na linguagem como
atividade, como consciéncia pratica, como uma ac¢édo social,

dependente de uma relacédo social.

O argumento de VOLOCHINOV aponta que “ a consciéncia
toma forma e ser no material dos signos criados por um grupo
organizado no processo de seu intercambio social. A
consciéncia individual é alimentada pelos signos; deles deriva o
seu crescimento, ela I|hes reflete a |l6gica e as leis”
(VOLOCHINOV apud WILLIAMS, 1979:42).

Para este autor, o signo verbal ndo é equivalente do
objeto ou qualidade que indica ou expressa, nem € destes um
simples reflexo. A relagao, dentro do signo, entre o elemento

formal e o significado que esse elemento encerra €&, portanto,

% WILLIAMS (1979:41), atribui a VOLICHINOV a autoria do livro Marxismo e Filosofia da
linguagem. Porém, segundo esclarece ROMAN JAKOBSON no prefacio da 102 edigéo do referido
livro (2002:9), a autoria pertence a M. BAKHTIN. Ao mesmo tempo afirma que VOLOCHINOV era
seu discipulo e, por razbes de recusa do autor a fazer concessdes a fraseologia da época e a
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inevitavelmente convencional, mas nao arbitraria, pelo
contrario, a fusdo do elemento formal e do significado é o
resultado de um processo real de desenvolvimento social, nas
atividades reais da fala e no desenvolvimento continuado de

uma linguagem.

Na verdade, os signos sO0 podem existir quando essa
relagdo social ativa & postulada. O signo usavel — a fusdo do
elemento formal e do significado - é um produto dessa
continuada atividade de fala entre individuos reais que estao

numa relagao social continuada.

7

O “signo” é produto, mas n&o simplesmente seu produto
passado. Os “produtos” comunicativos reais que constituem
signos usaveis sao evidéncias vivas de um processo social
continuado, no qual as pessoas nascem e dentro do qual séao
formadas, mas para o qual também contribuem de forma ativa,
no processo permanente. Isso €&, ao mesmo tempo, sua
socializagdo e sua individualizagcdo, aspectos de um dunico
processo: uma linguagem social ativa na qual temos a
compreensdo dessa realidade através da linguagem que, como
consciéncia pratica, esta saturada por toda atividade social e a
satura, inclusive a atividade produtiva (WILLIAMS, 1979:43).

E, como essa compreensédo € social e continua, ela ocorre
dentro de uma sociedade ativa e em transformac¢&do. Ou, mais
diretamente, a linguagem ¢é a articulagdo dessa experiéncia ativa

e em transformagédo; uma presencga social e dindmica no mundo.

A articulagdo deve ser considerada e, sob certos

aspectos, tem de ser, tanto como formal e como sistematica. Um

certos dogmas impostos aos autores, seus discipulos particularmente VOLOCHINOV assumiram o
compromisso de divulgar e assinar o estudo.
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som fisico, como outros elementos naturais, pode ser
transformado num signo, mas sua distingdo, conforme argumenta
VOLOCHINOV, é sempre evidente: um signo n&do existe
simplesmente a parte de uma realidade — reflete e refrata outra
realidade. O que o distingue como signo e, na verdade, o que
fez dele um signo €&, nesse sentido, um processo formal: uma

articulagdo especifica de um significado (idem, ibdem:43).

O processo de articulagdo € necessariamente também um
processo material, e o préprio signo se torna parte de um mundo
fisico e material (socialmente criado): seja em som, massa
fisica, cor, movimento do corpo ou coisa semelhante; a criacao
social de significados por meio do uso de signos formais é ,
entdo, wuma atividade material pratica; ¢é, na verdade,
literalmente, um meio de producdo. E uma forma especifica
daquela consciéncia pratica que é inseparavel de toda atividade
social material. “E, portanto, um processo material caracteristico
— a criagdo de signos - e, na qualidade central de sua
caracterizagdo como consciéncia pratica, esta envolvido desde o
inicio em todas as outras atividades humanas sociais e
materiais” (WILLIAMS,1979:44)

VOLOSHINOV faz uma distingdo entre sinal e signo, sendo
o sinal intrinsecamente limitado e invariavel. Ja a verdadeira
qualidade de um signo (elemento significativo de uma
linguagem) é ser eficiente na comunicacdo, uma fusdo genuina
de um elemento formal e um significado (qualidade que partilha
na realidade com os sinais); mas também que, como funcao de
atividade social continuada, ¢€é capaz de modificagdo e
desenvolvimento. Ele tem, como a experiéncia social que é o
principio de sua formacgéao, propriedades tanto dialéticas, como

generativas. Caracteristicamente ele ndao tem, como no sinal, um
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significado fixo, determinado, invariavel. Devera ter um
nucleo efetivo de significado, mas na pratica tem uma gama
variavel, correspondendo a interminavel variedade de situacgbes

dentro das quais é ativamente usado (idem, ibdem:45).

Essas situagdes incluem relagdes novas e
desafiadoras, bem como relagbes repetidas, sendo essa a
realidade do signo como fusdo dinamica do “elemento formal” e
do “significado” - “forma” e “conteudo” - e ndo como
significacdo fixa, interna, “ja dada”. Ja o sinal é uma
propriedade fixa, cambiavel, coletiva; caracteristicamente, tanto

é importado como exportado facilmente (WILLIAMS, 1979:45).

O verdadeiro elemento significativo da linguagem,
segundo WILLIAMS, deve ter uma capacidade diferente: tornar-
se um signo interior, parte de uma consciéncia ativa e pratica.
Além de sua existéncia social e material entre pessoas reais, o
sigho ¢é também parte de wuma consciéncia constituida
verbalmente, permitindo aos individuos utiliza-lo por iniciativa
propria, seja em atos de comunicagdo social, ou em praticas
que, ndo sendo manifestamente sociais, podem ser interpretadas

como pessoais ou privadas.

O que se tem realmente que dizer é que o signo é
social, mas que em sua qualidade mesma como
signo é capaz tanto de ser internalizado -
realmente, tem que ser internalizado, para que seja
um signo de relagdo comunicativa entre pessoas
reais, usando inicialmente seus poderes fisicos para
expressa-la - como de ser permanentemente
disponivel, de maneiras sociais e materiais, na
comunicagcadao manifesta (WILIAMS, 1979:46).
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WILLIAMS faz referéncia a linguistica Chomskiana,
que deu um passo decisivo para uma concepg¢cao de sistema,
ressaltando a possibilidade da iniciativa individual e pratica

criativa que os sistemas objetivistas haviam excluido.

Essa concepc¢éao ressalta, porém, estruturas profundas da
formagcdo da linguagem, incompativeis com as explicagbes
comuns, sociais e histéricas, da origem e desenvolvimento da
linguagem. O autor considera que uma énfase sobre as
estruturas constitutivas profundas, num nivel mais evolucionario
do que histéorico, podem reconciliar-se com a visao da linguagem
como: “uma faculdade humana constitutiva, que exerce pressées
e fixa limites, de certas formas, ao proprio desenvolvimento
humano” (WILLIAMS, 1979:49).

WILLIAMS recorre a obra de VYGOTSKY, sobre a fala e

consciéncia:

Se compararmos o desenvolvimento inicial da fala e
do intelecto — que, como vimos, se desenvolvem ao
longo de linhas diferentes tanto nos animais como
nas criangas muito novas - como o desenvolvimento
da fala interior e do pensamento verbal, devemos
concluir que o ultimo estagio ndo é uma simples
continuagcdo do primeiro. A natureza do proéprio
desenvolvimento se transforma, do bioldgico para o
socio-histoérico. O pensamento verbal ndao é uma
forma de comportamento natural inata, mas ¢
determinado por um processo histérico-cultural e
tem propriedades e leis especificas que nao podem
ser encontradas nas formas naturais de pensamento
e fala (VYGOTSKY, 1995:44).

Segundo o autor, essa analise feita por Vygotsky é de

importancia crucial, pois:

Podemos acrescentar a definicdo necessaria da
faculdade biolégica da linguagem como constitutiva,
uma definicao igualmente necessaria do
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desenvolvimento da linguagem — ao mesmo tempo individual

e social — como sendo histdorica e socialmente constituidor
[...] podemos entao definir: € um processo dialético:
a consciéncia pratica em transformacdo dos seres
humanos, na qual os processos tanto evolucionario
como histérico podem receber todo o seu peso, mas
também dentro do qual eles se podem distinguir,
nas variagcbes complexas do wuso pratico da
linguagem (WILLIAMS, 1979:49).

No capitulo referente ao estudo das ideologias e filosofia
da linguagem, BAKHTIN (2002) afirma que as bases de uma
teoria marxista da criagcao ideoldgica - as dos estudos sobre o
conhecimento cientifico, a literatura, a religido, a moral - estao

estreitamente ligadas aos problemas da filosofia da linguagem.

Segundo o autor, um produto ideolégico faz parte de uma
realidade (natural ou social), como todo corpo fisico,
instrumento de producdo ou produto de consumo, porém, ao
contrario destes, ele também reflete e refrata outra realidade,
que lhe é exterior. Tudo que é ideoldgico possui um significado
e remete a algo fora de si mesmo, ou seja, tudo que é ideoldgico

€ um signo. Sem signo nao existe ideologia (BAKHTIN, 2002:31).

O corpo fisico, o instrumento de producdao e o produto de
consumo valem por si préprios, nao significam nada e coincidem
com sua propria natureza; neste caso nao se trata de ideologia.
No entanto, todo corpo fisico, instrumento de producdo e
produto de consumo, sem deixar de fazer parte da realidade
material, podem ser percebidos como simbolos. Uma imagem
artistica-simbdlica ocasionada por um objeto fisico particular ja
€ um produto ideoldégico. Convertido em signo, o objeto fisico
nado deixa de fazer parte da realidade material; porém, passa a

refletir e a refratar, numa certa medida, uma outra realidade.
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O mesmo pode se dar com um instrumento de
producao que tem apenas uma funcido: desempenhar um papel
na producao, sem refletir ou desempenhar alguma outra coisa.
Porém, pode ser convertido em signo ideoldégico: é o caso do
facao na bandeira do MST. Assim como os produtos de consumo
podem ser transformados em signo ideoldégico. O pdo e o vinho
tornam-se simbolos religiosos no sacramento cristdo da

comunhéo.

Porém, afirma BAKHTIN, o produto de consumo, enquanto
tal, ndo é de maneira alguma um signo ideoldgico, assim como
ndo o sao os instrumentos de producido. Portanto, ao lado dos
fendmenos naturais, do material tecnoldégico e dos artigos de

consumo, existe um universo particular, o universo de signos.

Como ja foi dito, um signo nao existe apenas como parte
de uma realidade; ele reflete e refrata uma outra, podendo
distorcé-la ou lhe ser fiel, ou apreendé-la de um ponto de vista
especifico. Todo signo esta sujeito a uma avaliagao ideolégica.
Sendo que o dominio do ideoldégico coincide com o dominio dos
signos, onde o signo se encontra também se encontra o

ideolégico. Tudo que é ideoldégico possui um valor semidtico.

Segundo o autor, no dominio dos signos, ou seja, na
esfera ideoldgica, existem diferengcas profundas, pois este
dominio € ao mesmo tempo o da representagcdo, do simbolo

religioso, da férmula cientifica e da forma juridica.

Cada campo de criatividade ideoldégica tem seu
préprio modo de orientacdao para a realidade e
refrata a realidade a sua propria maneira. Cada
campo dispbde de sua prépria fungdo no conjunto da
vida social. E seu carater semioético que coloca
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todos os fendmenos ideoldgicos sob a mesma definicao geral
(BAKHTIN, 2002:33).

O signo ideoldgico n&o é apenas um reflexo da realidade,
ele é parte material dessa realidade. Todo fendmeno que
funciona como signo ideoldégico tem uma encarnagao material,
seja como som , como massa fisica, como cor, como movimento
do corpo. Sendo assim, a realidade do signo é totalmente
objetiva, portanto, passivel de um estudo metodologicamente

unitario e objetivo. Um signo ¢ um fenédmeno do mundo exterior.

BAKHTIN, ao dizer que o proprio signo e todos os seus
efeitos (todas as agdes, reagdes e novos signos que ele gera no
meio social circundante) aparecem na experiéncia exterior,
aponta para um ponto de suma importancia. Por mais elementar
e evidente que possa parecer, os estudos das ideologias ainda

nao tiraram todas as consequéncias que dele decorrem.

O autor tece criticas a filosofia idealista e a visao
psicologista da cultura que situam a ideologia na consciéncia ao

afirmarem que:

A ideologia é um fato de consciéncia e que o
aspecto exterior do signo € simplesmente um
revestimento, um meio técnico de realizagdo do
efeito interior, isto é, da compreensédo. Esquecem (o
idealismo e o psicologismo) que a propria
compreensao ndao pode manifestar-se senao através
de um material semio6tico (por exemplo o discurso
interior), que o signo se opde ao signo, e que a
propria consciéncia sé pode surgir e se afirmar
como realidade mediante a encarnacdao material em
signos. Compreender um signo consiste em
aproximar o signo apreendido de outros signos ja
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conhecidos. (...) a compreensao é uma resposta a um signo
por meio de signos (BAKHTIN, 2002:33).

Os signos sO0 emergem, decididamente, do processo de
interagcdo entre uma consciéncia individual e uma outra. Sendo
que a propria consciéncia individual esta repleta de signos. A
consciéncia sO0 se torna consciéncia quando se impregna de
conteudo ideoldégico e, conseqlientemente, no processo de
interagdo social (BAKHTIN, 2002:34). Esse conteudo ideoldgico,
enquanto tal, é o material social particular de signos criados
pelo homem, sendo que sua especificidade reside no fato de que
ele se situa entre individuos organizados, sendo o meio de sua

comunicac¢go (idem, ibdem:35).

Os signos sO0 aparecem em um terreno interindividual,
porém, trata-se de um terreno nao natural, ou seja, ndo basta
colocar frente a frente dois homens quaisquer para que o0s
signos se constituam; é fundamental que os individuos estejam
socialmente organizados, que formem um grupo (uma unidade
social). A ~consciéncia individual nada pode explicar, ao
contrario, deve ser explicada a partir do meio ideoldégico e

social, pois é ela (a consciéncia) um fato socio-ideoldgico.

A consciéncia adquire forma e existéncia nos signos
criados por um grupo organizado no curso de suas
relagcbes sociais. Os signos sao o alimento da
consciéncia individual, a matéria do seu
desenvolvimento e a ela refletem sua Iégica e suas
leis. A logica da consciéncia € a logica da
comunicacdo ideolégica da interagcdo semidtica de
um grupo social (BAKHTIN 2002:36).
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Segundo este autor, se privarmos a consciéncia de
seu conteudo semiotico e ideoldégico, ndo sobra nada, pois, a
imagem, a palavra, o gesto significante, constituem seu unico
abrigo. Fora desse material, existe apenas o simples ato
fisiolégico, nao esclarecido pela consciéncia, desprovido do

sentido que os signos |lhe conferem.

A realidade dos fendmenos ideoldgicos, diz BAKHTIN, é a
realidade objetiva dos signos sociais, cujas leis sdo as leis da
comunicagao semidtica, que sao determinantes e determinadas
pelo conjunto das leis sociais e econémicas. Sendo a realidade
ideoldégica uma superestrutura e estando imediatamente acima
da base econdmica, a consciéncia individual ndo é o arquiteto
dessa superestrutura ideoldgica, e sim um inquilino do edificio
social dos signos ideoldégicos. Separando os fendmenos
ideologicos da consciéncia individual, estes estdo ligados as
condicdes e as formas da comunicacdao social, sendo que a
existéncia dos signos se da& na materializagcdo dessa
comunicagao, na qual reside a natureza de todo signo ideoldgico
(BAKHTIN, 2002:36).

Para este autor, o aspecto semidtico e o papel continuo
da comunicacao social como fator condicionante ndo aparecem
em nenhum lugar de forma mais clara e completa do que na
linguagem. Assim a palavra, &€ o fendmeno ideoldgico por
exceléncia e o modo mais puro e sensivel de relacdo social.

BAKHTIN, ao dizer que a consciéncia nao poderia se
desenvolver se nao dispusesse de um material flexivel,
veiculavel pelo corpo, considera a palavra esse tipo de material.

Segundo o autor, é preciso fazer uma analise profunda e
aguda da palavra como signo social para compreender seu

funcionamento como instrumento da consciéncia. A palavra
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acompanha e comenta todo o ato ideoldgico. Todas as
manifestagdes da criagdo ideoldogica — todos os signos néao
verbais - banham-se no discurso e nao podem ser nem
totalmente isoladas nem totalmente separadas dele, nao
significando que a palavra possa suplantar qualquer outro signo
ideolégico, pois nenhum dos signos ideoldgicos especificos,

fundamentais, pode ser inteiramente substituido por palavras.

E impossivel substituir por palavras de modo adequado,
uma composigdao musical, uma representacado pictérica ou um
ritual religioso. Assim como nao existe um substituto verbal
realmente adequado para o mais simples gesto humano. Esses
signos, ideoldégicos, porém, ao mesmo tempo que n&o sao
substituiveis por palavras, se apoiam nelas e sdo acompanhados
por elas; cada um a seu turno. A palavra esta presente em todos
0os atos de compreensdo e em todos os atos de interpretagéo
(BAKHTIN, 2002:38).

Contudo, a palavra dirige-se a um interlocutor, sendo
assim, toda palavra comporta duas faces e determina-se tanto
pelo fato de que procede de alguém, como pelo fato de ser
dirigida a alguém, constituindo o produto da interacdo do locutor
e do ouvinte, na qual a palavra serve de expressdo de um em
relacdo ao outro. Porém, ¢é indispensavel que estes dois
individuos pertengam a mesma comunidade lingiistica, a uma
sociedade claramente organizada, integrados na unicidade da
situagdo social imediata, ou seja, que tenham uma relagdo de
pessoa para pessoa sobre um terreno bem definido (BAKHTIN,
2002:70).

Toda palavra é ideoldgica e toda utilizagdo da lingua esta
ligada a evolugcao ideolégica (BAKHTIN, 2002:122). A verdadeira

substancia da lingua é constituida pelo fendbmeno social da
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interacdao verbal, realizada pela enunciagcdo ou pelas
enunciagbes. A interagcdo verbal constitui a realidade

fundamental da lingua (idem, ibdem:123).

O didlogo constitui uma das formas mais importantes da
interagcao verbal, porém, a palavra dialogo deve ser entendida
num sentido amplo, desde a comunicagdo em voz alta de
pessoas face a face, como toda forma de comunicacdo verbal de
outro tipo como, por exemplo, o livro como o ato de fala
impresso, que constitui um elemento da comunicagao verbal
(BAKHTIN, 2002:123).

A comunicacdo verbal acontece entrelagada aos outros
tipos de comunicag¢do, crescendo com eles sobre o terreno
comum da situacdo de produgao. Logo, a comunicagao verbal
vem Ssempre acompanhada por atos sociais de carater né&o
verbais, como gestos do trabalho, atos simbdlicos de um ritual,
cerimbnias, etc., dos quais ela é muitas vezes apenas o
complemento, desempenhando um papel meramente auxiliar
(BAKHTIN, 2002:124).

Esta afirmacdao de BAKHTIN reforca o que venho

trabalhando ao longo deste estudo.

O autor tece consideragbes sobre lingua e linguagem,
afirmando que a Ilingua vive e evolui historicamente na
comunica¢do verbal concreta, ndo no sistema linglistico
abstrato das formas da lingua, nem no psiquismo individual dos
falantes; a interagcdo verbal constitui a realidade fundamental
da lingua (BAKHTIN, 2002:123-124).
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Tomada como um todo, a linguagem €& multiforme e
heterdclita; participando de diversos dominios,
tanto do fisico, quanto do fisiologico e do
psiquico, ela pertence ainda ao dominio individual
e ao dominio social; ela ndao se deixa classificar
em nenhuma categoria dos fatos humanos, porque
ndo se sabe isolar sua unidade (SAUSSURE apud
BAKHTIN, 2002:86).

Por ser tdo singular e apresentar-se de varias maneiras,

a linguagem, como fendmeno social, se da na relagao entre

individuos de uma mesma organiza¢gdo de acordo com seus

interesses e necessidades.

A partir do entendimento da funcdo da linguagem como

comunicagcdo e expressao num entrelagamento do verbal com o

nédo verbal, apresento a seguir uma discussdo sobre o gesto

como um signo construido e utilizado pelo homem. Reforgo,

ainda, que o0 signo assim concebido tem uma relagcdo direta

com este estudo, pois a linguagem gestual é muito presente no

cotidiano dos trabalhadores rurais Sem Terra.

2.2 O corpo como canal fisico da linguagem

A comunicag¢cdo, como venho demonstrando, ndao se da

apenas através do cdédigo verbal, ela ocorre entrelagada a

outros cdédigos nado verbais e, ainda assim, para que ocorra,

faz-se

necessaria a interagdo entre um locutor e um
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interlocutor. “O verbal tem dominado hegemonicamente todos
0s estudos da comunicagdo humana e ja é hora de enfocar o
corpo como o canal fisico da mensagem” (DOUGLAS apud
OLIVEIRA: 1992:114).

Todo gesto ou qualquer outro signo usado pelo homem ¢é
0 proprio homem. Sua linguagem ¢é sua identidade. A
identidade do homem consiste na “consisténcia” daquilo que
faz e pensa e esta é o carater intelectual de uma coisa, o
expressar algo (PEIRCE, apud OLIVEIRA, 1992:55).

A aptidao para a linguagem possibilitou ao homem viver
em sociedade e assegurou a espécie a preservagao dos
produtos do pensamento individual e coletivo por sistemas
articulados de signos. O homem é também um signo gerado e
gerador de signos com os quais codifica e decodifica suas

mensagens.

O corpo em seu todo fala e, quanto mais se observa seu
movimento global, mais “ouvimos-vendo” sua fala gerada pela
multicidade de suas partes. O agir-pensar-sentir séao
representados por gestos que sao codificagbes de multiplas
partes do corpo para expor os pensamentos, emoc¢des, idéias,
julgamentos. A expressdo gestual se constréi por uma rede
relacional de signos produzidas pelas diferentes partes do

corpo.

Os gestos, como as palavras, sdo sistemas signicos cuja
producao e veiculagdo sdo inerentes ao homem e nele inscritas.
Assim como os sons sao articulados pelo aparelho fonador,
numa adaptagcao de varios o6rgaos para a fala, os gestos séao

acdes articuladas por movimentos da face, da cabega, do ombro,
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dos bragos, das méaos (dedos), das pernas, dos pés, ou seja,
movimentos do corpo (OLIVEIRA, 1992:60).

O corpo €& uma massa dinadmica. Seu movimento e
estaticidade serve a expressdo e a comunicagcdao humanas.
Movimentos/estaticidade codificados pelo homem, com estes

fins, sdo gestos.

Sendo assim, palavras e gestos sdo signos que podem ser
exteriorizados por qualquer individuo que tenha pulmdes, cordas
vocais... um corpo. Ja os demais sistemas de signos
pressupdem a propriedade privada dos meios de producdo e a
aquisicdo, nem sempre democratica do “know-how” para operar
instrumentos e cdédigos (MACHADO, 1988 apud OLIVEIRA,
1992:61).

Na comunicagdo homem/homem, o verbal e o gestual
estruturam mensagens produzidas pelo instrumental corpo. A
aquisicdo democratica desses cdédigos assegura a todos os

homens a possibilidade de geragédo signica nos dois cddigos.

Esses codigos sao incorporados nas mensagens de outros
sistemas signicos que diferentemente, tém sua produgdo de
mensagens restrita aos detentores dos meios de produgéo.
Gesto e palavra (fala) sao signos que se pdéem em relagado a
outros signos. O codigo gestual é um constructo signico. Logo o
ato-gesto é um signo (OLIVEIRA, 1992:61).

Por sua natureza representacional, o signo-gesto mantém
com o objeto varios tipos de relagdo. Ao estabelecer uma
relagdo direta pode ser um indice do objeto; podera haver entre

0 signo e o objeto uma analogia de formas, surgindo dai um
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icone , podera nao existir nenhum tipo de relagcdo motivada
entre o signo e o objeto, apenas uma relagdo arbitraria
estabelecida por convencdo criada pela coletividade ou grupo

social, neste caso teremos um simbolo (idem, ibdem:63).

Estudos sobre o gesto em grande parte centram-se na
transferéncia dos modelos lingluisticos para a descricdao e
analise da gestualidade. Como destaque da abordagem
lingUistica do gesto estd o trabalho de RAY BIRDWHISTELL
(citado por OLIVEIRA, 1992:80), com sua obra Introduction to
kinesis (1952). O autor é considerado o fundador da cinética,
ciéncia dos aspectos comunicativos do corpo em movimento.
Para BIRDWHISTELL, o cédigo comunicativo gestual é analogo
ao linguistico, sendo que o0s mesmos conceitos, métodos e
instrumentos de descrigdo e analise do verbal podem ser a ele

aplicados.

OLIVEIRA cita EDWARD SAPIR que, em sua obra
Language (1922), aborda os movimentos corporais como um
codigo aprendido pelos falantes para um uso comunicativamente
adequado. Para SAPIR, a comunicagdo nao se limita s6 ao
verbal, relaciona a linguagem verbal a gestual para estudar seus
embricamentos. Lingua e gesto sdo vistos como cdédigos de
grupos sociais, estes co6digos devem ser considerados em

qualquer analise como fator determinante da propria criacgéo.

BIRDWHISTELL, ao estudar os aspectos comunicativos
dos movimentos corporais, detectou variantes gestuais
regionais, observando que o0s gestos nem sempre tém
significado universal e que o movimento corporal é produto da
cultura e ndo inato (apud OLIVEIRA, 1992:81). O debate acerca
do inatismo dos gestos ou do seu aprendizado a partir da

experiéncia assim como o universalismo ou o relativismo das
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expressdes gestuais fazem parte da tradicdo dos estudos

antropoldgicos.

CHARLES DARWIN, citado por OLIVEIRA (1992:89), ¢é
visto como pioneiro nesta questdo ao afirmar, ha mais de um
século, a importancia da investigacao dos meios
comunicacionais com o0s quais o homem transmite e recebe
informacgdes, para com estes conhecé-lo. DARWIN afirma que a
maioria das expressdées humanas nado sao apreendidas, e sim
inatas ou instintivas, ressaltando que algumas expressdes como
O riso e o choro, embora inatas, requerem um aprendizado
individual para sua atualizagdo adequada. Outro argumento
favoravel ao inatismo refere-se ao fato de as criangas cegas

expressarem-se fisionomicamente.

A conclusdao de DARWIN é que poucos sao os movimentos
expressivos aprendidos individualmente, tais como: juntar as
maos, abaixar os olhos nas preces, beijar como expressao de
afeto, acenar com a cabeca e maos. Esses gestos dependem do
estado emocional do emissor e apenas aparentemente podem
ser considerados inatos, pois sdo aprendidos como as palavras

da lingua o séo.

As idéias de DARWIN, ainda no século XIX, sao vistas
como predecessoras das concepg¢bes da natureza social do
comportamento humano; dentre os quais destaca-se em seu
estudo a atencao dedicada ao modo como o homem modifica seu

comportamento em resposta ao comportamento de outro.

DARWIN explorou também as similaridades e as relagdes
que posteriormente passaram a ser chamadas de meios de
comunicacao verbais e nao-verbais, afirmando que os primeiros

contatos comunicacionais entre mae e filho sdao em linguagem
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nado verbal — um sorriso, um olhar, um toque - e que a
origem (inata ou aprendida) desses movimentos expressivos da
face e do corpo, uma vez adquiridos pelo homem, empregados
voluntaria ou inconscientemente, sao sempre meios
comunicacionais que podem exprimir uma ampla gama de
sentidos. Verificou ainda que os movimentos expressivos nao
verbais podem revelar melhor os pensamentos e as intengcdes do
emissor, por serem mais expontaneos e nao podem ser tao

facilmente falseados como as palavras.

As consideragcbes de DARWIN apontam-nos que o gestual
€ suporte do verbal e encontra-se a este submetido: O poder da
comunicagdo entre membros da mesma tribo pela linguagem tem
sido de grande importancia para o desenvolvimento do homem e
a forca da lingua é suportada pelos movimentos expressivos da
face e do corpo (C. DARWIN, apud OLIVEIRA, 1992:91).

Conforme mencionei na introducao deste estudo, minha
area de atuacao é a Educacao Fisica, que tem como objeto
central, ou seja, como conteudo principal do trabalho
pedagdgico — o movimento humano — movimento que adquire a
forma de uma linguagem que se expressa por signos outros, nédo
os da linguagem verbal, enquanto didlogo de ser humano e
mundo®'. Porém, a Educacdo Fisica ndo pode ser vista de forma
isolada, e sim imersa num contexto maior, no contexto da
educacdo. Para isso ¢é preciso ter claro a concepcao de
educacdo que enfocamos. Com essa intencdo, apresento a
seguir essa discussdao, a educacgao voltada para a formacao

integral do ser humano.

31 KUNZ, E. Transformacéao didatico-pedagdgica do esporte, 2000:107.
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EDUCAGCAO EM MOVIMENTO

Considerando o corpo como canal fisico da mensagem,
torna-se necessario compreender a relagcdo entre a cultura de
movimento e a educag¢cdo. BRACHT, com base nas idéias de
KUNZ (1991), considera que as formas culturais de movimento
que se apresentam no mundo vivido de nossos educandos
precisam ser tema e problematizadas, o que implica a
tematizacdo da vida de movimento das camadas populares
(BRACHT, 1992:29).

Entendendo-se educagao como interlocugcdao de saberes
em reconstrucdo permanente, apreendidos das tradi¢cdes
culturais que se expandem nos espac¢os culturais dos distintos
ambitos linguisticos e convivio em grupos, bem como nos
processos de singularizagdo dos sujeitos. A educac¢édo se
cumpre num dialogo de saberes, na busca do entendimento
compartilhado entre todos que participem da mesma
comunidade de vida, de trabalho, de uma comunidade
discursiva de argumentag¢do, na constituicao de novo saber, de
saberes outros (MARQUES, 1996:14).

A Educacgdo deve atender uma necessidade pedagdgica

com uma unidade dialética: A Educacdo possui um contetdo®,

31. “N&do pode haver educacao sem conteudo; a questido é saber quem
escolhe os conteudos, para quem, para qué, contra quem, contra qué".
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um saber cuja transmissao deve ser assumida como tarefa
pela escola.

Enquanto teoria de uma pratica pedagdgica, ela precisa
enfrentar a questdo dos valores (ética), ou seja, refletir
(opcbes conscientes) em torno de uma visao (projeto) de
mundo, de homem e de sociedade (BRACHT: 1992; p.29).

A escola nessa sociedade e, atualmente, considera como
relevante, apenas aquilo que ¢€é concebido racionalmente,
logicamente, ou seja conceitos prontos, objetivos, veiculados a
todos, indistintamente, sem levar em conta as caracteristicas
existenciais de cada pessoa/ser. Duarte (1988) diz que neste
processo os educandos ndo tém oportunidade de elaborar sua
‘visdo de mundo” a partir de suas proprias percepgdes e

sentimentos.

Portanto, por seu se-movimentar®*, o educando pode
despertar a atencdo para a sua maneira particular de sentir,
sobre a qual se elaboram todos os outros processos racionais.
Conhecer as proprias emogcbes e ver nelas os fundamentos do
seu proprio “eu” é tarefa basica que toda escola deveria
propor, se elas ndo estivessem voltadas somente para a
preparacdo de mé&o-de-obra para a sociedade industrial
(DUARTE,1988). Para esse autor, seguindo longa tradigcao
reprodutivista na educacdo, na escola nido se cria, apenas se

reproduz o que ja existe.

O processo do conhecimento articula-se entre aquilo que
€ vivido (sentido) e o que é simbolizado (pensado). A simples

transmissdo de conceitos verbais que nao se ligam de alguma

FREIRE, P. Pedagogia da esperanc¢a: um reencontro com a pedagogia do
oprimido. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1992:110.

33. KUNZ, E. Transformagao didatico-pedagdgica do esporte, 2000:80.
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forma aos sentimentos vivenciados pelos individuos, nao é

garantia de que um processo de real aprendizagem ocorra.

Pensando os padrdoes de movimentos adotados de outras
culturas, tomando como exemplo as modalidades esportivas e
a ginastica, observa-se que é imposto aos nossos educandos
um padrdo de movimento dado e acabado e, sem refletirmos a
respeito, aceitamos esses padrdes de movimentos como
corretos e os assimilamos; assim, esses passam a integrar
nossa cultura de movimento, abandonando os movimentos de
nossa cultura em favor de padrbes de outros povos. Para
SUCHOLDOSKI (2000:85), se a atividade do educando for
exercida debaixo de constrangimento ou com objetivos
impostos, ndo tem valor educativo. Assim sendo, deixamos de
dar oportunidades aos educandos de criar/sentir seus préprios
movimentos ou experimentar os movimentos de sua propria

cultura.

Nado se esta aqui negando a importédncia de se conhecer
e experimentar movimentos de outras culturas, pois ¢é
compromisso da escola promover o acesso dos educandos ao
conhecimento universal, historicamente produzido, “um ensino
global que contribua para enriquecer o conhecimento que o
educando tem da realidade de modo universal, aprendendo a
conhecer fendémenos sob diversos aspectos simultdneos”
(SUCHODOLSKI 2000:84). E preciso, Porém, trabalhar e recriar

0s movimentos do nosso povo.

Entre muitas manifestacdes de movimento da nossa
cultura, podemos eleger o folclore®, ja que se trata de

expressao brotada das mais profundas raizes culturais de um
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povo. Para DUARTE (1988), conhecer o nosso folclore é ir
buscar |la onde o povo enfrenta sua Iluta pela vida, os
sentimentos de nossa cultura. Relega-lo aos planos inferiores
€ fazer o jogo da dominagao e destruicdo cultural. A relagéao
educacional € uma relagdo entre pessoas, humana e
envolvente, para tanto, devemos agir como educadores e néo

como reprodutores de formulas prontas.

A concepcao Critico-emancipatdria, proposta por KUNZ
(2000), vem atender as necessidades sociais dos educandos,
porque trabalha com uma concepgao de ser
humano/crianga/jovem/adulto, sociedade/mundo , cultura do
movimento, da educacdo e da saude em que busca alcancar,
como objetivos primordiais do ensino e pelas atividades com o
movimento humano, o desenvolvimento de competéncias como
a autonomia, a competéncia social e competéncia objetiva.
Para o autor, a competéncia objetiva significa, na pratica, a
instrumentalizagcdo especifica de cada disciplina. Assim
dizendo, o saber cultural, historicamente acumulado, ¢é&

apresentado e criticamente estudado pelo educando.

Um dos fatores importantes a se mencionar e trabalhar é
a subjetividade, quando pretendemos uma educagao que
desenvolva homens e mulheres criticos e emancipados. A idéia
de subjetividade aqui apresentada €& trabalhada por KUNZ,
apoiado em MERLEAU-PONTY, assim colocada:

nossa subjetividade ¢é objetivada na maneira de
“habitar” o mundo, de trata-lo, de interpreta-lo e isto
se manifesta em diferentes estilos, diferentes modos
de agir e sentir: no caminhar, no vestir, no olhar, no

* Folclore entendido como o conjunto de manifestagdes da cultura popular tradicional, que retrata
a alma de um povo, exprimindo sentimentos e valores estéticos que muitas vezes acabam
influenciando as expressdes mais elaboradas da cultura de uma nagéo.



85

falar, etc. E o mundo ndo é um “mundo em si”, mas é o

mundo de todas as possibilidades do agir e perceber ou
sentir. Ele € o0 nosso meio circundante. Subjetivamente
vai constituir-se assim, na “nossa” forma de conhecer
o0 mundo, em que se incluem os objetos, a natureza, o
outro e nés mesmos (KUNZ, 2000:111).

O autor considera importante analisar a questdao da
ruptura ou resisténcia em relagdo a formacao da subjetividade
na escola. Por mais que o aprender se dé pela imitacdo da
forma; pela participagdo numa praxis social hegemdnica; pelo
ritual; pela violéncia e pelo autoritarismo, caracterizando uma
formagcao acritica dessensibilizada de ser humano, sempre
existe um espag¢o para interpretagcbes e significagdes
individuais e coletivas que fogem dessa padronizagao e

estereotipagem.

E necessario observar o espaco, as instancias em que
acontece a resisténcia e, entao, criar mais espacg¢os, auxiliar a
crianga, o jovem e o adulto a reorganizarem o desenvolvimento
de subjetividades criticas e emancipadas que se consideram

primordiais para a construgdo de uma nova sociedade.

Segundo BRACHT (1992), instrumentalizar o individuo
para entender e se posicionar criticamente frente a nossa
cultura de movimento & educar no sentido de desenvolver uma
sociedade composta de valores que permitam um

enfrentamento critico com os valores dominantes.

S6 havera lugar para a educagao se nao aceitarmos o
futuro como algo dado, e sim, como algo a ser construido,
permitindo-se a utopia, o sonho, a opg¢do, a decisdo, a espera
na luta. Sonhar é exercitar a aprendizagem politica de

comprometer-se com a utopia (FREIRE, 2001:92).
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Em relacdo as classes trabalhadoras, estas devem
continuar aprendendo na propria pratica da sua luta a
estabelecer os limites para as suas concessdes, isto é, ensinar
as classes dominantes os limites em que estas se podem
mover. Porém a luta ndo nega a possibilidade de acordos e
acertos entre as partes antagbnicas; os acordos fazem parte
igualmente da luta (FREIRE, 2001:93).

O autor considera que, para a dialética, a importancia da
consciéncia critica estd em que, nao sendo a fazedora da
realidade, ndo é por outro lado, puro reflexo seu. Para tanto, é
exatamente neste ponto que coloca a importancia fundamental
da educacao, enquanto ato do conhecimento nao so6 de
conteudos, mas da razao de ser dos fatos: econdmicos,
sociais, politicos, ideoldégicos, histdéricos, que explicam o grau
de “interdicdo do corpo”, consciente a que estejamos
submetidos (FREIRE, 2000:102). Entendemos que, quando
tomarmos conhecimento dos fatos acima citados, é que
poderemos agir na intencao da transformacado da realidade, a

partir do conhecimento da mesma.

Compreendemos a educag¢do enquanto uma atividade
mediadora, uma atividade que atua na educagao das
consciéncias, constituindo-se estas nos sujeitos que, ao
atuarem na pratica social em que estdo inseridos, poderdo vir
a utilizar aquelas possibilidades que apontam para a
transformacao das circunstancias vigentes, no sentido da
humanizagdo do homem.(OLIVEIRA, 1994:127).

Esta concepcdo de educacao esta presente no
entendimento de ASSMANN (1998), ao dizer que é preciso
pensar a educag¢ao a partir dos nexos corporais entre seres

humanos concretos, ou seja, colocando em foco a corporeidade
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viva, a qual necessidades e desejos formam uma unidade.
O corpo é, do ponto de vista cientifico, a instancia fundamental
para articular conceitos centrais para uma teoria pedagogica.
Somente uma teoria da corporeidade pode oferecer as bases
para uma teoria pedagdégica (ASSMANN, 71998:35-47).

O autor continua dizendo que o reencantamento da
educacédo requer a unidao entre sensibilidade social e eficiéncia
pedagdgica. Portanto, o compromisso ético-politico do/a
educador/a deve manifestar-se primordialmente na exceléncia
pedagdgica e na colaboragcao para um clima esperangador no

préprio contexto escolar.

Na busca da melhor linguagem para ensinar, BARTHES
(1978) propde alcangar a sabedoria pelo esquecimento dos
saberes, das culturas e das crengas sedimentadas, colocando-
se na busca de um ensino sem nenhum poder, um pouco de

saber, um pouco de sabedoria e o maximo de sabor possivel.

KENSKI (2000) diz que é preciso substituir o poder da
fala pela interagao, pela troca de conhecimentos e pela
colaboracdo coletiva a fim de se garantir a aprendizagem,
fortalecendo o dialogo e as trocas de informagdes. As
aprendizagens, o desenvolvimento do pensamento ldégico e
cientifico realizam-se através da interagcdao comunicativa, o que

possibilita a construgcdo social do conhecimento.

Para a autora, a sabedoria sera alcancada pelas
oportunidades de comunicacao e interagao entre educandos e
educadores, todos exercendo papeéis ativos e colaborativos na
atividade didatica. Educandos e educadores reunidos em

equipes ou comunidades de aprendizagem, partilhando
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informacbdes e saberes, pesquisando e aprendendo juntos;

dialogando com outras realidades, dentro e fora da escola.

A compreensao de educacdo como atividade pedagodgica
aliada a uma atividade social esta evidenciada nesta proposta
de trabalho, o que vem ao encontro do pensamento
apresentado por SUCHODOLSKI (2000), ao acreditar que a
educacédo, voltada para o futuro, deveria ter como tarefa mais
importante transpor os grandes ideais universais sociais para a
vida quotidiana do homem; propde também a educagao moral,
pois esta permite compreender e justificar os deveres do
homem, auxiliando-o a resolver seus problemas de consciéncia

frente as opcdes dificeis.

O autor afirma ser necessario cultivar os sentimentos
que permitam ao homem compreender o préximo e ser
necessario ensinar-lhe a prestar atencédo a este, para o ajudar
a organizar a sua propria vida interior. A educag¢do moral deve
fundamentar-se na educagdo sistémica do homem, desde sua
mais tenra infancia, numa educac¢cdo que desenvolva e crie este
impulso do coracédo, imperceptivel, mas que é, todavia, um dos
mais importantes fundamentos da dignidade humana
(SUCHODOLSKI, 2000:123).

SUCHODOLSKI ¢é enfatico ao afirmar que, “somente
quando se aliar a atividade pedagdgica a uma atividade social
gque vise evitar que a existéncia social do homem esteja em
contradicdo com a sua esséncia, se alcangara uma formacgéao
da juventude em que a vida e o ideal se unirdo de modo criador

e dindmico” (idem, ibdem:124).

A educacgdo que enfocamos esta voltada para a formacgao

integral das pessoas. Considerando a necessidade de um
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entendimento do homem como um ser no mundo, nao
havendo mais distingdo entre esséncia e existéncia, apresento
a seguir uma discussdo sobre corporeidade entendida como
possibilidade de transformacdao, de um corpo dotado de
sensibilidade capaz de acao, de sentimentos, emog¢bdes e de

sonhos.

2.3 A CORPOREIDADE

Ao seguirmos o] caminho da objetividade-entre-
parénteses®, damo-nos conta de que nossa corporeidade nos
constitui e de que o corpo nao nos limita, pelo contrario, ele nos
possibilita. E através de nossa realizagdo como seres vivos que
somos seres conscientes de que existimos na linguagem
(MATURANA, 2001:53).

Para MATURANA, o que esta envolvido no aprender é a
transformacao de nossa corporeidade, que segue um curso ou
outro, dependendo de nosso modo de viver. O aprender tem a
ver com as mudancas estruturais que ocorrem em nés de

maneira contingente com a histdéria de nossas interagdes.

Pela forma de se mover pode-se reconhecer um brasileiro
de um europeu. Se estivermos no exterior, ao observar como
alguém se movimenta ou se veste, sabe-se que é brasileiro. Se
a ouvirmos falar, é ainda mais facil. Porque ndés brasileiros nos

parecemos? N&s nos parecemos porque, em conjunto, estamos
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imersos na mesma histéria de interagbes e o0 curso de
mudang¢a corporal de todos nds se parece a medida que ¢é

contingente com esta historia.

As diferencas individuais nesta histdéria tem a ver com as
caracteristicas individuais de cada um e com as circunstancias
particulares que se dao nesta histéria comum, que nos constitui
como brasileiros. Muito embora nao estejamos, com isso,

desconsiderando as constituicbes identitarias regionais.

O mesmo acontece com a linguagem. Quando criangas
aprendemos a falar sem captar simbolos, transformamo-nos
dentro do espag¢o de convivéncia configurado em nossas
interagdes com nossos familiares, com outras criangas e adultos
que formam nosso mundo. Nesse espago de convivéncia nosso
corpo vai mudando como resultado dessa histéria, seguindo um
curso contingente com essa historia, em que incorporamos um
modo de viver. Segundo BOAL (1988), somos o que somos
porque pertencemos a uma determinada classe social,
cumprimos determinadas fungdes sociais e por isso temos que
desempenhar certos rituais tantas vezes que, por fim, a nossa
cara, a nossa maneira de andar, a nossa forma de pensar, de
rir, de chorar acabam por adquirir uma forma rigida
preestabelecida, uma mascara social (BOAL apud OLIVEIRA,
1988:7). Portanto, no corpo esta nossa possibilidade e condigéo

de ser.

Para FREITAS (1999), a corporeidade implica a insergao
de um corpo humano em um mundo significativo, numa relagao

dialética consigo, com outros corpos expressivos e com 0S

% No caminho explicativo da objetividade-entre-parénteses ndo ha verdade absoluta nem verdade
relativa, mas muitas verdades diferentes em muitos dominios distintos, porque n&o cria uma
dindmica de negacéo na convivéncia (MATURANA, 1998:48).
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objetos do seu mundo; sendo que o conceito de corporeidade
situa o homem como um corpo no mundo, uma totalidade que
age movida por intengcées. E s6 por meio do corpo que a
manifestagcdo se da e esse corpo, aliado a essa manifestagdo no
mundo, é o significado da corporeidade (FREITAS, 1999:57).

O paradigma da corporeidade vem romper com o modelo
cartesiano, nado havendo mais distingcdo entre esséncia e
existéncia ou a razao e o sentimento. O cérebro ndo é o 6rgao
da inteligéncia, pois todo o corpo € inteligente, tampouco o
coragado a sede dos sentimentos, pois o corpo inteiro é sensivel.
O homem deixou de ter um corpo e passou a ser um corpo,
Sendo no, com e por meio do corpo que ele pode aprender, agir
e transformar seu mundo; pode construir e recriar, planejar e
sonhar. E, pois, como corpo que o homem surge (FREITAS,
1999:62).

Para SANTIN (1987), com base no pensamento de
MERLEAU-PONTY, a corporeidade deve estar incluida na
compreensdo da consciéncia e do eu. O eu ou a consciéncia sao
corporeidade. Ndo sao realidades transcendentais residindo num
corpo. Para o autor pode-se explicitar e reformular o principio
antropolégico da corporeidade, afirmando que o eu se sente e

se vive como corpo, em lugar de afirmar que o eu tem um corpo.

E na corporeidade que o homem se faz presente. Todas as
atividades humanas sao realizadas e visiveis na corporeidade.
SANTIN faz uma observagdo em que a prépria divindade, nas
tradicdes teoldgicas, precisou tornar-se corporeidade para fazer-
se visivel, existencial. “No principio era o verbo (...) e o verbo
era Deus (...) e o verbo se fez carne” (Jodo 1:14). Assim como o

resgate de um conceito utilizado no inicio do cristianismo pelo
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apostolo Paulo “a flor da carne”, contrapondo-se ao conceito

de corpo vindo dos gregos.

Paulo, ao usar o termo carne e nao corpo, continua
dentro do esquema teoldégico, numa oposicdo das forgcas da
carne ao espirito. Ainda assim, a questdo continua na esfera do
teoldégico ou do religioso; porém, importa que tais conceitos
acabam por alimentar a reflexdao filoséfica, buscando novas
possibilidades de compreender a corporeidade. A carne viria a
ser, para a filosofia, a realidade viva e orgadnica do homem ou
do corpo (SANTIN, 1989:79).

Segundo o autor, € MERLEAU-PONTY que resgata o termo
carne para o discurso filoséfico consagrando-o como um
conceito fundamental vinculado a idéia de corporeidade, quando
diz que o homem é corpo. Porém, falar do homem como corpo,
nado significa reduzi-lo a uma das partes da antiga antropologia
dualista, e sim, manter todo o horizonte humano numa unidade

como ser unico inseparavel.

Para tanto recorre a palavra carne, como sendo a unica
capaz de expressar esta unidade viva com todas as dimensdes
do homem, na qual a carne representa uma unidade viva, que se
constitui constantemente, esta sempre em movimento. Portanto,
deve ser vista sob o dangulo do dinamismo e ndo como objeto ou

coisa colocada a nossa frente.

Sartre também utiliza o conceito de carne. Para ele, carne
e vida andam juntas, sao quase sinénimos. Carne como sendo a
sintese do fisico ou organico com o vivificado: é preciso
perceber cada 6rgédo singular a partir da totalidade da carne ou
da vida (SARTRE, 1943 apud SANTIN, 1989:81).
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Essa visdao de corporeidade esta vinculada a
compreensdo do homem como ser no mundo. O homem €& o0 seu
mundo, homem e mundo nado se separam, formam um todo. O
corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo é, para um
ser vivo, juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos
projetos e empenhar-se continuamente neles (MERLEAU-PONTY,
1999:122).

Na atualidade, muitas reflexbes sobre o corpo estéao
surgindo como importante tema de investigagdo, com diversas
abordagens que o véem <como um fio condutor para a

compreensdo da subjetividade.

Assim, as epistemologias sobre os horizontes (linhas)
tedricos do corpo visam primordialmente compreender o seu
significado filoso6fico, social, cultural, bioldégico, politico e
histérico, frente aos seus multiplos modelos de condutas e
expressdes da subjetividade, tais como: gestos, habitos, ritos,
enfim, praticas corporais. Nesta perspectiva, o corpo torna-se,
de forma crescente, objeto das ciéncias sociais e humanas
(SANT’ANNA; CRESPO Apud SILVA, 2000:251).

Estudos e cuidados sobre o corpo tém tido grande énfase
na atualidade, provavelmente pela emergéncia de um projeto de
libertacdo deste, principalmente considerando sua utilizagao
como instrumento de controle, opressdao e censura das condutas
humanas. Simultaneamente convive-se com a idéia de corpo
como portador de repressdes sociais, da mais profunda servidao
humana e deste como emissario de expressao e liberdade
(SILVA, 2000:251).

Podemos dizer que o corpo contém dimensdes

multifacetadas, pertencentes a uma determinada sociedade,
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tanto nas histérias das gestualidades carregadas de
sofrimento, dor, sacrificio, tortura e dominacgcdo; ou nas
expressdes corporais ligadas ao prazer, ao estético, ao
sensivel, ao gozo, a festa. Em suma, no corpo nao somente
estdao inscritos os designios do sacrificio; os estigmas do
passado; os conflitos; as repressdes; a dor; a alienagcao; mas
também estdo os desejos; os afetos; a alegria; os sonhos; o
prazer; a luta (FOUCAULT; LEFEBVRE Apud SILVA, 2000).

Sendo o corpo um suporte de signos sociais, como vimos
insistindo, cada sociedade possui um determinado paradigma de
corpo ou de corpos e cada sociedade, conforme afirma SANTIN
(1989:68), em cada época, define o perfil corporal do homem de
acordo com valores, exigéncias e interesses de projetos
culturais e politicos elaborados pelos grupos sociais
dominantes, fazendo uso de técnicas corporais para
instrumentalizar esses corpos para a vida, para a politica, para

a cultura, para o trabalho.

O corpo pode representar um importante foco de reflexao
e de indicagbes em torno do renorteamento do eixo civilizatério,
face a vivéncia de uma crise com dimensdes jamais vistas, com
implicagcdes éticas e epistemoldégicas para o futuro da vida do

planeta.

SILVA (1999), fazendo referéncia a producdo teodrica do
movimento ambientalista, ressalta a despreocupac¢ado para com o
corpo humano, pela escassez de discussao a respeito, o que, de
certa maneira, denuncia uma forma irrefletida ou acritica no
tratamento dessa dimensdao humana. Lembrando, ainda, que
esse segmento da sociedade civil tem desprezado a importéancia
da reflexdo sobre a dimensdo corporal e superestimado, do

ponto de vista ético e epistemoldgico, a qualidade do trato dos
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seres humanos para com O cOrpo e suas preocupagdes em
torno da aparéncia corporal. A autora, em seus estudos, percebe
que esse “‘estado de coisas” presente em organizagdes dessa
natureza é observado, também, em alguns partidos de esquerda,
para os quais o tratamento despendido ao corpo e as reflexdes
ecolégicas, de maneira geral, sdo questdes secundarias, senao
desqualificadas; deixam de perceber a ambigliidade do respeito

ao corpo no momento atual (SILVA, 1999:9).

Esta desatencdo encontra-se presente na filosofia.
Segundo SANTIN (1989:65), as questdes referentes ao corpo,
nado constituem um tema de prioridade da filosofia
contemporanea, nem mesmo na histéria da filosofia em algum
momento a reflexdao filoséfica concedeu atencdo a dimensao
corporea do homem. Conforme o autor, os filésofos foram
forcados a tratar o corpo como condicdo ou necessidade na
tentativa de compreender e aplicar as dimensdes da psiqué ou
da alma. A filosofia viu o corpo como um peso ou empecilho
para que o pensamento pudesse levantar vbo na contemplagao
das verdades supremas, ou para que a alma vivesse a pureza da

espiritualidade.

Sendo o corpo objeto de varias ciéncias, tanto das
ciéncias exatas, como das humanas, as questdes do copdreo
vao de um extremo ao outro da realidade; comecando pela visao
reducionista do materialismo absoluto as teses dogmaticas na
crenga de uma sobrevida na transcendéncia eterna. O homem
sustenta-se nesse abismo entre dois mundos aparentemente
inconciliaveis; o mundo da matéria e o mundo do espirito.
Assim sendo, as questdes referentes ao corpo continuam
comprometidas até os nossos dias com base nessa Otica dualista

da compreensdo do homem, que ndo sé o atinge, como também
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reflete-se em toda ordem cultural. Temos, de um lado, os
valores materiais e, de outro lado, os valores espirituais; temos
uma educacdo da mente ou do intelecto e uma educacéo fisica
(SANTIN, 1989:66).

2.4 CORPO SUJEITO OU CORPO OBJETO.

Atualmente estamos rodeados de discussbes sobre o
corpo e, dentro destas imagens e discussdes, surgem outras
mais aprofundadas, mais intensas, mais instigantes as quais
resultam em polémicas que desaguam em concepgdes

filoso6ficas, politicas, econémicas, etc.

Mas afinal, que entendimento temos de corpo? Como ele
esta colocado enquanto consciéncia? Qual sua relagdo com a
natureza e com o mundo? Estes sao questionamentos que
surgem e nos instigam a buscar na teoria argumentos para

sustentar nossas concepgdes.

Esta concepgao de corpo parte da idéia de interligacéo,
de interagdo de um elo aparentemente invisivel, mas que se
sustenta na relagao entre os seres. O corpo nao € um elemento
a parte, divisivel e auto-suficiente, mas sim dependente de tudo

que O cerca.

Segundo SILVA (1998), para os antigos gregos
contemporaneos de Heraclito e até alguns séculos depois, “em
esséncia, o universo e tudo o que é manifesto seria um; o
mesmo principio regeria o crescimento qualitativo de todos os
seres, processo marcado, portanto, por wuma interligagcéo

permanente entre todos os elementos” (SILVA, 1998:3).
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Nao compartilhnando da concepg¢ao de corpo e natureza
como se houvesse dualidade; logo, eu corpo sou natureza;
sendo assim, a natureza é entendida como a interacdo de todos
0s seres, visiveis e invisiveis. “O homem, que forma parte da
totalidade da natureza, nadao pode ser compreendido sem ela”
(GOMPERZ,1951:328, apud SILVA, 1998:7).

Como, entdo, entender o corpo além de uma racionalidade
estrita, como um ser dotado de sentimentos®, emocdes e
intuicdbes, que podemos chamar de vozes da consciéncia, que de
certo modo esta desprovida de padrdes socialmente produzidos,
e sim provida de sentimentos que a prdépria razdo desconhece e

‘A . 37 A .
que grande parte da ciéncia®™ contemporanea ignora, pelo fato
de ndo ser mensuravel; ou, quem sabe, ndo é de interesse do

atual sistema econémico (o neoliberalismo)?

De acordo com SANTIN (1989:74), quanto mais crescem e
se multiplicam os conhecimentos cientificos e se aperfeicoa a
técnica, mais se enfraguece o contato com a realidade humana.
O autor cita o pensamento de GUSDORF ao dizer que a ciéncia
deve ser entendida como consciéncia do mundo, mas lembra
MONTAIGNE que afirma que uma ciéncia desprovida de

consciéncia torna-se a ruina da alma.

Sendo assim, o corpo passa a ser visto de varias formas
e de acordo com os mais diversos interesses, desde objeto de
consumo banalizado, ou instrumento passivel de ser

decomposto em partes pela Ciéncia (robdtica), ao ponto de

% para YUS (2002:197), os sentimentos precisam ser educados, sendo que em nossa sociedade

s6 é possivel falar sobre sentimentos, ndo se procura ensinar nas escolas a compreender os
sentimentos, mas a controla-los para ajusta-los a exigéncias de carater social.

3 “Apesar de tantas surpresas e infindaveis embaragos que o mundo da vida proporciona
constantemente aos cientistas, eles continuam teimosamente a olhar o universo através de seus
paradigmas tedricos. S6 quando as contradi¢gdes forem tantas que se tornem insustentaveis

as teses cientificas, € que o cientista resolvera mudar “(THOMAS KUHN, 1987 Apud SANTIN,
1989: 73)
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podermos ter corpos parcialmente robotizados, sem falar
que o implante de partes artificiais como metais, silicone, etc.

ja é comum ha muito tempo.

O interesse de considerar o corpo como objeto vem sendo
defendido pela industria e por grande parte da ciéncia, porque a
sociedade capitalista sobrevive da lei de mercado, sustentada
pela industrializagdo e comercializagado de produtos e objetos e,
nesta sociedade, o corpo tem sido considerado como tal.

Vejamos o que diz Marx (1999) A este respeito:

as classes que tém a sua disposicdo os meios de
produgado material dispde, ao mesmo tempo, dos
meios de producao espiritual (...); os individuos
gque constituem a classe dominante possuem, entre
outras coisas, também consciéncia e, por isso,
pensam (...); € na medida em que dominam como
classe, determinam todo o ambito de uma época
histérica (...), e entre outras coisas, dominam
também como pensadores, como produtores de
idéias; regulam a producdo e a distribuicdo das
idéias de seu tempo e que suas idéias sejam as
idéias, por isso mesmo, as idéias dominantes da
época. A grande industria universalizou a
concorréncia, submeteu a si o comércio, destruiu
onde foi possivel a ideologia, a religidao, a moral, e
onde nao pbéde fazé-lo converteu-as em mentiras
palpaveis (MARX, 1999:72-94).

Porém, podemos considerar o corpo, como parte
integrante do universo, sendo que esse corpo provoca e sofre
interferéncias e que essas interferéncias podem influenciar
diretamente a vida de todos os seres, seja de forma positiva ou
nao; isto vai depender das agbdes manifestas e assumidas por

estes corpos pensantes e atuantes.
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Desta forma, o corpo deixa de ser apenas objeto, para
ser considerado sujeito, dotado de inteligéncia, sentimentos e
emocdes, responsavel por suas agdes, que automaticamente

provocam reacgdes.

E este corpo sujeito que produz o conhecimento e o utiliza
de acordo com seus interesses, sendo que esses interesses
poderdao ser coletivos ou individuais e poderao provocar

melhorias ou danos ao todo.

Partindo deste entendimento, o que importa pensar é que
o corpo esta inserido na natureza e, portanto, interfere nesta,
sendo que a reciproca é verdadeira. Interessa, entdao, que se
tome consciéncia dessa interferéncia no agir diario e entéo
pensemos NOSsSOS atos enquanto seres corporeos

interdependentes e nos responsabilizemos por eles.

Em relagdo a esta questdo, MATURANA (1982:47) afirma
que “no momento em que o individuo se da conta de sua
responsabilidade, ele percebe que o mundo em que Vvive
depende de sua vontade. Esse é um momento comovedor e

”

libertador

O autor continua dizendo: Tenho confianga na biologia,
particularmente na biologia do amor, das emog¢bes que
constituem a convivéncia como convivéncia social. Porém,
todas estas questdbes se materializam no corpo, ele é o pivd de

nossas agdes, sentimentos e emogdes.

As transformacdes em nossa vida vao se dando a medida
que nos compreendemos corpo; aprendendo por nossa interagéao
com os outros e com o mundo; no respeito as diferencas;

contribuindo e investindo na conservagao e preservacao da vida
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no planeta. Este é um movimento que aponta para a
possibilidade da construgdo de uma sociedade menos desigual,

mais humanizada.

As dimensdes tedricas deste estudo permitiram uma
compreensdao do homem como um ser de linguagem, construida
de acordo com as necessidades de um grupo socialmente
organizado na histdéria de suas interagdes e do seu tempo.
Semelhantes interacdes acontecem na corporeidade entendida
como relagao dialética do homem consigo, com os demais e com
o mundo, situando o homem como um corpo no mundo; uma

totalidade que age movida por intengdes.

No capitulo a seguir, passo a analisar o fazer pedagodgico
e as linguagens/movimentos dos educadores de EJA, com base
na discussadao tedrica deste estudo, aliada a coleta de
informac¢des obtida durante a minha convivéncia com o grupo

estudado.
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Educando e educador de Jovens e Adultos no Assentamenio 5 de Maio, municipio
de Calmon - agosto de 2002



102

3.0 O FAZER PEDAGOGICO DOS EDUCADORES DE
EJA/MST.

Como ja mencionei no inicio do trabalho a coleta de
informacdes foi realizada durante um Ilongo processo de
convivéncia entre os meses de novembro de 2001 a fevereiro de
2003. Observei todos os eventos propostos pelo Projeto
PRONERA, desde as reunides da equipe pedagdgica com os
coordenadores do MST, a preparagcdo, a organizagdo e a
realizagdo dos encontros regionais; dos encontros de
capacitacdo; dos encontros de escolarizagcdo; das oficinas
pedagdgicas, dos grupos de leituras especificas, etc, em alguns,

inclusive, atuei como docente.

De todos estes momentos, destaco como mais importantes
as visitas de acompanhamento pedagdgico das quais participei

nas seguintes datas e itinerario:

Data da visita Itinerario Componentes N° de N° de
pedagédgica (cidades) da equipe de educadores educandos
visita de EJA por turma
pedagdgica visitados
12 visita: Campos
de 28/06 a Novos, composta por 10
02/07 de Fraiburgo, 05 educadores | educadores | 15 educandos
2002 Brunépolis e
Cacgador
22 visita: de Cacador,
26 a Calmom e Composta por 09
30/08/2002 Matos Costa | 05 educadores | educadores |12 educandos
32 visita: de |Gaspar, Sta. Composta por 04
08 a Terezinha e educadores |15 educandos
11/09/2002 |Rio Negrinho 03 educadores
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Dos muitos aspectos que a observacdao da situagéao
proporcionava, destaco a questdo das linguagens, que é o
objeto do presente estudo. Passo a relatar essas observagdes

como subsidios para as analises do préximo capitulo.

Conforme apontei no inicio do trabalho, o MST tem
adotado como proposta para a educacao de jovens e adultos, a
concepcao pedagodgica de Paulo Freire, na qual a alfabetizagao

acontece a partir de temas geradores.

Esses temas geradores s&o desencadeados a partir da

realidade e da necessidade de cada grupo de educandos.

A discussao esta, porém, em como essa realidade é
trabalhada nas aulas, que metodologia e que linguagem utilizar
para que esse processo realmente ocorra e em que se pode
diferencia-lo de uma educag¢do de jovens e adultos trabalhada

tradicionalmente pelos padrdes oficiais.

Um fator que precisa ser levado em consideragcao €& que
esses educandos de EJA, sdo trabalhadores e que possuem uma
carga de trabalho diaria muito pesada, além de longas
distancias entre a moradia e o local das aulas, o que requer um
esforco muito grande, tanto deles como do educador, para
manté-los mobilizados e interessados em aprender a ler e

escrever.

E ai que comeca a configurar a atuacdo do educador
compromissado e engajado politicamente no Movimento. Sua
criatividade e embasamento tedrico permitem apresentar
propostas que mantenham os educandos interessados e

participantes no processo.
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Comecaremos descrevendo a experiéncia de uma das
educadoras que utilizou como recurso a construcdao de uma
horta, de que todos participaram desde a escolha do tema, do
local de construcdo, do tamanho dos canteiros, das verduras e
ervas medicinais a serem plantadas; dos cuidados para manter
as plantas sem pragas; do uso de produtos nao téxicos, da
colheita das verduras, da divisdo da producgdo entre eles. Nao
foi esquecida a importancia de se ter uma horta em casa, assim
como as verduras e plantas medicinais para a saude, e também

discutiram sobre os agrotoxicos.

Todo esse trabalho vivenciado na pratica € analisado em
sala de aula, onde as educandas aprendem a fazer os calculos
da &rea utilizada para a horta, bem como textos expondo os
passos para a construcdao da mesma. Estdo sendo trabalhadas
receitas de comidas e bolos feitos com as verduras, bem como
as de xaropes feitos com as plantas medicinais. Segundo a
educadora, essa proposta esta possibilitando um bom trabalho,
porque as educandas nao ficam apenas na sala de aula, o que
permite uma dinamica nas aulas pelo fato de n&do ficarem
sentadas o tempo todo; ha movimento, elas vivenciam na pratica
0 que estdo aprendendo e isso da um novo significado. Existe
relacao entre o que se aprende e 0 que se pratica diariamente,
pois algumas dessas educandas, que nado tinham como pratica a
participagdo nas atividades coletivas, atualmente, ja estdo se
prontificando a participar de eventos na comunidade. A
experiéncia de trabalhar com a horta tem dado resultados para
além das educandas; outras familias estdo seguindo o exemplo,
fazendo hortas em suas casas e participando mais das

discussdes sobre os agrotoxicos.
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Essa forma de trabalhar a educagao, utilizando-se das
necessidades e da realidade de um determinado grupo, também
vai ao encontro dos principios ideolégicos do MST. O grau de
consciéncia, de clareza, de acabamento formal da atividade
mental é diretamente proporcional ao seu grau de orientagcéo
social (BAKHTIN, 2002:114) e percebe-se que a educadora ja
assimilou essa linguagem no que concerne a importancia dada
ao trabalho coletivo, a conscientizacao dos demais em relacao a
necessidade e a importancia de manter suas raizes culturais e
de produgcdo, ao mesmo tempo que divide a responsabilidade

entre todos.

Por outro lado, as atividades trabalhadas em aula estao
voltadas para a vida de significados do agricultor, que é a
producao de alimentos, sendo estes o simbolo do seu trabalho.
Tais simbolos, conjugados a construgdao da consciéncia social
(que podera resultar em uma consciéncia politica ao perceberem
gque aquela construgao coletiva, a divisdao das tarefas, o ndo uso
de produtos agrotdoxicos na lavoura, o resultado da produgéao
bem como a possibilidade de discutir e dialogar sobre assuntos
do interesse coletivo) vdo permitindo um melhor entendimento
de sua organizag¢ao na qual a comunicagdo verbal entrelaga-se
inextricavelmente aos outros tipos de comunicagdo e cresce com
eles sobre o terreno comum da situagdo de produgdo (BAKHTIN,
2002:124).

Os trabalhos realizados pelos educadores de EJA
demonstram o esforco e o compromisso por eles assumido.
Esses educadores vém recorrendo a linguagens que demonstram
originalidade em seus trabalhos. Somando a experiéncia
anteriormente descrita, destacamos a proposta de outro
educador, que esta desenvolvendo seu trabalho a partir do uso

da fotografia em suas aulas.
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Trata-se de uma metodologia inovadora, pelo menos
na Educac&o de Jovens e Adultos do MST/SC. Outras linguagens
sao utilizadas pelo educador, tais como: a mistica, onde as
discussdes giram em torno dos trangénicos, agrotoéxicos,

conjuntura politica, bem como textos e discussdes sobre o MST.

A primeira experiéncia que essa turma de educandos fez
com o uso da fotografia foi ao realizarem uma visita a um
acampamento do MST, onde foram passar o dia, conhecer a
realidade do local, bem como visitar alguns parentes que la
moram. Todo o evento foi registrado por fotografias, desde a
chegada, o almogo de confraternizagcdo, os jogos, as

brincadeiras e a paisagem local.

De posse das fotografias do evento, os educandos deram
continuidade ao trabalho, observando as fotos e construindo
texto a partir das imagens fotograficas, com que cada um pdde
construir a sua histoéria. A partir dessa experiéncia, o grupo
passou a fazer uso da fotografia como recurso metodoldgico,
sendo que essa forma de trabalho estda sendo usada
constantemente, pois, segundo o educador, os educandos se
mobilizam e se sentem mais participantes do processo, ja que

sao eles que constréem sua propria atividade.

O atual projeto deste grupo é a construcao de uma horta,
que sera documentada por fotografias e textos. Como ja vem
sendo feita uma discussédo sobre os produtos trangénicos e os
agrotdoxicos, a horta esta sendo construida com adubo orgéanico
e sementes crioulas, pois essa é a politica que vem sendo usada
pelo grupo de educandos, com base nas discussdes e
recomendacdes propostas pelo Movimento. Semelhante tomada
de decisao e conscientizagdao ao preparar o solo e produzir

alimentos sem produtos quimicos aponta para uma linguagem
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politica-ideoldgica que se contrapbe e combate a linguagem
capitalista dos grandes grupos multinacionais detentores e
produtores dos insumos agricolas desde as sementes
trangénicas aos agrotéxicos. Ja é de dominio publico que tais
grandes grupos sao desencadeadores de inumeros prejuizos a
saude das pessoas e ao ambiente, provocando gradativamente
a diminuicdo da producao de sementes crioulas e, por

consequUéncia, a dependéncia aos seus produtos.

Os trabalhos de Educacao de Jovens e Adultos no MST/SC
tém apresentado bons resultados e sao realizados de acordo
com a realidade de cada assentamento. Porém, a dedicacdo do
educador tem sido um dos fatores fundamentais no sucesso das
turmas. A exemplo dos educadores citados anteriormente,

destacamos as atividades desenvolvidas em outro assentamento.

Comecaremos destacando o cuidado do educador em

relacdao ao espaco e o ambiente onde sao realizadas as aulas.

O educador e seu pai improvisaram uma escola para as
aulas de EJA. Segundo ele, aquela pequena casa foi a primeira
moradia de sua familia, depois passou a ser o local onde eram
guardadas as sementes, os materiais e as ferramentas para a
agricultura e, mais recentemente, foi transformada em sala de

aula.

E emocionante ver tamanha dedicagdo e compromisso com
a educacao por parte daquele educador, principalmente em se
tratando de educacdo de jovens e adultos®. Trata-se de uma

sala simples, mas com quadro para escrever, carteiras e

%  Considero importante dar destaque a essa atitude do educador, em

lutar por espago e melhores condi¢gdes de trabalho, o que |he confere
consciéncia politica, assumindo a luta pela educagcao de jovens e adultos,
tdo marginalizada pelo poder publico.
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cadeiras geminadas. Sd0 mdveis antigos*®, porém em boas
condicbes de uso, de um periodo ja distante na educagéao
brasileira, conseguidas pelo préprio educador numa doagao da

Secretaria de Educacao daquele municipio.

Naquele local, onde acontecem as aulas, também séo
feitos o planejamento e os planos de aulas, com a participagéo
dos educandos. Os trabalhos realizados ficam expostos nas
paredes (da sala de aula). Entre eles esta um mapa do
assentamento construido pelos educandos, donde consta a
geografia do local, a localizagcao das suas casas e a escola onde
acontecem as aulas de EJA. Em outra parede da sala, esta
afixado um trabalho feito pelos educandos sobre a importancia e
o direito a saude. Ha outro, ainda, destacando a importancia do
trabalho coletivo, no qual observa-se uma linguagem implicita,
direcionada a luta coletiva por melhores condi¢cdes de vida da

classe trabalhadora.

O educador nos relatou uma experiéncia, em que ele
ministrou uma aula no préprio local de trabalho de seus
educandos, que sera descrita a seguir: muitos trabalhadores
daquele assentamento e, entre eles, alguns educandos estao
plantando alho em uma propriedade privada, recebendo seus
pagamentos como diaristas. Num desses dias, o educador foi
com eles e la pdbde trabalhar com matematica no proprio local,
onde ensinou como fazer calculos referentes a area de plantio;
calculos referentes a quanto cada trabalhador recebe por m?
trabalhado; quantos quilos de alho foram plantados; quantas

horas durou o trabalho, assim por diante. Segundo ele, foi uma

¥ Ao sentar naquelas cadeiras, relembrei com saudade meu periodo de
escola, quando ainda era aluno de 1% a 4° série do ensino fundamental, no
final da década de 60.
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experiéncia muito importante, pois sentiu o entusiasmo de
seus educandos e a motivagdo em poder aplicar seus
conhecimentos adquiridos nas aulas; sem contar que se pode
constatar uma outra forma de linguagem utilizada, que vai ao

encontro da proposta de educacédo do MST®.

O educador nos contou que, para convencer e motivar
alguns educandos que sentem vergonha em frequentar as aulas
por se sentirem muito velhos, ele apresenta o seguinte

argumento:

vocé diz que tem vergonha de vir aprender a ler e
escrever porque ja é velho demais ,mais eu lhe
pergunto: o que é mais vergonhoso? E vir na escola
aprender a ler e escrever ou, sempre que precisar ir
na cidade, ter que pedir informacdes aos
estranhos, correndo o risco de ser enganado e ir
parar noutro lugar, ou mesmo ter sempre que pedir
para alguém ler e escrever para vocé? Me diga! O
que €& mais vergonhoso? Dai eles pensam, pensam,
refletem um pouco e dizem: - E vocé tem razdo. E
entdo eles vém para a aula e entdo eu digo: - Entéao
td bom, vem para aula! E ai 6, metemos lenha a
estudar!

Um outro detalhe que nos chamou atencdao €& que no
quintal da casa dos pais do educador tem uma nascente e que
eles tém o maior cuidado em preserva-la, pois tem consciéncia
de sua importadncia para o meio ambiente e porque fazem uso

daquela agua para beber.

Parece Obvia essa atitude; porém, nem todos os
assentados pensam como eles. Observamos, num outro
assentamento, um chiqueiro com alguns porcos e seus filhotes

muito proximo de um rio; eram jogados em suas margens OS

*% Ver principios da proposta do MST nas paginas 26-28 deste estudo e em CALDART, 1997:39.
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dejetos e restos de comida, os quais — com certeza — devido
a chuva e ao acumulo, irdo para dentro do rio, contaminando as

aguas.

Isso denota falta de esclarecimento por parte daquelas
pessoas e, sendo assim, a preservacao, equilibrio e educacgao
ambientais, sdo assuntos a ser trabalhados nas aulas, como vém
sendo trabalhados no assentamento do educador que acabamos
de destacar, uma vez que essa consciéncia ecoldgica defendida
pelo Movimento precisa ser construida quotidianamente e se

materializar nas atitudes dos assentados.

A organizagdo e o trabalho coletivo também s&o fatores
que podem facilitar o projeto de Educacdo de Jovens e Adultos.
O assentamento Sepé Tiaraju localizado no municipio de
Campos Novos, vem apresentando esta caracteristica. Um lugar
muito bonito, com belas paisagens. Ja na estrada onde inicia o
assentamento, percebe-se a organizagdo daquelas pessoas.
Trata-se de um assentamento organizado de forma que todo
trabalho e produgcao ¢é feito coletivamente. O assentamento
passa por uma etapa de construcdo das casas no formato de
agrovila, em que as casas, inclusive a escola, sdo construidas
proximas umas das outras, num formato de semi-circulo,
contendo ao centro um grande espago destinado a uma

praca/centro de convivéncia*’.

Em nosso primeiro dia de convivéncia naquele
assentamento, fomos recepcionados pelo educador, que ja nos
esperava na escola, onde aconteceu nosso primeiro encontro

com os educandos.

“Esta é uma proposta de assentamento defendida pelo préprio MST.



111

A sala estava organizada com as mesas e cadeiras em
formato de circulo. Apds uma breve troca de cumprimentos e
informacdes sobre o funcionamento do assentamento, cada um
tomou lugar em seu assento para que fosse dado inicio a
reunidao, que comegou com a apresentagcdo da mistica seguida
do hino do Movimento. Naquele momento pdde-se presenciar a
linguagem politico-ideol6gica do MST materializada na mistica e
nas expressdes daqueles militantes no gesto firme do brago

esquerdo erguido, punhos cerrados enquanto cantavam o hino.

O educador deu continuidade a reunido, colocando os
objetivos e o motivo daquele encontro, passando a palavra a
outro educador que fez um resgate histéorico da formagéao

daquele assentamento.

Posteriormente o educador abordou as questdes pontuais
do trabalho com a educagdo de jovens e adultos, como vem
trabalhando com seus educandos, sua metodologia, seu
planejamento e seus planos de aula. Pelos registros das
atividades apresentadas, do depoimento dos educandos e do
que constatamos durante nossa convivéncia, este educador vem
obtendo bons resultados em suas aulas. Seus trabalhos néo
foram interrompidos em nenhum momento, mesmo com a demora
no repasse de verbas por parte do INCRA*. Esse educador
trabalha com EJA ha dois anos, quando o projeto ainda era
coordenado por outra Universidade (Universidade do Oeste do
Estado de Santa Catarina, a UNOESC). No primeiro ano, ele
tinha uma turma na qual 25 educandos nado eram alfabetizados,

sendo que, em 2002, somente 05 educandos ainda ndao sabiam

*2 A verba destinada ao projeto PRONERA sofreu um atraso de seis meses entre a primeira
parcela enviada em dezembro de 2001 e a segunda parcela, que sé6 foi liberada apds aprovagao
da CPMF em meados de 2002, o que provocou inumeros transtornos no andamento dos trabalhos
de EJA.
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ler e escrever, 0os quais o0 educador acredita que estarao
alfabetizados até o final do projeto. Caso isso ndo acontega, as
aulas terdao continuidade, pois o objetivo ¢é erradicar o
analfabetismo naquele assentamento, como também ja se
destacou ser um objetivo do Movimento, anteriormente citado

neste estudo.

Um aspecto observado naquele assentamento refere-se ao
dinheiro recebido pelo educador para trabalhar com EJA, do qual
50% do valor é entregue ao coletivo, uma vez que tudo que se

refere a producgédo, é dividido entre todos.

Com relagcdo as metodologias utilizadas para seu
trabalho, o educador se utilizou das oficinas de capacitacao que
foram oferecidas pelo Projeto (atualmente coordenado por
professores do Centro de Ciéncias da Educacao/CED/UFSC
Universidade Federal de Santa Catarina) que, segundo ele,
ajudaram bastante em seu trabalho. O educador utiliza varias
linguagens em suas aulas, tais como: a mistica, a musica, a
“contacdo” de historias e as atividades de expressao corporal;
pois, como diz ele, “é proprio destas pessoas usar muito mais o
corpo como forma de expressdo do que a propria escrita. As

falas sdo muito gesticuladas”’.

Esta afirmacdao vem ao encontro do que diz MARTINS
(1985):

E comum no sertanejo, no homem do campo, a
existéncia de varios codigos de linguagem
simultaneos, sendo que o que ele quer dizer néao
vem de cada codigo em particular[...] mas, da
combinacdo de varios. Para ndés, que somos da
cidade, so6 fica evidente a fala, a palavra oral. [...]
A linguagem do gesto é combinada com a linguagem
oral (1985:125).



113

Ainda entre as atividades acima descritas, estao as
discussdes relacionadas a saude, pois, segundo o educador,
existe uma preocupacdao em discutir estas questdes e também
porgue € uma maneira de fazer com que as aulas figuem mais
descontraidas e proveitosas. As atividades da lida diaria séao
muito pesadas, assim as aulas precisam ser cativantes,

interessantes e que aproximem as pessoas.

As atividades eram apresentadas como proposta,
programadas pela turma e, como o grupo tem um objetivo
coletivo, as atividades sao trabalhadas sem nenhum problema,
pois todos participam na elaboragdo das mesmas; tém
consciéncia da importédncia e do objetivo daquele trabalho.
Segundo BAKHTIN (2002), quanto mais forte, mais bem
organizada e diferenciada for a coletividade no interior da qual o
individuo se orienta, mais distinto e complexo sera o seu mundo
interior (BAKHTIN 2002:115).

As aulas nessa turma aconteceram regularmente 03 (trés)
vezes por semana, com duracdo de 2:30 minutos, conforme
consta do diario de registro de frequéncia, de seu caderno de

anotagdes e registros diarios.

Até aqui os educadores acompanhados em suas atividades
pedagdgicas tém em sua formagao académica escolaridade
superior ou igual a 8% série do ensino fundamental. Porém, essa
ndo é a realidade de todos os educadores, alguns ainda néao
completaram a 82 série, participam de um projeto com essa

finalidade®. Entre estes, um deles me chamou a atengdo pela

* Destes educadores, 06 participam do projeto de escolarizagdo que tem
como finalidade o complemento do ensino fundamental (8% série)
coordenado pela mesma equipe pedagdgica que compde o PRONERA em
parceria com o NDI e Colégio de Aplicagao/UFSC.
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linguagem utilizada para trabalhar as atividades nas aulas
com seus educandos. Por n&do ter um dominio amplo da
linguagem escrita®, ele se utilizava do desenho. Todas as
atividades e assuntos dos primeiros meses foram trabalhadas
desta forma; eram desenhos sobre a produgcdo, embelezamento
das estradas e jardins das casas, o0s animais, 0os meios de
transporte utilizados para escoar suas produg¢des, assim como

as maquinas usadas na plantacdo e colheita.

Essa forma de linguagem utilizada pelo educador talvez
tenha surgido de uma caréncia e da necessidade de registrar de
alguma forma as atividades e discussbes sobre assuntos da

realidade daquele grupo.

As discussbdes do grupo discorriam sobre os assuntos
anteriormente mencionados que, na sequUéncia, eram
desenhados. Alguns assuntos, como o embelezamento dos
jardins e a melhoria das estradas de acesso ao assentamento,
foram realizados na pratica, quando o educador organizava o0s
educandos nos finais de semana na forma de mutirdes, para

realizar os trabalhos.

Esses desenhos estdao sendo utilizados a medida que vai
se dando o dominio da linguagem escrita; os educandos

constréem pequenos textos que interpretam seus desenhos®.

Segundo BAKHTIN, a atividade mental é expressa
exteriormente com a ajuda de signos como também para o

proprio individuo ela s6 existe sob a forma de signos. Neste

*  Essa dificuldade apresentada pelo educador, ficou mais evidente

durante as aulas de escolarizagao, principalmente nas aulas de lingua
portuguesa.

* Esses desenhos foram apresentados pelo educador nas aulas de artes
no projeto de escolarizagédo. A partir dai surgiu a idéia de utiliza-los para
construir pequenos textos.



115

sentido toda atividade mental é exprimivel, constituindo uma
expressao potencial. Todo pensamento, toda emocgédo, todo

movimento voluntario sdo exprimiveis (BAKHTIN, 2002:51).

Os desenhos produzidos por esse grupo de educandos, ao
mesmo tempo que expressam suas discussdes, registram e
denunciam suas necessidades, tais como o dominio da

linguagem escrita e a luta por melhores condi¢gbes de vida.

Durante as minhas visitas aos assentamentos pude me
inteirar da realidade social desses homens e mulheres e da
linguagem caracteristica do seu meio, desde seu vestuario,
costumes, a maneira de lidar com o tempo, seus simbolos, seus
ritos, seus valores, sua cultura e sua producao. Uma riqueza de
significados. A comecar pela hospitalidade e pela atengéao
dispensada aos visitantes, para eles €& motivo de alegria
receber visitas. A cordialidade era notavel quando nos
convidavam para entrar em suas casas, ao prepararem O
chimarrao, simbolo de boas vindas e companheirismo a quem

chega.

Embora tenham uma lida diaria intensa com um grande
desgaste exigido pelo trabalho na roga, sempre encontram um
tempo para sentar com os familiares e vizinhos para “prosear” e

tomar um mate.

Outro fator caracteristico da linguagem dessas pessoas
esta na propria fabricagcdo e producao da maioria de seus meios
de subsisténcia, desde a criacao de animais e a confeccdo de
produtos coloniais tais como: queijos, linguigas, geléias, paes,
mel, remédios caseiros, feitos de forma artesanal, como também
os utensilios usados no interior das casas, geralmente
confeccionados pelas mulheres. S&o toalhas de croché,

bordados, colchas e enfeites que adornam as mobilias e as
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paredes interagindo com quadros sacros, retratos de

familiares e simbolos do Movimento.

Porém, as condi¢cbes de sobrevivéncia nos assentamentos
sao dificeis. Dependem de outros fatores alheios a vontade
daquelas pessoas, embora lutem incessantemente por melhores
condi¢cdes de vida. Faco referéncia as condi¢cdes precarias das
estradas que d&o acesso ao assentamento; sao propicias a
qualquer tipo de acidente, sendo esse um fator que observamos
na maioria das estradas que levam aos assentamentos, onde
fica claro a desconsideragcao das autoridades publicas e das
politicas locais, estaduais e federais em relagdo ao minimo de
infra-estrutura para com aquelas familias; ndao s6 com as
estradas, mas também com relagcdo a saude, educacao e bem-
estar social. As condi¢cdes de vida das familias de alguns
assentamentos e acampamentos sdao extremamente precarias,
pois estao totalmente isoladas e distantes dos recursos, ficando
relegadas a proépria sorte, apesar dos esforgcos do MST para

organiza-los.

Essa situagcdo se agrava ainda mais nos locais de
acampamento onde o descaso por parte dos governantes é total.
Constatamos esta realidade numa das nossas visitas pedagdgica
a um acampamento, onde observou-se uma certa desmobilizagéao
referente a EJA. Ao indagarmos o motivo, a resposta dada pelo
educador foi a falta de recurso financeiro, sendo que ele e
outras pessoas tiveram que ir para frentes de trabalho fora dali
para poderem sobreviver, o que acabou afetando o trabalho de
EJA.

Pode-se observar com muita clareza que aquele educador
vem enfrentando muitas dificuldades financeiras, o que vem

atingindo sua auto-estima, chegando a declarar um grande
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desénimo, tanto em relagdo ao trabalho com EJA, bem como
sua motivagdo para continuar estudando, ja que este educador
faz parte do grupo que precisa ser escolarizado, conforme

acordo previsto no projeto PRONERA.

Em um dado momento da conversa ele demonstrou um certo
conformismo ao dizer que “nasceu para ser um simples
agricultor” e que nao adiantava muito estudar, porque nao
passaria daquela condigdo em que se encontrava. Durante um

determinado momento fez o seguinte desabafo:

7

A questao é a seguinte: vocé fica de quatro a cinco
anos morando numa barraca de lona, vocé nao sabe
guanto tempo mais vai ficar. No momento que noés
saimos de |a onde moravamos, a gente veio para o
Movimento com a esperanga de conquistar logo, um
ano ou dois que fosse, um pedago de chao, mais
ndo aconteceu isso... entdo vocé vem com aquela
vontade de ter uma vaquinha de leite, uns
porquinhos, umas galinhas, ter o conforto para os
filhos e para a gente mais... vocé chega aqui vocé
fica cinco anos, seis, que nem eu disse antes,
embaixo desses barracos, vocé acaba perdendo
aquela vontade de ter as coisas, progredir. E uma
coisa sabe, que vai sumindo, uma coisa de bom que
tem dentro da gente.

A situacdo exposta por esse educador retrata a realidade
social de milhdes de brasileiros; sem teto, sem terra, sem
emprego, sem acesso a educagao, expropriados e excluidos dos
seu direitos basicos previstos na propria Constituicdo de seu

pais.

Nos documentos do Movimento aparecem essas reflexdes
e, por acreditar no sonho, na utopia, na mudang¢a, na dignidade,
no desejo de liberdade de seu povo, na educacao publica

gratuita e de qualidade como forma de resisténcia e cidadania, é
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que o MST luta pela Reforma Agraria. Essa linguagem esta
evidenciada nas atividades realizadas por seus militantes tanto
nos encontros politicos como nos encontros de capacitagcado de
educadores. Ali estdao expressos o desejo de melhoria das
condi¢cdes de vida no campo, como também o acesso ao
conhecimento e sua prépria trajetdéria de vida, representada nas

linguagens da mistica.
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Educadores de Jovens e Adultos celebrando mistica cotidiana no
Encontro de capacitagdo em Fraiburgo, SC — dezembro de 2001.
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3.1 AS LINGUAGENS/MOVIMENTOS NO COLETIVO DE
EDUCADORES DE EJA.

Conforme venho apontando desde o inicio deste trabalho,
meu interesse de pesquisa esta voltado para as questdes da
linguagem e do movimento humano tendo o corpo como

possibilidade de expresséo.

Partindo da idéia de que toda atividade humana é visivel e
realizada na corporeidade e, a medida que vivemos a
corporeidade ou nos sentimos corpo, nos tornamos significativos
a nos e aos outros, os mundos da subjetividade e da inter-
subjetividade tornam-se a génese da vida e da convivéncia
expressiva. Somos significativos e passamos a ser significativos
para os outros, o que produz a comunicagdao. O gesto e a
palavra sao os amplificadores do universo significativo, ou seja,
do universo humano. O corpo e seus movimentos estdo sempre
no centro de qualquer manifestagcdo e possibilidade expressiva
(SANTIN, 1987:51).

Tenho como dados de analise a minha convivéncia com os
educadores de EJA, no periodo de um ano e dois meses de
pesquisa, em varios momentos e em circunstancias diversas, o
que nos permite tecer algumas observagcbes e opinides a
respeito da cultura de movimento e linguagens encontradas

entre estes sujeitos sociais.

Partindo do objetivo primordial do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra o MST, que é a luta pela

reforma agraria e considerando que esta luta tem se dado pelo
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confronto direto com os latifundiarios, autoridades publicas,
pertencentes ou defensores da classe dominante e opressora, €
notério que este enfrentamento se da principalmente pela

ocupacao de terras, pracas publicas, prédios e orgédos publicos.

Essas ocupacbdes se dao pela presencgca de muitas familias
compostas por homens, mulheres e criangas. S&do0 corpos a se
movimentar, manifestar-se e a se expressar numa comunicagao
na qual a linguagem se da pela fala, e por gestos; por gritos de
ordem e gestos que expdem seus instrumentos de trabalho,
como a foice, o facdo, as enxadas, ou os bragos erguidos como

simbolo da luta acompanhado do hino que representa o MST.

E como corpo que o militante do MST estabelece sua luta
pela construg¢do de uma nova sociedade mais justa, mais

solidaria.

Em principio, parece que essa exposi¢cdao de criancgas,
mulheres e homens, durante uma ocupacgcdo, demonstra uma
certa agressividade aos seus oponentes e a eles préprios;
porém, € a maneira mais forte encontrada pelo Movimento, pois
o0 corpo do trabalhador nesse momento € o simbolo maior de sua
luta. E como corpo que ele sofre as conseqiiéncias da falta de
terra para produzir seu sustento, € como corpo que ele sofre a
falta de escola para seus filhos, € como corpo que ele sofre todo
tipo de opressdo pela exclusdo social a qual é submetido. No

corpo esta a representacdo materializada de sua luta.

O Militante que participa de uma ocupacdao nao vé essa
atitude como invasédo ou apropriacao indevida, ele acredita estar
lutando pela conquista de um direito, o direito a terra para morar

e para plantar, para viver.
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Segundo Frei Sérgio GORGEN, citado por BEZERRA
NETO, as ocupacdes de terra ndo podem ser vistas como atos
criminosos, como entendem alguns fazendeiros e alguns
integrantes do poder judiciario. Estas ocupagbes devem servir
para corrigir a injustica presente e para mudar a legislagéao.
Ocupar € um direito de legitima defesa de quem ja foi afrontado
e expropriado de seus direitos fundamentais, pois a terra e os
bens da terra se destinam a todos os homens (BEZERRA NETO,
199:32).

Diante de sua condi¢gdo, em que a unica possibilidade de
conquistar a terra se da pela ocupagao, as pessoas ignhoram,
pelo menos momentaneamente, as conseqUéncias que
porventura acontegcam e adentram aquele espago fisico. A fala
de um integrante do grupo de educadores sujeitos desta

pesquisa confirma a questao:

Quando fui para a ocupacgdo, minha indignacédo era
tanta e minha esperanga na luta era tamanha que
eu nem me lembrei que a policia poderia nos atacar,
ndo deu tempo para ter medo Quando percebi ja
tinha ajudado a cortar a cerca e estava armando o
meu barraco de lona. De tdo cansado que estava,
cheguei a dormir. Fui acordado por um
companheiro, me informando que a policia estava
pronta para entrar em acdo e fazer a desocupacgao.

MARCUSE (apud SANTIN, 1987:69), diz que um individuo
se torna revolucionario somente quando, entrando na luta, nada
tem a perder; pois a simples idéia de mudancga atrai, porque

além de ser a negagdo do presente que lhes é totalmente
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desfavoravel, nasce a esperanca de que mudando, as coisas

podem melhorar.

Uma vez conquistado o espacgo fisico da terra; a luta do
trabalhador n&o para, ela continua. No assentamento, a
formacao de uma nova corporeidade vai sendo constituida, vai
surgindo um movimento na inten¢cdo de construir um pensamento

homogéneo, a luta por um ideal.

A conscientizacdo vai se dando a medida que o
trabalhador vai sendo exigido na sua totalidade; participando
das atividades do Movimento; das reunides em que ele vai se
percebendo sujeito dessa construgdo; em que ele tem direito a
vez € a voz, quando ele precisa tomar decisbes, votar e ser
votado. A mistica, que vai introduzindo novos valores e
fortalecendo 0s ja existentes, contribui para essa
conscientizagdo. Logo a corporeidade € aqui entendida como o
homem em todas as suas fungbes e vivéncias, isto porque a
humanidade do homem se confunde com a sua corporeidade
(SANTIN, 1987:50).

O Movimento, ao propor uma nova sociedade, busca com a
conscientizacao social e politica a construgdo de um novo
homem e de uma nova mulher. Essa construcdo vai se dando a
medida que o0s assentados vao se inserindo nas atividades
coletivas; na busca por melhores condi¢cbes de vida, em que a
educacdo é entendida como uma bandeira de luta tanto quanto a
conquista da terra. Entre as questdes ligadas a este tema, a
educacéao voltada para a alfabetizacao e escolarizagcao de jovens
e adultos é considerada de importancia fundamental tanto como
conquista de seus direitos como trabalhadores, bem como
agente de transformacao, além de ser um instrumento

necessario na organizagcao do Movimento.
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Para o MST, investir em educacao €& tdo importante
quanto o gesto de ocupar a terra, um gesto, alias,
que se encontra no cerne da pedagogia do
movimento. Aqui, educar é o aprendizado coletivo
das possibilidades da vida. As dores e as vitodrias
sao face e contraface do mesmo processo (PEDRO
TIERRA, apud CALDART, 1997:23).

O gesto aqui é colocado como linguagem ideoldgica,
apresentando um grau de consciéncia, de clareza, orientado
pela firmeza de uma organizagdo, nesse caso, o MST pois é a
sua condig¢do social que determina que modelo servira para a
sua construgdo (BAKHTIN,2002:116).

No contexto da Educacdo de Jovens e Adultos do MST, a
proposta de trabalho assume um papel ndo s6 de ensinar a ler e
escrever mas também de formacao politica de seus militantes.
Neste sentido, sdo muitas as linguagens que compreendem esse
universo de significagcdes, sendo que se pode ter a mistica
como possibilidade de multiplas linguagens, por ela estar
presente no cotidiano dos militantes do MST, que a assumiu
como elemento fundamental para semear e alimentar o animo
entre os militantes, no sentido de revigorar suas forgcas para
novas lutas, bem como os unificar e os fortalecer enquanto
coletivo, possibilitando-lhes, dentro desse processo, a conquista

de uma consciéncia ideolégica (BOGO, 1988:5).

Se a lingua é determinada pela ideologia, a consciéncia;
portanto o pensamento, a atividade mental, que sé&o
condicionados pela linguagem, sado modelados na ideologia
(BAKHTIN, 2002:16).
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A mistica do MST, ao utilizar em seu contexto a
poesia, a musica, a danca, o teatro, os instrumentos de
trabalho, o seu préprio jornal e os acontecimentos da realidade
local e social, possibilita a constru¢do de um conjunto de
simbolos, que vao sendo convertidos em signos ideoldgicos que
refletem uma realidade. BAKHTIN (2000:35) considera os
simbolos como responsaveis pela aquisicdo da consciéncia,
pois, para ele, a consciéncia adquire forma e existéncia nos
signos criados por um grupo organizado, no curso de suas
relagbes sociais (BAKHIN, 2000:35).

A celebragdo da mistica dos Sem Terra reflete uma
realidade e de alguma forma toca nos sentimentos das pessoas
que dela participam ou que a presenciam. De acordo com
MEDEIROS (2002:161), a intencao ¢é fazer com que, ao
presenciar uma celebragdo, as pessoas se sintam vivas; que, ao
se defrontarem com a mensagem trazida por um poema, por uma
cancao entoada ou pela teatralizagdo realizada, elas
experimentem sentimentos de alegria ou tristeza, de coragem ou
medo, de satisfagdo ou frustragcdo, de saudade, de indignagéao,

de vontade de lutar.

O Movimento considera importante que o0s seus
educadores sejam capazes de desenvolver esse processo dentro
dos assentamentos e acampamentos possibilitando resgatar pela
pratica da mistica e de outras atividades politicas os principios

e objetivos da causa porque lutam.

Neste contexto se inserem os Educadores atuantes na
Educacdo de Jovens e Adultos do MST/SC, sujeitos desta
pesquisa, em que a celebracdo da mistica foi uma pratica que
ocorreu diariamente com esse grupo de educadores, desde o

primeiro dia do | Encontro Estadual de Capacitagdo, nos
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encontros regionais, ao ultimo dia do IV Encontro Estadual

de Capacitacdo de Educadores de EJA.

Num primeiro momento passa a impressao de um ritual, ja
que ela é a primeira atividade oficial do dia. Percebi que, para
os militantes do Movimento, € considerada como uma atividade
“sagrada” que em hipdtese alguma pode deixar de ser realizada.
E a celebracgdo da mistica que da o tom da dinamica do dia.

Porém, ao me interar do seu carater, tanto ao presenciar
as celebragdes quanto ao estudar os documentos do Movimento
tais como os trabalhos desenvolvidos por pesquisadores e pelos
intelectuais organicos do MST, constata-se que a mistica € mais
que um ritual, conforme diz Medeiros (2002:166), ela se revela
como importante metodologia de mobilizagéo social: a dimensé&o
pedagodgica.

By

A mistica se revela como dimensao pedagdgica a medida
que se utiliza dos fatos cotidianos, ou dos que marcaram e
marcam tanto a histéria da humanidade como do préprio
Movimento Sem Terra. Ela sugere a reflexdo sobre a realidade
social em que vivem, possibilitando aos que a vivenciam
entender sua condicdo de vida e a do coletivo em que vivem

como um fato social historicamente construido.

As misticas que eram realizadas em todas as manhas
servindo como abertura para as atividades do dia ndo eram
feitas de forma expontadanea e momentanea, eram sempre
elaboradas com antecedéncia, pois é pratica do Movimento
dividir o grande grupo em equipes, denominados de “brigadas”,
formadas sempre no primeiro dia do encontro. Assim, uma
brigada fica responsavel por realizar as tarefas do dia, tais

como: fazer a limpeza do local das atividades, dos banheiros,
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dos dormitorios, da cozinha e outras dependéncias de acordo

com a necessidade do local“.

E, entre essas atividades esta a realizagcdo da mistica
que fica sob a responsabilidade de uma brigada para apresenta-
la naquele dia. Essa escala é feita com o objetivo de dar a
brigada responsavel tempo para elaborar, construir e ensaiar a
mistica, que fica mantida em segredo, até o dia da
apresentacao. A mistica, apresentada no inicio da manha, tem
como objetivo abrir os trabalhos do dia e propor ao grande grupo
a reflexdo do tema apresentado que, geralmente, aborda as
tematicas estudadas no dia anterior ou referentes aos assuntos
que serdao estudados durante o dia; ou, ainda, questdes que
envolvam as politicas publicas para educacado, saude, moradia,
financiamento da produgao, enfim, assuntos relacionados a
realidade dos trabalhadores rurais sem Terra, da sociedade
brasileira e do mundo. Além de expressar, estimular e festejar
os valores e as utopias sustentadas na concepgao de mundo
defendida pelo MST, a mistica difunde e reafirma os

compromissos politicos-ideolégicos do Movimento.

A mistica também foi realizada por esses educadores em
outros momentos, principalmente nos encerramentos dos
encontros, quando sua celebragao continha um carater especial,
ligado a confraternizagcdo, as vezes direcionada, ou reproduzida
dos encontros de grande porte como os eventos nacionais do
MST, o que, de certa forma, tolhia a liberdade de criagao, pois

ja estava praticamente pronta. O que tinha de ser feito nesses

* Essa postura adotada pelo MST esta vinculada ao pensamento e ao trabalho desenvolvido por
Makarenko, na dire¢cdo da colénia Gorki na Russia pés-revolugao, onde ele afirma que “exigia a
educagdo de um ser humano resistente e forte, capaz de executar também trabalhos
desagradaveis e trabalhos tediosos, se eles sdo requeridos pelo interesse do coletivo. Segundo
esse autor, como principio educacional para a formag¢do do “novo homem”, deve-se “exigir o
maximo da pessoa e respeita-la ao maximo” (MAKARENKO, 1985: 9 -152).
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casos era dar alguns retoques, conhecer o desenvolvimento

e ensaiar, pelo menos no dia que antecedia a sua apresentacao.

Ja com referéncia a mistica cotidiana, de todas as
manhas, todo o seu processo de construgcdo até a apresentacao
era feito de forma coletiva. Era comum, todos os dias apés o
enceramento das atividades do periodo noturno, presenciar a
reunido da brigada para a discussdo, construgdo e ensaio da

mistica que seriam apresentadas nas manhas seguintes.

Percebi que esse momento de preparagao da mistica é de
grande importéancia, pois as pessoas nele envolvidas trocam
idéias, propdem, discutem e, as vezes, € nesse momento que se
conhecem melhor, uma vez que o0s assentamentos ficam
distantes uns dos outros e até em cidades diferentes. Assim, é
nesse momento de construgcdo da mistica que ocorre uma
aproximacao maior, em que eles se percebem portadores do
mesmo ideal, compartilham idéias, expdem suas propostas,
falam sobre sua vida, relembram outros companheiros, as lutas
e ocupacdes de que participaram juntos, enfim, identificam-se
na mesma linguagem; porque no dizer das coisas, entendemos

0 que devemos fazer contra ou a seu favor (BOGO, 2001:79).

Quanto a esta questdo, MARX (1999) diz que a producgéo
de idéias, de representacbes, da consciéncia, esta, de inicio,
diretamente entrelacada com a atividade material e com o
intercambio material dos homens, como a linguagem da vida
real. Os homens sdo os produtores de suas representacbes, de
suas idéias (MARX, 1999:36).

Outro fator que considero importante nas apresentacdes
da mistica do grupo em questdo € que ela sempre contempla o
tema educacgao e producdo. Os atores participantes da mistica

produzem um cenario (geralmente utilizam o chdo da sala de
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aula, as vezes o patio), nele desenham o mapa do Brasil,
usam a Bandeira do MST e, sobre o mapa colocam seus
produtos, ferramentas e alguns materiais usados para o estudo
como livros, jornal do MST, canetas, lapis, no sentido de
resgatar a linguagem ideoldgica, na qual as questdes da terra se

entrelacam as questdes da educacao, da saude, da moradia.

A mistica, ao apresentar essa variedade de temas e
linguagens, traz consigo um elemento muito caracteristico do
homem/mulher do campo, que é a questdo do gesto como
comunicagdo e linguagem. As pessoas que a apresentam sao

0s principais instrumentos da agéo.

No decorrer da mistica muitas mensagens sédo colocadas
através da expressao corporal, do toque entre eles, da
apresentacao dos produtos em suas maos, pela simulagcdao do ato
de plantar e colher, pela dang¢ca suave ao redor dos produtos

como reveréncia ao fruto que brota da terra e de seu trabalho.

Ao final da apresentagcdo, é comum, como que para fechar
a celebracdao e reafirmar o coletivo na luta, todas as pessoas
presentes serem convidadas a cantar o hino do MST e, durante o
refrdao*, principalmente, é que se pode perceber como estes
homens e mulheres se manifestam ndo s6 com a palavra. E pelo
gesto que o militante demonstra sua firmeza, sua confiangca na
luta pela Reforma Agraria. O brago esquerdo erguido, o punho
cerrado e a veeméncia do gesto é que representa a certeza, a
esperanga, a disposi¢cao e a confianga na luta e na organizacgéo.
Nestes momentos, a linguagem politico-ideoldégica do Movimento
se apresenta com grande visibilidade, imprimida fielmente por

todos, em todas as vezes que celebram a mistica ou cantam o

*" O refrao do hino diz o seguinte: “Vem lutemos, punho erguido, nossa forga nos leva a edificar
nossa patria livre e forte, construida pelo poder popular”.
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hino do Movimento independente do local onde estejam.
Segundo BAKHTIN (2002), “a formula estereotipada adapta-se,
em qualquer lugar, ao canal de interagdo social que l|he ¢
reservado, refletindo ideologicamente o tipo, a estrutura, o0s

objetivos e a composi¢cao social do grupo” (BAKHTIN, 2002:126).

Durante esses quatorze meses de convivéncia com este
grupo de educadores e pelo tema da pesquisa, detive-me a
estudar a cultura do movimento destas pessoas e sempre me
chamou a atencédo o gesto forte e seguro, imprimido por um dos
integrantes em todas as vezes que ele cantava o hino. Na
entrevista com esse militante, abordei a questdo do gesto

referente ao hino do MST e entdo sua resposta foi a seguinte:

Eu particularmente acredito na luta e passo isso
quando canto o hino, canto com vontade erguendo
firme o brago esquerdo. Ndo consigo aceitar, me déi
quando vejo uma lideranga erguer o brago num
gesto fraco, sem vida; nao passa confianca. Para
mim eu tiro o militante pela vibragdo de seu gesto.
Se nao fizer um gesto firme e forte ndo me
convence, ndo me serve”.

A afirmagcado desse militante esta impregnada da

linguagem ideoldgia do MST, ao considerar que:

Nao basta cantar o hino, o importante é que seja
divulgado, ndo s6 a letra mas também os gestos
aos assentados, nas escolas, acampamentos, para
que todos assimilem e saibam interpretar o hino,
para que tenha sua representatividade como
simbolo respeitado. Deve-se, sempre, em ocasides
internas, explicar o significado do hino e porque
fazemos tais gestos, como a posigao de sentido,
ficar em pé, punho erguido quando cantamos
(CADERNO DE FORMACAO N°25 apud CASTELLS,
2002:263).
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O que se percebe por parte do MST, com referéncia ao
gesto, como em outras manifestagcdes do movimento humano, é
gque sao discutidos sempre na relagdo da divulgagao da luta, da
organizacdao e do trabalho como principio fundamental, nada

educa mais as pessoas do que o trabalho®.

Esse fato pd6de ser observado pelo grande volume de
atividades sempre presentes em todos os encontros, tornando-os
algumas vezes de certa forma cansativos e estressantes.
Considero relevante, entretanto, adicionar a essa afirmacao, a
importadncia das relagbes sociais referentes ao lazer ou aos
momentos do cuidado pessoal; pois, partindo do entendimento
de homem como sendo um corpo e de que os cuidados voltados

para esse sdao fundamentais e também educam.

Faco referéncia as Oficinas Pedagodgicas®, oferecidas®

nos encontros de capacitacdo, aos momentos para atividades de
lazer, bem como aos poucos momentos que reuniram o0s
integrantes desse grupo para confraternizagdo, quando era
oferecido espago para o lazer através da danca e da musica.
Entre esses poucos momentos de lazer, oferecidos nos
encontros de capacitacdo, aconteceu um baile em que percebeu-
se a transformacao corporal das pessoas tanto no que se refere
as formas de expressao e descontracdo, que foi ocorrendo no
decorrer do evento, como no capricho com o vestuario dos

homens e das mulheres que, no dia-a-dia de trabalho se vestiam

* Boletim da Educagdo n.4 1995 (apud DALMAGRO, 2002:137).

Nos anexos, fago a descricdo de uma dessas Oficinas Pedagodgicas
denominada “Corpo e nome proprio”, que trata das questbes e cuidados
com O corpo.

% As oficinas pedagdgicas ja mencionadas neste estudo, os espagos para
atividades de lazer, bem como as confraternizagbes, foram propostas
encaminhadas e executadas pela equipe pedagdgica composta pelos
educadores da UFSC, parceiros do MST no Projeto PRONERA.



132

com roupas simples, proprias da lida. Agora, algumas delas
apresentavam maquiadas, de cabelos soltos e bem escovados,
labios com batom, celebrando a beleza e a vida, quando o corpo
do trabalho é também o corpo da festa que, para estas pessoas,
representa um momento muito especial, mas nao muito

frequente.

Tais espagos oferecidos, além de educativos, foram
importantes para perceber que esses educadores de EJA podem
e devem utilizar-se de outros recursos pedagdgicos, para
implementarem suas aulas junto aos educandos. Da mesma
maneira podem possibilitar-lhes entender, pela pratica dessas
atividades, a importancia da atengcdo que deve ser dada aos
cuidados consigo proprio; pois também, por conta das suas
atividades laboriais, que provocam um desgaste muito grande,
se torna necessaria a realizacadao de atividades com exercicios
relaxantes, de respiracdo, de posturas tranquilizantes,
movimentos que equilibrem o corpo contra as deformagdes dos
movimentos operacionais dos trabalhos produtivos. Enfim, é vital
também volver-se de um conjunto de atividades capazes de
eliminar as tensdes fisicas e psiquicas, permitindo que o corpo
se movimente harmonicamente dentro de suas caracteristicas
proprias (SANTIN,1997:49).

Essas atividades foram sendo realizadas no decorrer dos
encontros e tiveram importantes resultados, que comecaram a
aparecer nas manifestagbes das pessoas, em suas relagdes
sociais; nos momentos em que eram solicitadas a se
manifestarem pela fala ou pela préopria desenvoltura das suas
expressdes corporais e por suas atitudes; na mudanga de
comportamento; no vestuario. Ha o caso particular de um jovem
gque, nos primeiros encontros se apresentava de uma forma

reprimida, muito fechado e timido; wusava camisas bem
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abotoadas de forma a ndao mostrar-se do pescoc¢o para baixo,
com mangas compridas, mesmo nos dias quentes de veréo.
Dancar também n&do era com ele; atrevia-se a brincar apenas

com um ou dois colegas; no mais se reservava totalmente.

O tempo foi passando e ele foi participando das oficinas
de expressao corporal, das teatralizacdes, das contacdes de
historias, das sessdes de video, das oficinas de musica. Essas
participagcdes foram-lhe permitindo perceber-se corporalmente e,
aos poucos, ocorreram mudangas; ele passou a usar camisetas
de malha (com manga curta), arriscava brincadeiras com mais
pessoas a ponto de cantar® e dancar nas confraternizacdes ao

final dos encontros.

Faz parte do contexto sociocultural do homem e da mulher
do campo o gosto pela musica e pela danga, como ja foi descrito
no decorrer deste trabalho e como foi possivel presenciar na
convivéncia com eles. Bastava haver um intervalo nas atividades
que alguém pegava do violdao e puxava uma “cantoria’,
geralmente com temas ligados a Iuta pela terra. Convém
registrar, porém, que na vida cotidiana estes homens e mulheres
nado costumam tirar um tempo para si; a rotina diaria de trabalho
€ muito longa, pois - como foi dito pela maioria deles - a roga
toma muito do seu tempo e retornam dela quando o sol esta se
pondo, uma vez que sao possuidores de um sentimento moral
muito forte em relacao ao trabalho e a produgdo. Observe-se um
depoimento: “ndo fica bem voltar para casa cedo, antes de o sol
se p6r, os mais velhos e a vizinhanga, ndo costumam ver com
bons olhos quem corre cedo da lida”. Quando o agricultor chega
da roca ainda encontra outras atividades para fazer, como

recolher o gado, preparar a ragcdo e alimentar os animais. So

*" Refiro-me a cantar outros tipos de musicas que nao fazem parte das composi¢des e temas
referentes ao MST, pois essas ele ja cantava, obviamente.
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depois € que encontra tempo para sentar, “prosear” e tomar
um chimarrdo. Nestes momentos, pode-se observar as formas de
comunicag¢do e linguagem do homem do campo, com seus
trejeitos e expressdes caracteristicas. Ha toda uma cultura sua
de movimento, o vestuario; seus acessorios utilizados na lida,
na casa, construidos de forma artesanal; a disposicdao das
pessoas sentadas em forma de roda para tomar o chimarrao e
“prosear” onde todos ficam de frente uns para os outros,
possibilitando ver-se, escutar e falar com mais facilidade, o que
demonstra uma interagcdo no convivio entre familiares e

vizinhos.

Ja as atividades voltadas para o lazer, para o ludico se
limitam aos fins de semana.

Durante entrevista com uma educadora sobre as
dificuldades de reunir os homens para as aulas ela expde como

motivos o seguinte argumento:

Os homens trabalham na roga a semana toda,
muitos trabalham de diaristas longe do
assentamento. Saem na segunda-feira e retornam
na sexta-feira de tardezinha, no sabado pela manha
saem para jogar futebol longe daqui, porque aqui
nédo tem campo de bola e, como é longe, quando
voltam ja é tarde, vdo pra bodega® jogar dominé ou
carta. No Domingo, quem é de missa vai pra missa,
outros vao pra religidao evangélica e tem uns que
saem cedo pra pescar e s6 voltam de tardezinha. Na
segunda-feira ja voltam pro trabalho de novo!?. Ai
fica dificil trazé-los pra aula.

A justificativa da educadora revela como na maioria dos
assentamentos o espag¢o para o lazer e o ludico se limita aos

finais de semana. Essa realidade é comum ndo sé nos

52 Bodega é o nome dado pelos assentados ao mercadinho comunitario, que também é uma
espécie de bar.
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assentamentos a que pertencem esses educadores
estudados, ela se estende para outras regides. BELTRAME
(2000:121), confirma uma realidade parecida, acrescentando que
no entretenimento dentro de casa, as opg¢bes sdo ouvir radio,
assistir a televisdo, jogar cartas, tomar chimarrdo conversando
com os vizinhos. A autora faz referéncia aos bailes ocasionais
organizados pela igreja, eventos de carater beneficente, e os
eventos promovidos pelo MST, como viagens, diversdo e o
conhecimento de outras realidades. Nestas praticas cotidianas
estdao caracterizadas as suas formas de comunicagcdo e sua

linguagem.

Embora ndo sendo objeto central de estudo desta
pesquisa, mas também vista como uma linguagem, considero
oportuno apontar para a necessidade da discussao referente as
religides existentes nos assentamentos, mais precisamente a
presenca da igreja evangélica pentecostal®™. Percebeu-se,
durante a pesquisa, que ha um entrave entre as questdes
ideolégicas do MST e a ideologia que perpassa a fala e o
comportamento de alguns educadores de EJA, membros da

igreja evangélica. Sao posturas e linguagens diferentes.

Se a linguagem condiciona a consciéncia, o pensamento
e a atividade mental, que sdao modelados pela ideologia
(BAKHTIN, 2002:16), no caso em questdo, uma ideologia se
sobrepde a outra, sendo que a linguagem mais exercitada passa
a modelar a vida, as aspiragées e o comportamento das
pessoas. A ideologia do cotidiano, que se exprime na vida
corrente, & o cadinho onde se formam e se renovam as
ideologias constituidas (BAKHTIN, 2002:16).

%% |greja evangélica Protestante Pentecostal, mais precisamente a Igreja Protestante Assembléia
de Deus.
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Essas linguagens foram perceptiveis durante todos os
encontros realizados, onde ha um choque ideoldégico em algumas
falas das pessoas ligadas a igreja evangélica. No que diz
respeito a luta pela terra, na proposta ideoldégica do MST, a
conquista se da com a organizacdao e a luta dos trabalhadores
pela ocupacao das terras consideradas improdutivas. Ja, para
alguns integrantes da igreja evangélica, essa postura contraria
seus principios e os ensinamentos da igreja, pois se a terra tem
dono, ocupa-la sem permissao do proprietario € um ato ilicito,
de rebeldia. Segundo eles, a igreja nao proibe esses atos,
considerando-os responsabilidade de quem participa. Pois a
biblia ensina que ndo se deve resistir as autoridades e sim orar

por elas.

Outra questao, que foi observada nos evangélicos durante
0os encontros, € que procuram se limitar a participar de algumas
atividades, sendo que outras tais como a danca, a musica,
atividades esportivas ou relacionadas a expressdes que
exponham o corpo, sadao evitadas o maximo possivel. A religido
parece funcionar como controle externo do comportamento,
embora os valores por ela colocados parecem ja fazer parte da
consciéncia (CASTELO BRANCO, 1999:148). O medo do castigo,
do fogo do inferno fazem manter o controle pois, segundo a
autora, a instituicdo é totalista, engolfa o sujeito, define uma
subjetividade sujeitada. O papel das liderangas religiosas torna-
se primordial, sdo eles que interpretam o cotidiano e definem o

modo de pensar e de sentir.

Conforme se pdde constatar, em alguns assentamentos
nao existe a presenca oficial da igreja catdlica, ou seja, néao
existe uma igreja para reunir seus seguidores (os quais, no
inicio da formacao do assentamento, eram na sua maioria

catdlicos). Entdo, muitos deles acabam perdendo essa
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referéncia, pois em muitos casos a igreja matriz fica muito
longe do assentamento, inviabilizando a frequéncia de seus
fiéis, o que faz com que as pessoas migrem para outras
religides pela necessidade de estarem juntas e por sentirem a
necessidade de manifestarem a sua fé.

Para Frei BETTO (2000), ja que as ideologias nao
suscitam tanta esperangca como outrora, muitos buscam nas
religibes um sentido para a vida. Fatigados de racionalismo, as
pessoas querem resgatar o encantamento do mundo. O
maravilhoso, o miraculoso, o esotérico exercem forte atracao
nesse mundo em que o sonho politico ndo encontra lugar e as

utopias parecem ainda mais distantes (Frei BETTO, 2000:15).

Essa necessidade de as pessoas estarem juntas também
foi observada por CASTELO BRANCO ao realizar estudo em
assentamentos do MST no Estado de S&o Paulo. A autora afirma
que varios adultos entrevistados consideraram que a igreja
evangélica estava se ampliando porque a catdlica ndo esta
realizando nenhum trabalho no assentamento e as pessoas
buscam uma maneira de resistir a vida dificil através da fé
(CASTELO BRANCO, 1999:144).

BELTRAME também faz referéncia a esta necessidade
quando diz: “o que me pareceu estar sendo valorizado nessa
atitude era o estar junto” [...], na verdade, a soliddo né&o integra

0s habitos do camponés, ele ndo gosta de estar so (2000:122).

Ja com relagdo as igrejas evangélicas Pentecostais,
estas estdo construidas no interior de varios assentamentos,
sendo que os educadores de EJA, nestes locais, também sao
evangeélicos. Em alguns casos a igreja € a construcdo mais
imponente do assentamento, ja em outros é um uma casinha

modesta. Em todas sao realizadas reunides semanais com seus
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fieis, onde através da biblia é feita a leitura da “palavra”®

interpretada pelo pastor, que da conselhos no sentido de como
essas pessoas devem viver e se comportar. A palavra que,
segundo BAKHTIN, veicula de maneira privilegiada, a ideologia;
que, por sua vez, é uma superestrutura. As transformacgbes
sociais da base refletem-se na ideologia e, portanto, na lingua
que as veicula. Assim, a palavra serve como indicador das
mudancgas (BAKHTIN, 2002:17).

Ainda com referéncia a linguagem, como objeto deste
estudo, destaco o trabalho de educacdo de Jovens e Adultos em
um dos assentamentos feito por uma educadora de EJA que, nao
sendo evangélica, mas com base na proposta da EJA em
trabalhar as atividades de acordo com a necessidade e a
realidade dos educandos, esta utilizando a biblia como objeto de
estudo em suas aulas. A opcdo se deu porque um dos seus dois
grupos de educandos & formado sé por evangélicos®, que
querem aprender a ler e também saber como as questdes

referentes a luta pela terra sao tratadas pela Biblia Sagrada.

Questdes referentes a ideologia tem gerado problemas
dentro deste assentamento entre militantes do MST e familias de
evangélicos. Segundo depoimento de um educador de EJA,
alguns fiéis da igreja evangélica ja foram militantes dos mais

atuantes dentro do assentamento, mas, depois que se

* A palavra — Esse € o momento mais importante do culto, quando o pastor através da leitura de
um capitulo da Biblia , faz a interpretagéo (exortagao) do texto lido, considerado como enviado no
momento certo, para suprir a necessidade dos fiéis naquele dia ou naquela semana.

% Segundo a educadora, os educandos evangélicos propuseram freqiientar a EJA, num grupo so
deles pois, achavam mais confortavel pela distancia de suas casas até a escola e pela sua forma
de comportamento que consideram diferenciado dos que n&o frequientam a religido, pois se
sentiriam mais a vontade.



139

converterem a religido, se afastaram do Movimento; inclusive

exigindo o rompimento de relagdes sociais entre seus filhos.
Em seu depoimento ele diz:

Eu e minha noiva éramos militantes do movimento,
ela era uma lideranga. Porém, viajei para
Veranépolis no Rio Grande do Sul, para estudar no
ITERRA®, fiquei la estudando, passou-se algum
tempo. Quando voltei e fui visita-la na casa de seus
pais, dai é que fiquei sabendo que ela havia se
afastado do Movimento e tinha ido para a igreja
evangeélica. Foi quando seus pais me chamaram
para uma conversa, dizendo que eu tinha que
escolher: se quisesse continuar noivo de sua filha,
teria que deixar de ser um militante do MST e me
converter a religidao deles. Nao aceitei Preferi
continuar militante do MST.

Foram situagbes como esta que me levaram a
compreender um pouco da dindmica interna do Movimento, suas

relacdes e suas linguagens.

% |nstituto Técnico de Capacitagdo e Pesquisa da Reforma Agraria, onde funciona a Escola de
Ensino Supletivo Josué de Castro.
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CONSIDERCOES FINAIS

Chegar a esse momento de dar um desfecho ao trabalho é
algo muito significativo e ao mesmo tempo delicado, pois a
sensacao é de que muita coisa ficou para tras e, do que foi
proposto no inicio deste estudo, apenas uma fresta se abriu.
Desta maneira, dando-me possibilidades de, aos poucos, degrau
por degrau, numa escalada que pode perdurar por alguns anos
de pesquisa, resgatar, complementar e conhecer um pouco mais
da complexidade do tema proposto referente as questdes da

comunicagédo e linguagem.

Considerando este estudo como de iniciacdao a questéao
levantada, sua materializagcao possibilitou uma melhor
compreensdao de sua abrangéncia e de sua relagdo com a
educacdo entendida como interlocugdo de saberes (MARQUES,
1996:119): os saberes dos educadores e o0s saberes dos

educandos.

Houve um aprofundamento no entendimento da fung¢ao da
linguagem como comunicagao, pois, para que esta ocorra, se faz
necessaria a participacao de um locutor e de um ouvinte, sendo
a palavra o territorio comum do locutor e do interlocutor
(BAKHTIN2002:113). Para que a comunicagado ocorra entre os
individuos de uma organizagdo social se faz necessario a
utilizagcdo de signos que traduzam idéias, sentimentos,
vontades, pensamentos de forma bastante precisa. A linguagem
ordena o real. Ela fornece o0s conceitos e as formas de
organizacao do real que constituem a mediagdo entre o sujeito e
o0 objeto de conhecimento (OLIVEIRA 1993:43).
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Porém, toda esta construgdo, aquisicado/apreensadao dos
signos e simbolos é um processo corporal, pois, o gesto é o
signo inicial que contém a futura escrita da crianga, assim como
uma semente contém uma futura arvore. [...] os gestos sdo a
escrita no ar, e 0s signos escritos sédo, freqlientemente, simples

gestos que foram fixados (VIGOTSKY, 1991:121).

A linguagem condiciona a consciéncia, portanto
condiciona o pensamento, a atividade mental que sdo modelados
pela ideologia (BAKHTIN, 2002:16). O MST, como uma
organizacao social e politica esta apoiado em uma ideologia;
contudo, pela convivéncia, percebe-se que sdao multiplas as
linguagens internas que dao vida ao Movimento. O MST é um
Movimento em constante movimentagdo, com uma linguagem
ideoldégica constituida, mas que enfrenta no seu interior outras
linguagens também ideoldgicas, que contrastam com sua
proposta de Reforma Agraria. Talvez semelhante efervescéncia
possa se constituir como espaco de luta para a construgao e
consolidacdo da democracia, pois as diferengas precisam ser
respeitadas e vistas como caracteristicas da diversidade

humana.

O MST compreende que a Reforma Agraria € muito mais
do que a luta pela terra; ela abrange outras conquistas sociais,
como a moradia, a saude e a educacdo vistas como direitos a
conquista da cidadania, conforme pdde-se constatar ao longo

desta pesquisa.

No entanto, estas condigbes de vida, para serem
conquistadas, precisam da unido de seus componentes que, por
sua vez, sO acontece quando adquirem uma consciéncia social e

politica. Essa consciéncia politica se constréi dentro do MST
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através da participacdo de seus militantes nas atividades do

Movimento.

Neste contexto de atividades, pode-se afirmar que a
Educacado de Jovens e Adultos (EJA) tem como objetivo a
alfabetizacdo entendida como formacado politica, ja que a
compreensdo do ato de ler e escrever vai para além do ato
mecéanico apenas. Ela abrange o entendimento de leitura da
realidade, de mundo, da compreensao dos fatos pelo estudo e
pela pesquisa, pois a leitura do mundo precede a leitura da
palavra; dai que a posterior leitura desta ndo possa dispensar a
leitura daquele. Linguagem e realidade se prendem
dinamicamente. A compreensdo do texto a ser alcangada por sua
leitura critica implica a percepg¢do das relagbes entre o texto e o
contexto (FREIRE, 1993:11).

Torna-se necessario encontrar formas alternativas e
educativas que proporcionem ao educando situacdes de acdo e
reflexdo com base em suas praticas sociais e, ao mesmo tempo,
€ preciso possibilitar que este possa expressar suas opinides,
sua cultura, seus habitos, seus desejos, seus sentimentos, suas
emoc¢des; pois, com o escrever, o calcular e o ler o mundo ele

podera aventurar-se a escrever, calcular e ler outras realidades.

O movimento humano é parte constituinte neste processo
educativo. Portanto, nesta perspectiva busquei enfoca-lo como
um dos elementos que possibilitem apontar para uma pratica
pedagdgica voltada as necessidades dos educadores/educandos

de EJA do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.

Com referéncia as linguagens encontradas dentro do
Movimento, destacamos a mistica como possibilidade de

multiplas linguagens. Ela pode ser considerada como
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instrumento pedagdgico na formacgéo politica dos militantes
do MST (MEDEIROS, 2002); Porque, pela celebragdo da mistica,
os Sem Terra buscam revigorar sua forga, manter a unidade, a
consciéncia politica e ideoldgica. Sem falar que ela também
contribui para resgatar a memoaria, possibilitando estimular a
mobilizagcdo social e a reflexdo critica sobre a realidade, o
cultivo e resgate das utopias.

A celebragdo da mistica no contexto do grupo de
educadores de EJA segue na busca desses mesmos objetivos
tracados pelo Movimento, por acreditarem que a revolugéao

cultural é fruto de uma construcédo cotidiana.

A mistica, como pudemos observar na convivéncia com
esse grupo de educadores, foi apresentada diariamente,
conforme ja registrado nesse trabalho, contudo, em nenhum dos
planejamentos® das atividades previstas e realizadas nos
encontros de capacitagcdo e encontros regionais, previam-se
momentos especificos para estudar e discutir a importancia que
tem a mistica para os MST. Entdao, concordamos com MEDEIROS
(2002:201) sobre a necessidade de compreensao sobre o que é
a mistica, seus significados e objetivos, para que sua pratica
nao se perca em uma espontaneidade vazia. Mesmo entendendo
a espontaneidade como algo que se faz por livre escolha
caracterizando o ato como algo possuidor de esséncia legitima,
elemento fundamental na mistica e que l|he confere vida, é
preciso que esta seja uma espontaneidade permeada de
intengdo, que nao seja o ato pelo ato, mas sim a concretizagéao

do que se acredita e quer realizar.

* Nos planejamentos constavam somente os horarios de apresentagdo da mistica.
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Por estes motivos, considero a mistica um assunto
relevante para ser tratado com mais especificidade entre os
educadores de EJA, uma vez que o préprio Movimento apresenta
em seus materiais didaticos, tais como livros, cadernos de
formacao, bem como estudos académicos realizados por seus
intelectuais orgénicos, elementos que proporcionam um estudo

aprofundado sobre a mistica dos Sem Terra.

A mistica deve ser entendida como linguagem que
socializa e singulariza o ser humano que se reconstré6i como
sujeito de desejos, que se apropria de conhecimentos
socialmente compartilhados para os recriar em novas
aprendizagens (MARQUES, 1996:91), pois o que esta envolvido
no aprender ¢é a transformagcdo da nossa corporeidade
(MATURANA 2001:60), que segue um curso ou outro dependendo
de nosso modo de viver. O aprendizado tem a ver com as
mudancg¢as estruturais que ocorrem em ndés de maneira

contingente com a histéria de nossas interacgdes.

Para tanto, faz-se necessario entender a corporeidade
como a inser¢do de um corpo humano em um mundo
significativo, numa relacédo dialética consigo, com outros corpos
expressivos e com o0s objetos do seu mundo, como corpo
vivenciado, espac¢co expressivo por exceléncia, pelo qual o
processo da vida se perpetua (FREITAS, 1999:57).

Considero importante que se volte a atencdo para as
gquestdes e discussdes referentes ao corpo, pois € como corpo
que existimos. O corpo, no contexto vivencial em que ocorreu
este estudo, € compreendido como instrumento de trabalho, de
producao, pois, produzindo seus meios de vida, os homens

produzem indiretamente, sua prépria vida material®. Esse corpo

% Marx, K. e Engels, F. A ideologia alema. 1999, p 27
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envolto cotidianamente numa rotina intensa de trabalho,
precisa perceber-se humano, com direito ndo s6 ao trabalho,
mas ao descanso, ao lazer, ao ludico como condi¢cdo de
dignidade, porque ¢é como corpo que se vive. Uma
transformacao social compreende uma transformacdo da

corporeidade.

Para finalizar, quero resgatar uma frase que ouvi de um
assentado em uma situacdo excessiva de trabalho em uma das
minhas visitas a um assentamento, que pode sintetizar de forma
clara e sabia esta questdao. Assim disse ele: “trabalho se tem

muito mas a vida... a Vida s6 tem uma !”.

Com referéncia a frase citada acima e na luta por uma
sociedade mais digna com distribuicdo equanime dos bens
socialmente produzidos, deixo a musica transcrita abaixo como

forma de questionamento e reflexéo:

Vocé tem fome de qué?

vocé tem sede de qué?

a gente ndo quer so comida

a gente quer comida diversédo e arte

a gente ndo quer so bebida

a gente quer saida para qualquer parte
a gente ndo quer so dinheiro

a gente quer dinheiro e felicidade

a gente ndo quer so dinheiro

a gente quer inteiro e ndo pela metade
a gente ndo quer s6 comida

a gente quer comida, diversédo, balé

a gente ndo quer so comida

a gente quer a vida como a vida quer.

Titas.
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Anexo 03 — Fotografias das situagdoes e vivéncias na

EJA/MST, com créditos fotograficos de Lucia Helena Lenzi
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As Oficinas Pedagédgicas

Quando retornamos do Il ENEJA SUL, realizamos as
primeiras reunides do PRONERA, a fim de preparar o primeiro
encontro de capacitagcdao para os educadores que atuariam na
EJA/SC. Ali, entdo, apresentamos como proposta uma oficina na
qual se trabalhasse com o tema “Movimento humano como
comunicacgao e linguagem”. O homem como um “ser-no-mundo” é
sempre a presenga de um corpo fenomenoldgico, segundo a
concepcao de Merleau-Ponty (apud Kunz, 2000:20). Portanto,
neste conceito de corpo o pensar € tdo corporal como o correr,
ndo podendo, entdo, haver dualidade corpo/intelecto ou

corpo/mente.

A proposta foi aceita e montamos uma oficina intitulada
“Corpo e nome préprio”. Colocada em pratica no terceiro dia do
encontro, houve um resultado muito positivo, pelo envolvimento
das pessoas no grupo, pela confianga que o grupo adquiriu e
pelos depoimentos das pessoas participantes na avaliagdao no

final da oficina.

A construgcdo e execugdo de oficinas pedagdgicas tornam-
se importantes no processo de formacgédo, porque mobilizam os
participantes no fazer coletivo; porque também possibilitam
construir metodologias de trabalho que partem da realidade dos
educandos; porque sao igualmente fontes de motivagdo para
suas praticas pedagdgicas, tornado-as prazerosas e
interessantes. Assim, os sujeitos envolvidos se percebam atores
sociais, fazedores da histdoria do seu tempo, num processo de
troca e vivéncias; entendem sua participagcdo como um ato

educativo em constante movimento e em construgadao permanente,
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pela comunicacado e pela linguagem que transformam a nossa
corporeidade, ja que esta transformacdo depende do nosso

modo de viver e da histdéria das nossas interacdes.

Durante o percurso do PROJETO, os -educadores
passaram por momentos de capacitagcdo e formacao. As oficinas
pedagdgicas fizeram parte das atividades que formaram o
conjunto de conhecimentos sistematizados para as aulas de EJA
nas varias areas (Matematica, Lingua Portuguesa, Geografia,
Artes®, etc.); sendo que o movimento humano esta
compreendido neste conjunto, nas discussdes referentes a
corporeidade entendida como o reavivamento da sensibilidade
humana. Com esse objetivo, foram realizadas varias oficinas
pedagdgicas para trabalhar o tema, com o objetivo de discutir o
sujeito coletivo como fortalecimento da identidade Sem Terra,
mas também o individuo enquanto sujeito singularizado com

identidade, personalidade e necessidades proprias.

Apresento, a seguir, uma delas por considerar que, a

partir dela, se deu inicio as discussdes sobre a corporeidade.

Esta oficina pedagdgica foi realizada na cidade de
Fraiburgo-SC, em dezembro de 2001, no | encontro Estadual de
Educadores de EJA, com a participacdo de todos os educadores

integrantes do projeto.

No primeiro momento, fizemos uma grande roda com todos
os participantes de maos dadas e expusemos o0s objetivos
daquela oficina pedagdégica com base nas observagdes das
necessidades e problemas relatados pelos educadores daquele

grupo, obtidas durante o Il ENEJA Sul. A oficina pedagodgica

% Nas oficinas de artes foram realizadas atividades como: sarau de contacao de histodrias, teatro,
expressao corporal, oficina de musica, de poesias e histdria de vida.
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denominada “Corpo e nome préprio” tinha por objetivo
aproximar aquelas pessoas e dar algumas contribuigcdes para

seus fazeres diarios em suas praticas pedagodgicas.

Apés essa rapida conversa, propusemos que 0os
participantes deitassem no chdao da sala de aula para que por
meio de técnicas de concentracdo e relaxamento pudessem
sentir seu proprio corpo. Esses momentos foram obtidos pelos
comandos de voz dos coordenadores da oficina pedagdgica que,
durante esse momento, fizeram massagens nos pés dos
participantes para ajudar no processo de relaxamento e para
propor o contato fisico entre os integrantes. Gostaria de
destacar que foi um momento muito importante para todos nés,
pois ali percebemo-nos um grande grupo de pessoas unidas por
um mesmo ideal — o respeito pelo ser humano como o primeiro
principio de uma luta social. Essa atividade durou mais ou
menos 20 minutos e as pessoas participantes se entregaram a
atividade de tal maneira que uma delas adormeceu. Fizemos
entdo um processo para que as pessoas voltassem lentamente a
sentir seu corpo, inspirando lenta e profundamente pelo nariz e
expirando pela boca, aos poucos mexendo seus peés, maos,
bragos, pernas, cabega, tronco até se espreguicarem e, quando
se sentissem firmes, poderiam sentar-se em movimentos lentos.
Apéds, iriam levantar-se e retomar a grande roda de maos dadas,
sendo que a atividade seguinte consistia em andar em roda de
maos dadas até fixar bem quem estava segurando sua maéao
direita e quem estava segurando sua méao esquerda. Foi
propostom, entdo, que as pessoas soltassem as maos umas das
outras e andassem pela sala em varias dire¢bes, olhando nos
olhos uns dos outros. Depois pedimos para que parassem;
ficassem onde estavam, fossem se aproximando e tentassem

retomar as maos das pessoas que estavam segurando
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anteriormente, tanto a da mé&o esquerda, como a da mao
direita, sem fazer a grande roda. O desafio, entédo, seria, refazer
a grande roda sem soltar as maos. Essa atividade durou mais
ou menos uma hora. Conseguimos e foi um aprendizado muito
grande, ja que todos participavam dando opinides de como fazer
para reconstruir a grande roda. Muitas vezes ndo dava certo e

era preciso retornar até encontrar outro caminho.

O terceiro momento da oficina foi muito interessante; pois,
ap6s refazer a grande roda e sem a desfazer, propusemos que
todos sentassem no ch&o e observassem o corpo de seu
companheiro/a a sua esquerda e dissessem qual parte do corpo
achava mais bonita. Foi dado um tempo e, em seguida, um de
cada vez, dava a sua resposta. Quando todos terminaram de
falar, sugerimos entdao que cada pessoa desse um beijo na parte
do corpo do companheiro/a (a sua esquerda) a qual achou mais
bonita. Dissemos também que ficassem a vontade caso nao
quisessem dar o beijo, porém todos se mostraram muito a
vontade; deram o beijo sem nenhum constrangimento e foi muito

interessante as reagdes de quem era beijado.

Apds este momento, passamos para a parte final da oficina.
Cada participante fez seus comentarios, fez a avaliagadao do

momento vivido e muitos temas foram levantados.

Dentre eles, tocou-se na questao da sexualidade. Na fala de
alguns participantes foi levantado que o contato fisico é um
assunto muito delicado e que ha a necessidade de se trabalhar
esta questdo. Quanto ao beijo, naquela situagcao de oficina foi
facil, porém no dia-a-dia do assentamento n&do é muito facil dar
um beijo, principalmente se for num companheiro, pois as
pessoas nao tém muito claro esta questdo e ainda n&do sabem

separar um sentimento de amizade de um envolvimento maior.



159

Ja entre as mulheres, ndo haveria problemas, mas nao é
muito comum este tipo de cumprimento de forma generalizada;
“a coisa € mais formal”. Em relagdo aquele grupo de
educadores, entretanto, € bem possivel que as relagdes sejam
melhores agora, pois perceberam a importancia de um abraco,
de um aperto de mao e de um beijo, é provavel também que se
sintam mais tranquilos em expressar seus sentimentos uns aos

outros; “foi muito importante” disseram.

Quanto a dinadamica de reconstrucdo da grande roda, os
comentarios apontaram para a importancia de tomadas de
decisbes em grupo. Quando todos participam e dao idéias, as
coisas ficam mais faceis de ser resolvidas; todos se sentem
valorizados e pertencentes ao grupo. Ficou evidenciado também
o respeito mutuo, tanto nos acertos e tanto quando uma opiniao
ou uma idéia nao resultava em sucesso. Sendo assim, o “erro”
era assimilado com tranquilidade e visto como um fator de

aprendizado para o grupo.

E importante registrar que esta oficina foi um marco no
encontro, o antes e o depois . Apds a oficina, as pessoas
passaram a se sentir mais pertencentes ao grupo, havia um
clima de demonstragcdo de sentimentos, as pessoas se
abragcavam mais, se tocavam mais, houve uma quebra total de
melindres, todos passaram a falar mais, a dar suas opinides sem
medo de errar. Na avaliagcdo, ficou como proposta que os
encontros futuros reservassem um espag¢o para oficinas que
discutissem e trabalhassem com o tema referente a

corporeidade. Uma corporeidade movente, falante e que sente.

O movimento humano, quando nascido do dinamismo expressivo
do homem, transforma-se em linguagem; o corpo como

expressdo e palavra. E a corporeidade que se torna palavra. E o
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gesto que ¢é linguagem sem possibilidade de se desvincular o
movimento gestual do significado, assim como é impossivel

separar a melodia dos sons em uma sinfonia (SANTIN, 1987:79).
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Fig. 1 Fig. 2 Fig. 3

Figuras 1, 2 e 3 — Imagens da mistica que conta uma situagao de
ocupacao de latifundio - Encontro de Capacitagcado, Fraiburgo,
SC, dezembro de 2002

Fig. 4 Fig. 5 Fig. 6

Figuras 4, 5 e 6 Mistica que retrata a condigdo de exclusao a
partir do analfabetismo — Encontro de Capacitagado, Floriandpolis,
SC, setembro de 2002
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Situacdes vividas nas visitas pedagodgicas: precariedade das estradas,
o cotidiano de algumas familias e os espagos onde acontecem as
atividades de EJA.
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Imagens que trazem vivéncias nas Oficinas Pedagdgicas: Tesouro
Semente, Tramas Cotidianas e Corpo e Nome Préprio.
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Momentos ludicos que marcaram os Encontros de Capacitagcdo —
dezembro de 2001 a fevereiro de 2003.
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...na pesquisa, por tantas vezes solitaria.
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