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RESUMO

"Encontros perigosos! anadlise antropologica de
narrafivas sobré bruxas e bruxarias na Lagoa da Conceigldo” &
um estudo soﬁre a forma como se apresenta a bruxaria para os
moradores nativos da Lagoa da Conceig3o, uma comunidade
periferica, de colonizagso agoriana, .da ilha de Santa
Catarina. Através da an&lise das narrativas de homens e
mulheres, procura-se compreender uma dimensd3o do imaginario
nativo subjacente &4s manifestagles mais explicitas de sﬁa
cultura e naa tornado visivel pelos modelos e discursos
conscientemente manipulados. Falam de um mundo feminino em
gue as mulheres aparecem como poderosas e ameagadoras,
corporificadas na figura da bruxa. fApesar de suas ralzes na
brusaria, européia - medieval e moderna, a brusaria
apresenta—se na Lagoa mais do que como fragmentos que
sobreviveram- ao tempo ou simples explicagdo para as
dificuldades da vida rcotidiana. Ela constitui-se em uma
verdadeira cosmoleogia em gue os nativos falam de seu mundo e

de si mesmos.



ABRSTRACT

"Dangerous meetings! an anthropologycal analises of
narratives about witches and witchcraft in Lagosa da
Conceigdo” is a&a study about the shape as the witchcraft
appear to the native inhabitants of Lagoa da ConceigXo, a
peripherycal community, colonizated by "agorianos"” in Santa
Catarina Island, south brazilians’s coast.

Through the analises of narratives related by men and
women, it’s possible to unders£and a dimension of the native
imaginary behind the manifestations more explicits of their
culture and not turned visible by models aﬁd speeches
consciouly manipulated. They talk about a female universe,
where women appear like a powerfull and as a threat, in the
figure of the witch. Even with their roots in the Midle Age
and Modern european witchcraft, the narratives of witchcraft
in Lagoa da Conceigdo are more than fragments of the past or
simple explanations to the troubles of the daily life. They
constitute a true cosmology that talk about the native

people and their universe.
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INTRODUCAO



INTRODUCAO

Dois aparentes acasos me levaram ao encontro do tema
deste estudo - as histérias de bruxas e bruxarias contadas
pelos nativos da Laéoa da Conceig3o, na periferia de
Florianbpolis, litoral da ilha de 8anta Catarina. Um foi o
contato, através de colegas e professores da Universidade,
com a obra de Franklin Cascaes, que registrou amplamente,
através de sua arte, a cultura das comunidades do litoral da
ilha. Em sua recriagloc artistica da cultura local, as
mulheres e, entre elas, as bruxas, ocupam uma posigdo de
destaque (1). 0 outro acaso que me levou &z bruxas foi o
fato de eu, tendo ido morar no Canto da Lagoa,\ uma das
comunidades da lLagoa da Conceigdo, entrar em contato com as
histdrias de bruxas na voz dos proprios nativos. 0 que me
fascinou inicialmente foi o conhecimento generalizado dessas
histérias por praticamente todos os moradores com quem
mantive contato e & rigueza de duas personagens antagdnicas
presentes nas histiwias - a bruxa e a benzedeira. Era em
torno dessas duas figuras femininas poderosas - a bruxa,
representando um poder nefasto e vista como a causa dos
males dos moradores e a benzedeira, portadora de um poder
benéfico e protetor, capaz de curar e desfazer as bruxarias,

que pretendia tecer o meu estudo quando comecei a realizar a



pesgquisa de campo de forma mais sistematica, em maio de
1987. Nas primeiras entrevistas e observagdes, porém, duas
interrogacdes se colocaram. De um lado, como trabalhar no
mesmo estudo com essas duas imagens femininas na medida em
que nem sempre elas aparecem como contrapostas uma & outra.
Guer dizer, n3¥o & em todas as historias de bruxaria que
aparece a figura da benzedeira. E o campo de atuaglo das
benredeiras da comunidade vai muito além da bruxaria. As
bruxarias fazem parte das estrateégias terapéuticas dos
moradores para varias doengas, &8 maioria ndo relacionadas
com a atuagdo das bruxas. Além disso, s& algumas mulheres
s30 benzedeiras, enguanto que todas podem ser, em algum
. i
momento, bruxas, inclusive as benzedeiras. A segunda
interrogagdo gue me apareceu, e que me parece um problema
.recorrente nos estudos sobre bruxaria, xamanismo e afins,
foi a de como tratar essas histdrias: -como crengas;: como
eventos — ou acontecimentos sociaisi como fantasias? Com que
plano da realidade eu estou trabalhando? Evidente gque isso
remetia a ocutra questio em relagdoc & como euw iria me colocar
diante dessas histdrias. E a uma guest3o ainda mais
abrangente na antropologia que & a de como viver a
alteridade, como aprender a ver o olhar do outro. Para mim o
estranhamento j& estava dado pelo prbprio carater do objeto,
mas comiz ropper o estranhamento sem ébdicar da minha posig3o
de pesquisadora, portadora de um olhar diferente, etc?

Estudos antropoldgicos recentes tém ido & fundo no projeto
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de diluigdo do sujeito pesquisador ou de apagamento das
diferengas (2). Particularmente interessante entre os
estudos sobre brusaria e a trajetoria sequida pela
antropdloga e psicanalista Jeanne Favret-Saada (1977), que
construiun sua etnografia sobre a feitigaria ehtre os
camponeses no HBocage, Franga, sucumbindo & "tentagio de
éubjetivagao". Ou seja, ela passou a viver o discurso da
feitigaria de dentro, abdicando do distanciamento.

Foi no aprofundamento da pesquisa de campo e na forma
como @& bruxaria se configurow para mim que essas
interrogagdes comegaram a se dissipar. A bruxaria tornou-se
presente pra mim através do discurso dos moradores e foi
através das narrativas de bruxaria que eu consegui apreender
de forma mais densa o significado das bruxas e dos episddios
que elas protagonizavam. Uma das apreensdes mais
significativas foi em relag3o ac fato de que & justamenteé
enguanto narrativas que a bruxaria se apresenta como uma

* .
realidade presente e comum aos moradores do Canto da Lagoa.
M3o era apenas para mim gue a bruxaria passava a existir na
forma de discurso, mas essa era também a forma com que ela
se configuwrava no interior da comunidade, a forma como ela
ganhava uma existéncia social.

0 material etnografico me mostrava ainda que, épesar de
existir, ao nilvel do discurso, uma divisio da imagem
feminina depositada nas figuras-da bruxa e da benzedeira, &

em torno da bruxa gque se constréem as narrativas, & sobre as



bruxas que elas falam. A personagem da benzedeira existe nas
narrativas apenas para se contrapor & bruxa, e al se esqota
o seu papel. Ou seja, bruxas e bruxarias seriam elas
proprias depositarias de uma éarticularidade significativa
enquanto um discurso elaborado e realizado pelos nativos
para falarem de si mesmos.

Essa iddia de conceber a existéncia social da bruxaria
enquanto narrativas, ou seja, na forma como ela tamb®dm se
mostrava ﬁara mim, redefiniu . algumas coisas e me colocou
questdes novas. Uma dessas questdes passava a ser o papel
dessa litefatura oral enquanto uma narrativa do "real". Até
gue ponto aquilo gue estava sendo ipresso através das
narrativas estaria ou nao ligado & forma, ao modo de vida
daquelés pesspas. Sobre o gue, afinal, falavam aquelas
narrativag? Porgque, na verdade, os modelos apresentados
pelos narradores at® asquele momento, & observados por mim
enquanto praticas sociais, eram modelos que levavam a uma
divisio bastante rigida dos espagos e dos papédis na
comunidade. Ou seja, mostravam uma cis3o bastante aguda nas
identidades de gt&nero, como serd observado no capituleo 1 -
Organizacdo Familiar e Poder Dom&éstico. Grande parte dos
~discursos, corrohorados em parte pelas praticas, apontavam
para a autoridaae masculina no interior da familia e na
comunidade. Estava estabelecido a1 um paradoxo, porque . as
histdrias de bruxaria, que apresentavam essa figura da bruxa

como uma figura feminina poderosa no interior da comunidade,



contradiziam todo esse discurso anterior que considerava
como unicamente legitima a autoridade masculina. '

A bruxa falava precisamente deste universo femininoc que
os modelos conscientemente aSSQmidos ndo davam conta! um
universo incompreensivel e perigosc. Mas ela n3do poderia
falar por =i mesma, porqgque, mesmo reconhecendo esses
aspectos comuns da bruxa nas histdrias contadas, percebe-se
que ela tem exisﬁéncia e significados diferentes nas vozes
de homens e de mulheres. Era o que apontavam as histdrias
recolhidas na pesquisa de campo. Para se entender esses
.eignificados, fo0oi preciso entender a forma como se
constituem essas diversas vozes, ou sejay, a forma como se
constituem socialmente as identidades de género na
comunidade. Perceber a forma como essa figura feminina se
faz representar diferentemente no imagindrio de homens e
mulheres, &8 contribui para a constituigido social dessas
identidades (3) remetia necessariamente a um enfoque
relacional das idEntidadESf Esse enfoque j& esta
ev&dentemente pressuposto no uso do conceito de género, mas
aqui se coloca, além disso, como uma exigéncia do proprio
carater do objeto do estudo. As b;uxas e as histédrias de
bruxaria mudam conforme muda a identidade dos narradores e
dos “herdis’® ou “heroimas® da histdria.

Era essa pluralidade dos discursos e signifticados que

proporcionavam uma riqueza singular & bruxa e as historias

de bruxaria.



1) Sobre 6 método utilizado
A escolha por uma pesquisa essencialmente gqualitativa e
de profundidade foi uma Forma de valorizar a subjetividade
como o lugar onde se expressa e constitui esse imaginario
coletivo schre as bruxas e as figuras femininas.

A densidade do material etnografico recolhido foi
facilitada pelo fato de eu ter morado na comunidade durante
todo o tempo em gue realizei "a pesquicsa e durante toda a
redacdio da dissertagdo. Apds uma pesquisa . exploratdria
inicial, a pesquisa de campo mais sistemidtica comegou em
maio de 1987 e estendeu—se até o final de 1988, quando eu ;&
estava redigindo os capitulbs. Mas em fungido desse contato
cotidiano com os nativos, n3o houve um momento preciso de
finalizagdo da pesquisa de campo. Mesmo no momento de
finalizagdo da redagido eu ainda recolhia novas histdrias e
narrativas, que as vezes chegavam até mim quase ao acaso.

Por morar na comunidade, pude desenvolver uma
observagdo direta, sistemidtica e intensiva da vida cotidiana
dos mativos, dos conflitos, das mudangas na vida familiar,
dos momentos rituais, como as festas e os eventos
religiosos.

Alem dessa observaglo mais direta, foi um contato denso
com os informantes que me permitiun ir além dos discursos
aparentes e conscientemente manipulados, na medida em que

eccolhi o caminho de, zsempre que possivel, entrevistar mais



de uma vez cada informante, e em situagdes diferentes. A
tendéncia inicial de responderem aquilo que eles achavam
gue era a minha expectativa la se rompendo & medida em que
s; estabelecia uma relagldo de confianga. 0 retornoc para uma
nova entrevista me permitiu ainda acompanhar os movimentos e
mudangas na vida das pesscas e na vida familiar, o que se
mostirou fundamental para uma relativizag3o dos modelos que
apareciam como dominantes. Algumas mudangas jamais teriam
sido percebidas se eu nao tivesse voltado mais de Qma vez
para entrevistar a mesma pessoa ou pessoas da mesma familia.
Além desses informantes com guem mantive uh contato mais
sitemadtico, & que proporcionaram um Ccorpo mais sélido para o
material etnografico, tamb&m existiram agqueles, incontaveis,
com quem eu conversei apenas uma vez ou esporadicamente, e
cujas inforMa;bes foram fundamentais, na medida em que
apontavam contradig¢des ou confirmavam, enfim, enriqueciam o
material etnografico que eu dispunha, aléem de sempre
acrescentarem informagdes novas.

Nas entrevistas, busquei combinar duas t&cnicas
fundamentalmente: a entrevista n3do-diretiva e as histdrias
de vida (4). Iss=o me permitiu conhecer mais profundamente as
pesspas e & vida familiar. O recolhimento das histdrias de
vida, feito principalmente com os mais idosos, mostrou—se um
momento rico, na medida em que permitia localizar a presenga
da bruxaria e das bruxas em suas préprias trajetdorias. Isso

ndo seria possivel com um tipo de entrevista mais dirigida,



qgue tenderia a intimidar os informantes quanto a abordar
determinados temas. A bruxaria & um desses temas que, para
ser apreendido, exige qgue se penetre em uwum nlvel mais
profundo da v;da e do imaginadrio dos nativos.

As narrativas foram transcritas imediatamente apbs as
entrevistas, a partir das anotagdes e do exercicio da
‘memdria recente. Foli a repetigdo exaustiva das histdrias com
o mesmo drama central gue me permitiu apreender uma forma
organizativa comum.&s narrativas. Esse trabalho seria talve:z
facilitado se eu tivesse gravado as narrativas. Mas optei
por ni¥o gravar, na medida em que 1isso intimidarig. os
informantes e colocaria um obstaculo ac acesso a planos
subjacentes de éeu imaginario. Agora, que as narrativas
forma recolhidas e gue ja se estabeleceu um certo grau de
confianga com os informantes, seria o momento de se iniciar
as gravagles. Essa & uma possibilidade para a continuidade
deste estudo. Creioc que para os cbjetivos aos guais eu me
propus aqui, que s3o os de explorer nido a narrativa por ela
mesmo, mas de anXlisa-la para entender a cultura onde se
mani festam, a forma como as histbrias foram recolhidas e
transcritas, foi satisfatdria e forneceu um denso material
etrnografico, com uma profundidade que talvez as gravagtes
nio permitissem.

Gostaria de observar ainda gue, apesar de ter
encontrado inspiragdo no trabalho de Franklin Cascaes, ndo me

detive em analisar as histlwias gque ele reconta, o que



demandaria um estudo especialmente voltado para isso. As
narrativas que eu analiso foram todas recolhidas na prdpria
pesquisa de campo que eu fiz. Todos os nomes de pessoas

foram substituidos por nomes ficticios.
2) Breve etnografia do lugar

A pesqguisa de campo foi realizada em uma das
localidades da periferia de Floriandpolis, Ilha de Santa
Catarina, colonizada por agorianos em meados do séc. XVIII,
a Lagoa da Conceiglo. Varias cominidades (5) agrupam—se em
torno da lagoa: entre essas destacam—se o Canto da Lagoa, o
Canto doz Aragas, & Costa da Lagoa, a Harra da Lagoa, local
onde a lagoa encontra-se com o mar, S3%c Jodo do Rio Vermelho
e a Freguesia, que se constitui no centro de pelo mends uma
parte dessas comunidades {(ver mapa anexoc). Apesar de ter
sido particularmente no Canto da Lagoa que a pesquisa de
campo foi feita de forma mais intensa e sistemdtica, nao
deivei de fazer entrevistas e »observagaes nas cutras
comunidades. Essa foi uma necessidade imposta pela propria
rede de relagdes entre as comunidades, uma vez que, mesmo
com o forte sentimento de localidade que demarca cada uma
delas, as relagles com as outras sdio bastante intensas, seja
através doicontatq com ps cutros moradores, seja através da

rede de migragcdes de uma comunidade para outra (RIAL, 1988).



0 Canto da Lagoa, assim como a maioria das outras
comunidades, tem vivido nos Gltimos anos um processo
acelerado de mudanga com o deslocamento da atividade
econdbtmica central da pesca.e da agricultura de subsisténcia
para o trabalho assalariado e com o contato intensivo com
uma "cultura urbana', a partir da pavimentagdo das estradas
e da difusiic dos meios de comunicagdo, entre outros fatores.

!
0 que se pode observar at®d este momento, no entanto, & que
as caracteristicas centrais gque tém demarcado esta
comunidade desde sua formagdo, ao invés de simplesmente
desaparecerem nesse contato maior com o "mundo urbanco" s3o
reel aboradas e tém os seus significados redefinidos & luz do
novo momento.

A pratica de uma agricultura de subsisténcia, feita em
peguenas propriedades privadas e utilizando m3o-de-cbra
familiar, combinada com a atividade pesqueira artesanal, era
o trago central da sociedade que se instalou em torno da
lagoa, na forma de pequenas comunidades. Dispostas em
pstreitas faixas de terra qgque iniciavam na lagoa e se
estendiam at® o topo dos morros, estas terras, cobertas de
mata densa, eram apenas em  parte ocupadas com rogas de
feij¥o, milho e mandioca e com a criageo de alguns animais
dom&sticos. A lagoea e o mar forneciam a outra parte da
subsisténcia de seus habitantes. Configurava-se uma divisdo

sexual do trabalho em que, tendencialmente, os homens etram

os responsaveis pela produg¥o e as mulheres pela organizagdo



g repartic3o do consumo, o gue sera melhor desenvolvido no

capitulo 1.

A dinamica da vida social dependia da solidariedade
vicinal - baseadé' num contato cotidiano e em relagdes de
troca de terminados produtos, mdo—de-cbra, instrumentos de
trabalho e nas festas religiosas.

Mas, em nenhum momento, essas comunidades foram a rigor
isoladas ou praticaram exclusivamente estas atividades.
Apesar da predominancia de uma economia de subsisténcia,
haviam atividades econtmicas voltadas & exportac3o de alguns
produtos e de mdo—de—-ocbra (BECK, 1979). Exportava-se café,
farinha, peixe seco e amendoim e, em determinadas &pocas do
ano, os homens iam trabalhar como pescadores assalariados,
principalmente em Rio Grande e em Santos.

Hoje o qQquadro & outro. Um primeiro e rapido oclhar qgue
percorra essas localidades pode, atendo-se aos elementos
predominantes da paisagem, defini-las como uma sociedade
ainda essencialmente rural. Mas, por ser rapido e apenag um
primeiro olhar, & também enganoso, pois limita-se a captar o
que ha de mais aparente: a exuberancia da mata, os campos,
as pequenaz casas onde ndo faltam um fogdo & lenha, animais
domésticos, uma horta e algumas rogas estendidas pelos
morros. Se, de outro lado, penetrarmos na vida de seus
habitantes, buscando saber como vivem, o gue pensam e
produzem e como eles pensam que vivem, serad possivel

compreender de forma mais integral o cariter atual dessa



sociedade e o sentido das mudangas que ocorreram nos dltimos
anos. Fazendo isso, pude constatar gque, apesar de sua
formagdo rural, essa definigdo ndo se adequa mais ao momento
atual vivido pelas comunidades.

Em primeiro lugar, as atividades agricolas e pesqueiras
s¥d0 hoje acessdrias e secundarias em relagdioc a uma outra
atividade que & a principal fonte de sustentag3do econfmica
das familias: o trabalho assalariado na cidade e a prestagdo
eventual de servigos para os citadinos que passaram a
habitar as terras vendidas 2 para o com@rcio turistico que
se implanta rapidamente na regido. 0Os homens passam &
trabalhar no funcionalismo piblico, no - comércio, na
construglo civil e prestando pequenos servigos., As mulheres
comegam a se empregar como empregadas domésticas,
balconistas e como professoras nas escolas piblicas
estaduais e municipais. As atividades de agricultura, pesca
g o fabrico da farinha nos engenhos, apesar de permanecerem,
=30 hoje acesstrias em relagdoc ao trabalho assalariado.
Assim, pode-se observar uma famllia cujos membros sao
descendentes de varias geragles de nativos, o pai
atualmente trabalha na construgd3c de casas para os citadinos
que vém morar na Lagoa, & mide e as filhas trabalham nas
casas como empregadas domesticas ou lavando roupas, oS
filhos ¢ ©o genro <o frenmtistas do posto de gasolina,
lpcalizado na Freguesia, e os filhos menores fazem pequenos

cervigos nas casas das redondezas habitadas pelo "pesscal de
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fora”, limpando o mato, cortando grama, fazendo cercas. Eles
ainda tém algumas vacas leiteiras e galinhas, das quais
obtem leite e ovos, nXo sb para o consumo familiar, mas
também para serem vendidos na v{zinhanga, além de cultivarem
uma horta e uma roga com varios produtos. Assim, duas formas
distintas - o trabalho assalariado e a atividade auttnoma de
criac3o e cultivo — contribuem para o sustento de uma mesma
familia.

A venda das terras e a consequente diminuig3o ou perda
total da>propriedade & um dos fatores do deslocamento das
familias, ou parte delas (no caso, o0s filhos que vdo
casandg), para outras localidades prbximas, mas mais
urbanizadas, ou‘ para fora da ilha. O outro & o atrativo
exercido pela cidade e. as comodidades de viver perto do
comércio, escola e de outros servigos, com mais transporte.
Nesses novos locais, as casas estdo situadas em lotes
pequenos, o0 gue impede a convivéncia das varias geragles de
uma famllia no mesmo espago. Existe al um limite a
continuidade da familia extensa, predominante no meio rural
brasileiro, ¢ que n¥3o significa o seu fim, nem que &
tendéncia & nuclearizagdo dos lagos familiares seja
inevitavel.

Al&ém dis=o, com & implantagdo de um transporte ﬁﬂblico
sistemdtico & a pavimentagdo das estradas - algo recente, de

mais ou mernos dez anocs — e com a rapida difus3o dos meiocs de

comunicagdo a partir ds década de setenta, o contato com uma



cul tura predominantemente uwbana & muito mais intenso e ja
faz parte do cotidiano dos moradores. Com isso, torna-—-se

possivel o acesso & produtos industrializados (durdveis e

f

n¥o-duraveis) que antes ndo faziam parte do universo da
comunidade, o© acesso a determinados servigos, como
atendimento miédico e hospitalar, e aos produtos da indastria
cultural, através do radio e da televisdo.

Redefinidos em seu papel e significado a partir do
’imaginério e dos modos de vida 1locais, esses tragos
cuthrais.caracteristicos do meio urbano, passam a conviver
e a integrar a cultura das comunidades, que tambdém se
transforma com o contato com esses novos elementos.

Configura—-se uma sociedade em acelerado processo de
transformagdo que, podendo- ser caracterizada como um
complexoc sincréticao, combina formas diferenciadas de
produgdo e reprodugdo da vida social. Rural e urbanoc n3o
podem ser pensados aqui  como duas realidade paralelas ou
separadas, mas_séo integrantes de uma mesma sociedade global
que combina seus elementos distintos e muitas vezres
contraditérios, redefinindo—os de acordo com a situagldo e o
momento vivido pela comunidade. H& uma mudanga, mas esta nado
se di necessariamente né diregfo do urbano ou, como coloca
Wirth {(1738), no =zentideo da absor¢lo do que chama de um
"modo de vida wurbano'. A incorporagdo de tragos culturais
daminantes ém uma cultuwra urbana ndo se da sem uma

redefinig3o de seu significado, segundo o interesse, a



necessidade ¢ o0 desejo de seus habitantes, tampouvco os
tragos culturais dominantes at®& entdo na comunidade tendem a
desaparecer, mas a transformar—-se. A dominagdo do wbano
sobre o rural deve ser éssim relativizada, na medida em que
h& uma apropriagdo e transformagao‘dos elementos da cultura

urbana e uma transformagdo dos elementos da cultura rural

antes predominante.

3) Plano da dissertag3o

No primeiro capitulo - Organizagdo Familiar e Foder
Domé&stico — eu procuroc descrever a forma como se constituem
as identidades de genero e se fazem a distribuigdo dos
poderes dentro e fora do espago doméstico e familiar. E
possivel perceber ai que, apesar das transformagles que
viveu nos Ultimos anos, & localidade ainda mantém muitos
elementos culturais préprios, reelaborados a partir das
mudangas. Percebe—se ainda a existéncia de esferas préprias
e separadas de constituigao das identidades de género, e o
dominio da presenga femininx em espagos comp o doméstico e
familiar.

0 cabitulo seguinte — Das Narrativas de Bruxaria -
aborda o fentmerno da bruxaria a partir de uma de suas
formas, talwvez a forma por exceléncia, de manifestagio no
interior da comunidade: enquanto»discurso e narrativa. Nesse

momento inicial procuro fazer uma anilise dessas narrativas,



seus principios organizativos comuns e as diferengas
conforme mudem as identidades de protagonistas e narradaores.
As narrativas sdo tratadas ainda como demarcadores

simbblicos das fronteiras da comunidade.

Mo caplitulo 3 - Sobre o Mundo das Bruxas ~- se faz uma
descrigido dos simbolos da bruxa e de seu mundo, a forma como
.atuam. Define-se a bruxa como uma mulher da comunidade que
se deiva levar por impulsos interiores inconscientes. Por
outro lado, gqualquer mulher da comunidade possul  esses
impulsas e sentimentos e pode se tranformar em bruxa. A
"cosmologia da bruxa' define, ainda, gquem s3o as bruxas e
sob que formas elas aparecem.

O capitulc 4 - A benzedeira como Personagem das
MNarrativas - descreve a presenga das benzedeiras nas
histdrias de bruxaria.'ﬁpesar das benzedeiras serem pessoas
presentes na vida da comunidade e moradoras do local, a
benzedeira gque, nas narrativas, enfrenta a bruxa &, em
geral, uma estrangeira, quer dizer, alguém de fora da
comunidade, procurada para desfazer o embruxamento.

0O capltulo 5 — As ralzes na Bruxaria Ewopéia Medieval
e Moderna — buscam-—se justamente as ralzes dessas histdrias,
nido a partir de uma anadlise histérica detalhada de sua
trajettwria, gue passa pelos Agores, mas a partir de uma
analise morfoldgica comparativa entre as narrativas ilhgas e
européias. As proximidades e as diferengas mostram que,

M . - . . .
apesar de possuir uma raiz no imaginidrioc europeu, egsas
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histdrias foram reelaboradas & luz das mudangas que viveram
as comunidades agorianas da ilha desde sua formagdo em
meados do século XVIII.

No capitulo & - A Bruxa como Discurso sobre o Foder -
busco interpretar o gquadtro descrito nos capitulos
anteriores, encontrando na bruxa uma expressi3o do poder
feminino na comunidade. Um poder gque se dilui em poderes
espeéificos ligados ao lugar particular ocupado pelas

mulheres no territério doméstico e familiar.

Como sera observado na leitura dos capitulos que
seguem, além das referéncias tedricas e metodoldgicas que a
antropologia oferece para abordar um tema dessa natureza, o
enfogue eécolhido me obrigou a beber em outras‘fontes, cOmo
alguns estudos na &rea da '"'mova histdria", da psicandlise,

da semidtica literaria e da andlicse de narrativa.
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CAFITULO 1 - ORGANIZACAD FAMILIAR E PODER DOMESTICO

1) A parentela e a vizinhanga

Os moradores do Canto da Lagoa contam que a comunidade
foi formada por abenas duas ou trés familias que se
instalaram inicialmente no lugar. E forte a idéia de que os
nativos dali s3o descendentes dessas familias e de que todos
tém algum grau de parentesco entre si (6) 0 mesmo acontece
nas outras comunidades da Lagoa (7).A Freguesia>é um Caso
especial, pelo intenso afluo de gente de fora j& had muitas
deécadas.

Essa crenga em um passado consanguineo comum reforga o
fato de que mésmo haoje, quando se acentuam as tend®ncias de
uma nuclearizagdo maior ?o grupo familiar, os contornos
entre a familia, a parentela e os grupos de vizinhanga sejam
ainda difusos e muitas vezes se confundam.

Confirmando em parte o0 que apontam a maioria dos
estudos feitos no Brasil sobre bairros rurais (Fubkui, 1977;
Heredia,1979; Pereira de QOueiroz,1973,1976), também nas
comunidades da Lagoa as relagdes com a parentela e os
viginhos s30 importantes na organiragdo e como apoioc do
grupo familiar, caracteristica qgue era ainda mais forte

guando predominava uma atividade de subsisténcia e um
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isolamento maior da localidade em relag3o ao mundo urbano.
I1sso torna-se visivel nos depoimentos dos informantes de
meia—-idade e dos mais velhos, nos quais o seqguimento da vida
familiar esté‘muitas vezes ligado & ajuda de um vizinho,
padrinho ou parente distante. #Através destes depoimentos @&
bossivel desenhar a vida da comunidade, tal como & percebida
pelos informantes: um guadro evidentemente marcado pelas
construgdes dé‘membria, rico em uma nostalgia gue se traduz
pelo recorrente "no tempo de antigamente, & que era
bom"...Essa relag3o com outras familias dava—-se aoc nivel de
uma reciprocidade nas trocas, formando redes de
solidariedade que asseguravam & reprodugdo social da
comunidade.

Desta forma, été alguns anos atri3s, produteos do
trabalho familiar eram frocados por Dutfos, produzidos por
outras familias. Faziam—se mutirdes para tarefas que so

podiam ser realizadas coletivamente, e o trabalho do vizinho
L

~

ou do parenté nesse caso era retribuido, mas ndo pago
{(8).També&m a colheita do café contava com & ajuda dos
vizinhos, principalmente das mulheres, qgue trabalhayam em
troca de um pagamento por algueire de gr3o colhido. Esse
pagamento podia ser uma parte do pridprio café ou em dinheiro
{no caso das familias que dispurnham de recursos monetidrios
para efetuar esse tipo de troca). Ma pesca mais "caseira",

realizada de carmoa nas aguas da lLagoa, participam grupos de

( 4



homens vizinhos e parentes que dividem o produto final,
destinado quase sempre & subsisténcia.

Os "especialistas" prestam seus servigos em troca de
mantimentos e pousada. Assim funciona o trabalho do forneiro
(?), na época da farinhada, e o da benzedeira, que nunca

cobravaquando era chamada para cuidar de uma crianga doente
ou, mais raro nos dias de hoje, atender um parto.

Esses lagos com parentes consanguineos ou afins, e com
vizinhos, podem significar um apoio para as familias menos
favorecidas ou que dispdem de poucos meios de subsisténcia!
ou, como disse um informante, "mio tém engenho'. NM3o ter
engenho era um dos simbolos de pobreza nessas comunidades.
Ajudar na colheita do café, embarcar 6a canoca de um  vizinho
para "matar” o peixe na lagoa, agregar—se ao trabalho num
enéenho, durante o periodo da farinhada, significava a
possibilidade de subsisténcia para essas familias
desprovidas de recursos tterra, engenho e mais
recentemente, n3o dispor de uma renda fixa -~ sald&rioc que
garanta a sobrevivéneia familiar). Nestas familias, era
comum antes que os filhos fossem dados a cuidar a  outros,
passando a ser incluidos atée entre os herdeiros dos bens da
nova familia. 0O engenho de <ceu Jlio, por exemplo, foi
herdado de =eu pai adotivo, & o0 seu Né&liop, dono de uma das
vendas do Canto da Lagoa, vindo de uma familia muito pobre e
tendo o pai morrido' ceda, diz-se "criado pela mdo dos

outros”. E na falta da md3e, guando esta morria, mesmo nas



famllias mais abastadas os Filhos eram levados para o
cujdadn de outras famlias, at®& gue o pai arranjasse outra
mulher, ou entdo eram definitivamente incluidos entre os
membros da nova familia. Essas trécas de criangas, motivadas
aparentemente por necessidade de scbrevivéncia, tém um
significado mais amplo. Por um lado, os filhos representam
uma preciosa forga de trabalho gue garante a realizaglo das
atividades destinadas & sobrevivéncia familiar. Por outro
lado, essas trocas estdéo inscritas em um "jogo de aliangas"
que envolve varias familias e remete a estratégias
especificas de construg3o desta rede de splidariedade
intergrupal.

As festas religiosas, cerimonias que reuniam familias
e vizinhos, os casamentos {(mais raros), missas, velbrios e
outras atividades coletivas, s3o outras formas de realizagio
dos lagos sociais da comunidade.

Mas, al®ém das relagies de reciprocidade e solidariedade
intergrupal ja t¥%o estudadas por varips autores (Fukui,
1979; Pereira de Dueiroz,1973 e 1974, etc.), a importancia
dessas relagdes exteriores ao grupo familiar, e essa & uma
questio que noé interessa agui, revela-se também no trsto
com as dificuldades da vida cotidiana. Se os vizinhos e
parentes 3o, por um lado, formas de apoic & familia,
tornam—se em outros momentos ameagas e fontes geradoras de
maleficios. Esces maleficios podem vir atravées da bruxaria,

da pratica da feitigaria, e do mau-olhado, causadores de



doengas, mortes e outros infortdnios. Esses conflitos, que
em geral envolvem questdes de propriedade de terra, honra

familiar, citiwes ou mesmo disputas de poder no interior da

famllia, bastam para que se criem as condigdles propicias
para gque esses danos sejam langados pelos outros. Um exemplo
dessa ligag3o entre conflito entre vizinhos e a ocorréncia
de ihfoft&nios & a histdria contada por D. Gracinha (82

anos).

"MNads morava 14 na Ponta das Alma gquando
casamos, mas depois de uns treis anos o Jos@&
{marido) comeg a adoecé, sempre no més de
margo. Ele ficava com febre, assim pra morré,
morre, n3doc morre. Se pensava que era mal-feito
do vizinho pra ele, porgue eles tinham brigado.
i vizinho bot® fogo na terra dele e pegl fogo
na roga de cana do José, s salvd umas pocas.
A1 o Jos& queria gque ele pagasse o prejuizo,
mas ele nd¥o quis. Ele era homem culto, sabia
l1#; fez voto de que ia pagid, mas n3do pagdb. O
Jose adoecia que ficava mal, e sempre tinha uma
crianga doente também. Al nds viemos pra mord
aqui no Canto, perto do papai. Adespois que
ndsviemo, ele n3o adoeceu mais."

Esse tipo de convivéncia social em que as relagdes
exteriores ao grupoc familiar s3o fundamentais na vida
comunitaria, predomina nos relatos dos informantes mais
idosos. A partir do final da década de 70, no entanto, os
cdntornos das famllias comegam a ficar mais demarcados e
vislveis. A diminuig¥o das terras disponiveis, com a

partilha cada vezr maior entre as novas geragdes, o contato

mais intenso e cotidiano com a cidade e com outros bairros,



ampliando o universo das escolhas matrimoniais e
impulsionando o deslocamento das novas familias para outros
lugares s3do fatores que pressionam no sentido de uma
disperso da familia extensa e das redes locais de
solidariedade. Os servigos prestados s3o agora remunerados.

Diminui a contribuigio da roga e da horta para &

subsisténcia familiar e o que falta em casa & comprado na

venda, ha feira ou na cidade, no "sacolio" do governo. As
criangas, que antes quando necessaric ficavam com os
vizinhos, agora viio para a -escola. 0 aumento das

oportunidades de trabalho assalariado, na cidade ou na
propria Lagoa, possibilita a sobrevivéncia também das
familias sem meios proprios de subsisténcia. |
Esse enfraquecimento da importéncia das relagtes de
vizinhanga e da parentela como apoio para o grupo familiar &
hoje uma tendéncia ainda nao realizada plenamente. Essa
tendéncia, em algumas situagles, & inclusi;e contraditdria,
como pode se observar na preferéncia dos novos casals por
morar nas terras de- uma das duas familias, quando ainda
existe espago disponivel para mais uma casa. Aparece também
na dependé&éncia do  vidvo, quando n3o casa novamente, em
relagdo as .Dutras mul heres da familia: filha, nora,
cobrinha, etc. Um exemplo & o caso do seu Manog}, 87 anos,
vilivo que vive sd numa casa no Canto da Légna e gue depende
da scbrinha que diariamente lhe traz o almogo e lava a sua

roupa. AlEm disso, mesmo o assalariamento de uma parte da



populagdo 1local ainda esta ligado &s relagles com os
vizinhos, n3o mais os vizinhos "nativos”, mas aqueles que
vieram de outros lugares {(principalmente de fora do estado -
uma clase media formada - por profissionais liberais,
professores universitarios, executivos, estudantes e
surfistas) e passaram a viver na Lagoa, além da vizinhanga
esporadica e efémera com os turistas. Nesse caso, a troca
efetuada tem um carater claro de venda da forga de trabalho.
Assim, & extremamente comum um morador vindo de fora contar
com a forga de trabalho de varios empregados assalariados:
os que constrdem a sua casa, o0s gue limpam & casa, lavam a
roupa, o jardineiro, outro que toma conta da horta e dos
animais, etc.

Isso remete a uma quest3do metodoldgica central no estudo
sobre familia: o= limites de se trabalhar com modelos
rigidos e estaticos que, na verdade, nao ddo conta da
extrema mobilidade de que se investem as relagdes familiares
em diferentes estruturas sociais (10). Ao invés de se
apresentarem em estado fixo no qual se ddo as relagtes entre
pessoas que exercem papéis complementares, as relagbes
familiares s3%0 dind&micas, e as mudangas s podem ser
apreendidas através de um estudo qgualitativo e de
profundidade. A situag3o que vivi com uma das informantes &
ilustrativa disso. Ma primeira vez que fui entrev?star dona
Eudora, moravam no mesmo terreno ela e o filho, em uma das

casas, € a filha, o genro e os netos em outra casa. Parecia

Q
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uma tipica situagdo em gue a m3e viliva redne em torno de si
os filhos, solteiros e casados, constituindo-se no centro de
um grupo familiar mais amplo. A dltima vez que fui 1a, dona
Eudora tinha ido morar com um antigo namorado, deéfazendo
assim aquilo qgue parece ser um modelo familiar recorrente na
organizagdo das familias da Lagoa. Evidente que essa mudanga
ndo teria sido percebida se eu n3o tivesse retornado para
uma nova entrevista. Isso foi facilitado ainda pelo fato de
euw morar na comunidade, o gue propiciocd um tempo maior para
as observagdes e para perceber as mudangas.Esse tipo de
pesquisa baseada na observag3o intensiva permite que se
percebam as tend&ncias antagbnicas que atuam sobre a

dindmica da vida familiar e & necessaria relativizag3o dos

modelos de familia com os gquais a antropologia ten

trabalhado.



2) 0s casamentos

A unido conjugal ocorre através da fuga, tamb®m chamada
de rapto da noiva. E o momento em que os namorados, depois
de n¥o mais do que guatro ou cinco meses de namoro, resoclvem
morar juntos. Essa forma de enlace estd diretamente 1ligada
ac sentido gque assume o casamento nessas comunidades. Casar,
principalmente para as geragbes mais velhas, significa dar
continuidade a um lago anterior, permanecer ligado &4 familia
de origem, & do .homem,ou & da mulher. Ao contrario do que
ocorre em IONAas mais Qrbanizadas, a nova familia formada
através da fuga dos noives incorpora-se ao grupo familiar
maior e passa a edistir como mais um brago da familia
extensa. A formalizag3do da nova uniXo, principalmente no
religioso, era feita depois que o casal j& estava unido e ja
havia nascido o primeiroco filho, como a nica Fforma de
garantir o batismo da' crianga na Igreja catdlica.
Recentemente, observa-se que aumenta o nlmeroc de casais que
opta por ritualizar e formalizar o casamento na Igreja e no

‘
civil e nd3o mais fugir. S3%oc em geral casamentos com pessoas
de fora da comunidade, de bairros mais proximos & cidade ou

quando o novo casal ird formar uma unidade & parte de suas

familias de origem, morando, por exemplo, em outro local.

-~



a) A fuga

Os informantes justificam a fuga pelo fato de que as
familias n&doc teéem dinheiro para bancar uma festa de
casamento. Todas as economias, do homem e da mulher, s3o
destinadas ao enxoval (gue se constitui no dote da mulher) e
& construglo da casa. Antes quando a familia decidia fazer a
festa, era geralmente no caso do casamento de um filho {(ou
filha) mais wvelho, o primeiro a casar. Era uma grande
festa, para a qual toda a comunidade era convidada,
matava—-se um boi e nela se investia o que restava das
economias familiares. Os proximos filhos que fossem casar
teriam que se contentar com a fuga, pois ndo haveria mais
dinheiro para novas festas. As raras festas de casamento
eram dadivas das duas familias & comunidade, retribuidas com
presentes e a integragdo do casal na rede de solidariedade
social (11).

A fuga & preparada pelos dois. Ao homem cabe construir
a casa, & mulher, preparar o enxoval (fazer os lengbis e a
colcha, preparar os utensilios, as suas roupas, etc.). Com a

\

casa pronta, ji se tem o gue basta para & uni3do do casal.
Muitas vezres o enxoval e a casa comegavam a ser feitos sem
gue o namora tenha iniciado. A mulher, a partir de certa
idade comegava a preparar as roupasS. Antes guardava uma:
parte do dinheiro da venda da renda-de-~bilro, confeccionada

por ela mesma, para comprar aos poucos 0% objetos que faziam



parte do enxoval, hoje esse dinheiro & obtido atrvés de seu
trabalho assalariado. 0 mesmo acéntece com ot homens. Ganham
um pedago de terra do pai, ou compram, antes com o ‘dinheiro
de uma temporada de pesca, hoje com o saldrio obtido no
trabalho na construgdo civil ou na prestagso de servigos
esporadicos e j& constroem a casa, mesmo sem ainda terem uma
namorada. Mas famllias mais pobres, guando n¥o h3 dinheiro
para a construg3o da casa, o casal fugido val morar na casa
de uma das familias e fica ai at® o nascimento do primeiro
filho ou até que tenham condigles de construir a casa. Era
comum, antes, nesses casos, logo depois da fuga, o marido
viajar para Rio Grande ou Santos para frabalhar na pesca,
enguanto a mulher ficava com o©os pais, as vezes j& gravida,
esperando seu retorno, que podia demorar meses e at®d um ano.

A dufa;ao do namoro era antes mais curta e as pessoas
em geral casavam com O primeiré namorado. Segundo o trelato
}de varias informantes, nunca se passava de guatro ou cinco
meses de namoro. Dona Leontina, por exemplo, namorava seu
Jodo faria dois meses guando fugiram h& trinta anos. Essa
efemeridade do tempo de namoro remete a duas gquestdes. A
primeira recoloca a idé&ia de que os casamentos antes eram
garantidos mais pelos lagos estreitos com a familia extensa
do que por um reforgo da familia nuclear. A nececsidade de
reforgar o vinculo matrimonial & meis recente e se eviderncia
rnos namoros mais longos, na valorizagdo do casar na Igreja e

no civil, etc. A segunda gquest#o diz respeito ao fato de que

\



muitas mulheres, quando fogem, j& estdo gravidas, sendo
quatro ou cinco meses o tempo limite para se esconder uma
gravidez da familia.

Essa @ltima guestdo estid ligada com a idéia de honra
familiar e com a diferenga de status da mulher conforme o
seu papel n§ interior da familia. 0 momento que vai do
inlcio do namoro, ou do proprio preparo do enxoval, até a
fuga, & um momento de transigdo entre o status de filha e
irm3d para o status de esposa e dona—-de—casa. MNesse momento,
a autoridade dos homens da casa {(pai e irm3os) sobre a
mulher comega a ser colocada em xeque, com &a proximidade de
sua substituigc3o por outra autoridade masculina (o futuro
marido). O conflito se configura em torno da tens3o entre a
necessidade do pai de garantir a filha e, ac mesmo tempo,
casd—~la. E como um joga no qgual a fuga (destfecho
pré—estabelecido j& esperado por todos) & o limite da
oposigdo do pai & salda da +ilha. As tensdes aprofundadas
por essa situag¥o liminar s3o resolvidas com a fuga, momento
em gque a mulhgr redefine seus papiis e garante um pai para
seus futuros filhos.

As mulheres casavam com a idade média de 17 anos e em

.

geral com o primeiro namorado, o gue acelerava a resolugdo
do contlito descrito acima em relagdo & presenga de uma
avtoridade masculina ma vida da mulher. Os homens casavam um
pouco mais tarde, quando se sentiam em condigles de

sustentar a famllia e a casa. A tendéncia a casar com ©



primeiro namorado pode ser movida por dois fatores
relacionados & questdes de honra (FPitt-Rivers:1983)., O
primeiro & para garantir ac marido que a mulher lhe pertence
e evitar problemas futuros na garantia da honra familiar
guando a esposa {guardi3 desta honra) poderia ser acusada de
imoralidade por ja ter se "entregue" & ocutros homens. 0O
segundo se remeteria & questdo que nos interessa nesta
dissertagd3o que & a rivalidade entre as mulheres. A
convivéncia, ao nivel da vizinhanga, com uma pessoa que ja
teve uma intimidade com o marido gue sb & permitida 4 esposa
remete sempre a uma situagido de tens3o. A figura da
ex—namorada torna-se uma aMmeaga para a mulher,
configurando—-se em mais uma fbrma de conflito que pode
remeter & feitigaria. Isso fica evidente em um dos relatos
envolvendo uma moradora da Lagoa gque, tendo constantes
crises nervossas e surtos, acusave uma ex-—namorada do marido
de ter praticado feitigaria contra ela.

Mo h& data marcada para a fuga, mas, de uma certa
forma, tanto a familia do noivo quanto a da noiva esperam
que ela acontega a gualquer momento. Antes, dia de festa era
considerado uma boa oportunidade para fugir, gquando o casal
voltava de madrugada e, sem o©s pais verem, & noiva passava
em casa, pegava suas coisas e la para & nova casa com O
companheiro. De acordo com o depoimento de varias mulheres

que entrevistei, a proposta de fuga era teita em geral pelo



homem, e todas foram una&nimes em dizer que "nem ecstavam
pensando nisso nagquele dia". Para elas, o casamento tem mais
valor quando a iniciativa & do noive e a mulher vai morar na
casa dele ou dos pais dele. O depoimento de uma informante &

ilustrativo?

"Se & o homem que roba a mulher, eles v&o
morar na casa dele. Se & a mulher gque roba o
homem, al eles v3o pra casa (dos pais) dela.
Mas & mais bonito gquando ficam na casa do
homem, n&? (Rita, 34 anos, Canto da Lagoa)

A ideia da "mulher roubar o homem” destoa da pratica
comum e socialmente aceita de que a iniciativa & sempre
masculina. Ndo recolhi nenhum caso concreto em que isso
tenha ocorrido, mas o fato da informante ter se re§eriqo a
essa possibilidade faz pensar que essa invers3o & possivel
se existe uma diferenga marcante de status, em que a familia
da mulher tem, no dizer dos nativos, "mais condigdes” gque a

famllia dos homens.

Mesmo com a iniciativa 'do roubo sende uma atribuigdo
masculina, a tendéncia sempre foi, conforme foi possivel
observar nos depoimentos dos mais idosos, no sentido da
nova familia formada com a fuga morar nas terras da familia
da mulher. Se isso ndo ocorria logo depois da fuga, acabava
acontecendo alguns meses MAIS tarde, quando o casal
mudava—-se para as terras da mulher, motivado por conflitos

entre o marido & os outros homens de sua familia ou entre a



mulher e os parentes de seu marido, principalmente as
mulheres. Ou guando nascia o primeiro filho, o que trazia a
necessidade de um auxilio por parte das mulheres ligadas &
familia de origem da mulher, principalmente sua m¥e.

f entrega da iniciativa da fuga aos homens tem, ao meu
ver, um duplo significado. De um lado, um significado
proximo ao "pedido da m3c da noiva em casamento", feito ao
pai da noiva, e presente em ocutras culturas. O pedido de
casamento & al um aval a&s gualidades da jovem futura esposa.
Mas © descomprometimento' da mulher com a proposta de fuga
estd ligado também & forma como essa pratica & vista na
comunidade. Sempre se fugiu, mas de uma certa forma, a fuga
¢ envolvida num manto de ‘"coisa proibida”. Em geral quando
os informantes <falam da fuga, o relato & acompanhado de
risinhos e omissdbes. Apesar de ser um momento ritual
plenamente reconhecido na comunidade, a fuga & também uma
forma de transgress3o da autoridade paterna, nd3o sendo nunca
pedida & autorizagdo do pai da mulher. Apesar de ser a
mulher guem escolhe entre as duas autoridades & o homem quem
asswume a respansébilidade por esse ato transgressor. E ele
quem -pode, nesse momento, enfrentar a autoridade do pai da
naiva e tomar o seu lugar, pois a mulher deve estar sempre
subordinada a uma autoridade masculina. Se issp n¥o ccorre,
a condigc3o especial de uma mulher ni3o submetida pode fazé-la
uma pessoa vista como desviante & anormal, e nesse sentido

perigosa para os outros membros da leocalidade. Agui  se
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recoloca a quest3o do conflito pai/filha e sua resolugio
pelo casamento.

Az trocas matrimoniails acontecem prioritariamente entre
moradores da propria  comunidade ouw com pessoas de bairros
préximos. A afirmagdo dos moradores de gue "aguwi todo mundo
veio das mesmas familias” po6de ser parcialmente confirmada
com a constatagdo de que uma parte significativa dos
casamentos que levantei <foram realmente entre pesscas com
algum parentesco comum. Esse no entanto & um assunto qgue
merece um tratamento mais aprofundado em estudos
posteriores, através de uma anadlise detalhada das
genealogias de cada uwuma das comunidades, levando em conta
inclusive a pgsquisa realizada pelos jovens nativos, & qual
me referi anteriocrmente. Como esse ndo & o ocbjetivo deste

estudo, atenho-me a trabslhar com o qgue s3o tendéncias

dominantes.

De qualqgquer forma, o material levantado j& aponta pars
.um questionamento das andlises que consideram Santa Catarina
como um dos estados de baixa consanguinidade no pals. E o
caso do estudo de Fukui (1979), utilizando pesguisa de
Freire-Maia zobre Indice de Consanguinidade Conforme a

Regido (12) .
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No raso deste estudo, a tendéncia aos casamentos
endogamicos ganha imbort&ncia na medida em que isso aponta
para um maicr embaragamento da rede socialt! os vizinhos
tamb®&m podem ser parentes, o marido & muitas vezes um primo,
e assim por diante. Nessa medida, n3o sb as trocas, mas
tamb®&m as tenstes e os conflitos acontecem no interior desse
emaranhado com que se dao‘as relagles sociais e tfamiliares,

e onde o parentesco existe subjacente &s demais relagdes.

b) Novos casamentos: gquando o tfadicional & moderno

A fuga ainda & a forma predominante de casamento entre
os nativos na lLagoa. No entanto, como ja foi dito, tém
aumentado nos Gltimos anos os casamentos oficiais, no civil
e no religioso. Mas, além do asumento numér-ico, essa forma de
casamento comega a ter um novo significado na comunidade.
Ela passa a fazer parte das aspiragdes dogs mais jovens a
partir de duas motivagdes centrais. A primeira esta ligada
com 0s rumos que comega a tomar a organizagdo familiar na
comunidade. Antes, as novas unidades familiares que lam se
formando se instalavam em um espago comum com  a §amilia
extensa. Hoje, com a diminuigdo das terrgs disponiveis, com
o deslocamento das pessoas para trabalhar e morar na cidade
e com a extens3o da rede de trocas matrimoniais para outros

bairros bem mais distantes, o casamento vai- significar, em
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miitos casos, a formagdo de um novo grupo familiar & parte,

que algumas vezes ir3d se instalar longe das familias de

origem.

fAssim, entre os casais mais jovens, o casamento no
civil e no religioso & maie valorizado porque reforga a
formacdo de uma nova Ffamilia, mais autdnoma e diferenciada
em relagdoc ao grupo familiar extenso. Para_isso, fugir ja
ndoc basta. A garantia da nova famlilia n3o estd mais na
existéncia de um espago comum junto aoc grupo familiar maior,
mas nos lagos morais e afetivos selados com a maior
ritualiéagao pliblica do casamento, um namoro mais longo, a

possibilidade de independeéncia econ@Gmica do casal.

& segunda motivag3o gque me parece central & a
necessidade dos mais jovens, tend@ncia acentuada nos adltimos
anos, de se apropriarem de tudo o que para eles signiftica o
moderno (13). 0 casamento ritualizado no civil e na Igreja
se reveste para os jovens nativos de um carater moderno em
fungdo de vérias gquest®es. De um lado, a festa de casamento
& o momento em que as jovens ou futuras donas—de-—casa
expbdem, de varias maneiras, o seu dominio e conhecimento
=obre esse "mundo modernc': trocando informagies scbre os
tltimos langamentos de aparelhos domésticos, brinquedos, as
novidades no espago wbano, expondo suas vestimentas mais
adequadas & mods, etc. De outro lado, o rol do enxoval &

agora mais extensco do que hd anos atris. Ele inclui ndo sb o
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que antes bastava para a formagdo da nova casa, mas os
adltimos langamentos em matéria de eletrodomésticos e todas
as comodidades para uma dona»de—casg moderna. S5e uma parte
desses objetos & comprada pelos noivos antes do casamento, o
enxoval se completa com os presentes, gque sb existem se
houver festa. A apropriag3o de um ethos moderno torna-se,

assim, um dos projetos das novas familias (Rial, 1988).

Mesmo mendo uma aspiragio dominante hoje entre os mais
jovens, esses novos casamentos ainda sdo minoritarios em
relagdo ao gue, na comunidade, & a forma tradicional de
casar — a fuga. Essa forma de enlace permanece no essencial
muito proxima &s fugas dos anos passados, apesar de
incorporar algumas caracteristicas dos "novos casamentos’,
como Os namoros mais longos, a ajuda da mulher na construgdo

da casa, etc.



J) A familia e a distribuigdo do poder

A organizagdo familiar esta céntrada em torno de varias
unidades familiares que fazem parte da familia extensa e que
constituem um grupo doméstico mais amplo. Assim, em tornoc de
um casal mais velho, além de se reunirem os filhos
solteiros, convivem tamb&ém os filhos/filhas casados e seus
filhos. Eventualmente agregam—-se outros parentes, mais ou
menos proximos, como um @ ava/avd, um tio/tia, etc. Essa
estrutura familiar ja foi erxaustivamente trabalhada por Rial
(1988), quando analisa a transformagio do espago doméstico
nos "segmentos residenciais familiares” -~ espago que redne
esse grupo doméstico mais amplo, formado por varias familias

nucleares. A autoridade & exercida por um homem,

identificado por todos como o "pai' — mesmo existindo outros
pais no pedago. E em relagido a esse "pai" que as outras

pessoas e o proprio grupo familiar & identificado. E ele

guem responde pela familia, quem toma as decisdies mais
importanteé, n¥oc sem conflito com os outros homens que
habitam o mesmo terreno, principalmente os seus filhos
casados ou mais velhos. Mas se & a autoridade masculina que
& piblica e’legitimamente reconhecida dentro e fora do grupo
familiar, isso nio significa gue a familia esteja centrada
unicamente em torno dela, ou gue todo o poder seja

identificado com a autoridade masculina. Os discursos de



ambos, homem e mulher, reconhecem que a auvtoridade e a
chefia legitima no interior da familia & a masculina. Mas
esse & um modelo pdblico, uma das faces de uma situagio que
& bastante mais complexa no que se refere aoc exercicio da

autoridade e do poder.

0 material colhido em campo e as observagtes feitas em
relago &s trajetéwrias familiares, apontam, pelo contrario,
para um outro sentido, em que s3o as mulheres o pdlo que
assegura a socbrevivéncia e a continuidade dos grupos
familiares. A auséncia da mulher encaminha a dissclug3o da
familia.

Exisée um desnivel entre aguilo gque, no discurso de
homens e mulheres, se constitui num "modelo ideal"” sobre os
papéis masculino e feminino no interior da familia, as suas
praticas e suas representaglies. Presos a esse modelo comum,
apesar de algumas diferengas no seu discurso, homens e
mulheres sustentam gue a autoridade legitima dentro de casa

& a masculina, garantida pela presenga do "pai" como a

tltima palavra nas decistes. Como j& foi visto, existe uma

disténcia entre esse "modelo ideal” e as praticas e
representagdes gque aparecem com uma investigagXo mais
esmerada.

a) Trabalho e ecpagoe diferenciados e identidade de gé@nero
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Praticamente.todas as atividades econtmicas eram e s&o
ainda realizadas de acordo com uma divisdo sexual do
trabalho, que define os espagos masculinos e femininosf

A pesca & uma atividade essencialmente masculina, sendo
proibida a participag3c das mulheres n3oc sd nas tarefas que
a envquem Como nos espagos a ela relacionados: os  ranchos
de barco, as embarcagdes, o0 mar.E um trabslho realizado

rcoletivamente pelos homens, gue podem passar meses longe de
casa e das mulheres, convivendo a maior parte do tempo com
seus companheiros. Atividade e territdrio wclusive dos
homens, a pesca era e & ainda fundamental na constituig#o da
identidade masculina e principal espago decsociabilidadeentre
os homens. Através dela, os jovens s3o iniciados na vida
adulta e realizavam a passagem para o mundo dos homens.
Antes viajar para Rio Grande (no Sul) ou Santos (em diregio
ao Norte), cidades portuarias gue Fficam a cerca de mil
quilbtmetros da ilha, era uma forma de ingressar na
maturidade, saindo do alcance familiar, e uma rara
possibilidade de juntar algum dinheiro ({("fazer o pé-de
meia’, como eles dizem) para comprar um pedago de terra,
construir uma casa e cacsar. Depois de uma viagem de varios
dias pelo litoral, na carroceria de um caminhdo lotada coﬁ
dezenas de juvens, chegados em Rio Grande eles se empregavam
em uma das "pareias" de pesca. A "pareia”" reunia um grupo de
cerca de trinta homens que trabalhavam juntos nas mesmas

embarcagles e dormiam em um barraco comum, nas tarimbas,



camas de madeira pregadas na parede. 0 patr3o da ‘"pareia"
era o dono dos barcos, da rede e do barraco. Durante os
meses gue permaneciam em Rio O6Grande, que as vezes
estendiam—se a quase um ano, as Unicas mulheres que o0s
homens conviviam eram a esposa do patr3o e as prostitutas
que procuravam na cidade nas folgas. £ muito comum, quando

falam desse periodo em suas vidas, comentarem

particularmente a aus&ncia das mulheres.

"Se ndo tinham uma gue lavasse, a gente
ficava com a mesma roupa nho corpo, trabalhava e
dormia com ela, as veizr ainda molhada do mar e
da maresia." (Julinho, Rio Vermelho)

A comida era feita por um dos homens da "pareia" ou,
mais raramente, pela esposa do patr3o, residente no lugar.

Também aqui se fazia sentir a falta das mulheres:

"Buando era a mulher do patr3oc que fazia a
comida, al dava de comé. Mas quando era um de
nds, ai tinha dias que ndo dava." (seu Zeca,
Canto da Lagoa)

Essas viagens eram também momentos dos homene travarem
contato com culturas exteriores & sua cultura de origem,
coisa que sb iria repetir-se em sua vida alguns anos mais
tarde quando, ja casados, rezlizavam viagens de visita a

cidades "santas" como Aparecida deo Morte em S3o FPaulo.

{RIAL, 1988).



Hoje, quando a atividade pesqueira dos homens & feita
no litoral da ilha, eles também passam uwm  longo tempo
ausentes da casa. Na ilha, também funciona o sistema das
parelhas, com a diferenga que cada wn mora em sua propria
casa e muitas vezres o dono do barco e do rancho do barco &
um, o da rede outro.

.Todo o espago € os eguipamentos ligados & pesca s3o
exclusivos dos homens. A confecg3o & o concerto das redes e
tarrafas também sdo feitos por eles, assim como as canoas
escavadas em tronco de guapuruvu {("garapuvu", na linguagem
nativa) e as eabarcaglies mais simples.

As Gnicas atividades pesqueiras realizadas também por
mulheres 530 a pesca do camardo e do siri feitas na beira da
lagoa. 530 atividades. imdividuais, que n3oc implicam eh um
deélocamento.parallugares mais afastados da casa. Mas mesmo
ai, a participag3o das mulheres acontece quando a pesca &
voltada para o consumo familiar. O(uando esta tem um fim de
comercializag¥o, o que implica numa mobilizag¥o de mais
equipamentos e &s vezes na coletivizag¥o do trabalho,. ou
guando & preciso "embarcar! {(usar a embarcagido), as mulheres

estdo excluidas.

Com a diminuig3do da atividade pesqueira nos daltimos
arnos, o trabalho na construgdo civil na Lagoa tem sido- um
espago importante de sociabilidade masculina, principalmente

poirque agora, com a vinda de pescsoas de fora e do  turismo,

*



se constrdi muito mais. 0 trabalho na construgdo civil é
feito a partir da formacdo de uma equipe de trabalho que se
retine em torno de um homem mais experiente, que pode contar
coma ajuda de garotos ainda jovens que j& vao fazendo & sua
iniciag3o. Antes esse era um trabalho mais relacionado com a
solidariedade vicinal, em que os homens se reuniam para
ajudar um parente ou vizinho a levantar sua casa.

A venda também & outro espago em que os homens se
encontram, durante a noite, para beber e trocar experiéncias
e conversar sobre assuntos ligados ao trabalho, viagens..
Também para os. jovens & um momento de iniciag3do ao mundo
adulto, um primeito contato com o “ethos® masculino. Ge,
durante o dia, s3o as mulheres que frequentam a venda e a

rua, & noite estes sio territdrios proibidos para elas. Mais

recentemente, o sur f tem sido outra atividade de
sociabilidade e convivio entre oS jovens nativos,
principalmente os ja mais integrados a uma cultura

"moderna®. Estes dei»xam de partilhar dos espagos masculinos
tradicionais, como a venda, e passam a construir sua
identidade em torno do ‘ethos® surfista — as roupas, o uso
da motocicleta como meio de transporte, a linguagem, o
consumo de maconha, etc. Paras eles, a relagdc com o mar .
deixa de ser uma atividade produtiva ligada & pesca para
tornar—-se uma atividade lddica ligada ao suwf. # maior parte
destes jovens surfistas nativos trabalha na construg3o civil

na propria Lagoa.



A roga & ambigua gquanto a ser um espago masculino ou
feminino. Os préprios depoimentos dos homens e das mulheres
destoam em relagdo & participagdo das mulheres nessa
atividade., Para os homens, o trabalho na roga &
responsabilidade deles, a mulher sb participa como auxilio,
quando n¥o hi filho homem para ajudar, realizando tarefas
acessdrias. As mulheres, algumas sendo inclusive esposas dos
homens entrevistados, disseram, 30 contrario dos hHomens, que
trabalham ra roga de igual para igual, realizando o mesmo
trabalho. Outras, que ndo trabalhavam na rogs na época das
entrevistas, disseram que j& haviam trabalhado mas tiveram
que parar em fung3o de déenqa ou gravidez. Essa contradig3o
nos discureos de um e de outro espelbha uma situac3o em que o
modelo dominante destoa das nececssidades praticas e da
situagdo realmente vivida pelos nativos, e que & elaborada
de formas distintas por homens e mulheres. Mesmo os modelos
apresentados siéo ambiguos e expressam essa contradigdo. O
material recolhido nas entrevistas me mostrou gque, apesar de
ser responsabilidade masculina, a roga & uma atividade que
em muitos momentos, como nos perlodos de auséncia do homem,
& realizada e garantida pelas mulheres. 0 abandono dessa
atividade por parte das mulheres estd bastante ligada ao
nascimento do primeiro filho, em que o afastamento
temporario da roga por alguns meses acaba se prolongando.
Com o0s Ffilhos, as mulheres se veem impedidas de se

ausentarem por periodos muito longos da casa.
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0 engenho de farinha apesar de ser uma atividade gque
vem diminuindo nos altimos anos, & um espago em que homens,
mulheres e criangas participam, “ porém em Farefas
diferenciadas. Aquelas consideradas menos importantes e
menos “pesadas" {Paulilo, 1982), como traspar e lavar as
mandiocas, peneirar a farinha, s3o feitas pelas mulheres e
criangas. Mas também as regras que delimitam as tarefas
masculinas e femininas no engenho podem ser Quebradas. Uma
informante do Canto da Lagoa me falou, por exemplo, de uma
mulher gque, no tempo em gque sua familia ainda tinha engenho,
trabalhava como forneira. Esses casos excepcionais, no
entanto, n3o invalidam o modelo apresentado pelos moradores
nas entrevistas. 0s homens comandam o trabalho do engenho,
mas h3 casos, como o de dona Catarina depois que seu marido
morreu,  em que sio as mulheres que dirigem o trabalho. Ao
contrario da temporada de pesca, em que sdo os homens que se
deslocam e se mobilizam em torno dessé atividade, no periodo
da farinhada toda a famlilia & atingida, passando a morar
dentro do préprio engenho e a regrar suas atividades diarias
de acordo com as tarefas necessarias para a fabricag¥o da
farinha de mandioca.

fAis atividades exclusivamente femininas s3o
circunscritas fundamentalmente & casa e ao quintal, ou seja,

ao, trabalho ligado ao espago doméstico.
0 caf®, plantado nos arredores da casa, € uma das

poucas atividades agricolas de responsabilidade feminina.



Esse era antes um trabalho feito coletivamente entre varias
mulheres, muitas ainda solteiras, que se agregavam a tarefa
em troca de um pagamento por alqueire colhido. Era um dos
momentos de troca e sociabilidade feminina, pois, enquanto
trabalhavam, elas conversavam, trocavam informagdies,
cantavam e dangavam. A participagido dos homens nessa
atividade era esporadica e se revestia sempre de um certo
perigo. O caso de uma moradora da Lagoa que nasceu depois
que sua m3e engravidou do irm3do do marido em uma dessas
colheitas de café & ilustrativo desse perigo que representa
a presenga masculina nessa atividade.

A criagdo de galinhas e a horta também eram atividades
femininas. Hoje, s3o os homens gue dedicam—-se & horta, mas
as galinhas si3o de responsabilidade exclusiva das mulheres.
De qualquer forma, assim como o café&, s3do atividades
realizadas nos arredores da casa e no quintal,
constituindo-se numa extens3o do espago doméstico, dominio
da mulher, onde as atividades consideradas exclusivamente

femininas s3o realizadas.

Cozinhar, lavar e consertar as roupas, limpar a casa e
confeccionar a renda do bilro eram e sio até hoje atividades
essencialmente femininas, com as qguais os homens n3do se
envolvem. A confecgdo da renda do bilro era uma atividade
demarcadora de uma "cultura feminina” na comunidade. Apesar

de ser realizada exclusivamente por mulheres e de ce



circunscrever ao espago da casa, a renda comercializada era
uma fonte de ganhos para a familia e para a mulher. A
destinagdo desses ganhos varia conforme a situag3o da mulher
que produz a renda. De acordo com a pesquisa coordenada por
Arna Maria Reck (1983), quando a renda .era produzida pela
menina, era comercializada pela mile e o dinheirocera destinado
as necessidades da familia. J& a mulher jovem e solteira
tinha mais auvtonomia em relag3do a destinagdo dos ganhos da
renda, uvtilizados principamente para a confecg3o do enxoval
e a preparagdo do casamento. BDuando & a mulher casada que
produz a renda, uma parte do dinheiroc da venda vai pro
"monte" {(dinheiro acumulado pela familia) e a dutra e usada
para a aquisigdo de roupas, utensilios para a casa, etc. Até
alguns anos atras, o momentoc em que a menina comegava a
fazer a renda {(em geral, seis ou sete anos de idade)
demarcava o seu ingressd em uma nova etapa, que Beck (1983)
chama de "fim da infancia”. 0 seu tempo agora & pensado de

acordoc com a necessidade de aprender o que as mais velhas

lhe ensinam e de produgdoc da renda.

Apeszar de ser uma tarefa individual, a comfecgXo da
renda reunia, na casa, mulheres de varias geragles, que
passavam uma para outra o seu conhecimento. Era um dos

_ B
espagos de sociabilidade feminina. Com a crescente

urbanizagdo (econdmica e cultural) da comunidade, essa

relagdo com a renda modificou—se nos dltimos anos. Apesar do



namero de rendeiras na ilha ainda ser significativo (14),
existe uma resisténcia muito grande por parte das novas
geragdes em aprender a fazer renda. Além disso, hoje existe
uma valorizagdo e um estimulo maior para que a crianga
frequente a escola e se prepare para ingressar no mercado de
trabalho. Esse & um modo de pensar recente. Até pouco mais
de dez anos atras, as criangas no maximo chegavam & ser
alfabetizadas e logo abandonavam a escola para, ajudando em
casa ou trabalhande fora, contribuir com a manutengio
familiar. De oQtro lado, a intenéificagéo do turismo &sponta
para um processo de profissionalizag3c das rendeiras e um
aumento da produsdo. Nas familias maié diretamente
envolvidas com a produgdo e a comercializagdo da renda, esta
passou a ser a principal fonte dos ganhos familiares. Uma
pesquisa recente desenvolvida junto &as rendeiras das
barracas da Lagoa da Conceig3o (Dalcastagne, 1988) aponta
nesse sentido. Em muitas dessas famiiias as mulheres
passaram & ser as principais mantenedoras da familia,
através da renda. FPor ocutro lado, esta mesma pesguisa aponta
para a renda feita nessas proporgdes como um fator de
autonomia das mulheres, a partir de sua independ&ncia

econbmica em relagdo aos maridos.

Apasar de haver uma significativa proporcio de mulheres
com mais de 35 anos que ainda se dedica a essa atividade,

pode—se concluir gue hd uma tendéncia geral de abandono da



renda como wm trago de identidade feminina e um aumento
da profissionalizag3do de algumas mulheres em tornec dessa

atividade.

As outras atividades realiéadas pelas mulheres est3o
ligadas & reprodugdo familiar. A lavagdo da roupa, em muitas
familias, ainda & feita coletivamente na fonﬁe {(cBrirego
perto da casa) reunindo mulheres de diversas familias. FAS
filhas e os filhos menores ajudam a carregar as troutas de
roupa. Esse & um importante momento de troca de informagdes
sobre a vida familiar e de conhecimentos ligados as
atividades a ao universo feminino. Dessa atividade os homens
estdoc completamente excluidos e algumas informantes
justificam o fato das mulheres trabalhérem sempre en grupo
na fonte pelo perigo que representa uma mulher =& num lugar
isplado e taoc perto da mata. Hoje, com a urbanizagdoc .do
sistema de distribuigdo da agua, (15) a maioria das mulheres
lava a roupa no tanque de sua prdpria cass, apesar de muitas

ainda preferirem o uso da fonte.

Nesse sistema, & possivel se usar as categorias de
Balandier (1976), de maior ou menor mobilidade para o
trabalho masculino e feminino. .Enquanto predominava  uma
economia de subsisténcia agropesgueira, o trabalho feminino
tinha menos mobilidade que o dos homens, na medida em gue,

na sua maior parte, limitava-se aos espagos da casa € sSeus

arredores, engquanto os homens possulam mais mobilidade,



deslocando-se para pontos distantes, como a mata, & roga, o

mar e inclusive para outras regites.

Fode-se dizer que o espago da casa e seus arredores s3o
dominio feminino, & al que as mulheres passam a maior parte
de seu tempo e rexslizam as suas principais atividades. Esse
controle que as mulheres exercem sobre o territério
doméstico significa para elas uma fonte de influéncia e de
poder no interior da comunidade, na medida em que & dali qgue
extraem um saber e compartilham de uma vivéncia da gual os

homens estio excluidos.

Nos tdltimos anos, mulheres das geragiies mais novas
comegaram a encontrar no trabalho fora de casa uma
possibilidade wmais efetiva de contribuir para a renda
familiar; Algumas mulheres casadas com a idade até cerca de
4% anos lavam roupa para fora ou fazer faxinas nas casaé do
"pessoal de fora', mas encontram freguentemente resisténcias
por parte dos maridos. Buando saem para trabalhar na casa de
outra pessoa si3c em geral acompanhadas de um filho menor e
sempre voltam pira casa antes do marido chegar. J& as jovens
solteiras, tém uma autonomia maior para escolherem seu
trabalhe. flgumas trabalham como empregadas domésticas em
Qutrosibairras cu  na cidade,_outras como balconistas e
atendentes em lojas no centro da cidade. E<sa tendéncia
ainda incipiente ao assalariamento das mais jovens também

acompanha uma modificagdo do guadro familiar: os filhos



entram mais cedo na escolai; algumas mulheres passam a se
dividir entre & realizagdo do trabalho doméstico e o
_trabalho fora de casa, 0 que torna necessaria uma divisdo de
algumas tarefas com o homem; as mulheres passam a ter mais
independéncia do marido guando este estd presente; diminui o
nimerc médio de filhos por casal e as mulheres passam a ter
filhos mais tarde. Este depoimento de uma informante &

ilustrativo do novo modo de pensar a relagdo com os filhos:

"Outro filho agora, n3o. Eu j& tive a C.
muito cedo, com 20 anos. Se eu fosse mais
velha, ai era de pensar de ter outro agora, mas
eu ainda tenho 26, tem muita coisa pra fazer
ainda." (Eliane, 26 anos, Canto da Lagoa)



by A familia centrada na mulher ou autoridade masculina X
poder feminino

Como foi visto, os homens passavam durante muito tempo
longe de casa quando trabalhavam na pesca. E dificil
encontrar um homem com mais de 35 anos que ndo tenha
trabalhado, pelo menos algum tempo, nas parelhas de pesca de
Rio GBGrande ou de Santeos, em B30 Paulo. Era a Fforma que
dispunham para "fazer o p&-de-meia", como eles mesmo dizem.
Conseguir uma renda gque poscsibilitasse wuma base econtimica
mais sdlida para a familia. Muitos sé& conseguiram construir
a propria casa com o dinheiro da pesca em uma dessas
temporadas. Foi o caso de Valter e Branca. Logo que fugiram,
Valter foi para Rio Grande e Dona Branca, j& gravida, +ficou
na casa dos pais, esperando sua volta. Buando ele voltou,
trouxe dinheiro suficiente para comprar um pequeno lote &
beira da lagoa (terrenos gue -naquela dpoca eram
desvalorizados e mais baratos) e construir a sua casa. Essa
mesma histdria se repetiu para muitos outros moradores da
Lagoa e de outras comunidades da ilha. Guando seu Julinho,
por exemplo, foi para Rieo OGrande, Dona Nair ficou em casa,
com ot filhos pequenos, uma horta, uma roga e uma vaca de
onde tirava a sobreviveéncia, tomando conta de tudo sozinha.
Foi també&m com o dinheiro de varias temporadas de pesca fora

que seu Nilson conseguiu montar a venda que funciocna at@

hoje no Canto da Lagoa.



Enquanto o0 marido ficava muito tempo fora, convivendo
quase que so com outros homens, as mulheres construiam em
casa o se; mundo, atraveés do trabalho e da relagdo com as
criangas e com as outras mulheres. Os filhos aprendiam a
reconhecer a autoridade da m3e, apesar de muitas vezes ela
falar em nome do pai. A mulher, mesmo aceitando o marido
como chefe légitimo da familia, j& havia experimentado a
possibilidade de viver e garantir a sobrevivéncia da familia
sem ele,

Esse afastamento dos homens da convivéncia doméstica e
familiar n¥do ocorria apenas guando ia pescar em outros
lugares fora da ilha ou do estado. Mesmo quando ja estdo
definitivamente instalados em casa, o5 homens casadds
permanecem & maior parte do tempo longe, noc mar ow na roga.
E, mais recentemente, no trabalho assalariado na cidade, ou
mesmo na venda, & noite, quando se rednem com os outros
homens. 0 espago doméstico permanece sendo . preenchido
fundamentalmente pela presenga feminina.

Essas ausencias do homem tém ainda outras consegquéncias
sobre a autoridade masculina. A partir do QOehtD em que
casa (foge), o homem tornzs—-se o responsavel pela honra,

. ‘ 2 .
conjugal, garantindo a fidelidade da mulher através de Qda
autoridade e da vigilia permzanente (16)., Sua auséncia
prolongada, da mesma forma como ocorre com o pastor citado

por Pitt-Rivers (1983), coloca em divida sua honra conjugal

e, em consequéncia, sua autoridade.
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Um outro fator que coloca em quest3o o absolutismo da
avtoridade masculina em casa & o fato de gque a maioria das
familias se dispersa na ausérncia da mae. E justamente a
mobilidade do grupo familiar gque permite que esse e outros
tragos da familia tornem—se visiveis. Buando a mde se
ausenta ou morre, © pail vé-se obrigado a distribuir os
filhos entre parentes proximos, compadres, vizinhos,
definitivamente ou até& gue case novamente, ou seja, até que
encontire ocutra mulher gue reorganize a vida familiar. Dona
Gracinha, 82 anos, conta que, quando sua mée morreuw, foi
levada junto com as irm3#s para a casa da madrinha, na Costa
da Lagoa. Ficou com seu pai sb o irmdo mais velho, gue ja
tinha idade suficiente para ajudar no trabalho da roga.
tuando o pai casocu-se novamente, foi buscar as filhas.

A mulher aparece assim como um lago essencial na
;

existéncia da unidade familiar. Essa situagioc aparece de uma
forma mais radical aiﬁda no status diferenciado assumido
pelos vidvos e pelas vidwvas., 0O homem vidvo n3do consegue
sobreviver sb. Ele precisa de uma mulher - +filhsa, nora,
sobrinha — que tome para i os seus cuidados, sobretudo
para realizar determinadas atividades, como cozinhar e lavar
roupas, Que nido sio assumidas pelos homens em guase nenhuma
circunstancia. Ele tarna-se dependente dos servigos e

cuidados de uma mulher.
J& & mulher vidva adquire um status de poder e

autoridade. Ela mantém o grupo familiar em torno de si,



reunindo inclusive os filhos homens casados. E uma das

situagdes em que a mulher adguire uma auvtoridade legitimada
pelo grupo familiar e pelos vizinhos. Dona Catarina, vidva,
moradora da Buebrada, no Canto da lagoa, & um exxemplo vivé
disso. Ela diz gque, depois que o marido mortreu, & elx guem
manda. A maioria dos filhos casados mora nas mesmas terras
que ela e, nas questdes essencials, se submetem & sua
autoridade. E ela guem decide sobre a réga, a venda de

animais, as reformas na casa, € comanda o funcionamento do
engernhc durante a farinhada. Também as decisdes politicas e
ela guem toma. Recentemente, guandc a comunidade do Canto
discutia =obre a pavimentagio da estrada, um de seus filhos
foi levar a paosicd3o do "pessoal da Quebrada, reivindicando
junto com a pavimentagdo a instalégao de luz eletrica na
Quebrada. A posig3do, na verdade, era de do Catarina, assumida
pelos filhos com a sua propria opini3do. Mas se a vidva &,
neste caso, chefe do grupo familiar mais amplo, o chefe de
cada uma das familias nucleares que habitam &ali sd3do oe
homens. Transparece disso tudo uma situag3o em que o pai,
para reproduzir-se enguanto tal, ou seja, para realizar o
seu papel e a sua identidade, precisa da presenga de uma
mulher. J& a mulher, na auséncia do homem, tem o seu status

2 a =sua auvtoridade elevados, garantindo a existéncia do

grupo familiar.



A opgdo preferencial do casal por morar nas terras da
familia da mulher & um ocutro fator que acaba colocando em

questio a autoridade do marido/pai.
c) Os cazamentos matrilocais

A maioria dos casamentos das geragées mais velhas eram
matrilocais, ou seja, existia uma preferéncia para gque o
novo casal se instalasse nas terras da famllia da mulher,
mesmo quando a familia do homem tinha espago disponivel,
Essa tendéncia permanece ainda hoje, apesar da escassez de
terras impelir a um certo pragmatismol o jovem cazal acaba
instalando-se onde ainda ha& espago disponivel no lugar,
guando ndo V&l morar em outros bairros. Mas foi
principalmente nas entrevistas com o0s informantes mais
velhos que essa tendéncia & instalagdc nas terras da familia
da mulher mostrou—se mais evidente. Algumas vezes o casal,
logo apds & fuga, 1a morar com a familia do homem. Fouco
tempo depois, quando nascia o primeiro filho, ou gquando o
marido viajava para treabalhar na pesca fora do estado,
mudavam—-sSe para a casa ©ou as terras da famllia da mulher.
ssa escolha estd ligada a duas questdes centrais.

A primeira quest#do tem & ver com a auwtoridade do pai. O
cun#litolda mulher com & autoridade masculina em  casa,
representada quando a mulher ainds nd3o casou pelas {iguras
do pai e dos irmdos, tem uma resolugloc com o casamento

{fuga). Nesse momento, com a ndanga do status feminino de
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irm3d e filha para esposa e, posteriormente, mide, desloca—-se
a auvtoridade masculina .é qual est& submetida, do pai e dos
irmdos para o marido. Fara o hohem, essa tramnsigdo nXo & tXo
facilmente resplvida e nem tdo transparenLe. Enquantoc ele
estiwvwer convivendo no mesmo territdric que o pai, mesmo
quando j& casou e formou & sua proépria familia, ele
permanece submetido & sua autoridade. Isso significa gque ele
deverd se submeter & palavra final do péi, nas decisdes mais
importantes. Mas fundamentalmente significa que ele
continuard trabalhando com o pai, na pescx, na roga ou, nos
ttltimos tempos., na construgdio civil, submetido & sua chefia.
Ou seja, mesmo casado, Qle ‘continua trabalhando sob é
auntoridade de outro homem. A formé que alguns encontram para
suavizar esse conflito & optando por um trabalho
assalariado. Desta forma, na familia de  seu Oscar,p por
exemplo, o filho casado que mora no mesmo terreno trabalha
como assalariado no posto de gasolina, enquanto o genro, que
tamb&m mora no mesmo terreno, trabalha junto com seu 0Oscar
na construgdo civil (RI@L, 1988).

A dificuldade de resolver esse conflito faz com que,
miitas veres, a moradia comum com a familia do noivo seja
encarada como algo trancsitdrioc. A histdria deo casamentoc de
Rita {(Canto da Lagoa, 34 anos) @& exemplar. Eles fugiram
quando volfavam de uma festa na Freguesia e foram direto

para a casa dos pais do noiveo. Ndo fazia um ano que moravam

ali, quando nasceu o primeiro filho, e eles decidiram mudar



para as terras da familia dela. A explicagido de Rita,

partilhada por outros entrevistados, & de que

"mulher morar na casa do sogro n3do da
certo, porque tem muita briga entre o marido e
c pai'.

Menos visivel, mas também presente nesse cacson, & a
tensko»entré a mulher e & sogra dentro de casa, em torno das
pequenas decisdies no territdrio doméstico, das maneiras
diferentes de fazer a comida, do cuidade das criangas, etc.

Mas a tendencia & matrilocalidade nd3c pode <ser
explicada apenas a partir da incompatibilidade do homem com
o seu pai. Ela precisa ser encarada também do ponto de vista
da mulher, ou seja, do papel que a mulher deszempenha na
familia, que aoc meu ver se constitui em uma causa central
para a escolha matrilocal. A analise do lugar e do papel
centralizador e estruturante ocupado pelas mulheres no
interior da +familia, j& feita acima, da uma dimens3ic da
necessidade da famlilia de origem reter as suas mulheres,
mesmo depois de casadas.

Mesmo com o fato do casal morar nas terras da mulher
sendo um  outro fator que coloca em gquestidoc a autoridade
masculina, a casa @& encarada em geral como propriedade  do
homem, ele construiu, ele decide sobre. as reformas. Isso
confirmou—se para mim a partir de dois casos que ernvolviam

conflitos entre a mulher e o marido ou a mulher e os filhos,



e onde sempre a solugdo encontrada foi a saida da mulher. No
primeiro caso, Noeli, uma informante do Cantoc da Lagoa,
casada e com trés Ffilhos e vivendo na terra da familia do
marido, tinmha atritos cotidianos com este, que_bebia muito.
Varias vezes ela ameagou ir embora com os filhos, até o dia
em que resoiveu fazer isso, voltando para a casa dos pais.
Depois, com os pedidos e as promessas do marido, retornou.
Mesmo sendo em maioria, no caso de uma separagdoc, a mulher e
os filhos foram obrigados a sair de casa, e nid&3o o homem.

0 outro caso envolvia uma informante idosa, gue morava
nas terras de sua propria familia, & seus dois filhos. Dona
Eudora morava com o filho solteiroc em uma casa e, Do mesmo
terreno, morava a filha com o marido e os filhos. Guando
ocorreu um atrito com os filhos, por causa de um namorado de
Dona Eudora, ela saiu de casa e foi morar com o namorado.
Conforme as palavras de sua filha,

"a m3e foi embora e sd levd as coisas
dela: as panela, as galinha e as ropa’.

Az "coisas da mde', no caso, =30 as gque se relacionam
com © universoc feminino dentro da casa. A casa e o terreno,
mesmo sendo heranga vinda dos pais de D. Eudo#a, nado ficam

com ela, mas com os filhos, representantes agui da

antoridade masculina.



d) O doméstico e o familiar: fontes de poder feminino

Essa anadlise sobre a organizagdo familiar e o espago
domgstico apontam para - existéncia de formas particulares
de poder feminino, em contradigdo com um modelo que
reconhece como legitima apenés a autoridade masculina. Na
medida em que se trata de um poder intersticial, subjacente
&s formas legitimadas socizlmente, ele ndoc aparece no
discurso que os enbevistados manipulam conscientemente, mas
nas contradigdes expressas nesse discurso, s refereéncias 4s
particularidades de sua  vida cotidiana e no nivel
imaginario, expresso em suas narrativas sobre situagdes na
vida familiar e social {algumas envolvendo a presenga de
figuras como a bruxa ou a feiticeiral.

Esse poder feminino encontra; nx analise feita nas
paginas anteriores, duas formas distintas de afirmagdo. A
primeira delas estd depositada ﬁD doméstico, que aparece
como um dominio feminino e como portador de um  significado
ambiggo guanto ao modo com que contribul para construir a
identidade feminina.

Num sentido, a profunda identificagdo das mulheres com
as atividades e as reprecsentagles que giram em torno. do
dombstico determina gue tanto o seu trabalho como o
conjunto de suas praticas e saberes estejam mais associados
a esse espago do gue os homens, possuindo, desta maneira,

menos mobilidadde. 0 mundo feminino aparece como bastante
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circunscrito & casa e seus arredores. Até alguns anos atras
a maioria dos estudos sobre familisz e trabalho feminino

trabalhavam essa associagdo do femininmo com o doméstico como
uma fonte de subordinag3do da mulher. No entanéo, estudos
mais recentes tém encontrado um significado mais complexo
nessa  associag3do do que ser o doméstico um simples
depositario da condigdo de subordinagdo feminina.

Mo interior de uma sociedade em que a natureza & vista
como uma das mais importantes ameagas, o0 doméstico, e
fundamentalmente a casa, &, no meio onde predomina um
*ethos® rural, o espago da cultura, ou seja, o espago
inteiramente produzido e transformado pelo ser humano &
impregnado de seus signos.. Lugar das principais
transformagdies {(dos produtos em alimentos, roupas, mbveis ,
etc.) & nesse espago que as mulheres passam a maior parte do
tempo, vivem a sua sociabilidade, realizam o seﬁ trabalho,
eenguanto os homens saem para trabalhar na roga, na mata, no
mar, ou partem para lugares distantes. E nesse lugar que as
mulheres adqguirem e exercem um saber que os homens
desconhecem, mas temem e respeitam. Sdo as mulheres que
dominam as transformaglies mais importantes para se fazer os
alimentos & as roupas, o elas que conhecem as plantas
curativas, que sabem os segredos do parto e & a determinadas

mulheres {(as benzedeiras — gue usam nos seus rituais objetos

ligados ao espago da casa) que os homens recorrem para se
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protegerem ou enfrentarem situagdes que fogem ao seuw

controle.

Essa identificago do universo domdstico com o dominio
da cultura estabelece um contraponto &s correl agdes
estabelecidas como recorréncias universais pelos tedricos de
uma antropologia do género: a relagio do doméstico com o©
privado e com a natureza, em oposigdo aoc dominio pdblico,
vigto como predominantemente masculino e mais ligado &
cultura (ROSALDO E LAMPHERE, 1979 e ORTNER e WHITEHEAD,
1981) .

A medida em que as mulheres das geragBes mais novas
comecam a trabalhar fora, como assalariadas, passam a ter
contato, &s vezes maior que o dos homens, com a cultura e o
modo de vida "modernos”. Modifica-se a relag3o com o espago
domdstico e este deixa de ser a fonte exclusiva de saber das
malheres. Torna-se neéessério analisar o novo significado
&ue adquire o domédstico nesta sociegade e sua relagaoc com um
possivel deslocamento de um saber e um dominio feminino
voltado para a transformag3o {(da natureza em cultura) e a
produgo, para um saber e uma cosmovis3o voltados para o
consumo. A anilise de Rial aponta para a constituigio de uma
verdadeira esfera doméstica como algo recente nas
comunidades da Lagoa por ela estudadas. Esse doméstico se
constituiria a ﬁartir_ da consolidagado .de um espago de
consumo dominado pela mulher, cuja principal qtividade na

ocupacdo desse espago & a decoragdo, ou seja, a impregnagio



na casa de signos do "moderno”, universo mais dominado pelas
mulheres do que pelos homens.

& outra forma de afirmagdo de um poder feminino esta
depositada na organizaéao familiar. Como foi visto, as redes
familiares & as relagtes de parentesco tém um papel
destacado na reprodugdo da vida social da comunidade e &
centralmente em torno de uma ou mais figuras femininas que
os grupos familiares se mantém unidos. A auséncia da mae
(quando os filhos ainda s3o pequenos) implica na maioria dos
casos ﬁé dissolug&o (permanente ou tempordria) do grupo
familiar, o mesmo n3o ocorrendo no caso da auséncia do
homem. A instalagdo das novas familias prioritariamente no

territdério da Ffamilia da mulher estd bastante

ligada & necessidade destas reterem suas mulheres,
garantindo assim sua socbrevivencia futura no caso de

auséncia da m3e. 0s longos periocdos de auséncia do marido
tornam mais estreitas as relagdes da mde com os filhos.

Tudo isso faz com que essa posigdo central ocupada
pelas mulheres no interior do grupo familiar se configure

também em uma das fontes de poder feminino.
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CAFITULD 2 - DAS NARRATIVAS SOBRE AS BRUXAS

"Diz que tirha muita criarga gue ficava
embruxada.  VMinha wma depois de morre, qgue
diziam gue era felticeira antes, e chupava o
céu da boca da crianga. 0 mew neto, Daniel,
quando nasceuw fol embruxado, ele foi ficando
magrinhe, magrinho, al a Verdnica levou egle pra
benze. "
(., Idalina, 72 anos, benzedeira, Canto da
Lagoa)d
Procurc trabalhar as histdrias sobre brunas e bruxaria
que o= moradores nativos da Lagoa contam, ndo como tentativa
de reviver um passado mitico, nem como sobrevivéncia
folclrica de outra época, gquando os agorianos ainda n3do
haviam formado a comunidade, mas no modo como se  realizam
hoje, enquanto discurso. Foi esta x forma em gue chegaram
atéd mim. Esse discwso assumiu, na voz dos entrevistados,
formas diferenciadas, das quals as narrativas de bruxaria
mostraram—se comno o plano discursivo mais significativo.
Antes de entrar na discussico sobre o gue s3o essacs
rmarrativas e sobre o que falam, considero importante
acl areceaer : os  tragos ue  delinelam os dados
etrnograficos analisados agui, definidos pelo contexto em gue
foram recelhidos. As narrativas e o discuwse mals geral dos

noradores scobre &= bruxas foram recolhidos  durante &

pesquisa de campo, nas situacdes de entrevista, em que os



informantes eram, direta ou indiretamente, estimulados pelas
pesquicadora a falar sobre as - bruras. VYale dizer que nadoc

estou  apresentando narrativas feitas no  Yinterior" da

ifl

cultura e captadas al - ou seja, ndc priorizei obeervar
diretamente situagdes de ‘performance’ strictu sensu, quando
a narrativa & feita entre os proprios integrantes da
comunida&e, no interior de um "cenirig” apropriado. A
limifagﬁo do contexto etnogrifico, no entanto, n3c impediu
que se fizessem algﬁmas generalizagdes quanto o zignificado
dessas narrativas para os moradores da localidade Dnée se
realizou a pesquisa. As narrativas recolhidas mostraram-se
alids bastante proficuas para uma analise mais geral,
permitindo inclusive gue mesmo alguns aspectos sobre as
situagtes de performance, que nac foram' diretamente
observadas, fossem abordados, como os contextos gque, de modo
diferenciado para homens e mulheres, aparecem comno
favoravelis pafa que as narrativas sejam feitas,

For outro lado, o propric contexto das entrevistas, na

medida em que propiciou motivacles e uwma situagdo favoravel

para que as narrativas foszem feitas, ndc deixou de
constituir uma situagdo também de “performance’, ri& ual
pesguisadora e informantes ingressavam quanto se

desencadeava wm  processo narrative de uma  situagdo de
"hrusaria.
Procuro, neste € no prodimo capitulo, fazer uma anilice

dessas narrativas, a partir, de um lado do processo



narrativo, ou  =eja, a forma com que elas e organizam
internamente &, de outro, a partir dos conteddos manifestos
e subjacentes das histbrias contadas.

1Yy O discurso e as narrativas

0 discurso sobre as brusxas nioc se apresenta como sendo
de uma Gnica natureza. Ele assume formas diferentes, como os
quatro depoimentos descritos a seguir. HNos dois primeiros
exemplo, temos o discurso mais geral sobre as bruxas  ou
sobre as narrativas de bruariaineos cutros,as narrativas
propriamente ditas, historias contando situagies
particulares de bruxaria e envolvendo pessoas da comunidade.

1) "Antes tinha muita bruxa gue andava por
al. Depois que o0 sol baixava, elas  viravam
bruxa e se encontravam... Entravam dentro das
casas onde tinha criangs peqguena, pela
fechadura da porta, e atacavam as crianga,
chupando o ciu da boca. Depois iam embora e

deirxavam ali a crianga embruxada.” (D. Neli, 47
anos, lLagoa)

i

2) "Histdria sobre bruxa, tem muitas. O
mais velhos & que sabem mais., A minha mie

]

"contava miitas histdrias gue aconteciam no
tempo dela. Ela dizia que a bruxa pode se

transformd em mosca pra entra pela fechadura na
casa. For isso ela sempre deisava & chave assim
torcida ma fechadura, pra ndo deixd a bruxa
entra. As histdrias gue eu sei, foi ela gue
contd. " (D, Branca, 51 anos, Canto da Lagoa)

) "Um pescador encontrava bodos os  dias
pela manhd uma flor dentro da canoa.
Desconfiado, una noite se escondesuw dentro  da
embarcag o, debhsivo do barmco, num lugar  gue
ningudn podia vé. Ele esperd at®& gue chegaram



umas mulheres gue entraram na canos e salram &
navegs. Uma delas diz-ial “catinga de sangue
real’, & outra respondial "que nada, comadre, &
tu gue bebeu muito sangue’. “Nio sei, ndo,
catinga de sangue real’. Hl elas foram
navegando atd®& cutro lugar. Mio sei gusal, mas
vamo diz® assim. que se elas tavam no Canto,
foram até a BRarra. L&, enguanto elas sairam da
canoca e foram das uma volta, o pescador zaiu e
colhew uma flor, igual az gue encontrava sempre
na sua canoca, & 2 escondeuw-se novamente, sem  as
brurxas verem. hNo outro dia, ele encontrou uma
das muilheres gue tavam na canoa, mostrou a flor
e perguntou se ela conhecia. Ela disse gue sim.
Ele entio dissel "clarco, & uma flor 1a da Barra
onde tu estiveste ontem & noite.” Ala elaxs
falou, surpresa: TEntd3o eras  tu  que tava
gscondido na canca nos espiande’. £ ameagou:
"Nio fale nada sobre isso, nem  qQue nos  viu,
sendo a gente volta e te mata.’” (D. PBranca,
=1, Eanto) '

4) "0 meu scbrinho, filho da minha irmd,
também {(foi embruxado). Ele foi ficando assim
{mostra o dedo indicador dobrado)... Ele era
assim e ficou pegueno assim. A minha irmd3 levou
ele numa preta, a Dona BEvirges, 13 no outro
lado do Badejo. pras banda do Rio Tavares. Ela
disse gue era brua gue tinha embruxado ele.
Benzeu e disse pra minha irmd gue era pra banhd
nove vezes com ervas na Agua. S5 ele passasse
do guarto banho, la vivé., Mas ela ficou com
medo de barnhi ele, de tago fraquinhoc gque tava.
Chamou a Dona Ritinha {(benzedeira’) gque era mxis
corajuda. Ela veio, ferveu as ervas e botou
junto com a &gua na gamela. Lavouw e jogou a
hgua do banho na &gua corrente pro mar, e disse
as palavras gue ela sabia bem, enquantc jogava
a &gua fora., E repetiuv o banho & mais um, até
que ela deu o guartoc & o menino viveu. A minha
irm3 ficou com medo de maizs banho, porque ele
tava muito fraguinho, mas a dona Ritinha +ald:
*we a comadre Evirges disse que s passasse do
guarto banho ele ia vive, entdo ele vali vive, E
depois, vamo deixd na mdo de Deus e ter f&7 ., 41
@ela deuw os nove banhe.” (D. EBudora, 54  anos,
Canto da Lagoa)

N



Eseses quatro depoimentos representam formas
diferentes de se falar mas bruxas. s dois primeiros  sdo
discwyrsps nEo-narrativos, sendo o pr;meiro um discureo
gen&rico sobre as bruwias, no qual a informante explica  como
elas agem, de gue forma se constituem numa ameags para  os

rativos lagoenses., O segundo & um discurso sobre &

22
iv
i

narrativasz, um discurso introdutdrio, onde & informante
tenta localizar o contexto temporal das histiwias der
bruraria e justificar sUE posligdo diante da histéoria gue vai
cantar. O=s dois Ultimos depoimentos distinguem—se dos
primeiros por se constitulrem em “narrativas™ sobre brusnas,
ou  seja, uma forma de discursc de cardter figurativo
{BREIMAS e COURTES, =/d), onde <csdo contadas histérias,

envolvendo personagens e construldas a partir de um

[}

encadeamento de agdes, com inicio, meio e fim. Ma as
narrativas também se diferenciam dos discursos anteriores
por possulrem um nlicleco dram&tico em torno do gqual acontece
o relato & se relnem os protagonistas: as brusas e o
pescador ou & bruxa, a crianga embruxada, & irm& da
informante {(m3e da criang&) e a benzedeira. Q@ discurceso
nao-narrativo, oun  expositivo, =sobre as  bruxas nrocura
explicar e articular os elerentos contidos de forma
fragmentada e dispersa no interior das narvativas. Além
dieso, ele tambE&m serve para indicar ou justificar & posigdo
do informante em relagdo s estas. Ele sintetiza de uma

maneira maits organizada a cosmolegia sobre  as bruscas
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contida nas narrativas. Esse plano mais expositivo ou
explicativo do discursoc também pode estar presente nas
narrativas, mas 0 qQue as demarca & & existéncia do drama. E

pr;oritariamente em torno das narrativas gque se  constrdd
este trabalho, nio apenas porque elas sd&0 o propric objetco
do discurso sobre as bruskas, mas também porgue, Ccomo veramos
posteriormente, revel am si1gnificados subjacentes a2
imaginarioc e &s simbolizagbes dos nativos sobre as  brusas

que ndc estdo presentes no seu discurso conscilientemente

manipul ado.

2)Y Os elementos comuns das narrativas

fis narrativas sobre as bruxas pedem ser tomadas como
variagdes de algumas poucas histédrias que s3o sempre
recontadas. Os nbGclens dramdbicose e a estrutura geral gue
serve como base das narrativas se mantém, mudam oz lugares,
os protagonistas, o momento ) alguns detalhes,
significativos, mas que em geral ndc chegam a alterar a
estrutwra comum recorrente, a n¥o ser quanto ac  destecho,
que pode mudsar de uma histdria para outra. As histdrias

conestruldas em tormnoc do mesmn drama sd0 »tremamente

n
5]

csemelhantes entre si, dando a impressico que s3oc todsa

P

mesma histiia. Como se e narradores se apropriassem de uns
poucos eventos gue se repetem de um morador para ocutro, com

algumas variagbes,
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0 tema mais comum nas narrativas & o da criangsa
recbm—nascida que & atacada por uma bruxa & comega A&
apresentar sintomas de embruxamentol emagrece, para de se
alimentar, chora o tempo todo, tem manchas roxas no céu  da
boca. Essr mesmo drama pozsul indmeras variagtes, sendo que
& maioria dos entrevistadae tinha alguma histéria de
embruxamento para contar, envolvendo pesscas conhecidas o,
direta ou indiretamente, ele prépric. As variagties existem
em torno do aparecimento dos sintomas, da trajetdbria
terapkutica percorrida pela  mde de crianga, da benzedeira
procurada e o ritual realizado para o desembruxamento. E
algumas variagdbes podem também ocorrer no sentido de
incorporar eslementos de cutras cultwas, num processo  de
sincretismo, como ilustra & seguinte histdria:l

"0 +ilho da Linda adoeceu, ele chorava o
dia todo e j& ndco comseguia mais comée,  Uma
benzedeira disse gue ele tava embruxado. Um dia
veio aguil en casa uma.  amiga, ela era
umbandista, sabes? Fol até & casa da Linda e

fezx uns “trabalhos’ pra desembruxiil botd uma
tesoura aberta e uma cueca do pai com uma perna

virada embaizo do travesseiro., Como naga
adiantou, levaram a crianga no m2dico, gue viu
Que & Crianga tinha era um problema no

estbmage”. (D. Branca, 94 anos, Canto da Lagoal
Nesea histbria, &lém de aparecer uma figura da umbanda,

no final da histdvia guestiona—se a existéncia da bruxaria,

a artir de um disgnbstico Y"cientiftico! da doen da
P

criangca.



Uma diferenga fundamental nas narrativeaes & gquanto ao
seut desfecho. Em wuma parte das histdrias, a crianga
sobrevive ao embruxamento gragas & af3do da benzedeira e  da
mie, ac passo que,— em oubtras, a crianga acaba morrendo,
reaftirmando—-se a ameags € O perigo gue representa a brusa.

0 roubo da canca do pescador pelas brusas durante &
noite & outro tema recorrente nas narrativas. Como na trama
anterior,  també&ém este mesmo drama pode ter, além de
variagdes no desenvolvimento da nistdria, desenlaces
diferentes. Os signos gue indicam a presenga das brudtas  sio
diferentes da flor gue aparece na narvativa descrita antes.
Em alguns relatos, cdw o restos de areia  gue geram  a
desconfianga no pescador, em outros & wna planta gue =6
nasce rna India, etc. Em zlgumas histdrias, o pescador, a0
inves de esconder-se no interior da embarcagio, fica
espreitando de dentro do rancho (galp#o onde s&o guardadas
as embarcagdes) da canoa e desconhece o que fazem as  bruxas
guando navegam para outros lugareé. També&m o desfecho pode
tomar cutro sentido. Se na histbria narrada antes &  trama
termina com uma ameaga da bruxa feita ao pescador, ao  gual
el resta resignar—se diante do poder da bruxa, em  outros
relatos, a descoberta das bruwias ‘pelo pescador e sua
identificag8o com mulheres conhecidas moradoras do lugar,
fazr com que o encanto se quebre e elas ndo se ransformem
mais em bruxas. Ou seja, afirma-se, neste caso, ao contrario

da histbria armteriocr, & posigdc de poder do pescador.
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Alémvdessas, existem outras tramas qgue ddo origem a
versdes particulares, como & aparigdo de uma ou mais bruxas
para "assustar os passantes durante a neite”, comoc eles
costumam dizer. Em geral, a bruvre aparece em locals

dietantes do territdéric domésticeo € mais ligados acs espagos

de trabalbo masculino, come a mata, a praila, as pedras, (]
mar, e mesmno a estrada, gue, apesar de ser um local ocupado
també&m pelas mulheres durante o dia, & noite & & permitido
aocs homens. Um exemplo de uma narvativa tecida em  torno

d

sosa trama da aparigdo repenting des brusas & descrita a

jd

SEguir.

"Eles tavam embarcados 1& pros lado da
Rarra, tentando cercéd um cardume. Fol qguando
comegaram & ouvir umas risada & uns gritos  de
mulher. Mo princlipio, acharam oue ndo era nada,
mas depols viram wnas gargas nas pedras e
perceberam gue o truldo vinha dali. Foram se
aprodimando & al descobriram. Eram as bruxas
que tavam l&, assustandc os pescador € buscando
atrapalh®& o trabalho dele=s." {(D. OGndina. local
de moradia desconhecido)

Eeta, assim como as outras narrativas,
comporta-se da mesma forma gue aquelas narrativas descritas

£l

e analisadas por Victor Twner (198l1) como "dramas sociai

i
S

0 drama significa uwma "guebra de norma’, um  momento  de
"wirada nas relagdes entre os componentes do campo social”

ip. 146). Mo mesmo sentido, tanmbém nuas narrativas sobre  as

v da  brusxa

5]

brusxas ceorre uma inversdo das regras. A preseng

instaura uma situagdc de desordem na esfera social, ao
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implicar, como wveremos posteriormente, numa  inversdo na
organizacdo simbdlica dos dominiocs feminirnos e masculincs. O
advernto da desordem, a partir de uma =ituagdo de equilibrio
arterior, & ¢ foco de todas as narrativas., & desordem sé &
percebida spguanto tal porgue existia uma situagdo de
equilibric anterior, mas esse contexto de equilibric nd&o
estd sempre presente de forma edplicita. Ele & indicado pelo
d@%énrolar da trama.

Alédm da existéncia de um "drama" gue serve como  centro
das narfativaag construldo em torno de uma siltuagic  de
decsequilibrio, as narrativas  possuem ainds em ComMUm  wma
estrutura gue vai além da mera sucessdo de agles no  sentido
de um inicio, meio e %im; Fara Todorowv (1981), o gue define

uma narrativa ndo & & mera relagdo de sucessdo entre unidade

34
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{fato, estado ou agdo) e ouvtra, mas essencialments & relag
de transtformaglc entre elas. Este &, para ele, o principic
basico da narrativa, que ele encontra ao refazer &
trajetivia de Propp (1984) em sua andlise das fungles nia
sequincia de um  conto de fadas  tradicional. Foi em  Propp,
debrugado =obre os contos maravilhoscs, gue s originou  uma
flexdo sochre & organizagic narrativa  dos dicurecs. . Ao

v

i

decompor os contes em feixes gerals gues chamouw de  fungdes,

-ada um indicando wm estads ow agdo diferentes. ele buscava

i

regul aridades, formas UMIVErS&1 S dessa organizagio

n

narrativa, o gue seriam as "leits da construgdco do conta'.

g

Todorov, baseado em FPropp, relativizouw o caridter dessacs
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fungdes e resumiu-xs em apenas cinco, que, para ele,
sintetizam © esquema sequencial de uma das narrativas

analisadas por Propp, "“les Oies—-cygnes”.

1. A situagdc de equilibrioc inicial

+J

. A degradagdo da situagdo

L
a

estado de desequilibric
4. A procura e a descoberta

3. 0 restabelecimento do equilibtrio inicial

fs partes desse esquema podem mudar, da mesma forma
como o namerco e unidades, mas ele serve para demonstrar o
enunciado central de Todorov em relagdaoc & "o gue faz  uma
narvrativa”. Para ele, o elo essencial da narrativa & &
mudanga, instalada pelo "desenvolvimento de uma ag3o". Essa
mudanga acontece na passsgem da situagdo 1 para & situagio
2, da 2 para a 3, e assim por diante. A sequencia pensada
por Turner (p. 1453), em sua definigdo de drama social néo
deixa de ir no mesmo sentido. Para ele;, o drama & composto
de quatro tases! rompimento {("breach’™), crise (‘crisis’),
reparagioc (‘redress’) e reintegragio ou reconhecimento do
cisma ("reintegration or recognition of schigm’).'ﬁ relagzo
entre uma fase e outra vai além da mera sucessdo de fatos,
mas incorpora o principic da transformag¥c ou mudanca de
Estédn proposto por Todorov.

Ecce principic de organizagdo sintagmitica do discurso

dramitico pode ser observado também nas narrativas de



bruxaria dos mativos lagoenses. 0 encadeamento das agdes ndo
sb obedece ao principio da mudanga, como pode se revestir
deos dois tipos de organizac3o da narrativa propostos por
Todorov: & sucessdo pela negagdEc — em que um estado ou  agio
& substituido pelo ssew contrario f{criangs sadia — crianga
doente? ! @ a sucessiio definida a partir de uma relagdc de
"modo”  ou  entre Tintengidco & realizaglc’ -  onde "
importancia do acontecimento & menor gue & percepgdc  gue
temos dele' (TODOROV, 1981:71). 0 gue detfine esse segundo
tipo & a abertura de uma "oportunidade para uma pracura  de
conhecimento”. Buanda. por exemploa. o pescados e todos  as
dias uma flor no fundo da canos, €le 1gnRora as Causas, MAaS,
desconfiado, procura desvenda—-las. E o gue ftax com ele se

esconda na embarcagdo durante & noite. Todorov d& & primeira
forma de organizagdo da narrativa, em gque prevalece a
relagdc de negagdo, o nome de "mitoldgica’, e ao segundo,.
em que predomina a busca do conhecimento, chama de
‘epicstémica’. Como veremos & seguir, &lém de possuirem em
comum & presenga de um drama gue age como centro  dac
narrativas, & sucessdc dos acontecimentos obedece tanto a
uma relagdo de negagio, guantco de “Tintengdc”™ (17). Ou sejx,
usando os modos organizatives propostos por Todorov. tanto o
cardter mitoldgico, guanto o epistémico estido presentes na
definigdo das narrativas, na medida em que essas duas

formas de sucessi3o definem o discurso narrativo schre as

ruras (18).



0 que inaugWra as narrativas & a presenca de signos que
podem indicar uma situagdo de desequilibrioco n3o tornadsa
explicita Mo momento imicial. Assim, & histdria da canoa
roubada comega com & desconfiangs do pescadmr gerada pela
presenga de uma flor (ou de uma planta, ou  de restos de
areia) no fﬁndolda embarcagdo. A da crianga gue foi witima
de embruxamento inicia com os sintomas gque indicam que ela
ectd doente: i} emagrecimento, a recusa da amamentagic, O
chore, as manchas roxas no céu da boca. Da mesma forma, &
aparigdo da bruda para os pescadores & anunciada pelas
risadas e gritos que eles, inicialmente, n3c conseguem

identificar.

[y

Issc signitica que a netalagdo da desordem,
estabelecendo uma negagdo do contexto anterior de
equilibric, j& insugura uma situagdio de divida e de busca do
desvendamento da trama. As duas formaé de sucessdc dos
acontecimentos {(por negagf3n e pela ddvida ague remete &
procura  ouw & intengdo que leva & ag3o) encontram—se

sobrepostas mas narrativas, como se pode ver pelo quadro da

pagina seguinte.



ORDEM

DESORDEM /
DESCONMF IANCA

DESCGNHECIMENTO
DAS CAUSAS /
INTEMCACQ DE
SARER

{oposigcida?

ACRO -
COMHEC IMENTQ
DAS CAUSAS

INTENCAQ E
REALIZACAD DA
ACAD FARA

A CURA

RESTARELECIMENTO
DA ORDEM

ou
RECGMHECIMENTO
DA DERROTHA

1. Os sintomas de
doenga na Criangs.

2. A mie quer
CUwrar a criangs
e define uma
trajetdtria
terap®utica.

- Ay

3. A m3e leva &
criangs &
berzedeira & esta
descobre gue els

estd embrusadsa.

4, A benzedeira
benze e prescreve
wn tratamentoc.

0 tratamento
A criangs

[=d
.
funcionas.
& curada.

1. Uma flor ouw
rectos de arelas
na cantGa.

2. 0 pescador quer
descobrir o gue esta

acontecendo. Esconde
SE Na Canca.

0 pescador vé as
mulheres entrando na
canoa e descobre que
sdic as bhruxas gue
roibam a canoca.

L
a

4. O pescador

navega com as

bruxas e apanha uma
flor como prova que
&S Viu.

5. 0 pescador mostra
a flor para uma das
mulheres que eram
bruras e & ameagado
de morte.
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Esse gquadro demonstra que, mesmbo as narrativas cujos
"dramas" centrais s3o diferentes & onde o conflito com =
bruxa tem significados distintos (como veremos adiante)
possem uma forma comum de  organizar susse aglesl em ambas &
sequéncie narrativa acontece de acordo com um movimento de
mudanga que combins relagtes de oposigﬁo inegagdo) e  de
intengidio-realizac#o (procura do conhecimento). A ordem e o
numero de unidades do esguema narrativo pode mudar, se
formos analisar o ciclo de ouvbtras narrativas, mas essas duas
formas de sucessdo dos acontecimentos estar3o presentes.

Mos dois casos descritos acima, a oposigdo gcontece de
modo  visivel entre ordem/desordem {(a doenga ot &
desorganizagio no espag de trabalho masculino)ﬂ
desconhecimento/conhecimento das causas (do desordem). Mas
h& oposigdes subjacentes, presentes ne plano do conteddo,
gue podem revelar diferengas entre as duas narrativas: brusa
X benzedeira - bruxa X pescador, ordem/desordem no
territdrioc feminine {(deoenga) — ordem/desordem no territério
masculine {(roubo dos instrumentos de trabalho). A relagédc de
intengad—realizagdo se encantra por semplo quando' oS
zintomas levam & desconfiangs, gquando o desconhecimento das
causase gera ums necessidade de saber, quando a intengdo de
saber leva & ag¥o. Ou guando hé&, por parte da benzedeira, &
intencdo de curar e & realizagio da cura, atraves das rezas,

bkenzeduras, banhos de erva, etc.



Tamizém & partir de uma releitura de Fropp, GBreimas e
Courtes {(s/d) destacam a importéamcia do reconhecimento de
wma " estrutura polémica subjacente &0 conto maravilhoso!
ipg. 299). 0z contos teriam as=zim dols percursos narrativoes
sobrepostos! & visivel histdria do herdi e a histdria oculta
do vild3dot o percurso do sujeito e do anti-sujeitc, gue rumam
sempre em diregdies opostas. Essa "estrutuwra polémica" se
realiza nas narrativas de bruraria analisadas através da
presenga do dualismo entre a bruxa e sua vitima ow entre =a
brura, encarnagdco de um poder nefasto, € & benzedeira,
representante de um poder ben&fico. Uma reflexdio scbre o
significado da presenga desse confronto torna-se relevante
na medida em gue s pencse 2 narrativa teambéEm como uma forma
de contar a realidade, ou de falar scbre algum plano da vida
sogcial ndoc mamifesto em outros niveis do discurso. Escse
conflito, no entanto, se tornarid mais compreencivel guando
analisado a partir das diferengas  das narrativas conforme
mudem os sujieitos atuantes. VYeremos que, mudando o narradors
da histdria, ndo st os sujeitos stuantes mudem, como tambénm

as narrativas se revestem de significados diferentes.



B} As diferencas mas narrativas conforme
narradores e proftagonistas
Observei, nas nmarrativeas que recolhi duwrante a pesguica
de campo. que existe em geral uma identificagdo entre o
sujeito narrador da histiria e o Sujeito protagonista -
aquele que =g colococa cono a&lvo de uma bruxa. As mulheres em

geral contam narratives schre embruxamento de criangas e,

mesmo nido sendo elas & vitima direta da brusa, s3o uam dué
sujeitos atuantes e seu envolvimento com essas narrativas &
maior que o dog homens.

FPela anixlise dos relatos, percebe-se sgr recorrente &
nogdo de ue uma mulher ndoc & atacada por oums  bruss
diretamente, ela ndc sofre as  consequeéncl as de uma agdo de
bruxaria. Sew papel em uma cituagio de embruramente & de
paotder: ou ela & a bruxa, ou & a mulher, présima da  vitimag

que vai encontrar meios para agir em relagdo & bruxaria e

identificar a bruxa, ou & & benzederia, & dnica capaz de

fn

enfrentar a bruxa e proteger as vitimas. 0 exemplo abaixco

constitul uma excego, na medida em gue relata uma situagio

em que uma mulher se assusta com & aparigdoc de uma bruxa.

"Bli, onde t& & mirnha casa, tinha uma
figueira antes. Eu um dia, quando era mocinha,
vinha wvoltando do baile, 1& da Freguesis, de
noite. Quando cheguel pertc da figueira,
ernxerguei uma coisa brancs, assim, subindo. Al
foi perna pra que te quero pra dentro de casa'
{Rita, 34 anos, Canto da Lagoa?



E uma exceg3o que nio negs & regra, pols, como se pode
ver, ela passava na estrada durante a noite, uma situagdo e
um espaco tipicamente dos homens. A estrada durante a noite
& um territdrio proibido & mulheres. S0 as bruxas e as
benzedeiras saem & noaite spzinhas.

Os homens e as  criangas, de maneiras diferentes, sf3o
vulneraveis & brusa.

As narrativas indicam que s3o as Ccriangas as principais
vitimas e a&s que sofrem as consequéncias mais graves, n&
medida em gue um embruxamento pode fazer uma crianga adoecer
bu at& morrer. A crianga & vista como mais f-&gil e, nessa
medida, mais suscetivel & bruxa, até a idade de seise ou sete
anos (19). A& ecsse momento, & crianga & considerada quase
uma vxtens&o da m3e, ndo & uma pessoa completa. Além disso,
& a mie a responsidvel pelo bem estar da crianga e de guas
tudo o que diga respeito ao territéric doméstico & familiar.
Uma crianga doente significa uma desordem nesse territério
de responsabilidade feminina. 0Ouw SEja, dizér que um
recém-nascido foi atacado por uma bruxa & dizer, na verdade,
gue o alvo do atagque & & m¥e. Ne& logica das histdrias
contadag, atingir a c¢rianga €& uma maneira indireta de
atingir a mie.

Os narfadores masculincs tendem a contar hisférias em
gue os sujeitos protagonistids s3o teambém homens. No caso, ao
contrario das mulheres, eles préprios sdo o alvo direto das

brustas, quando tém seus instrumentos de trabalho roubados



ou guando encontram brudas na mata ou na estrada durante a
noite, ou na praia, nas pedras, guandco estidio "embarcados".
Essa tendencia & uma identificagdic de género entre
narrador e protagonista da narrativa n¥o impede, no entanto,
gque mulheres contem histbrias envolvendo homens  ou o
contraric. ©Os informantes conheciam wnm namerec e uma
variedade de histbrias com a&s guais possuiam envolvimentos
diferentes, muitas das quais sem essa ldentidade com o©
sujeito da trama. Mas mesmo nesse momento a diferenga de
narador leyou a uma distingdo também no plano da narrativa.
Ma histdria transcritas anteriormente schre o roubc da canoca
pelas brusas, contada por uma mulher, o nome do locsl onde o

pescador se esconde na canoa, ou o lugar onde vioc as bruxas

.néo & definido de forma clara. E um detalhe importante &

omitido nessa histdria narrada por uma mulher: o fato das
bruras se despirem antes de entrarem na canoca, um fato
central nas narrativas contadas pelos homens em torno dessa
mesma trama. Escsa omissi3o muda o proprioc significado da
narrativa, omitindo o carater promiscuo do encontro entre as
bruxas, presente guando o narrador & um homem. Além disso,
no final da histéria narrade pela mulher, as bruxas acabam
reafirmando seu poder, ameagandoc o pescador, ao passo éue,
guando & um homem gque conta a hisféria, & 0 pescador gue sai
vitorioso, ao quebrar o encanto das bruxas com seu olhar,

coma veremos no final deste capitulo.



O
[ P

Tanto quénto o narrador, o sujeito protagonista &
determinante nas diferengas que assumem as narrativas. 0Os
esquemas comuns entre as narrativas, dESCfitos
anteriormente,-e a "cosmologia" comum da bruxaria convivem
com diferengas fundamentais que se apresentam a partir de
duas atitudes distintas diante da histdria e da figura da
bruxa. 530 as atitudes masculina e femininas, permeadas por
significados diferentes para as bruxas & os eventos de
brusaria.

A partir dessas duas atitudes fundamentais nas
nparrativas, descritas a seguir, outiras circunsténcias também
=13 conétituem em fatdres de diterenciagdo: a situagéo em que
acontece o relato, o envolvimento & & posigcdo do narrador
com a histbria, e & relagdo que‘ se estabelecia entre o
informanté e a etnbgrafta no momento em gue as narrativas

eram feitas.
a) A mulher como narrador e/ou protagonista

0 embruramento de uma crianga €& o drama central gue
envolve as mulheres com & narrativa, seja como narradoras,
sEja COomo sujeitos protagonistas. E a partir de
determinados sintomas de deenga infantil, o que significa
uma situagdoc de desordem no territério doméstico, que se
desencadeiam as narrativas protagonizadas por oﬁtras

mulheres que ndo & bruxa.
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FPermanecem alguns elementos comuns aos relatos, que
reforgam a idéia de que, apesar de ganhar sentidos

diferentes conforme a situagdio da narrativa, & agéoc da bruxa

se encaixa em uma cosmelogia recorrente em  todos as
narrativas. Nos relatos em gue & crianga & a vitima, & bruxa
aparece em sua forma vampiresca, quer dizer, ela suga o
sangue da crianga & esta val emagrecendo, de%inhandb, gquacse
atéd morrer. A aglo da bruxa acentus, assim, & fragilidade da

crianga. Outro elemento comum & que, em todos os relatos, &

brura ataca a criangs dentro de casa.

"Tinha muita crianga que adoecia, diziam
que tava embruxada. Ficava magra assim B
{mostra o polegar). 6 bruxta entrava pela
fechadura na casa e chupava o sangue, aqui 1o
pescogo ou no céeu da boca. Al, a crianga
chorava todo o dia, até a meia-noite, guando o
galo cantava e & bruxa la embora. Ficava umas
mancha rosa onde ela chupava. Nenhum filho meuw
pegt, mas o filho da minha irm¥, ele pegd.”

{D. Leontina, 48 anocs, Canto da Lagoa)

A& mulher, por ccupar uma posigdc de responsavel pelo
territirio doméstico, ou, principalmente, por ser a m3e da
vitima, & investida de uma autoridade para falar sobre o

Ao e

evento de bruxairia, caﬁhecer todos o=z detalhes mais do ue
gual quer outra pessoa, € saber gquem & & bruxa. Umea
entrevista com duas informantes do Canto da Lagoa situam
mais concretamente isso.

Fui at& &a casa de Dona Eudora especialmente para

entrevista—la e recolher sua histéria de wvida. Sua filha,



Anita, de 34 anos, casada © com tres +filhos, estava por
perto e as vezes ingressava na conversa com algum comentédrio
sobre o que era falado. A uma certa altura., pergunteil a ﬁ.
Eudora se ela conhecia casos de brudaria ou alguma crianga
que tenha sido embrusada. Ela logo voltow a cabega em
diregdoc & filha e dissel "Pergunta pra essa ail, ela & que
sabe". A néta de D. Eudora havia sido embrurada quando era
recém-nascida. D. Eudora certamente conhecia & histdria em
detalhes, at®& por j& ter ouvido a filha conté-la varias
vezes, mas N30 cabia & ela o papel de narra—la. Era a filha,
mide da crianga embruxads, guem tinha naguele momento uma
autoridade maior para falar secbre a histria. Maise tarde, D.
Eudora me falou scbre ocutros casos de bruxaria que conhecia,
alguns ricos em detalhes., Mencionouw o caso de uma Ccrianga
que vivia na casa de sua avd, & gue fora atacada por uma
ﬁbruxa morta", @ o do filho de sua irmzs, também embruna&o

guando ainda era beb®&. Mas sobre a sua neta embruxada, foi a

filha gquem falou.

"B - E esta &agui (aponta para a. menina
sentada atrds da avd), teve assim. Ela chorava,
ficava assim com O0s bragos e as pernas

durinhas, atirava a cabegs pra tréds e chorava,
gritava. Eu level no médico e todos diziam que
ela n¥o tinha nadsa. Nenhum remédio dos meédicos
adiantava. Pior, quanto mais remédico ela tomava,
pior ficava. Al eu lewveil ela numa benzedeira,
uma preta l1&% da Agrondmics. Ela olhd e disse:
"eim, agora que ela i estd morta tume trazes
aqui? lIssc & embruramento’. Quando & bruza, ce
deixa passa nove cexta—feira, nd¥oc tem mais
jeito. Al ela benzew e disse gue niIo era pra eu
me assustar. Depois que ela acabtdt = reza, a



menina ficH assim que nem mortinha, os  bragos
gelado & as perna mole. Mas logo acordt e pard
de chora. Ela repetiu & benzedura nove vezes.
Segunda, guarta e sexta, depois segunda, quarta
g cexta de novo, at® complet&d nove. Depois
diseso, ndo deuw mais nads, ela ficd boa de novo.

E a bruta, qguem era?

B - Era bruxa viva, ela me digsse gue era
bruxta viva. E euw =ei quem era, euw sem muito
bem.

Algum parente?

B - Mao.

Vizinha?

E - E. Uma vizinha que su uma vez dicscse
umas colsa que ela ndo gostd. Até hoje ew passo
por ela, fico olhando assim, mas ndo falo nada.

E como & que voce sabe gue foi ela?

E - Porque a benzedeira falou. Ela nd3o

disse o nome, mas disse que era bruxa viwva,
vizinha. Com isso, eu j& sabia guem era.”

X
Ouvi muitas narrafivas desse tipo, gque relatam
situagles de embruxamentos de criangas, e todos, mesmo oS
que ndo sdo narrados pela m3e, mantém o mesmo esguema geral,
de uma doenga em casa desencadear um conjunto de agdes
voltadas no sentido de reestabelecer & ordem anterior.

Nes diversas variagtes desse mesmo dramz, os estados e

as agfes se sucedem dentro de um  esquems comum  em  suas

=

formas geralis:

1.0) Sio descritos oe sintomas da crianga, gue indicam

uma situagdic de mal-estar ou doengal choro,. movimentos
t

desordenados, definhamento. Em outras histdbrias aparecem



junto com outros sintomas, como a suspensdo da alimentagad,
a presenga de manchas réxas no  céu da boca, Este dltimo um
dos sintomas mails caracteristicosz de embruzamentoc. S¥#Ho
signos de uma situagio de desordem.

2.0 A informante descreve s trajetdria  terapéutica,
gquer dizer, todas as tentativas para tentar diagnosticar o
mal: a procuwra do médico, o0s remédiocs gque ndco funcionam, a
incompeténcia de todos ocs especialistas em fazer (w
disgndstico corretao, o esgotamento de todas as
possibilidades. Aparece, entidoc, & figura da benzedeira como
o Gltimo recursa.‘ﬁ intengdc e o desejo da cura levam a uma
agdc gque busca a cuwra, mas &, num primeirc momento,
frustada. & Frustragidoc de todos oz métodos terapéuticua
anteriores leva a uma nova agdo: =2 procura da benzedeira.
Agqui as causas ainda sdo desconhecidas.

Z.9)Y A benzedeira identifica>as causas da doenga como
ligadas & ag#o de uma bruxa. As causas tornam—se, assim,
cornhecidas.

4.0 A definigdio dos procedimentos necess&rios para o
desembruxamento! as rezas e benreduras, os banhos de ervas,
etc.

A identificagdo da bruxa com ums vizinha, uma mulher
‘caonhecida da m3e foi feits em> resposta & ume demandea da
pezquisadora & n3#oc como parte integrante da marrativa. las
acredito que, em situagdes de "performance’ entre os membros

da comunidade, a identificagd3c aparece como uma agsc no



intericr da

em resposta

na doenga &

vitima) que

"comuri cagdo

prépria narrativa. No depoimento da informante,
a.pergunta, a benzedeira ze limita & reconhecer
agdo de uma bruxa, mas & a mulher {a mde da
sabe quem & a bruxa. E como se existisse uma

aralela” entre ela e a brura. Com a
p

identificagdo, o encanto & guebrado e & crianga se cura. E

o momento de

restabelecimento da ordem anterior.

Dutra forma de identificar & bruxa & fazer com que ela

sg denuncie,

através de procedimentos rituais realizados

pela bernzedeira. Como na histiria descrita & seguir, a

partir das anotagdes do didio de campo.

"Enguanto observava as esculturas  de
Franklin Cascaes sobre as bruxas na canoca, na
Feira do Artesanato realizada no Mercado
Pilxlico de Floriandpolis, wim senhor de
meia—-idade =se aproximoun, Fezx um comentario
sobre as bruxas e comegou a contar uma histdria
que aconteceu com ele quando ainda era crianga.
Sua familia morava em S3o Jos& do Erexim, no
interior do estado, mas sua mde tinha nascido
no Canto da Lagoa. Um dia ele +ficou muito
doente e apareceram manchas roxas a0 lado da
boca. Logo as  vizinhas avisaram & mie  para
procurar wna benzedeira porgque certamente era
uma brura gue havia stacado & crianga. A mide e
os irmdos viram ums borboleta grande preta
voando no guarto, que tinha entrado por uma
telha guebrada. Identificando-a& como uma brusa,

tentaram em vioc mati—la. Nas vizinhangas,

outras criangas apresentavam os mesSmos
. '4

zsintomas. A mie ent3#c, montouw no cavaleo e

levou—o junto até& ume benzedeira, gue morava
afastado do lugar. A criangs foi benzida, mas &
benredeira mandouw voltar mails vezes poirgue,
segundo ela, trata-=e de uma bruxa poderosa. E
avisou que a primeira mulher que aparecesse na
casa suja de sangue era a bruxa. A m3e, ao
voltar para casa, aviscu as vizinhas. Leogo
chegou uma vizinhz, uwma fanha que morava &li



perto, mostrando o dedo todo cheio de
sangue, que ela tinha ferido quando cortava p#o
pro marido. s vizinhas se reuniram e

descascaram o pau na bruxa. Até® que ela comegou
a gritar dizendo que ndo sabia porque & que
tava apanhando. Ela ndo sabia que era brusa,
mas disse gque guando ancitecia tinhague voltar
sempre correndo pra casa, porgue dava uma Coicsa
assim dentro dela. Meia-noite ela tinha que t&
deitada. Ela sempre sentia uma veontade muito
forte de ir pra casa e deitar na cama, mas nao
sabia pwgue. Com & descoberta, ela ni% virou
mais em bruxa’ .

™~

Messa histdria, o narrador nio é‘a méte da vitima, mas é&
a propria  vitima, um homem que {foil embrurado guando era
Crianga. Dois fatos chamam & atengio. Frimeiro,
estabelecendo uma diferenga em relag3oc &s outras histérias
contadas por malheres, & que a brusa, ao ser identificada, &
castigada fisicamente pelas ocutras mulheres. Fol o Gnico
relato em gque a bruxa acaba recebendo um castigo gquando &
descoberta (20).

Em geral, nas histérias narradas pelas mulheres, o
sentido da identificagdo da bruda ndéo & o castigo, mas o
reconhecimentoc de que é bruxa - & uma mulber ™ préaxima.
Recorhecer a brusa é reinstalar o equilibrioc, através da
quebra do encanto e da cura da crianga.

0 =egundo fato revelador, mas agora no caso de wuma
csimilaridade com as outras narrativeas, & a Eﬁisténcia de um
conflito entre a mde da crianga e & virtual brusa. No cesc
da primeira narrativs, contada pela filha de D. Eudora, esse
conflito apa?ece de forma explicita nmo propric discurso da

rarradora. J& na segunda narrativa, cconflitosd & revelado



por um ato-falho do narrador. Sua mde avisa as vizinhas gue
a primeira  mulher que aparecesse Suja de sangue seria a
bruxa. Mas justamente uma das wvizinhas gue ném foi avisada &
a que posteriormehte serd acusada por gerﬁa brusa. Guer
dizer, inconscientemente ou néo, & m¥e ds crianga j& definiu
"a priori’ gual  vizinhe ndic seria avisads da profecia  da

benzedeira, aguela vizinha gue ¢ intforsante identificow como

pii]

fanha', ou seja, portadora de uma certa anormalidade.

0 significado e a maneira como se encara &
identificag3o da brusa tem uma importdncia  central na
definigdo do sentido da bruxeria e da bruxa nas  comunidades
da Lagoa, na medida em que a brusa, em geral, ndo se  torna
alvo direto de acusagdo piblica, no sentido de gue ela ndo
& identificada para as pessoas de fora e  mesmo sua
identificagdo entre os moradores da comunidade & feita mais
no planc da "fofoca"” do que da dentncia.

|
E a mide da vitima guem pode saber guem & a bruxa e no
& benzedeira. MNo primeirc caso, fol a m3e guem nomeou &
bruxa, no segunde, foi também a miée quem escolheu & wvizinha
para quem nido contaria sobre & profecia da benzedeira. o

fato de ter ido na benzedeira legitima & identificagdo e

i
i

possibilita =& cura.  Mas MESma depois  de feit
identificagdo, & bruxa permanecé como uma  zonha ohscura do
epistdio. Apesar da rigqueza dos detalhes com que a histaria
& narrads, pouwco & talado sobre o conflitoc anterior

=wistente entre a mie da crianga & & bruxa, e esta em nenhum
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momento da entrevista foi nomeada, o que pode estar
relacionado ao fato de ser a pesquisadora o interlocutor de
quem narra & histdrig, alguém de fora da rede de relagtes

dos moradores. Ma primeira narrativa, contada pela mie, a

i
i

situagdn anterior ac embruxamento, que poderia revelar
suas causas, ndo & revelada a ndo ser pela colocagéo vaga de
gue ela teve um conflito com a vizinha! "eu disse umas cColsa
que ela ndo gostd”. O gque foi dite, ou qual o mével central
do conmflito, nadsa dissa & revelado. Isso criax ume
diticuldade para que se deéenrale a trama e se entenda os
conflitos que deveriam ser o pano de {fundo de toda a
narrativa de embruxamento e identificacdo da bruwia.

Ma segunda narrativa, o conflito & revelado pelo
ato—falho cometido pelo narrador: a mde convocou as
vizinhas, mas deixou de fora agquela gue seria posterjormente
identificada como a brusa.

Consideroc, porém, que o0 caminho proposto por
Favret—Saada (1977) gquanto a como pencsar esses obsticulos
para se alcangar o que seria o "conflitoc subjacente” &
ﬁarrativa, & elucidativo. A pesguisadora francesa concluiu,
em seu estudo sobre feltigaria em uma regilic rural da
Franga, que existe uma autonomia relativa da feitigaria em
relagdo aos outros "determinantes socioldgicese”. E  certo
gue a presenga de um conflito entre mulheres parentes ou

vizimhas & um trago comum & todos esses relatos em que &

bruxa & identificada. Mas pode se perceber que esse conflito



real sb aparece como um desfecho final dea narrativa. Quer
dizer, em primeiro lugar e centralmente define-se a situagdo
como uma situagdo de embruxamento, identifica—-se que Xiste
uma bruxa &gindo. E =& depois gue isso & feito que o
ecpecialista {a benzedeirs) tem poader para combater a
bruxaria e realizar & cura. Enguanto o diagnostico de
embruxamento nio & feito, todos os métodos curativos falbham.
Mo caso das narrativas da lagos, gquandoe & benzedeira define
gue h& brudaria, ela cria -as condigles para gue & situagio
seja controlada. A ildentificagdo da bruxa, feita pela m2e,
representa a finalizagdio do processc: o controle da situagio
encontra a1 sus concretizagdo. Nio sb a benzedeira, mas
tambem & mie se constitul com issc em uma figura poderosa.
A identificagdo da brura tem um cardter transitédrio e sd tem
efeito para o© casoc particular gue & narrado. Ela n&o
configura & fixagdo de uma identidade e nem a mulher passa a
ser vista como uma bruxa. A propria bruxaria & vista como
um ato involuntaric e inconsciente por parte de qguem a
pratica. Uma predisposigdo interior gue de alguma forma se
Eealiza atraveés da brusariz. E issc o gue redime a mulher
identificada como bruxa. E diferentese do caso das mulheres
cuja identidade & construidse em tornce da figura da bruxa.
Sao as mulheres vistas como desviantes, melhor descritas o
proximo capltulo.

Mas & histdria ndo termina ai. Guando a mulher retorna

& casa e narra o episddic para as pessoas mals prodimas,  ow



quando reline as vizinhas para enfrentar a bruxa, ela‘néo faz
outra coisa que reafirmar o seu poder. Como j& foi colocado,
quando & vitima & a crianga, ela & um velculo para um ataque
que visa no entanto outro alvol a mde da crianga. 0O
desembruxamento da crianga &, desta forma, assumido pela mi3e
como uma luta pessoal, como se ela prépria fosse a atingida.

Mesea medida, © ato de contar o episbdbdio., ou sej&, &
narrativa, faﬁ parte do prépric evento de bruxaria, na
medida em due & o momento de confirmagc do poder {(da mide e
da benzedeira, sg a crianga se salvai ou da. bruxa, se a
crianga morre).

Mas mesmo entre as narradoras  {(mulheres) aparecem
pontos de vistas diferentes em relagdo ac desenvolvimento da
histdria & & figura da bruxra. Como foi visto, gquando & a mie
da criangs & narradora, & identificagdo da bruxa e a atusgo
da benzedeira, vale dizer, a realiza;éd da cura, Ssdo oS
elementos centrais da narrativa. Esta assume s forma de um
combate, & um "discurso de guerra" (FAVHET~SAADA,‘ 1977y,
cujo objeto & contar sobre & derrota do inimigo, guer dizer,
OIdesembruxamento da crianga e & ideﬁti{icagéo da bruxa.
Salvar a crianga & vencer a guerra, ou pelo mernocos a batalha.
A narrativa Nnesse  Caso ganha importancia pela SUA
zingularidade, por falar de um conflito particular em gque um
dos atores & o proprioc narrador. A posigédo de poder da mie

reafirma—cse também no momento em que ela narra a histdria



para a pesguisadora, colocando-se nesse momento como  uma
pessoa poderosa.

Puando & outra pessoca quem conta, o gue estd em jogo &
o perigo que representa a bruxa e a ameaga de gue ela possa
provocar outras situagdes de embrusamentoc. A narrativa
centra-se na acdo da bruxa, nos detalhes do embruxeamento e
rnos sintomas gue a crianga apresenta, vale dizer, no  atague
da bruxa. Na medida em qgque nao existe um envolvimento do
narrador com & histbria_ contada e que esta serve para
glerter sohre uma amsaga presente na Cnmunidade, o discurso
assume mais facilmente uma  forma menos  singular de
narrativa, aproximando-se de uma forma discuwsiva mais geral

zabre as bruxras, como ilustra o seguinte depoimento:l

"Tinbha muita crianca que adoecia, diziam
gue tava embruxada. Ficava magra &ssim &
¢tmostra o polegar). A bruxa entirava pela
fechadura na casa e chupava o sangue, agui no
pescoco ou no céu da boca. A1 a crianga chorava
todo o dia, at®d & meia-noite, guando o galo
cantava € & bruxa la embora. Ficava umas mancha
rova onde ela chupava., Nenhum filho meu pegb,
masz o Ffilho da minha irm3, ele pegd.” (D.
Leontina, 48 anos, Canto da Lagoa)

Esse depoimento fala da bruxa em geral, dos sintomas de
embruramento na crianga, mas ndo se constitul numa narrativa
construlda & partir de atores particulares ou de um  orama
singular. Ele & simplesmente descritivo da atuagdo das

bruxas.



) O homem comc narrador e protagonista

Os  homens, no seu propric discurso, colocam—se como
vitimas da bruxa de uma maneira diferente. Ela pode aparecer
para um  homem gue anda na mata ocu na estrada sozinho &
noite, sob a forma de um wvulto ovw de uma luz gue swge
repentinanente. 0 sentimento gue os homens  edpressam &o

relatar um CAasSo semelhante ao descrito abaixo &

principalmente de medo.

"Guando o Luis  vinha subindo & ladeira,
ali onde mora & Moema, sabes? Ele viu uma coisa
brarnca, se mexendo em cima duma arvore, parecia
um fantasma. Era uma bruxa gue tava ali  pra
assustar os passante. Depois, viu ela outra vesz
na estrada. Guando chegou em casa, a mde abriu
a porta Com a pomsoca {instrumento de
iluminagdc & olec) na mio, e ele caiu no  cho.
Dizem gque quem ve bruda ndo pode ver lus depois
gque passa mal.” = {(Jos&, 38 anos. Canto . da
Lagoa)l

Esga histdria, contads por uwum informante do Canto  da
Lagoa, tem varios elementos significativos, cuja anilise
pode’revelar o sentido que assume a figura da bruxa paré oS
homene da lLagosz. A brura aparece pare o caminhante noturno
como um wvulto indefinivel, sem contornos, sem rogta, e voltea
a aparecer depois em outro ponto da estrads, mostrando & sua
guase onipresengs, o poder de passar de um lugar para outro
em pouco tempo, ou de estar em dois lugares ao mesmo  tempo.

Ela tem & capacidade de impor medo aos homens que passam, e
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D.SEﬁtidD de sua presenga ali & esse: "tava ali pra assustar
os passante'.

A outra forma com que as brurxas se farem presentes como
uma ameaga  para. os homens & apropriando-se de sSeus

trabalho. Elase roubam as=

it

instrumentos e de ceu espago de
carncas dos pescadores, invadem os ranchos de barco, tomam as
tarratas de pesca. A histdria transcrita abaixo & uma outra
versio da histdria do roubo da canca pelas bruras. Nio seria
ilegitimo dizer gque & quase um mito arquetipico da bfuua
para os hpomens da lagos. Madam o lugar 2 oS personagens, Mas

a histdria & a mesma.

"Agui perto de onde voceé morae, ali em
baixo na praia, & gue dizem gue tinha bruxa. 0
seu Mancel 14 do Cantoc tinha wms rancho  onde
gle guardava a canoa dele ali na prais. Uma vez
ele comecou & notar gue & Ccanoa sempre
amanhecia suja, com resto de areia e &gua no
fundo. Al ele pensd: “tem alguém usando essa
canca durante a noite’., Ele resclveu descobri
quem era & um dia fTicd escondido atrds do
rancho depois gue anoiteceuw. Al, ele viu trés
mulheres chegando. Elas entraram no rancho,
tiraram toda & ropa e ficaram assim 80 no Coro,
pegaram a canoa e foram lagoa adentro. No meio
da  madrugada, antes do =0l nascer, el as
voltaram, devolveram a canpa, se vestiram de
novo e foram embora. Como o homem tava ali
escondido e descobriu guem eram aguelas trés
malheres, elas perderam o encanto e deixaram de
vir&d em farual (Dilson, 27 anos, Canto da
Lagoa)

Messe relatc, as bruras invadem um espago de trabalho

masculino e se apropriam de um instrumento essencial  de

trabalho para o= homens da lagoal & canoa. Como em  outros
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relatos contados por narradores masculinos, sido vérias as
bruras que estdo em agdo nx histdiria

e sen encentro tem ww cardter bastarnte orgi&stico: elas
erntram na canoa despidas e o que farem durante o tempo em
gue estdio navegando & uma zona obscura da narrativa, nadas &
dito sobre isto.

0 encontro se quebra, o gue gler dizer que o poder
inconsciente daquelas mulheres transformarem—se em brusas se
desfaz no momento em que o homem reconhece nelas mulheras
prévimas, moradoras do lugar. 0Os seree desconhecidos e
poderosos perdem a sua Fforgs quando o homem passa a  ter
controle sobré a situagdo, perdendo o medo.

fo contrario de quando s3o as criangas as vitimas, em
gue a bruxa atua dentro do espago fenininc - a casa, nNo caso
em que s3o os homens os atingidos. &g bruxas agem 1o
territéwio masculino, fora da casa: a mata, a estrada, a
praia. £ em espagos considerados proibidos & mulheres, como
o rancho de embarcagdoc ouw a canca. O comum entre os dois
tipos de narrativa, no entanto, & que & bruxas sempre
operam no interior do territério da vitima.

Az mulheres que roubam & canca s3o brusas porque tém um

~comportamentc inverso s&c que se considera naquela cultuwra um

n
o

comportamento feminino - eles invertem os padries sociais.

Neste caso, © perigo que a brusda representa estaria ligado a

dois medos que se interrelacionam. De um lado, o medo da

perda da forga masculing, na medidz em que os instrumentos de
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trabalho dos homens podem ser vistos como uma externsdo de

sew corpo, numa relagdo metonimica de aproximagdoc por

a1}

similitude. Além disso, a bruxa & uma ameaga a0 sucesso  d
pesca, ou seja, ao sucesso  dos homens na realizagdo de seuw
trabalho. E por issc que seus equipamentos como a canoa, as
tarrafas, sdo benzidos antes de serem langados na &gua pelé
primeira vez. De outro lado, & bruxta inspira o medo de perda
ou diluigdo da identidade masculina. A construgic da
identidade masculina passa pelo trabalho, que relnnie os
homens, edcluindo as mulheres, e fazendo-os partilhar de  um
conhecimento € uma habilidade no usc dagueles instrumentos
gue =b eles possuem. No mo&ento em que uma figura feminina
fora de controle — a bruxka — exerce esse papel, embarcando e
saindo para navegar na canoa, por  exemplo, ple em guestao
tudo isso B & proprix identidade masculina.

is outros mal-estares narrados pelos moradores como
motivados por uma &gdo de bruxas tém o um  cardter mais
descritivo, aparecem como capacidades e atitudes comuns  &s
bruxas: elas atingem plantagles, atacam os animais, sugando
o sangue e dande nds nas crinas e rabos dos cavalos. & bruxa
& descrita também nesses relatos como uma mulher gue “deixa
a casa”" (Fitt-Rivers, 1783) para, assumindo um comportamento
mzsculino, causar danos e 2 mal-estar & populagi3o daquelas
comunidades. E inegavel, ainda, a rela¢§o entre & mulher
gque "sai & noite" com & sedualidade desregrada, ou a

promiscuidade que aparecem subjacentes  ao relato sobre o

4



roubo da canca ou & imagem da bruda como wuma mulher gue
cavalga durante a noite., Mitdlogos, estudiosos dos simbolos
e psicanalistas configuram o cavalo e as cavalgadas notwnas
como associados simbolicamente & manifestagbes do
inconsciente e de uma "impetucsidade . sexual” (CHEVALIEFR e
GHEERBRANT, 198%).

Came nas narrativas construldas em torno do
gmbrwicmento de uma crianga, npaguelas em gue & um homem &
vitima da brura. o encanto também & quebrado no momentoc em
que a bruxa & identificada e reconhecida coms uma mulher da
comunidade. Mas, neste caso, & ac ser vista peloc pescador
gque & bruxa "perde o encanto”. Ao contraric da histéria
contada pela mide da crianga embruxada, em que o encanto &
guebrado guando & bruxa & nomeada. Se as mulheres desfazem ©
encants usando & palavra, verbalizando o nome do inimigo, os
homens desfazem o encantoc através do seu olhar.

Essa forma de identitficagdo acontece em geral guando as
bruras estdo agindo sobre o territdric masculino e usando
seus instrumentos de trabalho. Mas nunca nos relatos ela
acaontece ao &CEs0. E preciso que o homem | construa &
possibilidade de ver as bruxas e o momento em gue isto vai
acontecer, & partir de uvuma desconfianga anterior de que s&o
elas as responsiveis pelos dancs. 0 caso da canoca  roubada,
descrito anteriormente, & o mals recorrente decta forma de
reconhecimento das brusas. A partir de sinais deixados por

elas em sua canoa, ele resclve se esconder para descobrir



quem s#0 as responsaveis. E sb depoie disso que ele vé  as
bruxas e as identifica com mulheresz conhecidas. 0 seu olhar,
Nesse Caso, tem um significado diferente de gquando vé a
Bruxa por acaso, na estrada ou na mata. BGuando ele,
inesperadamente, encontra a bruxa em seu cahinho, ela &
assustadora e irreconhecivel. No caso do roubo da canca, no
entanto, seu olhar & de enfrentamento e desafio e, através
dele, o pescador adguire o controle sobre a situagidic. A
brusia ndo =8 & descoberta comoe o seuw encantoc & guebrado, ela
nH#c volta mais & ser bruxa.

Em geral, nos estudos sobre brusaria, o poder do olhar
aparece como um atributo da bruxa ou da feiticeira e possui
wn efeito devastador, que aparece para os moradores da Lagoa
rma forma do guebranto ou do mauv-olhado. Mas, no caso da
canoa roubada, & a vitima gquem pode desfazer & brusa com o
poder de seu clhar. Nerstudo de Faviret-Saada, o poder do
glhar & partilhado tanto pelo bruso quanto pelo embrusado. O
perigo maior & deixar que, num encontro com um bruxo, este
iance o Qltime olhar. Para se defender da bruxaria, e
preciso  que o atingido olhe o bruxo por ltimo,
neutralizando o sew poder.

F  sempre um homem que & capaz de ver a bruxa e
desfarer o seu encanto. 0 poder de seuw eolhar estad ligsdo,
nesse sentido, ao exercicico de um poder masculinc de

penetragido e dominio. Ao olhar de +forma desafiadora as



bruras, ele retoma a posse sobre o seu territdric e impde a
sua autoridade masculina.

0 encantoc da brura pode ser guebrado tambem, lém das
outras formas jia descritas, pelo canto do galo guando ainda
estio transformadas em bruxa, o que nio deixa de lembrar o
poder do olhar do pescador, na medida em que  © galo & um

simbolo de masculinidade e de poder viril..

Em todas esses diferentes modos de i1dentificar & bruwa,
=iste um sentido comum gue & o de reassumir o controle
sobire uma  situsgdo a principio descontrolada. Dlpader da
bruia se desfaz na medida em que ela & recohhecida COMo  Uma
mulher como gualquer outra. Isso sé& ndo acontece no caso da
mulher gue & vista sempre como uma bruxa. 0 seuw encanto
jamais se desfazr na medida em que & sua identidade se

construiuw publicamente desta maneira.
- £) N¥o h& dentincia nem acusagdc

Em todeos os relatos em gQue a bruxa & reconhecida, os
informantes negaram-se a dizer guem era & mul her
identificada como & bruda. A dendncia ou & acusacgido ndo
aparecem como centrais  na tdentificagdc da brusa. 0
reconhecimento da bruxa finaliza & situap3o descordenada e

cadtica gue assusta os moradores e remete & um destecho

positive para o episbdic de embruwiamento.
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Nesse aspecto, & brusaria presente no imagindrio dos
ilhéus tem um significado diferente da bruxaria presente em
outras cultwas, mesmo dagquela onde se encontram as suas
raizes. Comc j& foi colocado anteriormente, os estudos scbre
as bruxas ewropéias tém tomado o discurso inguisitorial como
a principal fonte, o qgque leva a um tratamento da bruxaria
limitado &= acu%aghes e perseguigtes. A definigHo da bruxa
como uma "categoria de acusagdo politica das mulheres" se
dilui ao ser transportada para o imagindrio popular  ilhéu.
E possivel até caracterizar a identificegdo das bruxas com
a figura feminina como uma forma de acusagdo das mulheres,
na medida em gue qualguer wna & tomada como uma bruxa em
potencial, mas com um sentido diferente do apontade por
Fitanguy (1985). A Macusagdo” aqui  tem wm carater
pseencialmente simbblico de culpabilizar &s mulheres como
possiveis responsavels por indmeros mé1~eztaree no interior
da comunidade. 0 reconhecimento da bruxa e a sua
identificagdo com uma mulher prodims tem  aqui um caréier
simb®&lico de reordenamento de um qguadro de desordem e
descontrole. E falar de uma situagdo de crise, momento em
que se tornam manifestas  lmagens & significados ocultos  ao
nivel do discurso verbal consciente. Nao h&, assim,
dentincias nem acusagdo direta como agées centrais na
narrativa e, guando & bruxa & identi&icadé, ela em geral n&o

& perseguida e =& as pessaas mais préodimas podem  tomar
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conhecimento sobre quem & ou guem s3o as bruxas, em grupos
de conversa restritos, envolvendo familiares e vizinhos.

0 gue ndo signitica , por outro lado, gue, no plano
males privado, n¥o possa ocorrer & identificagdo e &
acusagdic, sssim como 0 castigo da bruxa, Ccomo veremos em
relatos transcritos mais tarde. 0 fato dezsas acusagdes
chégarem raramente até mim pode éer motivado pele cuidado
para n#o tornar pdbhlica a acusag¥o. MNomear a bruds em grupos

mais amplos ou para pessoas distantes seria uma forma de dar

abertamente continuidade ao conflito.
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4) A= situaglies de “performance’ das narrativas

fApesar da pesguicsa de campo naé ter proporciconado &
chservagdo direts de situagdes de narrativas de brusaria
feitas entre os proprios nativos sem a medlagdo d&
pesquicsadora, o material etnografico recolhido permite
algumaalprojegﬁes sobre o que seriam estas situagbes de
*performance’ das narrativas no interior da comunidade. Uso
Tperformance’  como & realizagdoc vda narrativa nas suas
"condigles resis", ou seja, no momento em que estd montado
um contexto ouw "cendqrio" apropriado ou favoravel para que as
histtwias e os relatos sobre &g bruxas sejam contados. E @
nesse momento gue a bruxaria =se configura  enquanto um
acontecimento social dentro da comunidade.

Da mesma forma como muda o significadn da bruxa, o seu
conterto, conforme os narradorese e protagonistas sejam
homens ou mulheres, também as situagdes de *performance” cse
apreszentam como diferentes para ambos. Entre as mulheres, o
momento fundamental de ‘performance’, ou seja, em que as
narrativas de bruxaria s3o feitasz, acontece fundamentalmente
em torno da deoenga intantil. No momento em dque uma crianga
apresenta determinados sintomas, estk montada uma situagdo
favoravel para gue occorram narrativas de bruxaria. As cutras
mulheres, vizinhas ou da familia, comegam & identificar nos

ceintomas da crianga similaridades com outras histérias que



elas conhecem ou viveram diretamente. A doenga funciona como
um mote para que elas comecem & contar as narrativas de
brusxaria.

Mo caso dos homens. a situagidoc de performance estd mais
ligada aos contextos de constituligdo da identidade masculina
e ans momentos em  gue um Cethos® masculine & partilhado
entre eles. No momento em que, por exemplo, os hoamens ce
retrnem dentro de uma embarcagic, ou estico reunidos na praia,
E%perandm'm cardume, nas frias madrugadas do inverno  ilhéu,
esthk montadas uma situagdo favorivel para as narrativas de
bruraria. Aqui, elas estido ligasdas centralmente ao espago de
trabalho masculino, e se referem a agles herdicas dos homens
2 pescadores da lagoa. 5380 historias de bruxas que roubam
suas tcanpas, aparecem nas pedras, no mar, roubam  seus
instrumentos de pesce. Uma outra situagdo que parece  se
mostrar favoravel &o desencadeamento de narrativas scbre
bruxaria & na venda durante & noite, um momento de
convivencia entre os homens da comunidade, um momento de
demarcagédco da identidade masculina, € & um espago &m que as
mulheres nﬁo entram. A wvends, encuantc um espago  também
constituidor da identidads masculine & um cen&rio favoravel
para a “performance’ das narrativas, quer dizer, para que os
atos herdicos de seus narradores e protagonistas sejam

contados.



Como se pode ver, a bruxaria se realiza socialmente
ernquanto narrativa a partir do relato do episddio, nos
contextos de "performance’, em que se configura uma situago
favoravel azos relatos. Ou seja, & através da linguagem gque a
bruxaria ganha a sua existéncia social. Mas & linmguagem, no
seu sentido semibdtico maise abrangente, em suas diferentes
formas, & também wn Ffator estrutuwrador noe interior  da
marrativa. O primeiro aparecimento da bruxa se d&d a partir

de signos gque indicam a presenga de uma desordem, ou s€ja, &

presenga de uma bruxa atuanda. bNo caso da crianga
embruvada, esses signos 30 os sintomas de uma doenga. Mo

caso de um homem que & atacado pela bruxa, os signos s3o  os
restos de areia cu & flor no fundo da embarcagdc, o vulio
que aparece na mata, os gritos e gargslhadas wvindos das
pedras. A partir dai, & linguagem, =ob formas diversas,
continua fazendo essa costura do epistdioco de L'n-"m:::‘*.r':ia_n &
medida em gue 1) & mde, &0 pe#ceber os sintomas, informs as
vizinhas: 2) as vizinhas uwutilizam o mote da doenga para
narrar historias de criangag embruxadas gque apresentaram os
mesmos sintomas e sugerem que & m3e deve procurar ums
benzedeira; 3> & mide val até & benzedeira e conta &
histtria, Ffala sobre os <sintomas, sobre & trajetdiia
terapgéutica anterior; 4) a benzedeirs utiliza uma  linguagem
ritual para fazer o desembruvamento: S & mde nomela &
bruxa, mais  uma wvez eela estd verbalizando a gituagdo,

tuscando controli-la; &) posteriormente, ela narvra, para Os



familiares, wvizinhas, e para a prdpria pesquisadora, a

histdria e seu desfecho, reafirmandoc seu poder.

N#o & ilegitimo dizer que mesmo o contexrto em que os
informantes narram as histérias sobire bruxas para a
pesquisadora se configuwram numa forme de realizagcdo social
da bruxaria. Narrar a histdria a alguéem de fors _da
comunidade & contirmar uma situagdc de poder e dar
legitimidade @ao priprioc discursoc, ndc deixando de ser essa

uma situagdio também de “performance’.
5) Uma fronteira simbdlica

E também enguanto nfarrative gue a bruxaria se
configura enguanto um fentmeno ainda presente na vida social
da comunidade. 0 uso invariavel do tempo verbal no passado
inicialmente colocou-me a dluvida scbre a atuslidsde dessas
narrativas, ou en que medida elas n3dc existiriam apenas como
membria de um outro tempo, de um passado mitico‘comstruido &
partir de fragmentos de imagens da pesca, do engerho, da
natureza comoc uma fonte de perigos e cbhbjeto de dominig, =lém
da propria presenga da brusxs comé uma ameEags permanhente.
Mas, & medida em que & pesguisa de campe se aprofundava, &

arnidlicse dos dados etnogr&ficos me fazia descartar essa

hiphbtese. A bDruxaria se mostrava como &lge muito mais



presente e atual para os nmativos lagoenses do que poderia

perceber uma observagd3o superficial.,

Alem de uma grande parte das narrativas remeter &

eventos ocorridos hid sete ouw ecito anos, tomando como

i

i

da & pesguisa de

o

refertrncia o momentc em que +oi1 realiz
campo, nao foram raras as  gue falavam scobre cascos recentes

de bruxaria, contemporaneocs & pesguisa.

0 uso do tempo verbal no passado revelou-se como  uma
forma retérica da narrativa, & confirmagdo de uma posigic de
poder, mesmo quando falas de um fato atual. Fara Favret-Saada
(1977, em seu estudo sobre feitigaria na regido de Mayenne,
wha comunidade camponesa a mencs de 300 guiltmetros  de
Farie, o {inico discurso né tempo presente possivel sobre
bruxaria & aguele feito para o desen%eitigadbr.'No caso das
narrativas dos nativqs ilh&us, seria a benzedeira. Mas a
narragdc das histdrias no  presente, no  caso decstas
narrativas, n¥o se limita & benzedeira, estende-se, pelo
gque se pode deduzir dos dados disponiveis, & qgualguer
momento em que ainda estid aberta ums possibilidade de

situac®es de “performance’, por exemplo, em

i

intervengido. Ma
gue a mie narra para outras mulherez sobre os sintomas  da
crianga embrusada. Nesse momento, porém, a situagdo ainda
rac se confirmou  de forma =xplicita como de bruraria. E

apenas guanto intervém umz benzedeira gue isso acontece. Mas

a partir do momento em gue o episddic de brudaria encontra



seu desfecho, o tempo verbal no passado & o unico possivel,
na medida em que significa a confirmagido de uma situagio
anterior de conflito & afirmagdo de poder.

De gualqgusr maneira, indeﬁend@nt; das crengas ouw  da
bruxaria serem vistas come acontecimentos atuais pelos
rativos, az nerratives em &1 mesmas se constituem em  fatos
de sua vida presente. Isso confirmou—se peloc conhecimento
generalirado de histdrias de brudaria pelos informantes.

Das pesscas que entrevistel ou com guen mantive contato
duwrante a pesguisa, praticamente todas detinmbham um  discurso

scbre as bruxas ou conbeciam histérias de bruxzas envolvendo

parentes U pessoas prévimas. UOs tragos comuns dos
discuwrsos, narrativos ocu  nEo-nartativos {expositivos),

permitiram que se edtralsse delese ndo apenas uma forma comum
de organizagdo narrativa, como foi ewposto nas  paginas
anteriores, cComo uma yerdadeira "cosmologia® da bruxaria e
uma tipologia da bruva que perpassa, Comg  VEFEMODS DO
caplitulo seguinte, os diferentes signiticados da bruxa para
o= moradores.

Mas além das diferengacs apresentadas nas narrativas de
homens e mulheres, existem outras diferengas reveladas pela
mudanga do sujeito narrador que devem ser concsideradas  para
uma  compreensko dé significado da  bruxa no universo

'imaginério e simbdlico dos nativos lagoenses. S3o as
diferengas entre os discursos dos mais jovens e dos mais

velhos.
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No discurceo das pessoas mais jovens (menos de 30 anos),

as bruxas aparecem muito mais como seres mitoldgicos e
imagindrios do gue COMmo Presengas reais. Além do discurso
eobre as bruxas, eles articulam um discurso schre as
hist@rias de bruxea, costumando defini-las como "coisas do
passado”, e principalmente  como Mhistirias gue os mais
velhos contam”, fuer dizer, eles nidc so remetem para dutros,
o5 mais velhos, & responsabilidade sobre as narrativas, como
tém necessidade de construir um discurso introdutdric as
narrativas gue justifique sua posigdo diante delas. Como se

pode ver nos seguintes depoimentos:

"Ah, os mais velhos & gque contam muita
histdria de bruxa. Antes dizem que tinha bruxa
que chupava o sangue das criangs, fazia tranga
nas crina dos cavalo, robava as canca e  as
redes dos pescador." {(Dileon, 27 anos, Canto da
Lagoal

"Se a senhora quer saber historia de
bruxa, & melhor fzalk com & mde € com & vh, elas
sabem muitas histiwias... Eu posso conté&, mas
acho melhor fald com elas, elas & gue conhecem.
Tem até um filho duma tia minha, irmd3 da minha
mie, que dizem que foi embruxado, né. A bruxa
vinha virada em borboleta e entrava na casa pra
chiupé&d o sangue das criangea.” {(Mico, 286 anos,
Canto da Lagos)

"Eles eram muito crentes antes, né? Minha
vl contava muito dessas histdria. A mde &2 que
conta pra gente. Agora jad =se sabe que ndo era
izsp, né? As crianga ficava doente e eles
achavam gque era bruxa,.” (Zeli, 24 anos, Canto
da Lagoa)

") Filho da ... {(irm3 da informante)
adosceEu, Nd3o gueria mais comé, disseram gue era
bruxa... Fol agora n3o faz nem um més. Fergunta
ali pra mde que ela conta pra ti."
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{A mesma informante, em uma Festa de SA%o Jodo

do Canto da bLagoa) :
For outro lado, as narrativas que oS maise jovens me
contavam eram mais pobres em detalhes e, ndo raras  wvezes,
indefinidas guanto a datas e pessocas. Elas falam de  "um
pescador” cuja canose Ffoi  levada pelas Dbruxas, de  M"uma
crianga embrudada, sem uma definiglo precisa de quem eram

essas pPESSDas.

Esse modo diferenciado de falar da bruxas reflete, por
um lado, uwuma atitude geral dos mais jovens em relagdo a

gual guer outra gquestdo que se refira & vida, &0 cotidiano ou

»u

& histérix dos moradores da 1lagoa familia, religid&o,
questies de prapriedade de terras, trabalho ou gualqguer
outro assunto que ndo tivesse uma ligsgdo direta & estrita
ao seuw universo de preoccupaedes era remetido pera os mais
idosos, como os detentores de um saber efetivo sobre o qgue
guer gue tivesse relagdo com o lugar. For outro lado,
aparece nos depoimentos uma especificidade no tratamento do
tema "Druxas" pelos mais  jovens, gue & o temor de  serem
classificados como crédulos ou  ingénucs. Guer dizer, &
rejeigdo dos valores e das vivéncias dos mais velhos & um
dos camais por ende os jovens constribem sua itdentidade  gue,
neste momento, pescsa pela sbsorgic de uma cultura urbana e
"moderna'" exterior & comunidade. Atvribuir o conhecimento
sobre crengas e histdrias de brusaria acs mals velhos & uma

forma de ndoc se comprometer com essa  cultura local
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"“tradicional" e, de alguma forma, marcar sua diferenga com
ela. De gqualquer modo, dificilmente eles refutam as  bruxas
oW a bruxaria como algo inexistente. A legitimidade da
crenga NHo & colocada em questdo. Parece gque os jovens vivem
esse duplo jogo entre, conhecendo as narrativas de brusaria,
se manterem integranteg da comunidade & ao mesmo tempo ce
apresentaremn como pesscas diferentes, j& integradeas ao meio
wbhano.

Ae pessoss com mais de 3O ancs demonstiram  um

envolvimento mais intenso com as histrias que contam a

respeito das brusas  ou de outras formas de amEagas
"eobrenatuwrais”. As narrativas =¥ {a} tomadas Como

acontecimentos reais, quando ndo sda eles prépriosg os gue
viveram uma situagldco de embruxamento ou viram uma bruxa. Ou
BEJ R, quando n3doc & o praprio narrador o sujeito da
narrativa, seu protagonista.

Além de casos de bruxaria envolvendo os prépries
informantes, n3o faltaram depoimentos em que estes afirmaram
terem vistce uma ou mais bruxas, alguns com descrigdes
bastante detalhadas, como o de dona Maria, benzedeirs da
Costa da Lagosz:

"Eu vinhé na canoa pela  lagos,

rosteando & marge. #1 ocuvi assim Ccomo uns
assoviu e umas risada. Olhei pro lado de

onde  vinham e wvi, num gslho daguel s
figuera grande gue tem bem na bera,
debrugada assim sobre a agus, a= bruxa
sentada. Elas er am trés a qQusatro,
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balangando a= perninha e dando risada."
(D. Rita,ral anos, Costa da Lagoa)

Essa apropriagdo de um discurso sobre as bruxas por
parte de gualqguer morador, mesmo 0s mais jovens, revela, por
um lado, & importé&ncia e\ a atualidade desta questdo para a
comunidade. Por outro lado, a partilha de um discursoc  comum
aos outros moradores, que coloca em questdo os conflitos
e as ameagas que pairam sobre a comunidade, & um forte fator
de construgdo de uma identidade para esta cultura. Mas ndo
basta conhecer 2 poder falar secbre a bruxa para demarcar

sta ter um discurso sobre ela. laso

a1

essa identidade. MNio b
mesne um morador de fora pode ter. 0 gue demarca a diferenga
& o envolvimentoc com o nivel narrativo do discurso, &
vivéncia, direta ou através de uma pessca préodims, de  uma
Sitﬁagﬁm de bruxaria. S3o as narrativas, a possibilidade de
contar uma histdria em que exista esse envolvimento, mesmo
gue indireto, por parte do narrador, gque fazem de alguém
iﬁtegrante da comunidade. Conforme demonstram os depoimeﬁtos
dos mais idosos, para as gerasgdes mais velhas, essa
apropriagdo de um discuwrso comum se faz de uma forma aindsa
mal & rédical: ndc basta cormhecer algum caso de embruxamento
pu poder falar scbre as bruxas, & precisoc ter wvivido

diretamente uma situagdc desse tipo.

A= narrativas marcam, nesse sentido, a sua

contemporaneidade com o presente, C Cmcy articul adores
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simb&licos das fronteiras, dos contornos da comunidade. Ou
mesmo de diferenciacdo dentro de um espago mais urbanoc. Uma
amiga contou—-me o seguinte episdtdio, gue ela viveu, e que
ilustra issc: saindo do hospital onde trabalha, no centro da
cidade, uma sernhora com um bebé recém-nascido no colo pedia
esmola para comprar leite em pd para o bebé. Como essa amiga
estava realizandc uma pesquiss sobre aleitamento materno,
resglveu parar e perguntar para aguela m3e porgue ela nao
amamentava & crianga com seu proprio leite. A& m3e respondeu
que uma bruxa havia atacado a criangs e, em funcio disso, C
leite havia secad5. Nesse casc, a narrativa sobre & bruxa
& n3oc sd um mecanlismo de diferenciagio da mie, provavelmente
vinda da periferia da cidade, como uma estratégia para

esmol ar.

Nos dltimos anos, os limites geogr&ficos e fisicos que
separavam as localidades do interior da ilha da cidade foram
colocados em questdo pelo acelerado processo de urbanizag3o
e incorporaglo de uma "cultura uwrbana'. Hoje, =er morador
do lugar nao define um pertencimento & comunidade.
Tornaram—se necessirios mecani smos internos de
diferenciagio. Um deles & essa demarcagdo no plano simbdlico
sugerida pelas narrativas, que, ao contrario dos limites
geegraficos anteriores, ndc existe mais em relagdo as outras
comunidades, mas em relagdo & essa outra cultura, presente

agora no interior da comunidade.



CAaAPITULO 3

SOBRE O MUNDO DAS BRUXaAaS:E

A BRUXARIA COMO COSMOLOGIA
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CARPITULD 3 — SOBRRE 0O MUNDO DAS BRUXAS: A BRUXARIA
CoMo COSMOLOGIA

Meemo sendo apresentadas pelos nmarradores  como
histérias sobre acontecimentos reaia, as narrativas conduzem
a outro mundo, mostrado — como desconhecido e estranho.

¥ Az narrativas dog. nativos das comunidades da lagos
sobre a atuagdo daz bruxas lembram os mitos de origem de
algumas secciedades indlgenas, que foram a base para as
teorias do matriarcado. Messes mitos, falava—-se de algum
momento da vida nessas  sociedadss em gue as mulheres
ocuparam o lugar central, dominando os instrumentos de poder
e prestigiug exercendo a autoridade, assumindo
comportamentos mais privimos ac mundo mas:ulinoJ/Essa mesma
inverzsio existe nas histdrias sobre bruxas contadas na ilha.
Ela se expressa em todo o simbolismo gque snvolve a figura da
bruxa, nos signos que indicam & sua presenga, no modo  como
ocupam os espagos masculinos e feminines, nas suas  atitudes

nesses espacos diferenciados.
1) 0 mundo de cabegx para baixo
Apesar dos =imbolos e das formas gue assume a figuras da

bruxa serem diferentes conforme oudem o0s narradores e oS

sujeitos das narrativas, eles indicam, de forms comum, ums
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situacdc de desordem. Essa desordem, ou anormzlidade, &
indicada també&m pelo estranhamento demonstrado pelo narrador
diante da histdvria narrads.

A bruxa & apontada pelos moradores como Uma ameags Vaga
sempre presente na cuhunidade?ﬂé'sua presenga & muitas vezes
indicada pelsa ocCcorrenci & de infortdnics, desgragas,
mal ~estares, como a doengs ouw morte de criangas, a morte de
animais, o fracasso da colheita ou da pescay, naufragios. Mas
ndo existe uma relagdo de causalidade entre uma coisa ou
cutra: nem sempre a presenga da bruxa & indicada pela
ccorréncia de infortdrios e nem sempre os  infortdnios
indicam necessariamsente que b wma bruxa  atuando. A bruxa
nic pode ser reduzida assim a uma forma de explicagic das
dificuldades da vida cotidiana ou dos mal-estares. Estes
poderiam ser explicados de ouiras maneiras 2 muitas veszes o
=380,

As narrativas iniciam invariavelmente com uma descrigio
dos signos que indicam & presengs da bruxa, mas que sd serio
dectifrados num momento posterior. Guando aparecem, estas
pistas apenas 4%1am de umea desordem, sem explicitar de gue
natureza ela &, Elas se parecem com as pistas de um  crime
que inauguwram, num romance policial, um mist®io e a buscs
de sua resclugdc (JOSEF, 1984).

Ouando & um homem o sujeito ~ ou herdi - dea hbistdria,

estes cimbolos representam uma desordem no territérioc

masculine, principalmente nos espagcos e objetos ligados ao
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seu  trabalho. Sinais deirados no {fundo da embarcagao,
aparigdes repentinas ou ruldeos desconhecidos na mata, na
ecstrada ou nas pedras, onde os pescadores trabalham.

Puandeo & protagonista & uma mulher, a mide de uma
crianga embruxada, os sinais também indicam uma  desordem,
desta vez no interior do tervritérioc feminino — a casa € 2 ©
espago dom@stico e familiar. As pistas agora s3o o sintomas
de umna deenga na criangae - o choro, as  manchas roxas, o
definhamento, a suspensioc da amamentag o,

Eosa inverﬁéo‘reveste toda & construgdo da imagam da
brusa para os nativos. A/ bruxa surge pela transformagdc ol
metamorfose inconsciente de uma mulher durante a noite. Ela

tanto pode marter sua forma feminina, como se transformar em

um animal, em geral um inseto voador ou uma ave. MNesse caso,
a borboleta & & repfesentagao simbdlica mais comum da bruxea
& ndo A0 raras  as narrativaes em Que aparece  uma  delas
voeando em volta da crianga embrusxada. A transformagdo
significa a passagem para um outra estado, diverso do gue
cgria o "normal’". O préprio fato dessa passagem coorrer  Com
a chegadsa da noite reforgs essa ideéia. A noite & o momento
em gue as forgas obscuras e descontroladas tornam—-se
perigosamente priximas. Existe uma analogia muito forte da
noite com o inconsciente e a morte, 8 © perigo, HEsse

momento, est& colocado nas zonas escuras, a mata, & estrada

os espagos exteriores & casa.



A chegada da lur elétrica em alguns lugares comoc o
Canto e a Co=ta da Lagoa & recente (pouco mais que de:z

anos), e atd iseo acontecer essa relagdoc da noite com ©

perigo e o medo aparece em muitos depoimentos, como este de

um intormante:

"Maquele tempo era dura a vida... Aqui ndo
havia eletricidade, era tudo escuro. Mas
esztrada também nio tirnha, era tudo picadi&o.
Guando chegava a noite, tinha que andad de
lampido, e mesmo assim nde via nada. Isgso  aquid
era tudo cafezal. As verzes encontrava com um e
“eh, gquem vem 1&%°. As vezes reconhecia pela
voz, mas ontras...”

(Milson, 87 anos, Canto da Lagox)

Além do perigo em si representado pela noite, a saida

notuwrna da bruxa & uma imagem de uma mulber que abandona o

eepaco doméstico e familiar e incorpora um comportamento que

3

& principic parece oposto & expectativas sociais.  Uma
mulher que sai & noité est& quebrando as regras morais e & a
propria  imagem da sexualidade feminina descontrolada e
perigosa para os homens. Essa salda noturna &, em geral,
acompanhada do véo noturno, ovtro atribute das bruxas  que
aparece nos relatos e gque coloca & guest3o da bruxa voadora,
também presente nos  esztudos scobhre as bruxas em  outras
sociedades, além da ewopélal a bruxa-morcego dos Azande, &
bruxa voadora descrita por  Malinowski, etc. Nas descrigdes
dos moradar555 as bruxas passam uma pomada no corpo, - que

algune chamam de Tdrmico" {uma forma nativa de dizer



unguento) ou ze wtilizam de outras substidnciss, como a sopa
tomada pelas cete irmids para ce transformarem em bruxas.
Pepois disso, elas =30 capazes de voar até os lugares onde
pretenden realizar aglbruxarias {(21). -

A desordem ou & inversdico torna-se maels explicita ainda

gquando & descrito o comportamento das bruxas.

Flas invadem os territdtrios considerados mazculinos e

assumen &i wm comportamento de dominio, de poder, mesmo nos
espagos considerados proeoibidos & mulheres, como agueles
vincul ados & pesca. Farem festas nos barcos & nos ranchos de
embarcagless, na praia, na mata e na roga. Apropriam-se dos
instrumentos de trabalho dos homens, comp as redes de pesca
e as embarcagties, invertendo o seu use: os instrumentos de
trabhalho stc usados para as seus encontros noturnos.  Nessas
histiwias em que as bruxas tomam conta doé ocbjetos
masculinos, elas aparecem geralmente em grupo, ao contririo
das marrativas sobre embruxamento infantil, em gue em geral
& apenas uma brura que atace. fHos seus encontros & dado um
cariter orgidstico e de tramsgressdico sedual, como nNo caso em

uwe elas se despem para entrar na canoas, lembrando os  sabis

europeus.

Esses encontros noturnos das brusas, que sdo relatados
principalmente pelos homens, s&o & propria configuragdo de
uma "anti-sociedade” de mulheres. flém de se reunirem entre

si, o que para os homens significa uwuma ameaga & sua
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avttoridade, &= bruxas invertem a= regras  morais da
sociedade: ocupam o territéwio dos homens, assumem  uma
atitude vista como masculina. Ma sua narrativa sobre esses

ericontros, s homens depositam as suas  fantasias sobre  um

mundo feminino gue & por eles desconhecido.

Cuando atuam dentro de casa, as brusas tambdm instauwram
uma desordem, mas assumem um  comportamento oposto an
descrito acima. Escondem—se nos cantos, atras dos moveis e
em outros espagos marginais. Penetram na casa de modo
marginal e ileglitimo, como aparece em varios relatos: pela
fechadura, pelas frestas nas paredes e nas telhas, nunca
pelas portas ou pelas entradas usuasis. A casa € 0 espago
domékstico sdo tervitdriose femininos, e o comportamento das
brucas al & de margem, invertendo & situagde em gue, na

casa, S#E0 as mulheres gue ccupam uma posigdc central e de

poder .

Aparecem ainda nas narrativas cse "territdrice das
bruxas", espagos tipicos de aparecimento das bruxas
considerados zonas praibides, que todos temem. AtE  poucos
anos atris, havia v&rios lugares deste tipo, terrencs que
pertenciam a ninguém, em geral na beira da estrada. ionas
liminmares, que prmpércionam fantasias de todo o tipo sobre
e perigos gue &s habitam. As figueiras também s3o vistas

como lugares habitados por bruxas, e estio simbolicamente

ligados & figura da bruxa.
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Esses tragos que defimem o mundo e & imagem das bruxas
presentes nas narrativas dos nativos lagoenses confluem na
diregdio de uma verdadeira cosmologia da bruxaria, gue possui
como elemento definidor o fato da bruva eser vista csempre
come uma figuwra feminina.

Az narrativas apresentam  as bruxas corporificadas  em
formas variadas, que vao de uma indetinida luz ou vulteo
branco, animais voadores, at®é® a de mulheres conhecidas. Em
todas Eﬁsaé formas, a bruxa & sempre uma mulher, o que &
reafirmado pela idéia de que qualguer mulher & uma bruxa  em

potencial.

As mulheres saem do espago doméstico & passama assumir um
comportamento que & principin parece serr  opasto as
wpectativas da coletividade., Un exams mals detalhado do
significado social dessas presengas, no entanto, revela que
o discurso dos moradores da Lagoa scbre as bruxas ndo & 5ai5
que uma forma de falarem scbretudo Sobre a sue propria vida,
s relagfes socials, o= papéis - diferentes e sua demarcagdo

naquela sociedade.
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2) Toda mulher & uma virtual brusa

A incorporacdo de  stitudes gue apsrentemente ndo sic
consideradas proprias das mulheres aproxima as  bruxas do
modo de  agir masculine, tanto pela forma como  occupam 0%
espagos dentro e fora da casa, como pelo sew  comportamernto
sexual, wvieto como agressive e promigcuo.’ lIess=o nao
csignifica, mo entanto, gque a bruxa seja wna figwra gue
atrandone a sua identidade feminina e ingresse em  outro
mundo., o dos homens. As narrativas e todo o discurso sobre
as bruxas indicam que existe ums intima relaglio entre os
tragos gue Simbmliéamente definem a bruxxa e o tato dela ser
cempre uma aalher. Em raros momentos durante a realizagdo da

pesgquicsa de campo ouvi falar e2m bruxos homens. Estes, no

entanto, ndo correspondiam &z definigles que & propria
comunidade dava para a bruxaria. Era, em geral, wm
curandeiro, conhecedor de ervas medicinsis & com Wima

habilidade especifica ou um wvelho gque inspirava medo e
respeito nes cubtros moradores e eram, por issc, chamados de
bruxos. Havia, numa das camunidades da  lagoa, um homem
conhecido por curar picadas de cobra usando um compésto de
varias ervas gque ele mesz=mo fabricava. For essa  habilidade
particular era chamado de bruso. B5, no caso das

narrativas, nernhum dos eventos de bruxariea relatados incluia

homens como  brusos, e  jamais bruxos foram colocados como
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amea;és reais a&s pessoas da comunidade. Nunca aparece, por
exemplc, nas narrativas,A bruxos que ataguem criangcas ouw
pescadores, roubando seus ‘instrumentms de trabalho. Esse
tipo de bruxa presente nas narvrativas & sempre uma mulhe;n
Mas os proprios informantes, ao mesemo  tempo em gue
definem gque toda bruxa & sempre uma mulher, dizem que
qual guer mulher da comunidade pode  =zer uma bruxna. Ou  seja,
gual guer mulher possui, de forma laternte ou adormecida, as
caracteristicas o comportamento de uma  brusxa.

que definem

Nas narrativas, as mulheres nunca sabem que s3o as  bruxas.
Sua  agdo & vista Como inconsciente, involuntaria,
impulsionada por uma predisposigdc interior & préapria
mulher. Pode parecer paradoxal mas, ao mesmo tempo em  gue
classifica & atitude de uma bruxa como estranha & maneira
comn as mulheres se comportam, essa sociedade considera  que

atitude & exicste como e

ESEX

particulares do mundo feminino.

pressdc de caracteristicas

A brusa seria uma expressic

radical s descontrolada dessas caracteristicas que, na visd&o
dessa sociedade, toda mulher traz dentro de si. Essa  agdo
movida por forgas inconscientes & comum & todas as  formes
de atuagdo das bruxas, diferenciando-as da feiticeira, que
atua voluntariamente, a partir de habilidades adquiridas
gue podem ser praticadas também pelos homens. Existe zinda
um outro caso em que a mulher sabe gue & bruwa, quando sua

identidade & construlida enquantc tal.



i
e et

Além disso, & bruxa & sempre uma pessca da  comunidade,
meemo rnos  relatos em que ndc & identificada com  nenhuma
mulher em particular. DbdNMestes, a bruxa aparece ou Ccomo  uma
ameaga vaga, sem que se faga re%eréﬁcia a nentum evento em
particul ar i”ahtes tirmha muita bruxa por agui”), ou come uma
Bruxa ndo identificada mas que abua em um  acontecimento
ezspecifico de bruraria. Nestes doise casos, & proximidade da
bruxa., o fatcec de fazer parte do lugsse, estd ligeada, de  um

lado, & complexidade das relagles sociais no interior destas

comunidades, onde as relagdes comunitdrias e de vizinhanga

il
if

estdo muitas vezes entrelagadas e se  confundem com
relagdes de parentesco. E nesse sentido também gue, &

medida em que a bruxa se torna conhecida, & bruxaria @&
relacionada também zos conflitos e tensdes no interior da
comunidade. Mo emaranhadoc com que se realizam as relagdes
sgeiais, o=z vizimhos & parentes, ao MEeSmo tempo em gque  sio
fontes de apoioc e solidariedsde, tornam—se origem de ameagas
e perigos. Conflites envolvendo limites de propriedade,
herancas, guestéses de honra familiar, ou simplesmente

edetinem os papéis dos ocutros moradores do  lugar

i1}

Tinvejat, r
en relagdo aoc grupe familiar.

De cutro lado, o fatc da bruxa ser vista como uma
pessoa do  lugar est& ligado &s ditferengas de identidade
entre homens e mulheres e ao significado sccial do feminino
e do masculino naguelas cultura, que formam, em muitos

momentos, mundos separados e disetintos. Acredito



particularmente que o fato da brusaria se originar de dentro
da comunidade estd ligado ao fato das bruxas serem vistas
como mulheres. Fitt-Rivers refere—se & distingdc elaborada
por Mary Douglas entre a Wruxaria do interior & a do
extericr, e &% distingties entre bruras femininas €
masculinas, comoe tende & ver com & "definigdo dos sexos'.
Exiete uma divisdo moral gue delineia essa distingio.

"Les hommes opdérent en vertu de leur
relation au monde ext@&riewr & la communaute
tandis que les femmes tiennent leur pouvoir du
mande intérieuwr, c'est-a—dire interiewr & la
maison et mEme int@érieuwr au corps.” (1985:1125)

Como foi viatb rno capltuleo 1 - rganizagdo Familiar e
Foder Domkstico, & construgdoc da identidade feminina @
realizada em grande parte em um mundo e wn espago préaprie
das mulheres, do qual s homens estdo excluidos. Além de uma
divisﬁo sexual do trabalho, que define tarefas
diferenciadas, & possivel se considerar ainda o gque
Fitt-Rivers (1784) chamou de "divis3o moral'" do trabalho,
gue & a forma comc as qualidades morais =3c distribuidas
entre os  sexos. G mulherss  estariam desta forma mais
ligadas & um mundo gue vem do interior {(doz corpos, da casa,
da cemunidade), enguanto os homens estariam mais ligados  ao
gue vem oo wterior (Fitt-Rivere), Oz homens também tém o
seu mundo propric e um  saber gue ndoc & dominado pelas
mulheres, mas éua autoridade & reconhecida e aceita como

legitima por toda & comunidade. dJ& a&s mulheres, além de

rs
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possulrem um mundo & saberes proprios, se constituem num
lago afetivo e moral essencial para & propria reproduco
social da comunidade. O seun  dominic &, no entanto,
desconhecido para os homens. Eles n%c controlam o que &
feito na Eué ausenci &, rnem sashem o que & conversado ow
trocado guando as mulheres se relnem sem eles.

Com bhase nesse mundo feminino, do qual os  homens
dependem, &5 mulheres possuem um poder que, de. alguma forma
precisa ser elaborado pela sociedade. Ndc sendo uwm  poder
aceito enguanto autoridade leglitima, ele aparece sob  outras

formas, a bruxa & umas delas.

Varics autores tém trabalhado & presenga da bruse
feminina em sociedades diferentes. Mauss, apesar de escrever
égpeci¥icamente sobre a Tmagia®, di& uma importante
contribuigdco para os estudos posteriores sobre a relaglo das
mulheres com poderes especials. Fara ele, as mulheres sio
consideradas mais aptas para a magia mails pelos "sentimentos
spciais" dos quais s3o cbhjetos, do gue por SURS
Carécteriaticas ficicas. Os "sentimentos sociais", nesse
cass, nido 3o meis do  que construgbes cultufais. Mauss, de
uma certa forma, antecipava aquilo gue hoje se comnstitul num
paradigma fundamental para os estudos dos generog re
Antropologia: o de QQE "feminino® 2 ‘masculine’ sHo
construgtes sociais, cuja definig¥c & comtorno vafiam de uma

sociedade ou de uma cultura para outra. Os pericdos criticos



por gue passam as mulheres lhes conferem, segundo Mauéa, umea
posigdo especial, constituindo—-se, &os olhos dos outros
membros da sociedade, momentos favoraveise para uma "ag3o
para a magia’”. Mas, mecsmo fora desses perilodos criticos, as
mulheres s3o slvo de crengas, tratamentos diferenciados e
prescricies, c gque, para Maues, denota que elas se
constituem em uma "eclasse interior” & sociedade.
{(Pitt-Rivers & Mary Douglas., por outras vias, trabalbharam
mais terde com essa idéia de gue as mulheres est3oc mais
ligadas &s coisas do interior, sem no entanto mencionarem o

trabalho de Mauss) .

Analisando & presenga da dualidade sexual nos universos
mitolégicos de varias culturas, Balaﬁdier {1976) conclul que
Ba uma avtonomia relativa daé relagies entre oS SEXO0S  em
relago &= outras instituigtes da  scciedade! de Lima
sociedade para outra, elas se mantém desiguais. Fara ele, @&
possivel.idéntificar, em uma mesma cultura, duas sociedades
distintas: uma sociedade masculina, que se apresenta como a
saciedade toda e que coloca as mulheres & seu servigo,
considerando—as individualmente, # uma scciedade feminina,
fraca, de influéncia limitada, que situa-se na sua periferia
e =g relaciona  "em rede”. As mulheres estariam & margem,
"acantonadas num universo social limitado & com fronteiras
vigiadas". Ocupariam os lugares de fronteira, que marcam &

passagem de um estado para outro. E por essa posigdo de
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ambiguidade, segundo BRalandier, que as mulheres n&c s3o
apenas a metade subordinada, mas s¥3c também a metade
perigoza. Elas sdo sempre vistas pelos homens como o outro e

formam, na visMo deles, uma anti-sociedade.

Mary Douglas (1976) também relaciona & predisposigio
das mulheres para serem identificadas com bruxaria com a sua

situaglo ambigua. Fara ela, &

i

priticasz de brunaria estado
relacionadas com a situagdo marginal ou ambigua das pessoas,
consideradas como excluldas dos padrdes sociais, mesmo que
temporariamente. E o gque ela chama como o perigo dos

"eetados de transigiHo". A poluigdo,. considerada como o gue
ecth & margem, num estado de iiminaridade, dee limite, &
carregada de poder e perigo exatamente por sua situagido de
ambiguidade. Para Mary Douglas, a bruxaria se encontra na

"anti-—estrutura’, expressa uma inarticulagdo social.

Femes dois modelos, que remetem para uma visio das
mulheres como uma metade & parte no interior ds sociedade e
marginais As estrutuwras sociais, devem ser pencsados de
acordo com a especificidade da cultura estudada. Em primeiro
lugar, assim como os  homens, também &s  mulheres, nas
comunidades em gquestio, sdo agentes socialse que atuam  de
forma estruturaca (ROSALDO & LAMPHERE, 1979, p.27). Mo casa
das mulheres, existe  uma eztrutura  internas, que &

desconhecida doz homens, um mundo gque eles ndo dominam e

que, em  fungdo disscac, pode ser erncarado  como uma



1
H
Tt
1}
iy
i

anti—so;iedade cu  uma situvagdoc de inarticulagdo social.
Tambbm o Ffato de que esse '"mundo feminino"., em certos
aspectos, foge aos modelos dominantes daquela sociedade & um
fator para que as mulheres sejam vi;tag como  inarticul adas
socialmente. Desta forma, o que predispde aguli as mulheres
'péra Lna idehtificagao com & brustaria, farendo com que
gral guer mulher seja uma virtual brusa, néa( & tanto & sua
émbiguidadfﬁ-5 mas o fato dg constitulrem esse mundo

desconhecido dos homens e que escapa aocs modelos que a

sociedade construiu para elas.

LAd

Algurs avtores, como Rosaldo e Lamphere (1979) e Wols
{19772, tém trabalhado maeis & i1déia de que & identificagdo
da bruxa com as 'mulheres & uma  forma que & sociedade
encontra de. conviver com uma situagdc de poder feminino,
considerada antmala. A ambiguidade existiria no fato de que,
ac deter podsr, & mulher aprosima-se do mundo dos  homens,
constituindo-se num ser ambiguo - npem homem, nem mulher - e
por 1ES0 Mesmo mais carregado de perigeo e poder. /& bruxa
seria tamb&Em uma forma gque a sccledade encontra de construir
para =i uma imagem das mulheres, na medida em gue todas sio

potencialmente brunas.

Mas, no caso da brusaria ewopéia do final da  idade
meédia & inicio da moderna, a maioria dos estudos tém se
limitado a analisar a brusta a partir do discurso

inquisitorial e da perseguigidoc & que foram sujeitas..
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Afralisande a identificagdo da figuwra da bruca com a
mulher no imagindrio catdlico, Pitanguy aponta a brusaria
como uma Categoria politica de &acusagdio das mulheres. A
fabricagio da bruna pelo giscurso demoncldégico e

inguisitorial teria cocorrido e Wi contexto de

"redistribuigdc do poder entre os sexos

"B Fabricagdo da bruxa pelo discurso
demonolbgico ccorre no marco de uma luta pelo
monoptlio da legitimidade de conhecimerntos por
parte da Igreja (saber de intermediagdc com o
sohrenatural) g da Medicina (saber de cura), e
& histédria da caga &s bruxas vai de par com a
demarcagdo histdrica das esferas de atuagio
institucional destes saberes.” {(Fitanguy,
1985).

Pt

Essa wvisdc & correta do ponto de wvista de uma
interpretacdco do guadro politico da construgdoc do conceito
de bruxa na BEuwropa Moderna. Se o discurso ingquisitorial  tem
sido tomado como a fonte central nos estudos sobre bruxaria
& porgue & a fonte disponivel. 0O gue ficou registrado &
aquilo gue a cultura letrada dominante na &poca registrou.

£

Fermanece a lacuna em relagdc &2 representaglises que  as

popul aglies & grupos locais possuiam de bruxarias, naeo sb

1]
3]

. mas antes & depois. Talvez a

m

durante a "cagx as bru
maior lacuna seja em relagdc a como as préprias mulheres

pensavam essa identificagdo com & bruxa, em uma outra



situacdo que ndo as confissdes obtidas através da tortura e

de pressdes de todos os tipos.

Fitt-Rivers (1985) considera a importancia de
diferenciar as teorias Doleareg sobre  a brugaria das
tecrias dos  tribunais. Fara ele, & guestdo do sero das
bruxas ndo serd resclvida sem gue se tenhae em conta os
atributos morais ligados acs sexos. (/s mulheres  teriam
atributos morais diferentes dos homens gque, em algumas
situagdes especiais, &s tormnam mais suscetiveis A
identificagdc com a bruxaria. Ele estabelece «sinda um
vinculo entre a distingio que se faz entre oe poderes e gssa
divisdo moral. Assim, & feitigaria praticada pelos homens ce
diferencia da feitigaria praticada pelas mulheres também em
funcdo desses  atributos morais diferenciados. Engquante os
homens tratam de uma habilidade adguirida, um conhecimento
gue & inclusive registrado, escrito, as bruxas agem a partir
de encantamentos que veém de dentro, e que jamais sdo
escritos. Ele compara essa diferenga & divisdo feita por
Mary Douglaes (1970) entre a bruxaria que vem do interior & a

gue vem do exterior.,

Perneo que um olhar scbre as representagtes de bruraria
rna Ilha de Santa Catarina ceoloca algumas centelhas na lacuna
existente nos estudos sobre a bruxaria no discursc oficial e
rnas representagdes populares. De um  ladao, & possivel se

constatar aqgui uma semelhangs muito forte com os relatos de
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brutaria da Europa, De outro, o fato de cerem eventos
narrados no interior da comunidade, um discursc gue & posse
de toda a populagdc e que remete fundamentalmente a formas
de poder feminino e nao-a mecanismos de repressdo cu a um

aparatn de perseguigdo das mulheres, possibilita um  outro

tipo de interpretagdo para & brusaria e as brusas.

fpesar das semelbangas com o= relatos sobre as  bruxas
europbias, o que existe ndo & uma imagem de bruxa que se
cristélizau no discurso  inguisiteorial e se congelou no
tempo. Se as representagties dos habhitarntes dessas
comunidades tém uma raiz no imagindrico catdlico da Europa
Moderna, elas s puderam permanecer vivas durante mais de
dois séculos porgue reencontraram um. apoio na posigio
concreta ocupada pelas mulheres nesta sociedade local e pela
maneira como .EE constréi &  identidade ¥emininé. fiqui, &
crenga e © temor de um ser sobrenatural sé  faz sentido
enquanto realizagdo imagindria de um medo real que &

csociedade {os homens) nutre em relacdo as mulheres.
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3T Mulheres desviantes

"Guando  algudm  tem sete filhas, a
derradeira , quer dizer, aquela que vai ser a
sete, tem gue ser Dbatizadz pela mais  velha,
sende pode vird brusa. A filha do Ziguinho, 1&
do  Chwvrego Grande, & mais velha batizéd &
menor.” (D. BEudora, Canto da lLagoao
A bruxa, na maior parte das veres, & tida como  uma
ameages Vaga € sua presenga ov o agdc & indicada pela
pecorréncia de infortdnios ou de slgum tipo de desordem.

Quando a mulher responsavel pelo mal-estar &  identificeda,

ela emn geral deixa de ser bruxa, como dizem s morad

ja]

res,
"guebra-se o encanto”. Ha, no entanto, algumas situagles em
que detérminadas mulheres sdo vistas pelos outros moradores
como bruxas e seus papéis e sus identidade na comunidade sao
construldos em torno dessa figura. Ter um mlhaf "ameag ador "
cu possuir  um comportamento Yestranho", ou ser a s&tima
filha, sdo algumas das causas aprecentadas pelos informantes
para uma mulher tornar-se uma bruxa.

Foucos cascs desse  tipo 5é apresentaram para mim.
Recoloca—=e agui a questic da identificaglo da bruxa ndo ser
tornada piblica. For outrec lado, uma mulher seapre & chamada
de bruxa pelos outros, nunca pelos seus propricse parentes.
Figuei sQrpresa qﬁandm, coenversando  com um informante  do
Canto da Lagoa, ele me conton que 2 avd de uma das  minhas

principais informantes era uma bruxa. Quando era viva, toda
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a comunidade i1dentificava D. Celita como bruxa, mas nas
entrevistas com seus familiares ou  mesmo  com cutros
informantes, ningudm sequer mencionou a sua existéncia ou
fez qualguer relagdo com o fato de ser vista como bruxa. Ela
era uma bruxa para os outros.
Segundo o informante, D. Celita era chamada de bruxa
porque "parecia uma bruwia:
"Ela era velha assim, torta, muito magra.
Era muito estranha. Todo mundo tirnha medo dela.
E ela andava & cavalo. Toda noite ela montava e
ia cavelgar no campo. Dizem que quando voltava,
pela manhd, tinha treanga nas crineg dos  cavalo.
Elas faziam a tranga pra poder segurd ali.”
{Dilson, 27 anos, Canto da Lagoa)
Mais uma vez aparece al a cavalgada noturna como  uma
imagem relacionada com a bruxa.

As outras mulheres vistas como bruxas das guais  tomed
conhecimento n3c eram muito diferentes do caso descrite
acima! umz mulher negra, que vivia sb com a filha numas casa
cercada de mato, da qual todos tinham medo, uma ocutra que
morava sozinba em uma casa isolada das outras. Todas com
caracteristicas que as tornam desviantes dos modelos e
padrites socieis dominantes naqgquela sociedade. S3o em  geral

mulheres gue ndo estdo submetidas & autoridade masculina, ou

porgue sHo vitivas, ou porgue  nuncs  Casar

bl

m ou  porgee o
marido fol embora.

Como Ffoi visto antes, & mulher idosa cujo marido é
auszente & particularmente doteada de poder. Ela assume o

papel de chefe da famllia, torna-se o centro em torno do
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qual se mantém o grupo familiar, assume papéisl considerados
masculinos. Mesmo qgquando o marido ainda permanece ao lado da
esposa na velhice, esta adguire um poder maior em fungloc da
propria dependérncia que o homem velho tem por  ela. A

apropriaciéo de tal poder por uma mulher &, num determinado

o

sentido, pouco cuportado pelo resto da comunidade,
principalmente pelos homens. A conjungdo de uma  situvagHo
desse tipo com ocutros atributos simbdlicos masculinos (&
mulher gque anda & cavalo, mulher magra — ao contraric da
imagem da m3de protetora e fértil, etc) dispdem ectas
mulheres a serem sncaradas como bruvxas. ’

Estudos scbre & perseguigio das bruxkas, tamto na Europa
guantc em alguns lugares do Nordeste. é Morte brasileiros
(BELTRAO, 1988: LEVWACK, 1988, entre ocutrosr revelaram gue
as bruxas, identificadas enguanto tal, dificilmente sHo
"aldeds tipicas". BS3oc em geral mulheres nic-casadas e

reconhecidas pela comunidade come detentoras de um saber a

mais (cozinheiras, parteiras, curandeiras). Na pesquisa que

]

realizou a partir das devassas das viseitagles da Inguisiglo.
do Fard, Jane Beltrd3o (1928) levantou gue a maior parte das
mulheres acusadas de bruxaria eram curandeiras, rezadeiras
ou parteiras. 0 estudo. de HNovinski {1984&) sobre as
viﬁitagﬁes. no  Mordeste conclul que & maior parte das

acusacles e dendncias estd ligada a comportamentos  sexuais

considerados desviantes e transgressores pela lgreja.
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S8o situaqglies em qgque as mulheres, assumindo um
comportamento ambliguo, algumas vezes invertendo os papéis
masculino e femininos, e uma atitude que escapa aos padrdes
morais do sistema social, 3o investidas de poder. Peia
posigdo e pelos papéis que desempenham, pelo comportamento
Cque assumnsmn, essas maulheres desviantes estido vinculadas &
uma =ituagdco de desordem & descontrole social. be um  1ado,
elas =30 vistas como geradoras dessa situagiio desordenada -~
e por isso perigosa. De ocutro, a forma gue a scciedade tem
para elaborar e acelitar & sua presengs € 2o seuw  poder &

inserindo-—as  Bm uma situag3o de desordem, ol SE &,

elas, margimnal & estrutura

iy

demarcando um lugear definido par

‘

0

social, ou coleocandn os =zeus limites de pertencimanto a essa

gstrutura.

Eesa ambiguidade pode ser atribuida também a mulheres

i

de crigem wterior & comunidade, ue vieram de outros
bairros, & ndo se integraram totalmente nas relaglies locais
{22). Eesas mulheres sl8c tidas como portadoras de poderes
especiais & s3doc em geral 5a1—v15ta5 pela comunidade. Fossuem
relagdes conflituosas com vizinhas e parentes do marido. Em
uma ocasidco em gue ums  jovem moradora adeoecew e fol
enfraquecendo a cada dia, a mie de seu namorado foi apontada
como responsivel e como tendo praficado feitigaria contra &
jovem, para impedir o namoro com o filho. Eesa mulher veio
de outro bairroc e tanteo ela guanto o marido possuem  uma

relagdo atritada com slguns moradores do lugar.



No caso em que determinada mulher & identificada pelos
outros como uma bruxa, acredito gue exista uma circularidade
entre a atribuicid3o e a incorporagdc de determinados papéis
relacionados com essa  identidade. Ao mesmo  tempo em gque @&
vista como bruxa, por se alinhar com algumas caracteristicas
ecspecificas, &#la acaba incorporando ou reforgandoc essas
caracteristicas e um comportamento tipico de bruxa {(que & em
parte o que Mary Douglas chama de “begsoas rangadas’)

aszsumindo ela mesma ecssa identidade.

4y Uma cosmcoclogia da bruxaria & outros poderes

"Ouando & crianga chora muito, &€ bruxa
vivad quando tem wum roxo no  clu da boca, qgue
chega a wvira feridsa, ai & bruda morta. Essa
pode atd matd & crianga e demora mais  pra
tir&." {(Elisabete, 3& anos, Canto da Lagox)

Das narrativas recclhidas, & possivel se fazer uma

distingdco entre os diferentes tipos de bruxas e outras

formas de poder "=sobrenatural’”. E possivel se falar  numa
tipologia das brusas que estabel ece uma complex

classificagdo nativa das diferentes Jformas que as  bruxas

assumen, suas maneiras de atusgdoc, a diferenga entre as

2=

o

bruxas & outras ameagas que rondam o moradores,  Ccomo &

feitigaria, o gquebrantc e o mau-clhado.



A bruvta, de acordo com as narrativas, pode ser . bDruxa
viva ou morta. A bruxa morta & o espirito de uma mulher que

j& morreu e que reaparece para "fazer o malv,

Ferguntados sobre gue tipo dé mulher podia se
transformar em uma bruxa depois de morrer, os  informantes
respondiam inicialmente gue era qualaguer mulher. Quer dizer,
tendiam a generaliﬁar a edtensdo da predisposigio para a
bruxar%a para todas as mulheres. O mesmo se dava guando se

tratava das bruxras vivas., Mas, nesse caso ., as  préprias
narrativas elucidavam muitas vezes essa identidade da brusxa
coma sendo ums mulher précima, com um conflito anterior com

algugm da Ffamilix, principalmente & mae, da crianga

embruxada.
a) A bruMa mortsa

Mo caso das bruxas mortas, apontavam gue eram em geral

mulheres gue ji& haviam sido bruxas gquando vivas, ou & sétima

]

filha de uma familia, gque ndc foi batizads pela irmd mais
velha para prafegé—la da possibilidade de virar uma bruxa.

Eles dizem que criangas atacadas por bruxas mortas correm um
risco sbrio de morrer, & sb uma bencedelrs muito poderosa

tem condigles de combater um embrusamento desse tipo.

Buando & brﬂna morta & vista, ela =6 aparece na forma
de um wvulto ouw uma luz  irreconhecivel, gue impde medo e
zentimento de impoténcia aos moradores. As histdrias s&0

muito cemelhantes a esta narrada por uvma informante.
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"Ali morava antes a vd, mie da minha m¥Xe.
0 meu tio ia muito na cidade, ficava por l1& e
al & comadre dele veio acupd a casa. Ali, uma
rnoite, noite de verdc era comprida, a vd  tava
farendo ser#c, betendo algoddo pra f1& no outro
dia, e a comadre fazia renda., A comadre dormiu
e & v& continud & baté o algodio, até gue &
crianga comegt & chorar no quarto. Ela foli  até
1% e pensal "mas serd que a Micota n3oc ouviua
ela chord, deitada al do lado?” Al ela enctergd,
em cima do telhado, hem em cima da crianga, uma
luz gue dava volta assim, enquanto & ocrianga
chorava. Era uma bruxa, e a crianga acabd
morrendo depois. Bruxa morta.” :
{D. Eudowra, Canto da Lagoa)

Mas a definigdc de s & uma bruxa viva ou morta gue
‘estd atacando, por exemplo, em uma situagdc de embruxamento,
nunca & anterior ao desfecho da situsgico. Se a -crianga
morre, o0 gue indica uma situagdo de descontrole e impoténcia
por parte de sua m3e e da benzedeira, dizem entdo gque Ffoai
uma bruxa morta. N
Esse tipo de bruxa representa um perigo maior porgue
s¥o formas mais descontreoladas e inarticuladas de poder.
Elas nunca sdc identificadas, s3do mulheres desconhecidas
cuja ago & vista como muitc mencs  controlivel e mais
¥
perigosa. A bruxa morta nunca pode ser  itdentificada com
ninguém, €la permanece sempre como uma  figura estranha e
irrecunhecivel.‘Comparando os casos de bruxaria que chegaram
atd mim, constatei gue, na maior parte dos os casnE em que &
crianga embrusada morreuw, a causa foi dirigida para a agio
de uma bruxa morta. A morte significa a derrota, a

impoténcia diante da bruzaria. E possivel se farer essa
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analogia entre a bruxa morta e o fato da bruxaria (Mo caso
da bruxa viva) ser inconsciente. Tanto a morte guanto o
inconsciente s&o zonas desconhecidas, chscuras e, por isso
mesmo, vietas como perigosas.  Tanto a bruxaria da bruxa
morte quanto & da viva representam essa obscuridade e esse
rerigo.

Se a crianga scbrevive, tem—-se uma situégém sob
controle. A1 & bruxa & reconhecida como uma bruxa viva &, em

alguns casos, identificada como uma mulher conhecida.
b)Y A& bruxa viva

A bruxa viva pode aparecer sob duas - formas. Uma & a
mulher que, por sew comportamento visto coms estranho e
desviante, inspira medo e & vista sempre como uma bruxa,
construinde sua identidade dessa forma., A/ oubtra & a mulher
que se'meta&or4055ia temporariamente em bruxa para praticar
determinados ma}e{icios. |

Na primeira forma, j& descrita anteriormente, a bruxa
& uma mulher gue, por sua condigido especial, vista como

marginal, estranha ou desviante, & identificada como uma

bruxa. Essa identificagdc tem um cardter mais duradouro, a

]

imagem da bruxa & fixada sobre a mulher, e esta acabe
incorporando esea  identidade no  sew  comportamento. A
presenca desse tipo de bruxa aparece no discursc dos
moradores com um yaentidm particular. Ela n¥3o aparece como

protagonista de nenhuma agdo de bruxaria em especial, ao



contrarioc das outras bruxas, que sd eristem a partir de atos
de bruxaria bem demarcados. & mulher que & sempre uma  bruxa

siste na comunidade como uma ameaca, wma inspiradora de
terrores, uma-demarca;ém da anti-norma. Constréi-se um medo
celetivo em torno deszsa figura que pede tomar gual guer homem
ou crianca como suas vitimas, mas nunca realiza a ameaga. Ao
descrever zeu comportamento & as formas como  atua, s
moradores procuram apontar ginais que comprovem gue ela &
realmente uma bruxal "ela era velha assim, torta, muito
magra, parecia mesmo ums bruxa', "tinha uma cara feia, todo
mundo tinha medo dela'.

Ma segundas forma ém que se investe a bruxa viva, ela
tem um carater efémerc e transitdric. De um lado, podem ser
mulberes que eventualments ou em determinadas &pocas do  ano
transformam—se em bruxas e praticam bruxarias de diversos
tipos em uma mesma reglido. A transformaglo ocorre gragas a
um encanto espescial gue pode cser desfelto se as bruxas s3o
descobertas. Se uma pessoa que estd sofrendo um atague de
bruxaria v& & bruxa agindo e reconhece nela alguma mulher da
comunidade, o© encantoc se qguebrs, e a mulher ndo Se
transforma mais em bruxa. De outro lado, & bruxa pade éer
uma mulher bastante prdtima, gue s se meﬁamar{oﬁeia para
praticar um maleficio especifico. GCuer dizer, elas s3o
bruxas porque foram relacionadas a uma situagdo de bruxaria
que aconteceuw com pessoas  prévimas (vizinheos ouw  parentes),

rom as quais tinham jA um conflito anterior. Em ambos  os
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caszos descritos acima, ndo sd & bruxaris, mas  também o
encanto da bruxa se desfazem guando esta & identificada e
reconhecida como uma muilher da comunidade. 4 identificaco
remete a uma Situagdo gue pode ser controlada e, nesse

csentido, desfeits.
c) Outros poderes

Além da bruxaria, os aoradores falam sobre  outros
poderes caunsadores de mal-estar. Com 0 mesmn  carater de
produtos de é;ﬁas inconscientes e involuntérias, estidic o
guebrantc e o mau—alhado. 0 guebranto & ums energia interior
que atinge principalmente as oriangcas pequenas e pode ser
provocadoe tantc  por  uma peEsSsca que tgnha um atrito com &

> de

uj

mée da criangs, ouanto pela prépria mde, por "excess
paixEc”. As crianges, consideradas maise vulneraveis, softrem
as consequéncias de uma situagdc em dque sdoc cs sentimentos
que agem de um modo descontrolado, sejam sentimentoz de amor
ou de odio. J& o mau-olhado & causado por um sentimento de

inveja ou citmes e também & resultado de uma vontade

nido-consciente. Mais uma ver coloca-se & guestdo do medo de

juy

um desejo ndo-racional coms o substrato onde se desenvolvem
nas mulheres os csntimentos & impulisos  incontrolados e
perigosos, causadores de desordem e mal-estar. Mo caso aquid,

o medo ndc se dirige tantce &o inconsciente, mas &

sentimentos particulares.
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A feitigaria, diferente da brusxaria, & uma agHo
voluntdria, realizada & partir de uma habilidade e de um
conhecimento adguirido em geral de outras pessoas. Enguanto
a bruxa ndo usa instrumentog oun  recursos  exteriores, &
feitigaria se utiliza de encantamentos, uwsa objetose, profere
palaviras investidas de poder "magico’. Uma informante  tenta

descrever essa diferengca

"Tem dois tipos. Tem & bruxa que & esss,
de Deus. E tem a ocutra gue & & feilticeira. Esca
ela aprende por  guerer caber. fGesim, se  a

senhora & uma feiticeira e eu queroc ser também,
al eu vou pedir pra senhora me ensinar.”

A feitigaria, assim, a0 contraric dos outros poderes,

depende exclu=zivamente de uma vontade deliberada de causar o

P W

=

mal. Os préprioz moradores estabelecem & distingdo, j&
descrita por varios antroptlogos gue trabaliham com ecscea
questioc em outras culturas, entre um poder involuntdric e um

#

poder voluntario. (DDUéLéSg 19763 FITT-RIVERS, 1983). Nz
medida em que se trata de uma "habilidade adguirida”, a
feitigaria pode ser também praticada por homens, assim  Ccomo
também pode ser dirigida contra mulheres.

Fssas formas comuns de definir e carascterizar as
bruxas, inclusive numa classificagdo dos diversos tipos de
bruras, =ssus comportamentos diferentes, seus simbolos,
formam o qQue se poderia chamar de uma cosmologia da  bruxa,

bastante complexa e abrangente das narrativas & das crengas.

[kt

Conforme o esguema da pigina seguinte.
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CAPITULO 4

A BENZEDEIRaAa COMO F’ERSDNAGEM

DAas NARRATIUVAS
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CAPITULO 4 - A BEMZEDEIRA COMO FERSONAGEM DAS NARRATIVAS

A benzedeira aparece nas narrativas como uma ecpécie de
cantra—-poder & bruxa, fltimo recursc  ao gual &s vitimas de
brutaria recorrem, principalmente naguelas que falam  do
embruxaménto ge criangas. Mas, ao contriqric da bruxa, &
hernredeira, além de uma personagem das nearrativas, & também
uma  pessoa realmente existente na comani dade, que

. / . -
desemnpenha um papel sccial e e reconhecids desta maneira.

fiz benzedeiras s3%o as mulheres  gue, detendo
determinados conhecimentos curativos, sobre ErVas

medicinsis, sobre rezas & benzeduras, sobre o parto e o
cuidado dos bebés recém nascidos e terndo o poder e o

conhecimento dos  procedimentos rituais para enfrentar oo

jproteger dos maleficics, como quebranto, mau—oclhado,
feitigaria e brusaria, sdc vistas como “especialistas”

nestas questies pelos cutros moradores do lugar.

rnalisar a benzedeira

fall
bl

Mo & ohjetivo desta pesquis

i

enguanto uma pessoa que atua na comanidade no tratamento dos

interesea
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males qgue atingem
particulermente agui & compreender o significadeo de sua

presenga enguanto perzenagsm  das narratives dos nativos

ilthtus sobre as bruxas. Eesa analise rn3o pode, no entanto,
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g feita sem a referdncia & benzedeira enguanto alguém gue

i

desempenha papeéis e estabelece lagos sociais particulares
com 0% ocutros moradores. Busco neste capltulo, sem perder de
vista & pessoa real, analisgr fundamentalmente a benzedeira
nas narratiyaﬁ sobre bruxaria e em relagdoc & bruxa. £
escolha deste énquue me  ocbriga a deixar para um  estudo

rosterior a an&glise xY = ica e mals Jetalhada as
post nilise es ific detalhad d

benzedeiras dentro da vida social da comunidade.

1Y o bhem contra o mal

Como nos contos de fada, gue sostram uma divis3o
dualista da natureza humans, centrada na divisdco entre o bem
e o mal, as narrativas s=ohre bruxas apresentam uma divisdo
da imagem feminina, representada pelas figuras da bruxa e da
benzedeira. Conforme Bruno Hettelheim (1988), os contos de
fadas folcldricos realizam uma simplificaglo de todas as
situagtes, fazendo com gue o mal seja algo "td3c presente
guanto a virtude"”. Nesses contos, 0 bhenm e o mal recebem  uma
forma e sdo corporificados em algumas figuras e nNas  suas

agdes.

" mal ndc & izentoc de atragies -
simbolizado pelo poderoso gigante ou draglo, o
poder da bruxs, a astute rairnha na "Bramca  de
Neve® - e com freguancia e encontra
temporariamente vitoricso.” (BETTELHEIM,

1988:15)



E em personagens que corporificam o bem & o mal gue
egse dualiseme da natureza humana & retratado nos contos  de
fada, falando de uma dualidade que, para Bettelheim, existe

em Cada peESSO&R.

Mo cesc nas narratives da Lagoa, 88 & dualidade se
personifica nas figuras opostas da bruxa e da bénzedeira. A
bruxa & o poder nefasto, a causa dos infortdnios e
mal —estares; a benzedeira & o poder benéftico, capaz de curar
& proteger. R@presenté o oposto daguilo que & & brusa.

Enquanto esta, como foi visto nos  capltules anteriores,

]

possuil  caractericsticas anti—-sociais, desordenadora dea
normas e  dos modelos de comportamento, & bensedeira, ao
contrario, & deftinida saocialmente pelos lagos de
sélidariedade gque estabelece com os outreos membros  da
comunidade.'EnquantD a brura age de forma inconsciente e
involuntdria, & henzedeira atua através da & e de um saber
gue ela manipula conscientemente, inclusive as rezas.  Sua
arma maior contra a bruxa & justamente trazer o conhecimento
sobre a situagdo que envolve a bruxaria e sobre &
identificacdo da bruxa. Apesar de ser a mulher mais proaxima
da vitima {em geral a mi3s) quem d& o nome & bruda, & a

hernredeira quem proporciona e condigOss para gue  BsSSa

identificag3o seja feita. Esea csitusgdc & descrita nos

intmwmercs relatos em gue & mie, tendo esgotadoc todas  as

tentativas para cuwrar a crianga dosnte, leva—-a na benzedeira



que descoebre que

a bruxa & uma mulher conhecida

Imediatmente & m3e j& sabe quem &

maneira de enfrentar a brusa (=4

fazendo com que ela mesma  se

responsivel , quebrando o encanto e

caso descrito abaixo foi narrado

da Lagos, filho da propris

Brusa.

a crianca foi vitima de embruvamento e

destazer w

denuncile

por um

benzedeira

que

da Familia da crianga.
brusa. Existe uwma outra

_ émbrumamento,
ou confesse como &
destazendo a bruxaria. G
informante do Canto

quier desmascar ou =

"Uma veiz, tinha uma crianga qgue tava
embrurada. M, ela (a mie do intormante,
benzedeira) pegd a primeira camisinha = botou
no pilio o espinho, n3o ==l o nome, e 2 amassow
bem, junto com & camisa. Logo & mulher  gue
tinha feito o embrusvamentoc & aparecé. Eu ndo
vow lhe contar qual era & mulher porgue &
senhora conhece muitc bem. E logo & mulher
chegty, uma wvizirha conhecida. Ela chegd se
lamentando e dizende “faiz assim ndo. Al, que
dor. Faiz assim nd3c’®. Al o gue acontecia & qgue
a bruxa se ausentava, ndo aparecia mais. Dizem
que era bruxa, n&?" (seu Zelinho, &7 anos,

Cantn da Lagoa)

Fazer a

forma de desfazrer a bruxaria. E

mulher aparecer e se denunciar como bruxa & uma

como se & bruxa fosse

pressionada & =& confessar por um "castigo simbélico", na
medida em gque ela chega expressando sua dor. A presenga  da
confisslo da brusa como uwm  procedimento curative ca

da

benredeira pode significar a incorporacdo de um elemento

construgdo catdlica schre a

desempenharia o papel do

bruvaria,

proprio

ne qual & benzedelra

inguisidor. Essa
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"confissuo" da brura ndo implica, porém, nem em denuncia
publica nem em acusagdo. 0 proprioc narrador da histéria;
mesmo  conhecendo a identidade da bruaoa, =2 omite de
coloc&—la em ceu relato feito para & pesguisadora. Existem
outras formas de fazer a bruxa 'confessar-se”. A histbria
contada antes, sobire & bruxa que aparecew com 0 dedo

L : .
cartado, sujo de sangue, denuncian-se para & mids da crianga

e para as vizinhas, & outro exemplo.

Al

Mas, antes de representarem pessoas com pap&ls sociais
diferentes, estes doig poderes presentes nas narrativas
sobre bruxaria representam forgas opostas que podem
existir em qualguer mulher da comunidade.Messmo LT
henzedeira pode ser, segundo s entrevistados, a&o MESmo
tempo uma brua, seja numa situagdo especifica em que ela se
transforme em bruxna para fazer mal a alguém, seja no caso de
uma mulher, com saberes curativos e de benzeduras, mas gue,
inspirando medo e respeito na comunidade, & vista como  uma
bruxa. 0 bem e 0o mal séc, assim, duas faces de um meEsSmMo
poder presente em gualquer mulher da cominidade. As
histdrias sobre as bruxas s3o o momento em gque os nativos

fzlam deseée poder e do combate que travam essas duas forgas.




- 149 -

2) 0 poder que vemnm da Casa

Outra diferenga importante & delineada por essas
narrativas., Como foi visto, & b;uxa, agindo de forma
inconsciente, ocupa sempre uma posigdc de dominic  dos
espagos e dos  instrumentos ligados &o trabalho masculino,
aparecendo  marginalmente ﬁo territiric feminino. o
contrario da benzédeira que domina perfeitamente o espago e
os objetos ligados as atividades das mulheres. Tanto o saber
como 0 instrumentos gue wtiliza, ndo s& paras enfrentar &
bruva, mas para exercer as  suas atividacss, nas curas, nos
partcs e nas henz@durag em geral, estd3co lidgados aos espagos
e &s =ztividades predominantemente femininas. Os chjetos que’
uea para as bhenzseduras {(fesowas, linha e aguihag pilan,

brasas, copo com &gua, etc.) fazem parte do universo do

n

trabalho feminino e do espago em que as mulheres passam
maior parte do tempo, sempre acompanhados de rezas, onde
predominam &s invocagles: e os pedidos dirigidos & 2 Nossa

agulha =s3p utilizadas na

o

Senhora. f=sim, a lirha e
beﬁzédura contira mag~j&ito, naAqual, junto com a reza, a
benredeira sioula gue estd costuwrando sobre & parte do corpo
gue foi machucada. Contre dor de cabega, também chamada de
"0l na _fabega“, s objeteos usados €840 um guardanapo,
disposto sphre a cabega do doente, & um copo cheic dfégua
gque & Cmiocada, com & boca virada para baiva, scbre o

guardanapo. Para descobrir =e & pessea que a procuwrou esti
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fuando a bruxaria ja foi feita, um dos objetos: ligados
ao trabalho feminince utilizade & o pild3c, uwusado pelas

mulheres para moer grios.

Tamizém oz instrumentos de trabalbo masculino e os
animais sdo protegidos pelas benzedeiras, apesar de epssa ser
uwma pratica gque vem se reduzindo nos dltimos anos. A rede ou
a embarcacdo eram benzidos antes de serem Iangadas s  Aguaes
pela primeira vez. Era uma forma ndo sé& de garantir sucesso
na pesca, comce de proteger contra  incidentse e bruxas. Da
meema forma existe o costume, &inda  comum, de benzer os
animais antes de parir, protegendo contra problemas no
partc. Cabe agqui épontar uwma diferernga importante gue,
ernguantoc tesoura 1= agulba A("coisas” femininas) =30
instrumentos do bem, os instrumentos de trabalho masculinos

30 DbjEtDE do bem, ocu seja, s3do objetos dos instrumentos de

benzecXo.

fi

. ligados &= atividades

i

E  também nos espagos Ml
femininas & nos momentos de sociabilidade entre as mulheres,
na realizagho das atividades domésticas e das tarefzxs gue

dependem excluszivamente das mulheres, come lavar a roupa

caletivamente na fonte, fazer a renda ou apanhar café, que

L

os conhecimentos de rezas, curas, benzeduras & simpatias sio

transmitideos ou trocados entre elas.
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Alguns desses conhecimentos, como as simpatias e alguns

procedimentos rituais, 3o compartilhados mesmo pelas
mulheres que n3do sdédco benzedeiras.  Outros  s3o saberes

exclusivos de  algumas benzedeiras, sendo gue o acesso A

i

conhecimentos diferentes indica diferengas quanto ao poder e

& especializagéo de cadas uma. Assim, existem bhencedeiras gue
=t benrem doengas "mais faceis", como problemse de pele, dor
de cabegsa, ou mau—jeitao, ocutras, além disso, benzem para
arca—calda (23), guebranto ou mau-olhado. Outras ainda, além

de ththE7rduq s#o parteiras e conselheiras para questdes

de conflitos, problemss aftetivos, etc. Conhecimentos ssobre o

partoc, partilhados exclusivamente relas mulheres, s&
ochtidos quande se acompanha & benzedesira como ajudante, um
momento  inicidtico importante para uma aprendiz de
benzedeira. Uma das mais conhecidas benzedeiras da lagos
aprendeuw a atender parto com ums parteira do Cérrego Brande.
Ela procuwrou a parteira porque queria aprender. Fassou & @ ir

sempre junto, ajudar, guando ela era chamada para um  parto.

m

A aprendiz ficava responsavel por voltar sempre na casa
dar barnho na crianga até cair o cordi3o. Mas sdo poucas  as
benredeiras que tém o poder de desfazer bhrusaria oun feitigo.
Ouase nenhuma, alids, assume oue tem esse poder. Essas sac
consideradas as mals poderosas. Mas, como veremos &  SEGLIFr,
gsce poder ndo & apenas algo dntrinseco & bernfedeira, mas
depende também da posig@c que ela ocupa em relagic &

comunidade. Em geral, no caso de embruxamento ouw feitigaria,
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os moradores costumam recorrer a benzedeiras de outros

Tugares.

M &b & casa, nas scciedades rurais em geral, & o
espage  considerado mais  présimo da cultura, como 0
instrumentos utilizados no trabalho feminino sdo
cultuwra’, instrumentos utilizados na  transformacio das

"coisas" que estido relacionadas & natureza. A manipulagio

dessa transformagdo d& natuwreza em cultura & uma
caracteristica do trabalho feminine na comunidade. A

atividade da benzedeira, ndo =& no tratamento de gual gquer
doernga, mas também numa situzgdo de brusariz, nio deixa de

ter uma analogia com o trabalho feminino em geral. Mo ritual

de desenbrus amento, a hencedeira, manipul ando LEUS
inetrumentos de trabalho, como o pilaoc, faz & Bruxa

regressar de seu ‘estado de inconsciéncia, g nessa medida
mais privimo da naturesa, gue faz com que tenha um
comportamento anti-social, passande para um outro estado em
que ela volta & ser uma mulher, uma pessca, Com papéis e

lagos soviais definidos na comunidade.
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v

2y A bengHe enqguanto Ydom"

fApesar de suas atividades possulrem esse lago simbhdlico

0
B

com as  atividades femininaz ligadaz & casa espag o

domestico, ume benredeirs, para reclizar o papel sccial &

gque estd destinads precisa ter um desprendimento em relagio
& sua casae & & sua familia. Uma verdadeira benzedeira deve
estar sempre disponivel para atender alguém gue bata a sua

=3

porta ou  parsa responder  guando & chamads, mesme  gQuando

precisa se deslocar para lugares distantes. Além & &
penzedeira-—parteira a responsivel pela Crianga

recEm-rnascida, & ela, por exemplo, gue banha & crianga ateé
"cair o umbige" icicatrizear o corte do corddo umbilical) e
cuida da mie de crianga duwrante a guarentens pbs-partc. bBe
nEo & na casa oubra mulher adulta gue possas tomar conta  da
mihe, uma benzedeira chega a pernoitsr na casa durante o
tempo que for necessario. Nesse momento, sua familia e sua
caza tornam—-se, aos elhos das ocutras pesscas de sua famllia,

secundirias diante da tarefa social gue estéd resalizandoc. A

wida de D. Bela , uma benzedeira j& falecids rno Canto  da
Lagoa, ilusitra isec. Ela era o tipa de benzedeira

"poderosa’, ouver dizer, benzia para varios males, atendia

partos & podia também benzer e desfazer brukaria. Apesar  da

if

oposicdc en casa, ela jamais deixava de atender & um

/i



chamado. Escse desprendimento em relagdo a familia &

demonstrado pelo depoimento de seuw filho!

"ER! Ela tava sempre agui & &l1i  pegando
crianga. N3¥o parava nunca. Ia & pg até a Lagoa,
no Rio Tavares, onde chamavam ela ia. As
muilhieres diziams ToIk, meuw Deus, & gquando e
dona Ritinha morre, como €& gue val ser? . Ela
morreu, e todo mande continut tendo filho.o  As
crianga ndo pararam de nascer, ndc. Al elas
davam um jeito. Arranjavam wma camionete pra ir
até a maternidade. Mas enguanto tava viva, era
a mie qgue ia. Eu brigava com a m3¥e, ndc queria
que ela fosse. {0 pai, n3o. o pai ndic brigava,
mas el sim. As veiz era madrugeds, com fric e
chuva, @la pegava ¢ guarda-chuva & la dim pé.
Vinham buscd ela, ela 1a! casa de rico, casa de
pobre. Uma velz, era noite &4, um fric, ventava
zul. Ela foi chamada numa casa. Entrava o vento
dum lade, saila do sutro. Ela passoun & noite 134,
fuando termind, deram uma cuia de farircha pra
ela, mais nada. Fra gue entdo tanto trabalho?
s velz ndo davam nada. Quem tinha dava, mas
adz veiz tinham & ndo davam... Mas como ela
gostava de faze essee  trabalho. J& ficava toda
contente, pegava az coisa e 1a. Gueria ver =z
mie contente era dizé que 1ia chegd crianga.”
{seu Zelinhao, Canto da Lagoa)

Eese depoimento sobre D. Bela me fol contirmado por
todos oz sntrevistados com guem conversel scbre ela. 0 gue
eles mais destacavam era a sua disponibilidade para  atender
sempre gue fozce chamada.

A benzedeira aparece como um misto de médico e
sacerdots, uma doadora. Os produtoz: ou alimentos que  recebe
em troca, antes de serem o pagamento a0 seuw trabalho, sac
uma forma de retribuoigdco & uma didiva. E dessea §0rmé que

aparecem soclialmente as suas atividades. /A béngdc gque &

benzedeira pode dar para & comunidade, abtravés das curae,



das benzeduras, da protecdoc, & uma dédiva, no sentido em que

significa a manutencdo de um lago social.

Existe um forte sentimento de religicsidade em torno da
benzedeira. Além de todas as benzeduras serem  acompanhadas
por rezas e invocaglies de Mossa Serhora, as benzedeiras mals
velhas e mais respeitadas =30 cercadas por ums  aura  de
santidade. A vivencia religicosa mais cotidiana na comunidade
2 realizada pelas lideres religicsas, a maioria delas

mulheres. fAs catequistas, as organizadoras da "capelinha" e

!

dae novernas, as lideres da lgreja, sdo em sua maior parte
mulheres, apesar dos cargos formals dentré da hierarguia da
Igreja local {(como & Diretoria da Igrejad serem ccupados por
homens., Nessa vivencia mals cotidiana da religicsidades, &
benzedeira pode ser vista tambéem como  uma lider religiosa

"matural” no interior da comuanidade.
4) O poder estrangeiro

Como foi visto na andlise dos depoimentos, & benzedeira

ganha sua existéncia social atravées dos lagos que estabelecs

o interior da comunidade. M¥oc bzsta gue ela guelira ser
benzedeira o©ou que Cconbegs &S rezas, as curas e os

procedimentos rituais, on, como definia Mauszs  {(1974:184)
"mXo & magicoe quem qgqurer'., Entre as atribulglies que definem

uma benzedeira, estd o +fzxto de que ela precisa ser



reconhecida pelos outros enguanto tal. Mo caso da brucaria,
no entanto, as narrativas apontam para  outro sentido! na
maior parte dos casoe relatados, quem & procurada e tem
poder para desfazer a brusaria & uma benzedelra de fora da
Comunidade &, N30 raras vezes, negra. B oo gue itlustrea este

n

depoimento:

"0 meuw neto foi ficando ruinzinho,
ruinzinhbo, assim. Era uma bruxa gque havia
atacado ele. Al levaram no benzedor, a dona
Zita, 1& do Saco dos Limdes. Ela bhenzeuw & logo
ele foi melhorando.” {D. Celita, 72 anos,
benzedeira, Canto da Lagoa)l

A forga ou o poder di benzedeira em desfazer a bruxaria

emana, nestes casos, de sua condigldo de " exterioridade e

i

diferenga em relagido & comunidade, manifestas no fato de ser

L]
desconhecida, vivendo em oubtro lugar, ou par  Ser  negra,
representante. de uma cultura estranhs aos moradores. 0 fato
de viver fora dos limites da comunidade e representar outra
cultura, ou seja, de estar fora da ordem e das normas de

convivio da comunidade., engendra o poder necessario para

enfrencar a bruxa.

Se as bruxas estdoc "excluldas do padrio soocial™
(DOUGLAS, 1976:118) DOor gque invertem as Normas e
desorganizam  as identidzaoes, & benzedeira Capas de

enfrenti-la estd excluide desse mesmoe padrido e, nessa

medida, sxposta ao poder capaz de confrontar & bruxa, porque

vive fora dos limites do lugar e da cultwa. Ela & uma



gstrangeira, & & também essa condigdo de estranheza que a
investe de poder., Esses atributos especiais dos quais  s¥do
portadores os  estrangeiros  tém sido largamente estudados

pela antropologia. Fodemocse citar o caso de Mauss e seu

"Eebogo de Uma Teoria Geral da Magia’ (1974:61), onde
constrdl & idé&ia da condigdo especial do estrangelro

predisponde-o a ser  visto, em muitas sociedades, come

feiticeiro ou deterntor de "poderes mdgicoes”. Ele ilustra com
o fato de muitos povos encergarem outros como feiticeiros,
como & o caso dos braémanes., wvistos desta maneira pelos
gregoes, pelos drabes e pelos jesuitas. Mals recentemente, &
psicanalista Julia Fristeva, no st TEtrangers &

nous—-mémes® (24) também se  interrogs sobre essa condigdo
especial da Testrangeireidade’ através do tempo e Em
diferentes culturas.

FPor outreo lado, a presenca da benzedeira negra nas
narrativas coloca uma utra guestdo que se refere E
tendéncia sincrétice das representagles religiosas (25).
Mesmo em uma sociedade que manteve, durante wm  longo

periodo, relagles apesnas esporadicas  com ocutras cultuwras,

wiete uma atragdc & ouma  1NCorporagiEo dos eslementos
estrangelros em SILEHS reEpresentapdes coletivas. Nas

narrativas, gue aparentemente conservam uma prodimidade com
suas ralzes ewropdéias, a benredeira negra & incarporada como

=3

um elemento central das histdrias.
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Além disso, me parece gque o tate da benzederia ser uma
pstrangeira & comunidade & ainda uma forma de evitar & que
as  benzedeiras da prépria comunidade se envolvam em
situagtes de conflito— e tensdco entre wvizinhos seus./ 0 gue

Ao significa que, apesar de raros, nao existam caseos em que

& benzedeira procurada era da propria comunidade,

5) A benzedzira epguanto bruta cu feiticeira
Por fim, pensar a condigiic da benzedeira, seja aguels
presente nas narrativas sobre bruxaria particularmente, seja

guandeo o= informantes falam de seus atributos em geral, me

Y]

levou a uma outra indagagdo. Nio seria a bernzedeira, el
mesma, uwma bruxa ocu feiticeira™ Em muitas sociedadas, o
curador, aguele gqgue tem o© poder de afastar & doenga, a
desordem & o0 mal—estares, & ta&bém aquele gue pode trazer
tudo issc. Ele & respeitado e temido ac mesmo tempo. Mesmo
rna Europa, dwante o perlodo em gue funcionouw a Ihquigigéa,
grande numero das acusagles de feitigaria dirigiram-se
contra mulheres gque praticavam curas, desfaziam maleflicios,

atendiam partos, etc. Conforme Szasz £1984:1353-2%), entre

f

iticeira era t ambém acusada por  ser LU

outros, & f

L

7

"terapeuta” popular g esses dois atributos confondiam-se. Um
gremple mais prédimo & dado pelo estudo de Jane Beltirdo
(19288), sobre a Misitagdo do Santo Oficic ao Fard, que

conclul gue as mulheres que realizavam praticas terapéuticas
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populares eram "passiveis de delagio ou se viam obrigadas a

jrig

confessar suas praticas, caindo nas malhss da Ingquisigo”
{(p. 10). Entre as mulheres que foram denunciadas ou
confessaram—se ao Santo Oficio nesta Visltaglo, aquelas gue
"faziam cwas" ou ensinavam ouw aprendiam rezas e oragdes
formavan um NUMEro EHpressi vo.

Nos exemplos citados por Beltrio, estdio aqueles que

falam de mulheres com poderes de desfarzer feitigo., apontadas

coma "feiticeira gue traz o contra-feitigo'.

Mas nao sdo apenas as analogiass histdoricas que me fazem

pensar na benzedelira engquanto uma bruxa ou  feiticeira.

n

Existem atributos, descrito exaustivamnente pelos
informantes e j& mencionados nestes e nos outros capitulos,
gue me levam & fazer essa conexdo. Apesar de ter o seu poder
a partir de um simboliemo relacionado com a casa & 0 BSPago
daombsticao, ou zeja, acs dominics femininos, & benzedeira faz
coisas gue, a princlpic, ndo seriam da "indole" das mulheres
da comunidade. Ela =sai a qualguesr hora guando & 2 chamads,
mesmo & noite, e & capazr de =e ausentar da prépria  casa
durantes varios dias para cuidar de um doente ow de uma
partuwriente. Alguns informantes gue me falavam da Dona
"Ritinha. benzedeira da gual j& falei antes, contaram gue =la
era capaz de peagar um  cavalo, no mgioc  da madrugada, para
pader chegar & algum local distante onde fora chamada. Ora,

»

as mulheres que saem & noite, ahandornam & famllia e & casa,

d
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f 4

e andam & cavalo, como j& +oi descrite nos capitulos

anteriores, sio as bruxas.

Além disso, a propria condigdo de poder que existe em
torno da benzedeira, seus  atributos, seus conhecimentos
cecretos, & -investem de uma auwra gue far cam que ela  seja,
em muitos momentos, uma estranha dentro de =suva propria

soriedade, como sio também as brudas.

0 medo depositado na bruxa fala de um poder presente de
forma virtual em gualguer mulher da& comunidade. E o mesmo
poder que se instala na benzedeirs, habilitando-a & exercer
suas atribuiglies. Muma certa medida, ela & o duplo da brusxa

e deve a ela uma parte de sua exdisténcia.
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CAFITULDO © - AS RAIZES NA BRUXARIA EUROFEIA
MEDIEVAL E MODERNA

Buando ainda fazia & pesquisa de campé, percebi que as
histbrias de bruxaria gue me eram contadas pelos nativos da
Lagoa mostravam grandes similaridades com os relatos sobre
bruras da Europa no final da Idade Média e inlcio da
Moderna. Apesar de nio ser objetivo deste estudo n3o poderia
deixar de comentar os pontos que me apontaram essa
similaridade. Dada a extens3o e a complexidade com qué se
configura a bruxaria na Ewopa, ndo pretendoc mapear ou dar
um tratamento de totalidade aos relatos utilizados nesta
comparagdc, &) maioria deles retirados de alguns estudos gue
consideroc mais relevantes para um conhecimento sobre a
brusraria europ®ia. S¥o trabzlhos dispersos, sobre regides
diferentes, mas acredito que suficientes para indicar a
hip&tese de uma conexdio entre as narrativas dos nativos
ilhdus e os relatos medievais.

Loge duas escolhas diferentes de abordagem da quest3o
se colocaram como possiveis caminhos gue poderiam me indicar
de uma forma mais sdlida essa influeéncia. O primeiro deles
seria atravis da comparagioc de alguns tragos presentes tanto
nos relatos ilhé&us guanto 'nés relatos conhecidos sobre a
brusaria eurcp®ia. Alguns .desses tragos s3do a metamorfose

das mulheres em bruxas,-o uso de unguentos no corpo, o VvoOo
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noturno, os encontros entre as brwias revestidos de um
carater orgiastico muiteo présimo do sabd euwropeu (mas que

aqui, como veremos mais adiante, ndo se configuraram em

verdadeiros sabés), o embrusamento de criangas e & pratica
de maleficios contra as populagles camponesas e, No  Caso
- ewropeu, também as wbanas. 6 identificagdoc da bruxa com
pesscas prboximas, da préopria comunidade era outro trago
comum.

0 segundo caminho pelo qual a influéncia do imaginario
euwropeu nos relatos ilhéus poderia ser constatada & pela
andlise mais histérica da trajetéria desta cultura através
da imigrag3o e da colonizagdo agoriana do lugar. Buando os
agorianocs comegaram a chegar na ilha, entre 1740 e 1750,
apesar de escassas, ainda queimavam na Ewopa as Qltimas
fogueiras da Inguisigdo. Nesse momento, a penetragdo das
novas idékias cientificas e Ffilosdficas e a disseminag3do do
ceticismo no interior das classes dominantes provoca uma
dissolug¥o dos dogmas que sustentavam a perseguig3oc &s
bruxas. Mas o fato de uma vis3o racionalista no mundo
tornar—se hegemtnica entre as elites n3#o significa que essa
mesma visdo seja auvtomaticamente incorporada pelas camadas
populares. No imagindrio popular, principalmente - aquele
ligado &s camadas camponesas, ainda ressonavam as  Crengas
que haviam acompanhado seu cotidiano durante os séculos
anteriores, modificadas pela incorporagio de varios

elementos trazidos pela cultura cristd dominante. @ segundo
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caminho consistiria justamente em retragar a trajetdria desse
imaginario até as comunidades que os agorianos formaram na
Ilha.

Ao me deparar com esses dois caminhos possliveis para
buscar compreender a influéncia do imaginario europeu
medieval sobre as crengas em bruxaria na ilha, n¥o posso
deixar de recolocar & duvida de Ginzburg (1989) em relagdo a
como abordar a extrema semelhanga entre as crengas no Friul
italiano dos séculos XVI e XVII que havia estudado e os
ritos dos xamd3s siberianocse. Reconhecendo os limitea de uma
anadlise do ponto de vista histérico, ele opta pelo gue chama
de anidlise tipolégica ou morfoldgica, a partir das
homologias reconhecidas entre aqueles mitos e crengas.

Para buscar compreender essas semelhangas entre as
narrrativas sobre bruxas na ilha e os relatos euwropeus, a
opsdo pelo ponto de vista mais histdrico demandaria um
esforgco que vai além dos objetivos deste estudo. Os limites
desse tipo de anidlise se apfesentam, neste momento, de um
lado, na complexidade do que se poderia chamar de uma
"cultura agoriaha", influenciada por tragos culturais que

, :
n#o se restringem & cultura européia e, mais
particularmente, & ibérica. De outrp lado, na profundidade
das ralrzes dessas crengas e narrativas aqui analisados, que
tem suas raizes em crengas anteriores &ao cristianismo.
A opgic por uma analise comparativa, prdécima talvez

&quela que Ginzburg chamou de "tipolégica", reconhece os
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limites dos registros existentes sobre a bruxaria medieval,
mas admite que podem ser relidos também do ponto de vista
das culturas populares da &poca. Ao se identificar a raiz
das histbrias de brusaria céﬁtadas na ilha na cultuwra
ewopkia até o inicio da Idade Moderna, n3o significa que se
esteja tomando essas crengas como sobrevivéncia do passado.
Elas estlio presentes como vivéncias efetivas (MELLO e sS0UzZA,
1986), ou seja, elas correspondem &s formas de vida e ao
imagindrio atual das populagiies estudadas.

Meste capitulo, farei uma andlise comparativa mais
detalhada entre a bruxaria europtia e a bruxaria nas
comunidades que estudei, através das semelhangas e
diferengas entre as narrativas que recolhi e os relatos
medievais, aceitando os limites dos registros histbricos
sobre as bruxas européias. A quase totalidade deles chegaram
até nbs através das fontes oficiais e foram construldos por
guem detinha a cultura letrada naguele momento., BS¥o as
confissles, denfincias e aepoimentos recolhidos pelos
tribunais durante o©os julgamentos. E inclusive em fungdo
desses limites impostos pelas fontes que a maior parte dos
estudos que tratam da bruxaria nesse periodo acabam
enfocando exclusivamente a perseguicdo &s bruxas e a atuagio
da Inquisigdo. Apesar da inexisténcia de registros sobre a
vis¥o das camadas populares sobre & bruxaria, alguns
autores, como Carlo Ginzburg e, no Brasil, Laura de Mello e

Souza (1986), tém buscado fazer uma releitura das fontes
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oficiais, reconstituindo, atraves das dentnci as, dos
depoimentos dos acusados, e das transformagdes ocorridas em
seu discurso duwrante os interrogatdrios, a presenca da
bruxaria no cotidiano e na cultura das camadas populares

daquele periodo.

1) Os estudos sobre a bruxaria medieval e moderna:l
algumas questdes polémicas

A brusaria tem sido um dos temas mais estudados na
antropologia e na histbria hoje na Europs, ainda que no

Brasil seja mais recente o interesse nesse assunto.
A rigueza da produgdo académica atual em torno do tema,
no éntaﬁto, ndo tem correspondéncia no passado. Embora o
primeiro tratado scbre brusxas date do sé&culo X1V, sXo
esporadicos os estudos de bruxaria até o século XX. &
recentemente comegam a ser pesguisados os arquivos da
Inqusigdo de forma mais sistemdtica. Esses arquivos cobrem
varios séculos e « histérié da Inquisig3dc estende-se do
siéculo XII ao sécuio XIX, embora o seu auge séja entre 1550
e 1650, 0Os autores que se debrugaram sobre a guestdo das
bruxas dividem—se guanto a alguns temas em torno dos quais
acirradas polemicas tem se desenvolvido. Entre eles, a
questlo da legitimidade das fontes "oficiais" (os arquivos
da Inquisigdo com o0s processos, as tratados e normas
eclesidsticas, etc.) ou, outro exémplo, o estatuto da bruxa

que, para alguns & uma realidade, para outros, uma criagdo
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do imagindrio popular e para outros ainda uma criagdo da
Igreja catdlica. Comego pela discussio sobre as fontes.
Apesar de reconheceremgue, al®m dos processos e das
execugdes, .2 bruxaria também faria parte do cotidiano das
popul aglles européias no final da Idade Média, a maioria dos
estudos sobre esse fentmeno estdo centrados fundamentalmente
na atuag¥o da Inguisigldo e na perseguigdo das bruxas. Em
maior ou menor grau, a bruxaria ewropéia & estudada por
muitos desses autores como uma fabricag3o da cultura cristd
dominante para justificar a repressac e as perseqguig¢des
politicas e religiocsas. Talver a vis3o mais radical, dentro
da Antropologia, da bruxa comoc um "bode expiatdrio” de uma

repressio que tinha cobjetivos bem mais amplos seja a tese de

Marvin Harris (1978), que explica & bruxaria como um “"meio
de repressdo” & onda de messianismo crist3do crescente na
Euwropa. Para ele, o "sistema de bruxaria", construido pela

Inquisigdo, tinha como finalidade "transferir para a bruxa a
crise da sociedade agonizanté". A bruxaria perde, de acordo:
com essa concepgdo, qualquer especificidade e passa a ser
vista como um instrumento para objetivos politicos mais
gerais, de controle da Igreja sobre ag insurreigdes no
interior do campo religiosc. Mas Harris n3o & mais gque um
vemplo extremo da vis3do qgue reduz & bruxaria a uma

fabricac3o e imposigdo das elites dominantes.
A maioria dos estudos, com raras encegdies, apesar de

reconhecer a presenga dessas crengas o interior das

J
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cultuwras populares da &poca, concentram sua anadlise da
visiio das elites e no esguema da perseguiglo. As explicagbes
encontradas para o fentmeno da brurxaria e da caga &s brusas
acaba privilegiando esse enfoque! a necessidade de reprimir
as seitas e os cultos pagdos, a misoginia das elites,
procipamente as religiosas, etc. Levack (1988:19), mesmo
apontando para o que chama . de um "enfoque multicausal” da
bruxaria, criticandp os gue buscam uma explicago Gnica, n3o
escapa da armadilha de tentar encontrar, nas ralres da
bruxaria, as "fungdes' desempenhadaz por essas  Ccrengas na
sociedade ewopéia. Apesar de reconhecer gue inguisidores e
juristas n3doc estavam lidando com uma ameaga totalmente
forjada, o centro de sua anllise & o aparato judicidrio e
legal da perseguigdio e os seus fundamentos intelectuais,
depositados na cultura das elites dominantes. 0 "econceito
cumulativo de bruxaria”, para ele pega central para o
desenvolvimento da "caga &s bruxas”, & construlido a partir
das nogdes cultas de bruxaria, resultado da interag3o entre
o processo judicial e a tradig3doc literaria. Qu seja, para
ele, © conceito de bruxaria foli se construindo pela
acumul aglc de visd@ies das elites cobre as crengas populares,
a partir, de um lade, dos discursos realizados durante os
processos e, de outro, pelas teorias dos tedlogos catdlicos.
A dinadmica da formagio desse conceito €& regida pela
imposigdo de uma cultura das camadas dominantes aons

segmentos populares. Nio existe uma preocupago no sentido
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de tentar compreender e& que medida as culturas populares
contribulram para a construgio desse conceito. A visdo
popular da bruxaria aparece como fragmentada e incapaz de se
constituir em um conjunto de crengas 'é ideéias dotado de
significago.

0 predominio desse tipo de enfogue da bruxaria a partir
do discuwrso inquisitorial e da perseguig3do deve—se antes de
tude a uma imposig3o das proprias fontes disponiveis para o
estudo da bruxaria européia. Elas s3o, em primeiro lugar, os .
registros escritos, dos quais a quase totalidade dispénive]
sdo as dendncilas, acuéagbes, depoimentos e confissdes gue
constam nos processos instaurados nos tribunais
eclesidsticos e seculares que julgaram a bruxaria. Em
segundo lugar, & a prépria literatura da época sobre as
bruxas, que se constitwi, na maior parte, de dqcumentos
oficiais da Igreja e dos tedlogos, e os tratados sobre
bruxaria escritos belos teologos.

Além dos limites impostos pelas fontes, um outro fator
que contribuiu para restringir as anilises da bruxaria " ao
enfoque das acusagdes e perseguigdes foi a tendéncia da
historiografia tradicional de supe}dimensionar a capacidade
das elites dominantes de impor sua cultura as classes
subalternas, vista como eternamente subordinada e incapaz de
construir crengas ouw cosmologias pa}ticulares. MNa medida em
que a denfincia {feita em geral por alguma pessoa proxima,

como um vizinho ou conhecido) era o elemento deflagrador do
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processo inquisitorial e, junto com o0s testemunhos e os
depoimentos, condigdo central para que este funcionasse, foi
preciso que houvesse uma adesdo ao discursoc inquisitorial.
Fssa adesio n3do seria possivel se n3do estivesse fundamentada'
em crencas anteriores, que faziam parte do cotidiano das
popul agdies envolvidas

0 discurso inguicsitorial e das elites, apesar de ter
construldo sua propria concepg3o de bruxaria, ligada muito
mais a fatores religiosos (heresias, diabolismos, etc) do
que & ameagas "concretas", como oS maleficios ou
pemal ~estares da vida cotidiana, apoiava-se nas corengas
popul ares paré poder levar os processos até o final. Essas

crengas, vertente popular que contribui para a construgdo de

‘um entendimento de brusaria, so vistas por alguns
estudicsos como mais ligadas & 2 visdo do ‘maleficium’
(expressidc latina para bruxarial como  a causa dos
infortinios e dificuldades da vida cotidiana. Mas as

dentincias, que partiram de pessoas proximas, parentes e
principalmente vizinhos, estavam muitas vezes 1ligadas a
conflitos entre as pesscas envolvidas. Ao mesmo tempo em
que, nessas sociedades quase fechadas que dependiam da
solidariedade e da ajuda mitua para se reproduzirem, os
virinhos eram uma fonte de apoio, representavam também
ameagas e focos de tens3o. Para Keith Thomas (1971), as
"

acusa¢gdes de bruxaria refletiram um conflito entre as

normas comunais de ajuda mitua e a ética individualista do



- 17 -

*self-help’”. Para ele, o declinio das acusagties de bruxaria
estd ligado ao desaparecimento das velhas normas comunais.
Trabalhos recentes na &rea de histdria social tém
procurado dar outro enfogque as pesquisas liéadas &g culturas
populares, voltando-se para o cotidiano e o imaginadrioc das
tlasses subalternas. Especificamente em relagdo &s crengas
em bruxaria e ao imaginario medieval, os estudos de Ginzburg
s3o fundamentais para a construglo desse novo enfoque. No
seu estudo sobre os  “benandanti?® (Ginzburg, 1988), ele
analisa um cultoc agrario que servia como um ndcleo de
crengas populares que, atraves dos processos e das pressdes
dos inquisidores, vai se modificando e assimilando tragos de
uma compreensido diabdlica da bruxaria, tipica do discurso
dos inquisidores. Ao retragar a trajetdria de uma seita
popular e camponesa e de crengas populares aut®nomas que aos
poucos v3c incorporando elementos do discurso inquisitorial,
ele retoma os estudos de Margareth Murray. hNos seus estudos,
iniciados na década de 20, Mwray (26) define as bruxas do
final da Ildade Mé&dia & inilcio da Moderna como integrantes de
um antigo culto da fertilidade, anterior ao cristianismo.
Nesse seu estudo, Ginzburg retoma & idéia de que, no caso
dos “benandanti®, "a bruxaria diabdlica se diftundiu como
deformagdo de um culto anterior”. Através do estudc do caso
particular deste culto =&grario, Ginzburg éponta para a
complexa dinadmica jque envolve a relag3o entre os diversos

niveis culturais., Nessa relagdo, as classes popul ares

.



contribuem com um conjunto de crengas e cultos que se
constituem numa vis3o de mundo original e propria, ao
contrario do que pressupde uma "visdo aristocratica da
cultura”, gque considera que idéias ou crengas originais sXo,
por definigdo, produtos daz elites (Binzburg, 1987). Em
contraposigdo & visdio gque reduz a contribuigio das culturas
popul ares ao entendimento do “maleficium® como explicagXo
para as afli¢gdes da vida cotidiana, Ginzburg reconhece nas
culturas populares cosmologias originais e vistes de mundo
proprias. A tese apresentada em seu estudo sobre 0s
*benandanti® & posteriormente desenvolvida quando ele
analisa o processo instaurado contra um moleiro friuvlano que
revela, nos seus discursos durante os interrogatérios, uma
vis¥o de mundo bastante complexa e original, misturando
elementos de sua propria cultura e idéias avangadas da
cultura erudita e de intelectuais de seu tempo. A partir da
critica, de um lado, &s concepgles das classes populares
comp uma “"adequagdco passiva aos subprodutos culturais
distribuldos pelas classes dominantes" e, de outro, a uma
visdo que pensa a cultura apenas enquanto valores auténomos
das classes popglares, ele escolhe putro caminho. Retoma o
frabalho de Rakhtin (1987) sobre Rabelais e a cultura
popular da Idade Média e do Renascimento, que propde esse
momento como particularmente intenso na influéncia reciproca
entre a "alta cultura” e a cultura popular, reéiprmcidade

que Rakhtin chamou de ‘"circularidade entre os niveis
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culturais". Ginzburg assume inteiramente essa visdo ao
perceber "as ralzes medievais de grande parte da alta

cultura européia , medieval e pos-medieval”.

Outro ponto que & objeto de polémica entre os
historiadores diz respeito ac uwso dos tesxtos dos processos
inquisitoriais como fonte para se compreender & cultura e o
imaginario popular do final da Idade Média . As duas visdes

mais extremas acabam ou negando totalmente esses registros

comc uma fonte legitima, apontando—os como um texto
totalmente‘ construilido pelos inquisidores, ou usando—-os
acriticamente, como se as denlinci as e confissties
expressassem fielmente a realidade daquéles que delas

participam.

O0s estudos mais recentes tém procuwrado um caminho
intermediidrio que & o de usar essaé fontes, mas assumindo
gue sdo indiretas, que tém limites e relativizéndo—as a
situacdo em gue foram geradas — o desenrolar de um processo.
Apesar de reconhecer os limites das fontes escritas,
particul armente os pfccessos inguisitoriais, construidos por
individuos ligados & cultura dominante, BGimzburg considera
que 2 possivel trabalhar esses registros para além da .visgo
de gue sdo unicamente expressio da "cultura dominante® ou da
"cultura imposta &s classes prulares"Q‘ E justamente. nos

e .
processos inquisitoriais, vistos como espagos de “confronto

entre niveis culturais divercsos, que ele vail, buscar as
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raizes‘e o significado da feitigaria popular e de cfengas e
idéias originais ligadas & cultura popular. Ginzburg vé o
processo como um momento de  confrontagdoc entre culturas
dife;entes e sua leituwra dos registros passa pof essa
compreensdo. Em relagdo aos processos inguisitoriais
enquanto fontes, Duby (1989) considera que o papel do
historiador & saber medir a dista&ncia que as fontes se
colocam em relagdio & realidade. Na medida em que elas
informam mais sobre a ideologia dominante do que sobre a
realidade, elas colocam uma tela entre os nossos olhos e
aquilo que nossos olhos gostariam de ver. Mas esse & um
limite intransponivel. Nesse sentido, ao historiador cabe
"abandonar o sonho positivista de atingir a realidade das
coisas do passado”. Uma vez feita essa ressalva, Duby
defende gque s3o os depoimentos das alde&s de Montaillon
diante.do inquisidor as primeiras expressdes inegaveis de um

discurso feminino na Franga.
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2) A trajetdria da Inguisigio

Buscar compreender as semelhangas entre as narrativas
recolhidas na ilha & os relatoss sobre a bruxaria européia
nido significa que se esteja tomando as representagdies
medievais e modernas sobre as bruxas como algo uniforme e
homogéneo. Além das diferengas entre as culturas populares
de uma regido para outra, do campo para as areas urbanas, a
prépria atuagdo da inguisigdic e das instituigbes juridicas
foi diferente em cada lugar. Essa diferenga nos interessa
particul armente na medida em gue mesmo os pesquisadores que,
como Ginzburg, buscam estudar a bruxaria do ponto de vista
das culturas populares, encontraram nos processos a

principal fonte de material para suas pesquisas.

Entre as diferengas, a que separa, de um lado, a
atuagdo da inquisigdo na Europa em geral e de outro as
inquisigdies espanhola e portuguesa @ a mais acentuada pelos
gztudioscs. E a partir do momento em que escsas duas
inquisi¢des s3o instaladas que o0 poder inquisitorial ganha
uh estatuto mais definido, principalmente quanto A&s suas
relages com o poder papal e com o poder rezl. Antes disso,
o que alguns auvtores chamam de "inquisigdo medieval” havia
funcionado de forma mais dispersa, atuando em alguns

bispados e perseguindo principalmente os grupos heréticos
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criticos ao catolicismo que se proliferavam pela Europa. Mas
mesmo esta inquisigdo medieval ndo se limita & perseéui;éo
aos grupos her&ticos. Ela n&o sb penetra rapidamente em
muitas regides, como passa a vincular &s hé?esias praticas e
crengas ligadas & feitigaria e que foram gradualmente se
demonizando. Do mesmo'modo, a inqguisigdo portuguesa e a

espanhola ndo restringiram sua atuwagdo aos cristdo-novos,

mas perseguiram tamb&m aqueles ligados a praticas e crengas

em feitigaria.

Alguns pesquisadores (NOVINSKI, 1983 e SARAIVA, 1985,
entre outros) teém apontado duas caracteristicas centrais que
diferenciam =& Ingquisigio ib&rica dos tribunais que
funcionaram no resto da Ewopa. Em primeiro lugar, a sua
reiagéo com o poder real, levando—-a em muitos momentos a um

vinculo maior com a autoridade do Estado do que com a

autoridade papal. Durante o perlodo medieval, quando o poder

politico era ainda disperso e pouco centralizado, a
inquisigdo ja& atuava em colaboragdo com os poderes
seculares, mas de uma forma ainda muito flutuante. Na

Egpanha e em Fortugal unificados, essa relagdo era muito
mais definida e a Inquisig3o serviu como um verdadeiro
instrumento de imposigdo dos interesses politicos e
econbmicos do poder real. Nesses paices, a lnguisigdo teve
um papel a tal ponto importante na consolidagdo do poder

estatal que chegou a ser em alguns momentos um  poder



paralelo, tanto em relag3do ao Estado, guanto aoc FPapa.

Saraiva (1985) caracteriza-a como um "terceiro poder”, um
Estado dentro do Estado, ou mesmo "acima do Estado”, em
muitos momentos. A segunda caracteristica que para esses

autores marca a diferenga da Inquisigdo ibérica da do resto
da Euwropa &8 o fato de ter se voltado prioritariamente, em
fungdo de fatores econbmicos, para a perseguigdo de judeus e

mowros e, no caso de Portugal, dos cristdos—-novos.

Mas & preocupagdc com impedir o crescimento da
burguesia de cristdos—novos que se expandiu rapidamente e as
intengdes de confiscar-lhes os bens n3do impediu que a
inquisigao portuguesa ou a espanhola perseguisse tambeém
outras "ameagas'", como - as praticas de curandeirismo,
feitigaria, comportamentos transgressores dos costumes, etc.
Colocadas também no campo da heresia, principalmente na
medida em que vio sendo aemonizadas pelos discursos dos
tedlogos e demondlogos ligados A& Igreja, essas acusagles
confundi am—se muitas vezes com & persegui¢gdo aons

cristdos—novos, constituindo wum mesmo universo de

"transgressdes'”.

Ma sua presenga no Brasil, através das visitagles, das
devassas episcopails, . das delagles dos comissériés e
"familiares" do Santo 0Oficio, s3o inumerdveis as atividades
julgadas e consideradas crimes contra a & ou contra os

costumes, gque envolviam feitigaria, bruxaria, participagdo
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em cultos e rituais nido-cristdos, uso de bolsas de mandinga,
adivinhagles e =sortilégios, possessdo, além da perseguigdo
aos cristidos—novos e seus descendentes gque se haviam
instalado agui (27). 0 que se pode constatar a partir dos
estudos sobre a lnquisigdo e o imaginario popular europeu
nesse perliodo & que, mesmo com essas diferengas, marcadas
por contextos regionais e nacionéis especificos, nlo sb as
crengas em bruxaria s3o um fato recorrente na mentalidade
popular de todas a Europg, como tiveram uma trajetdria comum
na forma como foram treelaborados pela cultura. crista
dominante, que passa a construir um discurso unificado sobre

a hruxa.
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3) Uma comparacdo entre as narrativas da ilha
e as europ&ias

Ni¥o pretendo, nesta analise comparativa entre as
narrativas recolhidas na ilha e aguelas =obre a bruxaria
ewropeéia, tomar as representagiies medievais e modernas sobre
as bruwias como algo uniforme e homogéneo. Como foi visto
anteriormente, as cul turas populares apresentam-se
diferentes ndc apenas de uma regi3o para outra, ou do campo
para as areas urbanas, mas tambeém de um periodo para - cutros
durante os séculos gue transcorreram entre a Europa Medieval
e a Moderna. A transformagdo ocorrida entre os “benandanti?,
descrita por Ginzburg, & um exemplo dessa diferenga. A
questdc torna—-se mais complexa ainda quando aceitamos que
também a visdo das elites sobre as bruxas nd3o se construiu
de forma homogénea em toda a Europa e nem isoladamente das
representagdes populares. A propria atuaglo da Inquisig¥o e
das instituigdies juridicas foi diferente em cada lugar. Por
outro lado, ndc se pode deixar de reconhecer gque, além de
uma intensa reciprocidade entre as culturaé populares e as
das elites, haviam proximidades culturais notaveis entre as
diferentes regides. Nio & ileglitimo dizer que, =ob um
panorama politico e intelectual csemelhante, a Europa
construiu, de forma desigual mas combinada, nogdes scobre as
bruxas que se tocam em muitos pontos. Esszas nogdes dizem

respeito &s duas vertentes, a popular e &qgquela ligada ao
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pensamento das elites dominantes. De um lado, os conceitos
de feitigaria que v3o sendo elaborados pelo discurso
eclesidstico carregam nogbes comuns, como a importancia da
figura do Diabo na explicagdo da feiti;aria; ou &
identificagdo da feitigaria com a heresia. Essa confusdo
entre idéias ou priticas hereéticas e feitigaria & recorrente
tanto no MNorte ocu no Centro da Europa, onde, no fim do
s&culo XV, os valdenses foram largamente perseguidos como
feiticeiros, quanto na FPeninsula Ibérica, onde judeus e
cristdos—novos também eram vinculados & feitigaria. For
outro lado, a feitigaria popular, largamente disseminada por
toda a Europa, também trazia nogtezs comuns. Sem pretender
ingressar na polémica sobre se esses pontos constituem ouw
N0 uma nogdo odnica ou um "conceito de bruxaria', como
propde Levack {1988), & em torno deles que busco estabelecer
as conexdes g as diferengas com & bruxaria da ilha.

Fara fazer essa comparagdo, utilizei os relatos
descritos por alguns auwtores, principalmente aqueles cuja
leitura me apontou inicialmente a ideéia de que as
semelhangas n¥o existiam por mero "acaso".

Entre eles, os estudos de Ginzbﬁrg (1987 e 1988);3 a
recente sintese de Levack (1988) scbre a "caga as bruxas",
que tem o mérito de realizar um apanhado geral sobre o
assunto, com descrigdes de relatos de varias regides da
Europa; as descrigdes contidas em classicos como Mandrou

(1979) e Michelet (1979), al&m dos estudos sobre as bruxas e
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& snguisig3do no Brasil (NOVINSKI, 1980; ﬁELLO E S0OUZA, 1986,
BELTRAO, 1988, entre outros).

Para efeito de uma sistematizagdo mais clara analiso
cada um dos elementos gue se -mostraram recorrentes nas

narrativas na ilha e nagueles conhecidos sobre a bruraria

europé&ia.
a) metamorfose, vbos noturnos e unguentos

A transformag3o das mulheres em bruxas e a
identificagdio destas com determinados animais s3o tragos
recorrentes tanto na bru#aria da ilha quanto na europé&ia.
Mas a metamorfose n3do se constitui num elemento isolado na
construgdo da nogdédo de bruraria, ela estd ligada n¥o =& ao
viso noturno das bruxas, ao uso de unguentos e outras
substéncias de efeito "magico”, como & "viagem eépiritual da
bruxa", viva ou morta.

A metamorfose, csempre noturna nas histérias que
recolhi, significa a passagem para um outro estado, dominado
por impuleos inconscientes e ameagxdores das normas sociais.
As mltiplas formas que uma bruxa pode assumir lhe conferem
um poder que vai aleém dos seus limites. Ela pode aparecer na
sua forma thana ou na forma de alguns énimais voadores,
Ccomo gargas, moscas e principalmente borboletas, ou na forma
de uma luz ou de um wvulto branco gue sufge na mata o na

estrada durante a noite. Ou guando ainda aparece sen uma



forma definida, seus sinais sempre indicam a sua presenga:c
os restos de areia ou plantas no fundo da canca roubada, a
crianga doente, etc. Essa metamorfose em formas n3o humanas
& relacionada algumas vezes com uma bruxa gque age em
2cpirito, principalmente a chamada "bruxza morta", definida
como o espirito de uma mulher gue retorna na forma de bruxa.

Da mesma forma e junto com a metamorfose, o vtho das
bruxas e o uso de substiancias "mdgicas" <si3o - também
recorrentes aqui @ na bruxaria ewopéia. Levack considera
que a crenga no voo das bruxas na Ewropa se origina de duas
crengas populares distintas. Uma que, como ele diz, "remonta
aos tempos classicos", de que as mulheres transformavam—-se &
noite em corujas voadoras ou ‘strigae”, devoradoras de
criangas (28).

A outra crenga que origina a idéia do véo das bruxas,
diz respeito a mulheres que salam & noite com Diana, deusa
romana da fertilidade, ligada com a lua e & noite. Ela
aparecia em outros lugares com o rnome de outras deusas, como
holda, na Alemanha, que, assumiu também as duas faces de
Diana: terrificante gquando conduzia nos seus vbos uma "horda
furiosa"” dos que haviam morrido ‘prematuramentei protetora,
quando sala & noite pela terra, desemperhando fungles
ben&ficas (Levack, 1988:42) (29). Essas crengas se
difundiram nas camadas populares de taﬁa a Europa, atraveés
das crengas na ’strigae’ e nas "damas da noite", mulheres

gue podiam eventualmente voar ou visitar as casas com fins



- 183

bendficos. A atitude da Igreja em relagdo & capacidade das
bruxas voarem foi definindo-se & medida em que se constituia
o que Levack chamou de "conceito cumulativo de bruxaria®.
Apesar de inicialmente negar essas crengas, relegando—-as a
uma i1luso ou & imaginagio das mulheres seduzidas pelo
Diabo, passa, a partir do século XV, a admitir que as bruxas
podem realmente ser transportadas. 0 prbprio "Malleus
Maleficarum®, um dos mais conhecidos tratados teolbgicos
sobre a bruxaria, admitia que "elas s3o transportadas tanto
corporal como fantasticamente (30). Essa incorporagio da
realidade do vOo nos conceitos da Igreja sobre brusaria esta
iigada & crescente demonizagso da bruxaria pelo discurso
ingquisitorial. No final do s&culo XV, tedlogos admitem que
"as bruwias s3o realmente transportadas de um lugar para
outro pelo Diabo, que, sob a forma de bode ou ou algum outro
animal fantédstico, tanto as carrega corporalmente para o
sab3, como est3 presente nas obscenidades" (31).

Tambe&m ligada ao viéo estd a nogdo de que as bruxas
passavam no corpo substancias e unguentos que as  auxiliavam
no viio e na metamorfose. Estudiosos da bruxaria medieval
procuraram explicar as descrigdes de bruxaria véios
noturnos e sab3s como produtos de alucinagles provocadas
peleo uso desses unguentos vistos como alucindbgenos. Alguns
chegaram a tentar reproduzir as flrmulas descritas desses
unguentos, obtendo resultados diferentes e contraditorios,

como o foi o caso de Snell (1871) e Peuckert (1960), que,
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usando em sew proprio corpo o gque seria uma formula medieval
do unguento usado pelas bruxas, chegaram a conclusdes
distintas. Snell, para gquem as narrativas das bruxas eram
produto de doenga mental, sentiu  apenas uma dor de cabeca.
JA& Peuckert, defendendo que os sabids e as assemblétias
noturnas eram reais, teve alucinagdies anilogas, segundo ele,
4s descritas pelas bruxas nos Processos (Ginzburg, 1988:222)
(330,

Também nasnarrat;vasda ilha o uso de unguentos ou
putras substéncias com poderes "magicos” s3o relacionadas &

.3

passagem ao estado de bruxa e & capacidade de voar.

"Dizem gue elasz tém o coro que nem nods e
passam o "dnice’ (unguento) no corpo pra avod.”
{D. Eudora, Canto da Lagoa)

"Havia numa casa sete feiticeiras, quer
dizer, eram sete filhas de um homem. Em noite
de luga cheia, elas iam até um lugar onde

faziam uma sopa & bebiam pra vird bruxa." (D.
Branca, Canto da lLagoa)

A referéncia ao “dnico® (forma nativa de dizer
unguento) e A sopa das feiticeiras & vaga. Para os

informantes, & uma pomada ou Olec gue elas passam No corpo.

b) Criancas embrusadas e outros maleficios

"Muita crianga morreu por causa de bruxa.
0 seuw Manico perdeu seis filhos" (José, 40
anos, Canto da Lagoa)



fApesar da metamorfose em brura, sua identificagdo com
determinados animais e o© vtHho notwrno estarem presentes
também na definigdo da bruxaria em outras sociedades, como
algumas culturas indigenas americanas, em que O xamd @
identificado com animais da floresta, as similaridades entre
as descrigdes da bruxaria ilhta e a européia permitem gue se
diga que existem entre elas ralzes comuns. Esses liames v3o
além das simples recorréncias de tragos isolados, mas se
configuram a partir de uma combinagdo de elementos que
complem um quadro bastante similar. Metamorfose e poder de
voar combinam-se com outras caracteristicas comuns,

.

descritas a seguir, que reafirmam a proximidade dessas
crengas. Descrigdes sobre bruwaria no Brasil colonial,
apanhadas durante as visitagles e as devassas episcopais da
Inquisigdo aqui, reforgam a rese de que essa proximidade ndo
& casual. Estaé duas histdrias transcritas por Mello e

Souzra (19886) sid0 extremamente semelhantes a varios relatos

que recolhi durante minhas pesquisas na Lagoa:

"NMum =abado & noite, D, Lilcia e a irm&
costuravam junto & candeia quando “veio uma
borbeleta muito grande com wuns olhos muito

grandes, e tanto andou zo redor da candeia que
apagou e n¥o apareceu mais®., D. Licia teve medo
e contow © acontecido & mulher do Godinhos
*entdo ela respondeu que ela mesma era a
borboleta®. D. Llicia pensou que era zombaria,
mas logo soube que a tal mulher viera do reino
degradada por feitigaria. Fassou a esconder
suas criangas para gQue ndo fossem embruxadas
pela estranha." (19861 )
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"Em meados do s&culo XVIII, Luzia da Silve
Soares foi acusada de entrar pelo buraco de uma
janela para chupar o sangue de uma crianga,
metamorfoseada em borboleta. Conseguiu a proeza
’como bruxa que era’.” {(pg. 247)

Estas duas histbrias s3o extremamente semelhantes a
algumas das histbrias contadas pelos nativos da ilha,
transcritas nos capltulos anteriores e remetem a outra
presenga comum gue & o embruxamento das criangas.

0 medo da bruxa que ataca criangas recéem-nascidas ou
ainda pequenas era uma das crengas disseminadas nas culturas
populares de toda a Europa. MNo esterebdbtipo geral dessas
crengas, a bruxa atacava a crianga chupando o seu sangue até
que esta morresse. Estudos sobre a bruxaria eﬁropéia e no
Erasil colonial sdo fartos em relatos como os transcritos
acima.

Ginzburg (1988), em =zeu estudo sobre os ‘benandanti?,
reconstituiu algumas crengas populares nas bruxas a partir
dos depoimentos de membros da seita friulada, no processo
instalado pela Inquisigdo. Nessas crengas, fazem referéncia
& enfermidade e & morte de criangas como maleficios causados

pela ac3do de bruxas.

"0 +ilho do moleiro Pietro Rotaro fora
*enfeitigado pelas bruxas, MRS < aa.a iy no
momento do maleflcio, chegaram os andarilhos e
retiraramn—no das mdos das = bruxas?®, Os
*benandanti?, com efeito, reconhecem
imediatamente as vitimas de um sortilégio,
‘percebe-se logo®, diz Gasparutto, “porque se
v que <os feiticeiros® n3o lhes deixam nenhuma

-

carne no corpo, <...> e ficam secos, secos,
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secons, sb pele e osso®,. E, se se acode a tempo,
pode—se tentar salvar o menino enfeitigados
basta pesa—-lo trés guintas—feiras
consecutivas."” (Ginzburg, 1988:48)

Esse depoimento, de um processo inquisitorial do final
do século XV na regiaio do  Friul, na Italia, &
surpreendentemente semelhante em muitos pontos & cosmologia
dos ilh&éu sobre as bruras, n3do apenas na referéncia 4&s
criangas como vitimas de feitigos das bruxas e feiticeiras.
Atd mesmo a maneira como a crianga enfeitigada & descrita é
similar acs relatos mos quais os nativos em descreveram
criangas embruxadas. .

"Tinha muita crianga que adoecia. Se dizia
. gue tava embruxada. Ela 1a ficando magrinha,
sequinha, assim & {(mostra o polegar). A bruxa
entrava pela fechadura na casa e chupava o
sangue, aguli no pescogo ou no céu da boca. AT a
crianga chorava todo o dia.” (D. Leontina,
Canto da lLagoa)

A imagem da crianga que foi atacada por uma bruxa & a
mesma. FPercebe—-se o feitigo nos sintomas que se manifestam
na criangal a perda de peso, o choro permanente, ou ainda,
referéncia também comum nos relatos, a suspens3o. da
amamentago.

Essa idéia de tomar uma crianga doente e raquitica como
vitima de embruxamento era corrente nas culturas populares
euwropdi as.

0 epistdioc descrito a seguir & tomado por Mello e Souza

como pertencendo a um dos "grupos de crengas estereotipadas
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em relag¥o &= bruxas" na Europa, por encontrar similares nos
relatos euwropeus sobre bruxaria. E a histédria de uma

mulher, vista na comunidade como feiticeira, que entra na

casa de uma mulher que havia dado & luz h3 seis dias. Depois

de proferir algumas palavras, a mulher vai embora.

"...0 bebezinho, gue era pagdoc e “estivera
sempre sdo e lhe tomava bem a mama, comegou a
chorar alto, e acudindo & crianga a acharam
embruxada com a boca chupada em ambos os
cantos, tendo em cada canto da boca uma nddoa
negra com sinal de dentada, e assim nas
virilhas, em cada uma outra chupadura e noddoa
negra.” MNunca mais tomouw a mama, “nem ptéde
levar pela boca coisa alguma’}i batizaram—na em
casa, & crianga chorando sempre, até gque n&o
mais conseguiu abrir a boca, e morreu.” {(Mello

e Souza, 1986:203)

A crenga de que manchas roxas no céu da boca ou nos
cantos da boca dasAcriangas s3o sinailis de que ela foi
chupada por uma brwia e, se ndo for socorrrida a tempo, pode
vmorrer, & também comum nas narrativas dos moradores da
Lagoa.

Alem de atacarem as criangas, as bruxas s¥o vistas como
causadoras de outros infortinicos, como arrasar uma
plantag3o, dar ndés nas crinas dos cavalos cavalgados por

elas durante a noite, etc (34).

c) 0 diabo, pactos e sabis
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Dentro da questi3o mais geral sobre o carater popular ou
"culto" dessas crengas, uma das questdes gque mobiliza a
atengdo dos historiadores estéd ligada &s ralzes de cada um
dos elementos que fazem parte do conceito de bruxaria. Nio
pretendo reingressar na polémica, j& descrita anteriormente,
entre os que delimitam as crengas populares em bruxaria
enquanto um conjunto fragmentado de tragos, voltados para os
problemas da vida cotidiana, e uma cosmologia de contornos
mais definidos? um discurso totalizante, voltado para
questdes que vdo além dos problemas do dia-a-dia. Mas &
preciso reconhecer gue essa & uma questiao presente também na
inclus¥%o da figura do Diabo no pensamento sobre brusaria.

A id&ia de que existe uma interpenetragdo dos niveis
cultuwrais, uma influéncia reciproca gue faz com que, por
exemplo, as crengas pagds incorporem tragos cristdos, assim
como o cristianismo se deixe contaminar por elementos do
paganismo, n¥o & mais do que reconhecer uma tendéncia
sincrética nessas crengas. Essa tendéncia aparece mais
fortemente a partir do momento em que had um contato .mais
estreito entre as varias vertenfes religiosas - mesmo que
esse contato seja orientado pelo conflito. Essa idé&ia e
‘sustentada por Ginzburg, &80 considerar 0Ss processos e
interrogatdrios como momentos de confronto entre os
diferentes niveis da cultura. Mas, no campo das visdes que
feconhecem a complexidade da trajetbria dessas crengas, a

definigdo de quais tragos s3o proprios das culturas
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populares e quais aqueles sugeridos a partir do contato com
a "alta culturaf, da Idade Média & uma questéo bastante
complicada.

Mas, & parte essas diferengas, n&o & ilegitimo dizer
que existe uma converg&ncia entre os estudiosos mais
recentes da bruwaria medieval em considerar a ﬁresen;a do
Diabo, os pactos e a realizagdo dos sabds como elementos
introduzidos pelo pensamento cristo dominante. 0
historiador Trevor—-Hoper (1947), desenvolve essa questdo de

forma particular.

"Os povos primitivos da Europa - como de
ocutros continentes - tinham conhecimento de
encantamentos e feitigos, e a nogdo de véo
notuwrno "com Diana ou Herdédias® perdurou nos
primeiros seculos crist3dos; mas a substincia

essencial da nova demonologia - o pacto com
Sat¥, o sabbat das feiticeiras, o intercurso
carnal com dembnios, etc - e a estrutura

hierdrquica e sistemadtica do reino do Diabe
constituem produto auttnomo do final da Idade
Mé&dia. " '

Trevor-Hoper chega a aceitar que conceitos de pacto e
do sabd podem provir do folclore pag3o dos povos germinicos,
mas acredita que foi obra do pensamento cristio a
articul agdo vdesses elementos em uma "demonoclogia
sistemdtica”, que proporcionou um esteredtipo social &
perseguigdo. Essa idéia dé que o pactg com o Diabo e os
sabis rn3o apenas foram elaboragtes tedricas do final da

Idade Média, como foram o ndcleo em torno do qual se
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constituiun a bruxaria enguanto um sistema articulado, &
partilhada por outros estudiosos.

Em sua sintese sobre a perseguigdo ds bruxas na Europa
Moderna, Levack aponta a presenga do Diabo ;omo a ideéia
central para a . formagdo do "conceito cumulativo de
brusxaria", que serviu como fundamento para a perseguigdo.
Atd esse momento, as crengas populares centravam—se no medo
dos maleficios causados pelas bruxas. Levack considera que a
introdugdo da figura do Diabo enquanto fonte da '"magia
mal&fica" & obra do pensamento crist3o, dando évbruxéria um
carater ameagador dos principios da cristandade que n3o
exiétia quando & bruxa era simplesmente associada ao
*maleficium’.

Para Levack, era o pacto que, ndo sbd definia legalmente
o crime de bruxaria, como servia como a ligagdo entre a
"magia malé&fica" e a Tadoragdo do Diabo". 0O saba,
identificado aos encontros noturnos das bruxaé, & o momento

ritual do pacto, e suas descrigdes sdo marcadas por uma

énfase nos seus aspectos erodticos:

"...a relagido ritual com o Diabo e a
prevaléncia de atividades promiscuas
heterossexuais =] homossexuais entre as

bruxas..." (pg. 37}

Ao estudar a trajetdria dos *benandanti’, a partir dos
rocessos inquisitoriais Ginzbur descreve o rojetoc de
P * 3

demonizagio desse culto agr&rio. Paulatinamente, a partir
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das presstes dos inguisidores e da ades3o ao seu discurso,
as "batalhas noturnas" que os sbenandanti’ dizem empreender
contra os feiticeiros v&o sendo identificadas com o sabA.
Mas para Ginzb;rg, a crenga popular podia ser vista como
portadora de uma visdo de mundo e uma cosmeologia proprias
mesmo antes de se transformar pelo contato com o pensamento
dos inquisidores.

Essa.idéia de que a Figura do diabo toma conta do
imagindrio ocidental no inicio da Epoca Moderna e n¥o na
Idade M&dia, & partilhadas por Mello e Souza (1986), quando
fala do pensamento colonial. J& da parte dos jesuitas entre
meados do século XVi e 1inico do XVII havia uma grande
preoccupagdo com a presenga do Diabo. Mas se & possivel
identificar a existéncia aqui dos demdnicos e dos pactos com
o Diabo, sob varias formas, o sabd e a alus3o & relagles
cexuvais com o Diabo n¥o ocorre na feitigaria colonial. A
historiadora tenta encontrar a resposta para essa auskncia
no fato de que, para ela, o sabd & essencialmente uma
criagdo do discurso inguisitorial, n3o sobrevivendo longe
dos processos e interrogatdrios, ao contrario do que
pensavam historiadores como Murray e Michelet, que
acreditavam na realidade do sabid. Sendo uma construc3o
erudita, e na medida em que " a coltnia parece ter
funciornado como uma perpetuadora {(MELLD e S0UZA, 19864) do

saber popular e diluidora do saber erudito, a idéia de saba

n%o se manteve na feitigaria colonial.
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Mos relatos ilhéus, & figura do Diabo estd praticamente
ausente, ou ent3o ocupa uma posigdo completamente secundiaria
e ndo definidora da bruxaria, como foi o caso da Europa. O
Diabo deiva de ser importante para a sustentag3o desse
imagindrio. Raros foram os entrevistados que chegaram a
mencionar o Diabo ou demtnio, e em geral sem lhe dar muita
importancia. Mas, ao contrario do Demdnio, o0s encontros
noturnos entre as bruxas s3o um elemento central na
definigdo da bruxaria pelos nativos da Lagoa, principalmente
nas narrativas feitas pelos homens. Como o sab&, que Mello e
Spuza (1986) define como revelador dos "fecbnditos do
inconsciente coletivo, nos quais a atividade sexual sem
limites se configurava simultaneamente como o grande tabu da
cultura e o supremo desejo, inatinglvel” (p.260), esses
encontros entre as bruxas aparecem com uma forte conotagdo
orgiastica e transgressora. A diferenga & que nestes
encontros ilhéus inexiste a figura do demdnio, o gque muda
completamente o significado deste ritual imagindrio. Ele ﬁao
pode ser definido como um verdadeiro sabi, que inclui n&o sé
a presenga do demdnio, como as relages sexuais rituwais com
este e a materializagdo do pacto. Acredito gue wma das
explicaglies dessa auséncia do Diabo nos relatos ilhéus sobre
as bruxas vai no sentido da idéia de Mello & Souza citada
anteriormente! na medida em gque a demonizagdo da -bruraria @&

um produto  intelectual do pensamento erudito, o©o que se

perpetua, a partir do imaginidrio colonial e até& hoje, sao as
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crencas e pensamentos mais ligados ao universo popular. Me
parece que o fato de ndo ter existido agui uma presenga mais
explicita ou direta do controle inquisitorial, ao contrario
do Norte e Nordeste do pals, fez com que esse imaginario
popul ar encontrasse um espago maior para se desenvolver,
diluindo em parte os elementos introduzidos peloc pensamento
cristdo. De fato, n%o ha noticias, em Santa Catarina e no
ertremo sul do pals em geral da ocorréncia das Visitagbes
rnem das Devassas Episcopais. As ideéias dos tedlogos e
inquisidores penetraram nessas regilles através dos jesui?as
é de outros represz=ntantes da Igreja Catdlica. Mas, apesar
de encontrarem um apoio na forte religiosidade das
populagdes aqui instaladas, essa influéncia era limitada, na
medida em que, sem uma presenga tdo forte como foi a da
Igreja ou a dos jesultas em outras regides do pals, as
formas populares de religiosidade encontraram mais espago
para se desenvolverem.

Apesar de encontrar raizes no imaginario europeu de
sbculos atras, as narrativas sobre as bruxas dos nativos
ilhdus n¥o s3o um somatdrio de tragos do passado que
sabreviveram ao tempo. Elas sdo hoje uma forma de falar
sobre o mundo e a vida dos nativos, os conflitos e

contradigiies sujacentes e pouco visiveis.



CAPITULO &

A BRUXA COMO DISCURSO

SOBRE O PODER
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CAFPITULDO ¢ — A EBRUXA COMO DISCURSO SOBRE O PODER

8] quédro descrito nos dois capitulos anteriores sobre a
presenga das bruxas no imaginario dos moradores da Lagosa,
revela significados diversos para a aparigdo da bruxa nos
diferentes discursos e situagdes de narrativa. Conforme quem
fala & as circunstancias em que fala (FAVRET-SAADRA, 1977),
a presenga da bruxa assume dois sentidos distintos que
envolvem os eventos de bruxaria e aparecem como o pano de
fundo comum & todas as histérias narradas. De um lado, a
bruxa. representa uma  ameaga a identidade e ao poder
feminino, relacionado ans espagos domésticos, e o sentido de
sua presenga indica uma situagio de conflite entre mulheres
que corre paralelo & trama de bruxaria. De outro lado, a
bruxa aparece como uma ameaga & identidade masculina e

desperta nos homens um sentimento de medo.

1) A brura em uma situagdo de conflito entre
mulheres
A histéwria de embruxamento da filha de uma moradora do
Canto da Lagoa, transcrita anteriormente, revela um conjunto
de agles que fazem lembrar uma verdadeira batalha. Atingida
indiretamente, através do embruwamento da filha, todos os

esforgos da m3e s3c no sentido de tragar uma estratégia
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teréupéutica que acaba levando-a & benzedeira. HBuscando
enfrentar as causas da doenga da filha, ela descobre e vence
a bruxa, identificando-a e mostrando—-se assim mais forte que
ela. Toda a narrativa & teciga em torno de uma permanente
medigc3do de forgas, envolvendo mulheres com papéis diferentes
e diferentes maneiras de enfrentamento. A disputa se realiza
em dois niveis, ambos relacionados com o poder feminino.

Em um primeiro nivel, a m3de da crianga vive, com a
doenga da filha, uma situagido de descontrole no plano
doméstico e familiar. Ela busca desvendar @ essa situagio
tentando entender os motivos da doenga e a melhor forma de
tratad—-la. O fato da doenga da crianga mobilizar a m3de e n&o
o pai ésté ligado ao proprio papel qgue ocupam as mulheres
dentro do espago domeéstico. 8 cuidado Bos filhos & .de
recponsabilidade absocluta das mulheres e gqualqgquer desordem
nesse aspecto atinge em primeiro lugar a autoridade
feminina. E precisamente outra mulher, representada pela
figura da bruxa, gquem tem capacidade de colocar em quest3o
esse poder da m3e sobre o bem-estar dos filhos (ho caso
descrito) ou sobre qualqguer outra gquestiio que esteja ligada
ao espago e a&s fungles domésticas., Essa bruxa & identificada
com uma outra mulher com a qual a mae da.crianga embruxada
jA tinhé um conflito anterior. Mas o objeto central da
rnarrativa da m3de em torno do embruxamento ndoc & o de falar
sobre o conflito com a vizinha. Guestdes importantes que

envolvem essa relagdo tensa n¥o s3do explicitadas, e algumas
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s30 inclusive omitidas quando a histdria & contada: o nome
da bruxa, qual foi a situagido anterior de conflito entre as
duas mulheres, qual o motive do conflito, etec. 0 discurso
da mi3e reproduz, em sua estrutura, uma situagXo de medigi3o
de forgas entre mulheres. A m3de usa a narrativa para afirmar
sua posigdo de poder. E interessante notar que, ao se

referir & bruxa, identificando—a com uma vizinha, a mulher
assume uma atitude de guem estd indignado ocu =zangado, A&
semelhanga do comportamento assumido pelos Azande, gue se
mostram, diante de uma situagdc identificada como brusaria,
com raiva e ndo temor. Como veremos, este & uma sentimento
oposto ao dos homens em relagdo as bruxas.

Como propde Favret-Saada (1977), a bruxaria se
constuitui num "discurso de guerra’, como extensdo de um
duelo sobre umé escala e uma diregdo mais largos. Mas agui o
duelo ou a rivalidade anterior, no caso entre a mide e a
vizinha, aparecem apenas como desfecho da histdria e assumem
um plano secundario. Sua aparigdo se da enquanto resolugo
da narrativa. A narrativa ndo pode ser reduzida, desta
forma, & express3o de uma realidade social anterior, mas usa
essa realidade como resolugio.

0 conflito entre a m3e e a vizinha no interior da
narrativa nd¥o & mais do que uma metidfora que expressa  uma
rivalidade existente no plano inconsciente que se projeta em
uma situagdo real. A vizinha jamais ocupard o lugar da m&e

no interior da casa, mas, no imagindrio feminino, as outras
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mulheres (e n3o os homens) aparecem como as Gnicas capazes
de colocar em guesti3o esse poder doméstico.

Nessa batalha entre a mde da crianga e a bruxa, a
palavra & a principal arma usada pela mulher. Verbalizando a
situagdo de embruxamento, narrando detalhadamente todas as
etapas do episdbdio e, principamente, identificado a bruxa,
ouw seja, dando um nome a ela (n¥o necessariamente tornado
piblico), & mulher volta a ter o controle da situagdo,

0 outro nivel em qgue se realiza a disputa entre
mulheres no interior da narrativa & entre a bruxa e a
benrzedeira. Uma medig3do simbdlica de forgas & travada entre
as duas faces do poder que esta relacionado as mulheres: um
poder maligno, nefasto, representado pela bruxa, e um poder
benéfico e protetor, representado pela benzedeira. E o que

Evans-Fritchard (1978) chamou de batalbha entre dois "poderes

espirituais”.
2) A brwia como expressido do medo dos homens

0 significado presente nos relatos dos homens sobre
episddios que envolvem a atuagio de wuma bruxa estd sempre
relacionado a um sentimento de medo de uma ameaga exterior.
Mas nestes relatos ela aparece como uma ameaga diferente
daguela que representa para as mulheres. Para estas, a bruxa
& uma ameaga ao poder ¥Emihino relacionado aos espagos

domesticos e ao dominio familiar, gque se materializa em
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muitos momentos na Forma de um conflito entre mulheres
prétimas. Nesse caso, todo o sentido da disputa & o das
mulheres, a mde da crianga embruxada e a benzedeira,
assegurarem seu poder e seu dominio sobre‘:as questdes
relacionadas ao territério feminino. FPara os homens, a bruxa
tambem se apresenta como uma figura feminina poderosa AQE
tem o poder de colocar em questdio a identidade masculina,
mas o sentimento que ela lhes desperta & fundamentalmente’ o
medo.

Como j& foi visto anteriormente, & bruxa representa
para os homens uma ameaga em dois planos complementares.
Num primeiro plano, a fiéura da bruxa ameaga a propria
identidade masculina, na medida em que desfaz os contornos
bem demarcados entre os universos masculino e feminino. Sao
mulheres que assumem um comportamento masculino, ocupam o
territdrio dos homens e se apropriam de seus instrumentos de
trabalho, ou seja, penetram em dreas fundadoras da
identidade masculina. Mesmo invertendo o comportamento e
éproximando~se do mundo dos homens, a bruxa escapa & sua
compreensdo, na medida em que representa uma ruptura com
agquel as definigdes socialmente construidas sobre o
significado do feminino e do masculino que integram os

discursos de homens e mulheres na comunidade. Em sua

ambiguidade se deposita o seu poder ameagador.

N

f= narrativas, contrapostas aos modelos que os

informantes apresentam, spressam wna divisdo da  imagem



feminina, De um lado, a mulher {(m3d3e ou esposa) como uma
figura protetora, alguém capaz de garantir a vida. De outro,
a bruxa das narrativas, uma ameagéa, detentora de poderes
incompreensiveis, Essa divisao da iﬁégo - feminina aparece
tamb&m nos contos populares, sob a forma da m3e e da
madrasta, da'fada boa e da bruxa (BETTELHEIM, 1988 e MEIAN,
1986). A bruxa, associada & figura de uma mulher forte e
poderosa, coloca—-se como uma ameaga & propria  poténcia
sexual masculina. A imagem da bruxa, mesmo sendo relacionada
virtualmente a qualqguer mulher, & identificada muitas veres
com mulheres consideradas sexualmente perigosas para os
homens, na medida em gue ja foram iniciadas sexualmente e ja
ndo se encontram mais sujeitas a uma auwtoridade masculina,
pai, marido ou irmdo: as mulheres mais velhas e vidvas, as
mulheres n3o—-casadas, com uma independéncia em relagdo A&
famlilia. S3o vistas como uma fonte de medo e impoténcia para
os homens. Nesse sentido,. a mde também representa uma
figura feminina ameagadora, na medida em que &, para os
homens, um obsticulo & realizagdo de seu poder viril.

A bruxa significando uma ameaga & virilidade do homem
esth presente também em outros relatos, nos quais as bruxas
realizam encontros dentro do territdrio masculino. E muito
comum, nas histdrias contadas pelos homens, as bruxas
aparecerem atuvando em grupo, ao contraric dos relatos
femininos, em gque ela aparece s&, agindo individualmente.

Nos seus relatos, os homens revelam o carater orgiastico
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destes encontros noturnds das bruxas. Como na classica
tragédia das "Racantes", de Euripedes (35), as mulheres saem
de suas casas, abandonam seus lares e, encontrando-se em
lugares ermos, na—imaginagao dos homens, celebram orgias
Aurante a noite. Da mesma forma gque qualquer mulher pode ser
uma bruxa, todas as mulheres de Tebas s&o bacantes e, na
narrativa, vivem os seus encontros também de forma
inconsciente, a tal ponto em que uma delas mata o proprio
filho sem o saber conscientemente. Tamb&m as bruxas vivem a
dualidade presente nas bacantes: de um lado, elas vivem o
idilio, entregéndo—se, nas palavras de Fenteuw, "ao prazer
dos machos”. De outro, elas s3o capazes de matar os animais
no pasto, atacar as criangas, causar outras formas de
mal—-estar. Nessas narrativas, os homens revelam suas

fantasias de horror e desejo em relagdo a esse mundo

feminino desconhecido para eles.

De alguma forma, nessas histdrias, os homens Aprojetam
aguilo que n3o estad presente no seu discurso conscientemente
manipulado sobre as mulheres da comunidade, mas que existe
em sew imagindrio e se manifesta de mado n3o intencional em
suas narrativas. Nestas eles identificam a existéncia de um
‘universo feminino que desconhecem, do qual estdo excluidos e
gque representa uma ameaga. As bruxas, agindo em grupo,
recolocam duplamente essa ameagsx. De um lado, ocupam o seu

pspago e assumem &l uma posigido de dominio, apossando—se de



seus instrumentos de trabalho e colocando, desta forma, em
risco a sua identidade masculina. De outro lado, nos seus
encontros orgiasticos, elas assumem wm comportamento
masculinizado e oposto &dquele considerado como legitimo para
as mulheres. De seus encontros, regidos pelo principio do
prazer, os homens estdo excluidos. E interessante notar

que, em suas narrativas, os homens apenas indicam vagamente
o cardter ndo sb orgiadstico, como homossexual, desses
encontros. RMo caso do roubo da canoca, a histdria se
interrompe no momento em que as mulheres tiram suas roupas e
entram nuas na embarcagio que navegara na lagoa. A histéria
é retomada com a volta das bruras e o seu desencantamento ao
serem identificadas pelo pescador. 0 qgue acontece enquanto
est3c navegando permanece como uma zona obscura da
narrativa, apenas revelada pelas vagas indicagles de que
estdo nuas e sozinhas, - ou seja, sem homens por perto, mas
que bastam para revelar quais sio as fantasias do pescador
sobre a exclus¥o dos homens destes encontros. A dist&ncia
fisica e geoéréfica da Lagoa, representada no fato de que as
bruxas navagam sempre para outras regides (a Barra da Lagoa,
a "India", etc.), além do 1lugar onde fica a comunidade,

significa que, antes de mais nada, elas se distanciam e vio

alezm dos cédigos e regras socias da comunidade,

A ausencia de uma figura masculina marca uma diferenga

em relag3o ao mito das bacantes. Na tragedia de Euripedes,
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Dionisioc estd presente, da mesma forma como nos sabas
medievais a presenga do diabo & definidora nos encontros das
bruxas. Aliads & reveladora a semelhanga entré as figuras do
diabo e de Dionisio: ambos atuam sobre impulsos femininos
inconscientes, tirando as mulheres da convivéncia masculina,
assim como, fisicamente, sdo um misto de homem e animal

("meio homem, meio touro").

Buanto & inclusdo da figura do diabo por parte do
discwso inquisitorial sobre a bruxa, j& descrita no
caplitulo anterior, pode-se afirmar que a existéncia do
diabo desloca a forga ameagadora das mulheres para uma
figura masculina. Como bem coloca MEZIAN (1986), o diabo &
vfruto de um movimento de defesa, que tenta condensar o poder

feminino numa figura exterior e masculina.

Esses discursos de homens e mulheres sobre as bruxas
tém em comum o fato de falarem de mulheres e relacionarem

essas mulheres a situagdies particulares de poder.



3) Palavra X Olhar

Os significados diferentes que representam as brusxas
nas narrativas em que os homens e as mulheres s3o narradores
ou protagonistas  remetem a formas també&m distintas de
enfrentar esse poder. Em todas as histbrias narradas por
homens, nas quais eles s3o a vitima, sua relagdoco com =&
bruxa, ou as bruas, acontece fundamentalmente através do
olhar. Eles sempre véem & bruga agindo, quando encontram uma
no caminho ou gquando elas tentam roubar sua canoa.

For outro lado, & tamb®m no olhar gue estd a capacidade
dos homens de enfrentar esse poder. Na historia do pescador
que teve.sua canoa roubada, & somente guando ele as espera
durante a noite, langando sobre elas o seu olhar sem que
elas o vejam, que o encontro & guebrado. Nesse momento, as
mulheres deixam de ser bruxas e o pescador recupera
definitivamente os seus instrumentos de trabalho.

Para as mulheres, ao contrario, a relag3o com a bruxa &
medi ada principalmente através da palavra. A presenga da
bruxa & indicada pelos sintomas que se manifestam na crianga
embruxada. Esses sintomas sd8o interpretados pela mie da
crianga ou pela benzedeira que, assim, verbalizam a presenga

da bruwa. E falando sobre essa presenga e dando um nome &



bruxa, ou seja, langando palavras eficazes no combate, que o
poder pode ser enfrentado e desfeito,

FPara os homens, o poder da bruxa & inefavel, na medida
em que existe a partir de um principio incompreensi;el. Esse
principio refere-se a um poder do feminino e &s diferengas
entre o feminino e o masculinoc, presente ndo apenas no seu

discurso intencional., mas também em suas fantasias e no seu

imagin&rio.

Para as mulheres, & possivel transformar a presenga da.

bruxa em discurso na medida em que existe uma identificagdo
com esses principios também demarcadores de diferengas com
os homens. Falar da bruxa no momento em que ela age, ou
seja, no momento em que existe a possibilidade de uma
intervengdo, e a fala & a propria intervengdo, & uma forma
de dominar a situagdo a partir do conhecimento sobre ela.
fuando o homem domina a situagdio de bruxaria através do
poder penetrante de seu olhar, ele age sobre esse poder sem
necessariamente compreendé—-lo. J& a2 mulher estabelece seu
dominio a partir do entendimento do que est3d acontecendo e
sua consequente verbalizagdo. De um lado, funciona a "magia

dos atos”, de outro, a "magia das palavras”,



4) Medo e conflito como expressiio de uma situagdo
de poder

Para falar em Eoder feminino, & preciceo recuperar o qgue
j& avancaram as pesquisas feministas recentes, que propdem
uma revalorizagdo do poder das mulheres. Michelle FPerrot
(1988) sintetiza as preocupagdes comuns dessas pesquisas na
necessidade de distinguir o poder no singular, que designa
sobretudo a figura central do Estado (um poder masculino) do
poder no plural, "fragmentos miltiplos, equivalentes A&s
influgncias difusas e periféricas”. E a estes dltimos que
se referem as mulheres! nas diversas sociedades elas n#o
det®m o poder, mas tém poderes. Esses poderes se fundamentam
na existeéncia de formas proprias de sociabilidade e
expressio, numa cultura propria, que se apresenta de formas
diferentes de uma sociedade para outra. Na Lagoa, apesar de
ser o poder do homem aquele visto como legitimo, reconhecido
como autoridade, j& foi observado que em varias situagies e
em momentos da yida social as mulheres partilham espagos
proprios que edxcluem o©s homens ou o©s colocam numa posigio
secundaria. Até alguns anos  atras, esses espagos  eram
claramente identificiaveis: a confecgdo da rendé, que reunia
mulheres de 'varias geragdes no interior ouw no guintal da
casa, sem os homensiy & colheita do café, feita pelas
mulheres da familia, vizinhas e parentes, da qual o= homens

raramente participavami & lavagdo de roupas na fonte
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(codrrego mais préximo da casa), que reunia as mulheres
durante algumas horas, sendo um importante espago de troca
de informacdes e conhecimento; os encontros em torno da
capelinha. Hoje alguns desses espagos continuam existindo,
como a lavag3do comum da roupa na fonte e a capelinha, outros
com menos intensidade e menos vislveis, como a colheita do
café ou a confecgdo da renda, feita por um nidmero cada vez
menor de mulherés. Mas novos espagos foram criados, como a
rua durante o dia, importante espago de sociabilidade
feminina, enquanto os homens estdo trabalhando na roga, na
cidade ou prestando servigos para o "pessoal de fora” que
vive na comunidade. A sensagdo gue eu tinha guando olhava a
‘rua, da janela de minha casa, era de gque aqguela era uma
comunidade habitada por mulheres e criangas. 0s poucos
homens que apareciam estavam apenas de passagem, ndo
chegavam a ocupar aqguele espago da rua. As mulheres tambeém
se relnem, mais. recentemente, em torno dos grupos de mi3es
ligados & escola, na sala de espera do Posto de Sadde, um
espago fundamentalmente frequentadé pelas mulheres e suas
criangas.

Esses momentos de sociabilidade propria das mulheres
expressam NAo somentexa formagdo de uma cultura feminina
especifica, mas a existeéncia de poderes femininos gque se
revelam tamb&m em outros momentos da vida social. Esses
poderes ndoc aparecem apenas nos longos pericdos de auséncia

dos homens e no cotidiano da vida familiar, mas també&m no
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imaginario de homens e mulheres, que tém, como uma de suas
manifestagles, os mitos sobre as bruxas. De um lado, eles
{alam sobre wuma realidade que pouco estd contida em seu
discurso conscientemente articulado. De outro, esses mitos
simbolizam os desdobramentos no plano do inconsciente e do
imagindrio sobre a figura feminina.

Guando falam explicitamente de como vivem e se
organizam, os nativos da Lagoa reconhecem apenas uma forma
de poder e auvtouridade, a dos homens. Mesmo quando se referem
ds situvagBes descritas acima, ouw & importancia e ao poder
das mulheres dentro de casa, e a circunstiancias concretas em
que as mulheres tém uma influéncia central, ou gquando os
homens est3o ausentes, esta sitﬁaqéo & vista como temporaria
e limitada. Ela n¥o & elaborada no sentido de revelar essa
outra face do feminino na comunidade e que esta presente no
seu cotidiano e em suas praticas. As mulheres eventualmente
substituem a autéridade do homem, mas mesmo quando exercem

poder falam sempre em nome dele.

Negsse " primeiro sentido que envolve as narrativas pode
se chservar uma defasagem entre o modo como vivem e 0 que
falam sobre b seu modo de viver. 0Os modelos que os nativos
apresentam conscientemente sXo rigidos na definigdo de
papkis bem demarcados e no reconhecimento anico da
autoridade dos homens. E principalmente nas outras formas,

menos conscientes e racionais, de falar scbre sua vida que a
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contradigdo entre os modelos e as praticas aparece. E

atraveés das narrativas, das histdrias sobre o passado, que &
simbolizada e revelada a ambiguidade de. sew imagindrio em
relagdo &s mulheres. Conflito e medo, essas duas faces sob
as quais a bruxa se apresenta nas diferentes narrativas, @
uma das formas expressivas dessa "outra face” do ?eminino, e
reveladores dessas situagdies de poder feminino que existem
subjacentes A&s relages formais e que nHo aparecem
conscientemente elaboradas em seus discursos. Na\medida em
gue esse poder n¥%o se materializa enquanto uma autoridade
legitimada no interior da comunidade, & preciso que ele <=e

mani feste de outiras formas.

0 outro desses sentidos estd ligado aos sentimentos
comuns dessa sociedade em relagio &s suas mulheres. Se, por
um lado, o feminino esta presente nos discursos
intencionais, por outro, ele também esta presente a nivel do
inconsciente de homens e mulheres, que se mostra através das
narrativas. Esse feminino & ambiguc, contraditdrio e
plurissignificativo. pNas narrativas scbre as bruxas, ele se
apresenta de forma particular. 0 fato de toda a agdo da
bruxaAser definida como involunt&ria, originada em impulsos
inconscientes e incontrolaveis estd profundamente ligado ao
fato de que a bruxa & sempre uma mulher. Du seja, nXo & em
qualquer um que se manifestam esses impulsos, mas nas

mulheres. Esses dois tragos caracteristicos da bruraria



marcam sua singularidade e a diferenga com outiras
representacées e praticas envolvendo poderes misticos, como
a feitigaria, que & uma agdo voluntaria, podendo ser

praticada por homens.
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CONCLUSOES

E através dos discursos e, particularmente, atraves
das narrativas de homens e mulheres sobre as bruxas, que a
brurxaria se apresenta como uma realidade presente para os
- moradores da comunidade estudada. Mais do que fragmentos que
sobreviveram ao tempo, ou uma explicagdo para os mal—-estares
e conflitos da vida cotidiana, a brwaria se configura em
uma verdadeira cosmologia, uma forma dos nativos falarem de
seu mundo e de si mesmos. As narrativas de bruxaria mostram
uma dimencdo do imagindrio nativo subjacente as
manifestagles mais explicitas de sua cultura e n3o tornado

visivel pelos model os e discursos conscientemente

manipul ados.

Enquanto os modelos, corroborados apenas parcialmente
pelas praticas, apresentam uma forte cisdio na forma como se
constituem as identidades de gé&nero na comunidade, as
narrativas apresentam a bruxa como uma figura feminina
poderosa e ameagadora. Elas falam de um munao feminino
construldo ao nivel do inconsciente nativo, que ndo & nem
uma manifestagdo restrita & medos e impulsos individuais,
rem a realizagdo de um "inconsciente coletive” anterior a

estes ou & vida social. As narrativas, mais do gque isso,



trazem & tonma uma parte do imaginério social, n3o revelada
em outros planos de seu discurso. hNa medida em que,
contradizendo os modelos, as mulheres tém poderes, ndo
tornados leglitimos no interior da comunidade, & precisoc que
esse poderes se manifestem de outras formas. Na medida,
ainds, em que a imagem Ffeminina se apresenta como ambigua,
contraaitbria e dividida, & precisoc encontrar uma maneira de
falar dessa ambiguidade. A bruxa & uma forma expressiva

dessa "outra face” do feminino.

As narrativas, falando desses niveis mais profundos ao
imagin&rio nativo, sdo um fator demarcador de diferenga no
interior da comunidade. Na medida em que o processo de
urbanizagdpo e de incorporagio de uma "cultura urbana" diluem
o= contornos da . comunidade, que apresenta hoje
caracteristicas evidentes de uma sociedade complexa, as
narrativas se apresentam como articuladores simbblicos de
suas fronteiras, comoc um fator de constituigdo de identidade

entre os nativos lagoenses.
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MOTAS

{1) Cf. Beck, 1989.
{(Z) Ver sobre isso Oliveiras, 1986 e Caldeira, 1989.

(3) Niic s3o zpenas expressio DA realidade, mas s3o tambem
modelos PARA a realidade - gque a influenciam e midificam.
Cf. Geertz, 1974.

{4) Entrevista ndo—diretiva segunda as formulagles feitas em
THIOLLENT (1983) e histlria de vida enguanto técnica de
pesquisa desenvolvida por diversos pesquisadores da &rea das
ciéncias socials e por uma extensa bibliografia nas dltimas
décadas.

{Z) Os estudos sobre comunidade no Brasil d3o diferentes
sentidos ao conceito de "comunidade”. Utilizeo agqui esse
conceito, com & ressalva de que n3do estou me referindo a uma
sociedade fechada ou isclada.

(6) Recentemente alguns jovens nativos, filhos de moradores
do Canto da Lagoa, fizeram uma pesqguisa buscando
reconstituir a &rvore genealdgica das familias do Canto.
Concluiram, numa primeira etapa do trabalho, que foram duas
as famlilias que deram origem as outras: os Souza e os
Silveira.

{7) Uma ocutra pesquisa aponta que as rendeiras que possuem
barraca nma avenida das Fendeiras tém dois ou trés sobrenomes
comuns. Sendo a maioria dessas rendeiras ou vendedoras de
renda vindas do Retiro da Lagoa, confirma-se a hipdtese de
que também 1a& foram algumas poucas familias que deram origem
& comunidade.

{8) Mo caso da construgdo de uma casa, por exemplo, a
roclocagdo do revestimento de barvro nas paredes ou da "linha®
dependia do esforgo de varios homens chamados para a "farra"
e que, no final do trabalho, recebiam caf®& com cachaga,
cravo e agbcar do dono da casa. BQuem ndoc tinha engenho, mas
plantava mandioca, usava o engenho de um vizinho ou parente
em troca da meia ou terga parte da farinha.

{2) Trabalho especializado, que s& alguns homens sabem
realizar. Consiste em "torrar” a mandioca ja& ralada e
prensada para fazer a farinbha.



{10) Essas questdes foram trabalhadas, entre cutros, por
Mariza Correa no seu artigo apresentado na ANFOCS em 1988.

{11) Esses rituais ndo deixam de se constituir em “"potlach”.
Uma forma de redistribuig3o da renda entre os membros da
comunidade.

{(12) Fora a situagdo especifica das comunidades de
colonizagdo agorians da ilha, gue indica uma tendéncia
oposta &s conclusties de Freire—-Maia, estudos de outros
grupos no mesmo estado também apontam para outras direqgtes.
E o caso das comunidades negras, onde hd uma forte

tendéncia & endogamia. Além disso, o estado de Santa
Catarina & de dificil generalizaglo, dado as especificidades
de =sua colonizag3o. Cada reqgid3o possui particularidades que
devem ser levadas em conta em qualquer estudo que se
pretenda mais abrangente.

{13) Aqui acontece o oposto daguilc gque vivem os segmentos
mais intelectualizados das camadas médias wbanas, para guem
o moderno & n3o casar, mas ir morar junto.

{14) Estudos de 1983 (Reck) apuntam para cerca de treés mil
mulheres envalvidas com essa atividade.

(19) A instalagdo da rede plklica de &gua na Lagoa comegou a
ser feita em julho de 1988. Até essa data, as casas recebiam
hdgua através de redes privadas que canalizavam & &gua de
vertentes dos morros da Lagea. Com isso, a disponibilidade
de agua dependia diretamente do nivel pluviométrico da
regido. Em pericdo de seca, as mulheres se viam obrigadas &
recorrer ao cbrrego para lavar suas roupas, mesmo tendo
instalagles e tangue em cacsa.

{16) Exemplos dessa vigllia, sdo as situagdties descritas
anteriormente, sobre o controle exercido por alguns homens
em relagdo ao trabalbho da mulher fora de casa, & hora em gue
volta, etc.

{17) Greimas e Courtés (s/d) observam os limites do
conceito de "intenc3o’ para explicar um ato comunicativo. A
intenc¥o pressupde, segundo eles, gue o ato seja tomado como
voluntiérioco e consciente. Preferem usar o conceito de
intencionalidade®, puorgue permite que se conceba o ato como
"uma tensdo que se inscreve entre dois modos de existéncial
a intencionalidade e a realizagdo” (pg. 238). Mesmo
partilhando da critica, mantenho o conceito de "intengXo, na
medida em que se refere, aqul ndo somente a "agbes
comunicativas" mas a agdes concretas de um personagem dentro
do processo narrativo.



{18) As narrativas possuem caracteristicas proximas ds gue
Levi—-Strauss propdée para o mito, enguantc um discurso que
"desperta no homem pensamentos gue lhe s3o desconhecidos”
(1978:13). Que traz & tona contradigles subjacentes &
organizagdo social, mas estruturantes da cultura.

(19) 0 que remete & idlkia da constituigdo de uma identidade
de pessoca apenas a partir dessa idade. Socobre issoc ver
Duarte, 1986.

(20) Cascaes também menciona, nas histdrias que recriou
sobre as bruxas, casos em gQue estas sdo castigadas pelos
homens. Mas & preciso relativizar o carater etnogra&fico de
seu trabalho, na medida em que praticamente todo o material
de campo que ele recolheu sofreu uma recriag3c no plano
artistico e ficcional. Como foi dito na introdugdo, apesar
das narrativas sobre as bruxas serem um fato presenta nas
outras comunidades de colonizagdo agoriana da ilha, elas ndo
se apresentam em todos os lugares da mesma maneira. Essas
diferencas que aparecem no relato descrito podem ser
enpressico de sua origem geograftica, na medida em que o
morador n3o & morador nem da Lagoa, nem da ilha, apesar de
sua mide ter nascido e morador no Canto da Lagoa.

{(21) A relago entre essas caracteristicas da presenca das
bruwias nas comunidades da Lagoa e a bruxa no imaginario
ewropeuw, tanto popular quanto catdlico, & discutida no
capltulo 5.

{(22) Estou me referindo agui a mulheres nativas de outras
comunidades que, mesmo possuindo wna identidade cultural com
as outras mulheres do lugar, encontram obstiaculos para se
integrarem nas relagdes locais. J& com as mulheres de fora
vindas da cidade ou identificadas com um “ethos’® de camadas
médias uwrbanas isso ndo ocorre, na medida em qgue a
alteridade & maior gue os pontos em comum. E preciso ser um
igual, e haver uma interag3o efetiva para que se estabelega
uma relagdo mediada também pela brusaria.

23) Arca—-calda & uma doenga infantil sé diagndsticada pelas
benzedeiras e que n3o faz parte do repertorio médico

oficial. Seus principais sintomas s3o o choro da crianga, a
dificuldade de dormir e de comer.

(24) Paris, Fayard, 1989.

{25) Para Umberto Eco, em entrevista na Revista Veja, essa
tendéncia sincrética das religides & universal.

{2&) Citada por Ginzburg, 1987; e Levack, 1988.



(27) No Brasil, n3¥o houve a instalagdc de um Tribunal, aoc
contrario de BGoa, tGnico Tribunal da lnquisig3o portuguesa
instalado em &rea colonial. J& na Am&rica esparnhola, a
Inquisiglo da Espanha instalou trés tribunais: no Peru, no
México e em Cartagena (Coldmbia), este dltimo especializado
na perseguigdo as feiticeiras.

{28) Levack, 1988: "As "strigae’, que se tornou uma das
muitos palavras latinas para bruvas, também eram denominadas
de *lamiae’, referéncia & mlitica rainha Libia, amada por
Zeus, que chupava o sangue dos beb#®s como vinganga por Hera
ter matado seus filhos.”

(29) Imagem que lembra a figura da benzedeira na ilha que,
quando chamada, desenvolve suas atividades também a noite,

(Z0) Kramer e Sprenger (1928), citados por lLevack, op. cit.
(31) Guazzo (1929), citado por Ginzbuwrg, 17988.
(32) Citados por Ginzburg, op. cit.

33) Uma das substancias que, segundo os historiadores, faz
parte da fbrmula do unguento & extraida da Beladona, uma
planta com principios alucindgenos que cresce em abundéncia
ac longo da estrado do Canto da Lagoa. '

(34) Ginzburg também cita a cavalgada noturna como uma das
atividades das feiticeiras adoradoras da Deusa Diana.

(35 Alguns autores tém trabalhado as vivéncias dionisiacas
e ot desregramentos dos costumes como "constantes
antropoldgicas”, e o dionislizco come uma “"figura arguetipica
propria & gualguer sociedade". Ver, por exemplo, Maffesoli,
1987 e 1985, entre ocutros. '
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