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DESAFIOS Y TAREAS DE LA RELIGION
EN EL NUEVO MILENIO SEGUN J. C. SCANNONE

Una mirada filoséfica desde América Latina
que interpela el quehacer teolégico

Guillermo Rosolino

Introduccioén

El multifacético pensador jesuita Juan Carlos Scannone ha plasma-
do una contribuciéon consistente para la reflexion filosofica y teologica
en América Latina durante cuatro décadas. En 2013 se ha publica-
do un libro homenaje a su incansable labor filosofico-teolégica con la
participacion de pensadores latinoamericanos y europeos: Filoscfia y
teologia en didlogo desde América Latina. Homenaje a Juan Carlos
Scannone, sj en su 80 cumpleanos. A su vez, el presente frabajo se
realiza en el marco de un ntimero monografico dedicado a &l por la
revista Erasmus. El afio pasado fue convocado por [a méas antigua re-
vista italiana la Civilta Cattolica, de los jesuitas, a colaborar con su
reflexion filosofico-teoldgica para que se comprenda mejor el horizonte
socio-cultural y teoldgico que constituye el background que sustenta
y anima el ministerio pastoral del Papa Francisco. (Scannone, 2014b)

Un tema recurrente en su pensamiento, pero con distintas modula-
ciones, ha sido su reflexiéon sobre la religion vy la religiosidad popular,
en sintonia con la llamada escuela argentina de la Teologia del pueblo
y en el horizonte de la Teologia de la liberacion latinoamericana. En
este contexto, a modo de evaluacion, afirmaba hace veinticinco afios:
“el aporte universal de la teologia latinoamericana en los ultimos afios
puede quizas condensarse en dos conceptos: liberacion y religion po-
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pular’ (Scannone, 1990: 179). Si el concepto de liberacion resultd ser
el mas representativo de la identidad de la teologia latinoamericana,
el de religion del pueblo, religiosidad popular, piedad popular no ocu-
pd menos espacio en la preocupacién y la busqueda de una teologia
situada en América Latina. Ello se vislumbra especialmente en el Do-
cumento de Puebla (1979) y en el de Aparecida (2007), y ha tomado
mayor relieve con el pontificado del Papa Francisco, porque la Teologia
del pueblo constituye su matriz feologica. (Scannone, 2014a)

Las dos udltimas obras de Scannone dan cuenta de los intereses de
su Ultima etapa, y de sus actuales proyectos: “Si miro hacia el futuro,
me parece que mi servicio intelectual debera continuar ambas lineas
mencionadas de pensamiento, las cuales corresponden, segin dije, a
mis dos tltimos libros” (Scannone, 2013: 38). En 2005 publicd Religion
y nuevo pensamiento. Hacia una filosofia de la religién para nuestro
tiempo desde América Latina, y en 2009, Discernimiento filoséfico de
la accion y pasién histéricas. Planteos para el mundo global desde
América Latina. Como salta a la vista, el pensamiento de Scannone se
plantea como un pensamiento situado en América Latina, sin perder
el interés por un horizonte universal. L.a obra sobre la que se centrara
este articulo es la dedicada a la religion, ya que el autor concentra en
ella, actualizéndolo, el pensamiento que sobre la misma ha desarrolla-
do en las anteriores etapas de su itinerario intelectual.

En el presente trabajo presentaré el diagnoéstico sobre la religion en
el siglo XXI que hace Scannone (1), y una breve sintesis de sus apor-
tes para una Fenomenologia y Filosofia de la religion desde América
Latina (2), en orden a pensar algunos interrogantes y tareas que, a la
luz de su propuesta, se perfilan para la reflexion teologica.

1. La situacién de Ia religion en el sigio XXI

En el dltimo capitulo de su libro dedicado a la religiéon Scannone hace
una suerte de diagndstico coyuntural y estructural de la religion, o de la
experiencia religiosa en el siglo XXI. Para quien conoce la alta estima
que Scannone tiene por la religiosidad popular, particularmente la sabi-
duria popular insita en ella, queda sorprendido por el talante critico del
titulo: “La religion en el siglo XXI: ambigiiedades, tensiones, conflictos”.
Si, por un lado, las “ambigliedades” refieren a un discernimiento filo-
sofico de la situacion histérica, las “tensiones”, por otro, connotan una
condicion estructural que reclama una filosofia de la religién. Finalmen-
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te, los “conflictos” actuales estan vinculados a la condicion estuctural
situacion historica. .
Y aELacuanto a la situacion actual de la religién en el plano mun(ic'srl‘v Ie:::
jesuita argentino la caracteriza como de didlogo y/o {;onfl{cto ado
modernidad ilustrada y la posmodernidad, y en un se.ntldc?lvallJOS par-
anterior, como un posicionamiento frente a la globahza_qon y galogor
ticularismos o localismos que ella provoca como reaccion. El o s
conflicto con la modernidad es de larga data y tiene que ver ocon.
pretension de ésta que impulsa una vision del mundo comooaoua 278)
trolado y de la autonomia racional del homt?r’e. (Scannone, 2 rflenos
Si bien la postura de defensa 'y conde_r’lac:lon aparece mas Oimiento
superada, las instancias de auténtico didlogo y mutuo enlrlg’ue(ts1a dein
no han dado sus mejores resultados, sea porque la religion mpre
do de lado su identidad para “modernizarse”, sea porque no Sde e
despleg6 su potencial humanizador y liberador del hgmbre, dﬁione, .
ingenuidad postcritica y segunda. Por otra parte, sefiala Sca pigtic.
“retorno de la religion” que muchos observan, no carece de a acion
dades. Si bien es cierto que ha servido de refugio ante la _g]oba scolo.
neoliberal y sus riesgos globales en el plar]o de la exclusion, lsiciones
gia etc., y haimpulsado una reaccion pluralista en .a’lpoyo detra ctencia
locales, nacionales y eétnicas, participando tam_blen en |a restécnica-
a aquello que en €l hombre no se reduce a r_acnonahzamqn y o doé
también es cierto que este renacimiento rellglosg es _amblguo icula
sentidos, porque a veces conlieva nuevos wraqonghsmosi' pacic'm o
rismos y también un acentuado proceso de.desm.shtumo_na |Zaés do 1o
la religion que termina convirtiéndola en un'mgredlente Ilghi rTlla adver.
busqueda de una zona de confort. Y esto, sin t_ener“en cuenta e o Givil
tencia apuntada por Huntington sobre un posible “choque er;) iedad
zaciones” abonado desde el campao religioso. Esta c'ioble am ltensiOn
histérica de la religion, segun Scannone, hecha) raices en _Ia cia, 1
entre lo trascendente y lo inmanente, el misterio y la mte“gd?ferer’lte
dependencia y la liberacion, lo uno y lo plural, o mismo'y lo ai .
none, 2005: 277) o
(ngnnembargo, forma también parte del contexto actual eI. fl_ntetzezr??;
un dialogo interreligioso € intercultural que queda’ de mani lesIa1 Toolo
iniciativa de Juan Pablo Il con las reuniones de.A3|s, como en  pUlso
gia del pluralismo religioso e intercu}tura\, Y, \]l‘umamentle. endel IEn oste
que el Papa Francisco ha dado al mismo desde su pontifica o.en o
contexto, yendo mas alla de lo expuesto por Scannone pero
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2. Fenomenologia y Filosofia de la Religion

”al;]ae!;eﬂrc])menlologia y Filosofia de la religién de Scannone se desarro
enclave preciso que ha denomi “ :
u inado “nuevo pen i ¥
en alusion a F. Rosenzwi influj e tarmbior,

) eg y a su influjo en E. Lévina ié

on’ _ : nfl E. s, como también
e gglsepzst:vz _pro_pladdesde América Latina. El filésofo francés ha

0s Inicios de la filosofia de 1a lib i fi
2 postacitn o : _ eracion y acompafia toda
pensamiento filoséfico del a i
o) oposadion del rgentino. La novedad
ada porque se trata de u :
lel encl n filosofar d i
e ¢ lad: trata espués del giro
ha%?grs]tc;ccl) hﬂ((ajrmeneutlcq y_pragmatlco, inculturada en América Latir?a y
pooe 8)0 X esde I?s victimas como lugar hermenéutico” (Scannone
: 8). Asu vez, el mismo Scannone pr ’
, opone ocho claves de lect
gue subyacen atoda su obra: i troe
: : en primer lugar, el reconocimient
paradigmas en la historia del i 1 i
pensamiento: de la sustanci 7
3 : a, del sujeto
\):l (i: rsgtsl’l’a(:,lge l[a ck;Jmun/on; el desde dénde hermenéutico “desdejlas
s “pobres” entendido como uni i ’

. : iversal situado l6gico;
netma ; y analégico:;
2 hisp;oz:n;:rl]accliaevlea anall9gtl§ para repensar la metafisica, la religion y

analectica; la interrelacion de | i i

i : a analogia tomist

con el simbolo y la conversié | ! s
sion afectiva como condicic 1]
omonyaioyia . : icion pragmatica fun-
0 Uso; la recomprension de | i j

1€ T ; a praxis como «pasio
accion, comunion»; la aceptacié roncis

, ; cion del valor filoséfico de la di i
entre sery estar, relacion S conaote 1o

) ada con el nosotros; el | i
alteridad ética y ético-histori Hooraligiose, fraiorte.
-historica y al nosotros-ético-religioso:

B eotoay el ) 0-religioso; finalmente
nomenologia, hermenéutica ati 1
! , ragm -
gia. (Scannone, 2005: 11-12) (pragmatica) y analo
n‘:)I;Z(I) ciap(ljtulo do§ fi,e la obra sobre la religidon se centra en la fenome-
nOIOg’a de la reh_gllqn y pretende abordar el “paso” desde una fenome-
i re?i;éne :_aar(;llgr:]on enlArrflerica Latina a una filosofia inculturada de

. rimera clarificacion que hace
_ ’ el autor es sob 5
entiende el método fen Ogi isti o o de
omenoldgico, distinguiendo t i

o > el 1 ! , guiendo tres niveles: el de

escripcion de los fenémenos en clave antropolégico-cultural (o so-
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ciologica, psicoldgica, etc.); el de la fenomenologia de la religion como
ciencia propia del campo; y el del nivel filosofico como pregunta radical
y totalmente por el sentido y/o la verdad dltimos. (Scannone, 2005: 36)
En el primer nivel y en el “paso” a un discernimiento fenomenoldgico
de las distintas formas de religiosidad se recuperan los trabajos de
Wilfredo Gonzalez y Jorge Seibold, como la rica y completa descrip-
cion sobre las “formas ambientales” de religion que hace Pedro Trigo.
(Scannone, 2005: 40-46)
En el abordaje del camino hacia una filosofia de la religion, Scan-
none sigue un largo recorrido que, partiendo de Aristoteles, pasa por
Kant, la fenomenologia hegeliana y los aportes destacados de Blondel,
Heidegger y 'a “escuela heideggeriana catdlica”, cuyos representantes
son Bernard Welte, Klaus Hemmerle y Karl Rahner. (Scannone, 2005:
46-53) Siguiendo este itinerario, Scannone recoge los aportes mas re-
cientes del denominado “giro teolégico de la fenomenologia francesa”,
representado por Paul Ricoeur, Emmanuel Lévinas y Jean-Luc Marion.
En los tres casos ve Scannone un giro superador y transformador del
llamado “giro copernicano”, pero “Marion lo lleva hasta el limite, mos-
trando asi posibilidades inéditas de la fenomenologia y, por lo tanto,
de lo que significan fenomeno, intuicion, experiencia y, sobre todo,
donacion” (Scannone, 2005: 58-59). De este modo, el pensador fran-
cés ofrece un sugerente camino para pasar de la fenomenologia a la
filosofia de la religion con su nocién de “fenomeno saturado”, porque
en ellos el concepto no esta vacio de intuicion, sino que se encuen-
tra desbordado por la sobreabundancia de donacion intuitiva; ya sea
porque es imprevisible e inconmensurable segun la cantidad, como
enceguecedor e insoportable segun la cualidad. “Pero, ademas, el fe-
némeno saturado es incondicionado y absoluto segun la relacién, y no
constituible, inobjetivable e incontrolable (por el sujeto) seguin la moda-
lidad...” (Scannone, 2005: 60). Lo que se resalta en esta perspectiva
fenomenolégica es que la experiencia no es autorreferencial, sino que
implica alteridad y, en opinion de Scannone, también trascendencia.
Entre los “fenomenos saturados” descriptos por Marién ocupan un lu-
gar destacado las feofanias, ya sean tomadas en general o particular-
mente como «revelacion», y explicitamente como revelacion cristiana.
En las teofanias, mediadas por un simbolo o un texto simbélico como
las Sagradas Escrituras, se dan los caracteres del “fenémeno satura-
do”, porque se da un “colmo de intuiciéon” que percibe una donacion in-
mediata y sobreabundante de sentido; en otras palabras, en la misma
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experiencia se da y es percibido lo que trasciende la mera experiencia,

El largo viaje fenomenolégico tiene como punto de confluencia las
hierofanias, ya se traten desde una fenomenologia de la religién como
desde una filosofia de la religion, y “del ‘paso’ de la primera a una feno-
menologia estrictamente filoséfica” (Scannone, 2005: 62). A continua-
cion se aborda el trayecto que lleva hacia una fenomenologia y filosofia
de la religion inculturada latinoamericana; aqui los interlocutores des-
tacados son Kusch, Dussel y Cullen. Sin embargo, lo que ocupa mas
la atencién de Scannone, fiel a sus preocupaciones epistemolégicas,
es la discusion sobre el ‘paso’ de una fenomenologia a una filosofia
de la religién. Las cuestiones afrontadas son dos: por un lado, la ex-
periencia humana en general y la experiencia religiosa en particular y,
por otro, el “mas alla de la fenomenologia” entendida como traspaso
“del simbolo religioso a la practica de la analogia”. La superacion de la
fenomenologia se hara desembocando en una analogia hermenéutica
cuyas lineas fundamentales, en términos de lenguaje, son la “transgre-
sion analégica” propia del lenguaje teologico, pero valida también para
una teologia filoséfica y la “pragmatica y practica (ética) de la analogia”
(Scannone, 2005: 68-74). El resultado final es una propuesta articulada
de distintos niveles de reflexion cuya complejidad procura responder a
la misma complejidad de la experiencia religiosa; asi lo explica Scan-
none: “En cierto sentido se puede decir que la hermenéutica analdgica
del Misterio —que se comunica tanto en su donacién originaria (crea-
cion) como en sus teofanias (revelacion)- esta en continuidad con su
manifestacion hierofanica en fenémenos saturados, y se continua en
una analogia hermenéutica, aunque en ambos casos se dé también
una discontinuidad metodolégica” (Scannone, 2005: 76). La legitimidad
del lenguaje religioso enmarcada en el giro linguistico-pragmatico de la
filosofia ocupara un amplio espacio en la obra, retomado en distintos
pasajes pero desarrollado muy detalladamente en la tercera parte en
los capitulos seis “El lenguaje de la religion y sus variaciones” y sie-
te “De mas aca del simbolo a mas alla de la practica de la analogia.
El lenguaje de la teologia filoséfica”. El presente articulo se limita a
plantear las lineas maestras que orientan y sostienen la propuesta del
autor.

Pasando por el problema de la legitimacion del lenguaje religioso
Scannone arriba a una reflexién sobre Dios, a una teologia filoséfica
que, aunque resulte insistente, se realiza en el horizonte de un “nuevo
pensamiento”. Por ello, para poner en evidencia algo de los resultados
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a los que arriba la propuesta de la filosofia dg la re,!igién inculturada en
América Latina presentaré brevemente la “figura” que surge cuando
Dios es pensado “desde las victimas”. El tema aparece desrflrrolle?dol
en la segunda parte bajo el titulo de «Acc_esos»,_ en .tres capitulos; e
cuarto aborda el acceso a partir de las victimas historicas.

3. Dios desde las victimas

La cuestion de Dios, como cuestion de la filosofia de la .rellglon,
hace visible de manera precisa el caracter situa(.jo del penfamlento de
Scannone y los rasgos salientes de lo que entiende por “nuevo pen-
samiento”. Se trata de un problema antiguo y nuevo; la nove_dad’ viene
dada por el hecho histérico del Holocausto y Ia.pregunta fllosoflca y
teolégica que éste impone: ¢{Como hablar. de Dios después d(_a'Aus-.
chwitz?, pero radicalizada en América Latina por Gustgvo Gutiérrez:
;,Coémo hablar de Dios durante Ayacucho? En el,’trata:nl_er_]to del tema
Scannone plantea la “situacion actual de! pensar” y la “crisis de un tipo
de racionalidad”; se trata de la racionallc.iad que para co.mpre_nder. gl
principio originario (arché) se funda en la identidad, necesidad, |nj(ellg|-
bilidad, eternidad y universalidad excluyendo o, al menos, rgdumendo
la diferencia y la alteridad, la gratuidad, el amor y el sentimiento, y la
imprevisible novedad histdrica. (Scannonf—:‘, ?005: 109—111_). La nueva
racionalidad, que surge del lugar hermeneu.tlco de _Ias V|ct|ma§ hIS'(O'I'.I-
cas, se caracteriza por la “pasion y compasion’, y tiene como qond{tlo
sine qua non” una conversion ética e intelectgaL _Pf)r_ pleﬂo, lmpllc_a
una “relectura de la identidad, la necesidad, la |nteI|g|b“|I|dad, la eterni-
dad y la universalidad de la razén”; lo que .IIeva ? un replanteo_de Ia:
cuestion de Dios” que se concretara a partir del “nuevo pensamiento
de la alteridad” y “desde la filosofia del estar”. En gste marco, lo nuevo
viene dado porque a partir de la gratuidad, dg la Ilber_tad yla nqvgdad
creadoras es posible reconocer una irreduct|blie alteridad ontolégica y
ética del hombre respecto de Dios; por este pliegue se puede superar
el dilema sartreano propuesto en Ei diablo y el buen Dios donc_ie I_a sola
existencia de Dios pone en jaque la libertad del hom_bre. Si DIO.S es
amor, entonces “Dios no puede ser pensado como totalidad u omnitudo
realitatis, sino como infinito, en el doble sentido lde la palabra que I_e

reconoce Lévinas: no-finito y en-lo-finito o, més_, l:_)len —usando la terrr]|-

nologia de Erich Przywara- en y més alla del finito, con tal gu_e detr_as
de las metaforas espaciales pensemos —como el mismo Lévinas- in-
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terrelaci Ati
Ahor:ct:)lic;r;es Ietlcas Y, por ende,_ meta-fisicas” (Scannone, 2005: 124)
Ao unida(; aI estlar Dios en lo finito trascendiéndolo hace posible unei
pasiony Comp;) t;rse;és?nEE: y hz,ace a Dios “gratuitamente vulnerable a la
. Esta vuinerabilidad gratuit
s pasion 3 e : gratuita que toma la forma de
pasion puede registraria ( &uti
o _ ued a una hermenéutica fenomeno-
: egsﬁz_c‘i‘eD i((a)str|t:"[o che filosofico en el signo del grito de abandononc?e
oo 15. ) qsugwlcc;,ntc)ilos mio, ¢por queé me has abandonado” (Mt 27 46;
v ‘esp,eranz ensa el grito de las victimas, aunque abriéndos,e e;
T pran, a contra toda esperanza’ expresada en Ia oracién de con-
s Pa ;e(iu?rl JES 21?;103 encomiendo mi espiritu” (Lc 23,46). Con
a historia con sentido, histori stica del
oo a 0O, historia dramatica del sen-
2005'e;l2lg;alizaun el del sufr/m/en_to y la violencia injustos” (Scannone
2 de. pasi('; n gste planteo, e_l misterio del mal es visto en la perspecti-'
va Qo pasi nr;!njt;]sta, en cambio, en el quinto capitulo “Construccion de
un m respue:tsa aL(I:rpano, conversion social al otro y concurso divino”
Iva en orden a co i as j ’
pomo 1o nstruir un mundo mas justo y mas
El ) g .
, pr[:;r;cr)]rtaar;a de I?t filosofia de la religién de Scannone que aqui se
0 a partir de un sucinto di Osti ’
: agnostico sobre | igid
oo P ns ) € lareligion en e
te?] Sion)éls, avanzf:? con el gbjetlvo de “mostrar cémo las ambiggiiedadesI
ensione Iay cI;.orl |<itos arriba mencionados son estructuralmente inhe:
it dere igion” (Scannone 2005: 277). Para ello, Scannone retoma
dimenSionesSarrollo_s del cap. 1 ‘.‘Mfetafisica y religion” para distinguir tres
o apaones r[;rlti;pi)(lsas de I? religion: existencial, histérica y ‘en cuanto
. n es, al mismo tiempo [...] ienci
) S, @ ...}, una experiencia d ;
L iSmo tiem ia de reli-
ger ‘ r; éoeqsona/, una !nstltuo/on historica y social, y ademas pretend/:e
o) M?Stacpn;eCImlento de la autocomunicacién (donacié’n y acogi-
o) el s er/c:j : antoncomo fal’ (Scannone, 2005: 278). Es justamente
on ostas ues imensiones que la caracterizan en donde la filosofia
oo na estruc?ura relacional y tensional; en ella anida el caracter
Caﬁaren:::te amblguq de la religion. Scannone coincide con Gémez
hatoraa & glsgig% r?"lli Ise derivan dos posibilidades existenciales e
ist - El momento relacional armi
ristor 1ome al, en términos fenomeno-
; egro esn,tzgglrjce en l'a descripcion de la religién como ordo ad sanctum
poro en tresld?mno sglo como ad sino también como ex, y debe aplicar,
ensiones de la misma. Y: i s i
e ¢ . Ya sea si se consid i
gion como blisqueda o as i Sty
| cension del hombre, o i i
g oo : k , 0 como hierofania o ma-
o Simbglr:)ge lo sagr'ado, siempre se "encarna” historica y socialmente
» comunidades, ritos, narraciones, libros asumidos como
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santos. Este momento historico-social-institucional seria, en la pers-
pectiva de Rahner, el momento categorial respecto del trascendental o,
para Paul Tillich, la religién como sustrato mas intimo de la cultura. El
segundo momento seria transcategorial, trascendental y transcultural.
En esta mediacion de lo trascendental en lo categorial surge la prime-
ra causa de fensién entre lo inmanente y lo trascendente, y el origen
de ambigiiedades y de conflictos en el campo religioso. (Scannone,
2005: 279) Por una parte, el momento histdrico-cultural puede mediar
en cuanto simbolo (Ricoeur) o icono (Marion), pero, por otra, puede
constituirse en idolo, desvirtuando el significado de la mediacion mis-
ma. Una primera consecuencia de esta ambigiuiedad reside en que en
la religion vivida pueden concretarse ambas posibilidades, en términos
evangélicos, pueden subsistir juntas la cizafia y el trigo. Pero también
es cierto que entre el momento estatico y cerrado de la religion y el
dinamico y abierto, se desarrolla una dinamica que puede decantarse
en cualquiera de las dos direcciones. (Scannone, 2005: 280)
Puestos los presupuestos estructurales que hacen de la religion una
posibilidad ambigua, el filosofo-tedlogo argentino da crédito a las cri-
ticas que, desde la razon moderna, se plantean a las “proyecciones”
que pueden surgir de la busqueda de un Sentido dltimo y el Bien su-
premo, en la medida en que “pueden ser ‘proyectados’en un idolo, sea
éste de piedra o de concepto (la ilusion trascendental de Kant; el ‘dios’
ontoteoldgico de acuerdo con Heidegger; los ‘idolos de idea’ segun
Marién)” (Scannone, 2005: 280). Incluso el deseo de tener, poder y
valer pueden proyectarse como concupiscencias y agresividades que,
a su vez, “coagulan” en instituciones, ritos, y dogmas idolatrizados. El
problema subyacente esta en que dichas mediaciones no han pasado
por la mediacion capaz de cribar sus pretensiones totalitarias, esto es,
la mediacion ética. Por eso, Scannone plantea los riesgos de estos ido-
los, es decir, de esclavizar al hombre 0 que éste los ponga al servicio
de “enmascarar ideolégicamente sus pretensiones de autosuficiencia y
de poder, a fin de dominar a los otros hombres”.

En contraste con la desfiguracion contundente de la posibilidad des-
cripta esta la alternativa de sostener el caracter simbolico de la media-
cion, de tal modo que la relacién con lo Santo o con Dios se constituya
en una instancia liberadora que en vez de separar a los hombres en
luchas de poder y tener, los una en una unidad plural, “y posibilite en-
tonces el sincero didlogo interreligioso” (Scannone, 2005: 280). Por lo
tanto, en esta linea de reflexion, la mediaciéon simbdlica reclama un
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traspaso a la mediacion seméantica para constituir un auténtico lengua-
je religioso respetuoso de la trascendencia del Misterio, pero también
de la autonomia de la razén y la libertad humanas. A este punto de
su reflexiéon y en linea con lo dicho, Scannone introduce la necesi-
dad de una mediacion pragmaética, “es decir, de una actitud existencial
de acogida, donacién y comunién hacia el Misterio Santo y hacia los
otros, la cual se condensa y corona como amor” (Scannone, 2005:
281). Por eso, una semantica del Misterio Santo reclama el momento
pragmatico del amor de tal manera que queden atravesadas por esta
tension las dos dimensiones de la religion, existencial e institucional. A
su vez, ¢l caracter tensional de la relacién se da también “entre las di-
mensiones de trascendencia e inmanencia, dinamicidad y estaticidad,
universalidad transcultural e inculturacion particular, transtemporalidad
e historicidad, etc., que son posibilidades estructurales de la religion”
(Scannone, 2005: 281-282). Es esta tension y ambigiiedad estructural
de la religion la que puede traducirse en conflictos intra e interreligio-
s0s, pero también con la llustracién y la postmodernidad; no obstante,
se frata de una posibilidad, no de una deriva inevitable, mas aun, en
la estructura misma de la religién anida la otra posibilidad, la de una
mediacion y concrecion liberadora, capaz de unidad en la diversidad.
Por ello, sintetiza Scannone “Pues, solo desde la pragmética del amor
y desde la sinfactica de la mediacion simbdlica, sera posible expresar
en teoria y en la practica la auténtica semantica religiosa...” (Scanno-
ne, 2005: 282).

A la luz de una fenomenologia y filosofia de la religién que ponen
de manifiesto la ambigiiedad estructural de la misma y sus posibles
concreciones existenciales e institucionales, surgen los desafios y las
tareas de la religién en el nuevo milenio. Las problematicas histéricas
actuales de las religiones son, en parte comunes en los distintos conti-
nentes geograficos y culturales y, a la vez, particulares segtin se trate
de Africa, Europa o América Latina, etc. En cuanto a las problemati-
cas comunes, segtin Scannone, esta en juego el cardcter simbdlico
de la mediacion y las mediaciones religiosas. En la medida en que
se sostiene el caracter simbdlico de la mediacién religiosa se evita la
“proyeccion objetivada y absolutizada de la voluntad humana”, por lo
tanto, la construccion de idolos. (Scannone, 2005: 283) La purificacion
y transformacion critica de toda ilusion trascendental se concreta por la
incorporacion de las legitimas criticas que provienen de los desarrollos
moderno y posmoderno, pero, particularmente cuando la vivencia reli-
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giosa esta traspasada y se realiza como respuesta a la alteridad ética,
histérica y religiosa. Haciéndose eco de las intuiciones de Lévinas, el
filosofo jesuita insiste ‘en que la transparencia semantica del simbo-
lo reclama una “pragmaética ético-histérica de libertad, amor, didlogo
y comunioén” (Scannone, 2005: 284). Dicha pragmatica involucra cier-
tamente la relacion entre el Misterio Santo y el hombre religioso, pero
también las relaciones internas a las instituciones religiosas, como con
las otras religiones e incluso, con los no-creyentes. De alli surge para
las religiones, desde una perspectiva filoséfica, la exigencia de un dia-
logo que se realiza en circulos concéntricos y tiene como resultado una
religion y religiosidad “abiertas y dinémicas”, “comunicativas y dialogi-
cas” capaz de confrontar el individualismo y la fragmentacion postmo-
dernos y evitar el temido “choque de civilizaciones”. (Scannone, 2005:
285) Pero no se trata sin mas de un didlogo como expresion de buena
voluntad, sino de un dialogo que asume todas las consecuencias de
“respeto del otro y diferente” y tiende al “amor al otro en su misma
diferencia”. Por eso, se plasma, en cuanto “accion reglada” en proce-
sos institucionales que no pierden su caracter fontal, es decir, creativo,
flexible, abierto.

En América Latina la situacion y los desafios de la religion estan en
consonancia con los globales aunque adquieren caracteristicas pro-
pias. Si secularizacién ha sido el concepto paraguas que ha dado
cuenta del progresivo desplazamiento de la religion del centro de las
sociedades modernas y de la progresiva diferenciacion de funciones
(M. Weber), las ciencias sociales hablan hoy de secularizaciones mul-
tiples o distintos modos de configuracién de la misma. Para Scanno-
ne América Latina se caracteriza por la vigencia de una “mayoritaria
religiosidad del pueblo”; ello expresaria una resistencia cultural ante
el fenémeno de la secularizacion, resistencia que hace de la religion
una clave de la vida y la cultura de Latinoamérica. La situacion de las
religiones universales en las distintas culturas plantea la cuestion de
la inculturacién de la fe y esto permite hablar, en nuestro Continente,
de un «catolicismo popular» descrito como festivo, simbdlico, afectivo
y estético capaz de conjugar “creadoramente lo divino y lo humano...;
espiritu y cuerpo; comunion e instituciéon. (Documento de Puebla, n°
444 y 448) Es en la caracterizacion de la religion del pueblo en don-
de Scannone retoma uno de sus temas mas elaborados, mostrando
que su actual posicionamiento critico ante la religion no ha olvidado ni
descartado la intensa valoracién de los inicios. La religiosidad popular
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c_omblna “elementos éticos y numinosos, cténicos y uranicos, sapien-
C|ales. y_de discernimiento, existenciales y sociales hasta el cc;m :)omi-
SO rel./g/oso por la justicia para todos, preferentemente paralos Fc))bres:
excluidos y victimas de la injusticia” (Scannone, 2005: 286) Enpel con:
texto de una fuerte matriz catélica del Continente, el jesuité argentino
re_le\_/a un dato importante, el fenémeno del pluralismo religioso intra-
cristiano y también no cristiano. Resalta el florecimiento de las i lesias
pe_ntecostales, la visibilizacion de cultos afroamericanos y religione
orientales, como la revalorizacion de religiones indigenas. Por ell% aui
en un Co_n’tmente con una fuerte matriz catélica, sin embargo, es n’ece-
sano_e_l didlogo interreligioso e intercultural; e, incluso dentro c;el mismo
catol!C|sm.o se dan muy diversos modos de apropiacion de la misma fe
(!\/Ialhmac:l, 2_013) En el andlisis de Scannone la religiosidad Iatinoame-.
rlcana_experlmenta transformaciones de gran interés porque es capaz
de fusionar imaginarios tan diversos como el tradicional. el moderno
postmode_rno en nuevas sintesis vitales que se expresa’en una “reno)f
vada'sabldur/’a religiosa popular inculturada y aggiomata” (Scannone
2005: 28?). Una perspectiva amplia sobre la tematica fue desarrolladé
en su artlc_L!Io de 1996: “El comunitarismo como alternativa viable”

En definitiva, la vision final de la religién hacia la que apunta el désa
rrollo del filésofo latinoamericano es alentadora, pues en la medida er;
que se opere en ella el despliegue de sus posibilidades mas auténti-
cas puede contribuir a la “humanizacién y liberacién del hombre”. Para
e!lo es centra! una praxis dialogica interreligiosa que desplienge un
dlnarrflsmolunlversalizador que corresponde a la razdn comunicativa
y actle asi un tesoro presente en las grandes tradiciones religiosos,
volcado en “la regla de oro, tantas veces formulada en diversas religio-
nes y culturas: no puedes querer para otros lo gue no quieres para ti”
(Scannone, 2005: 287). Praxis dialégica, potencial humanizador y libe-
rador de las religiones arraigado en la regla de oro permiten con)c/:retar
una de. las posibilidades histéricas reales de la experiencia religiosa
ahi radica el desafio y las tareas de las religiones en el nuevo mislyenio1

4. Teologia en la encrucijada de culturas, religiones y disciplinas

’ L.os aportes del filésofo argentino no dejan indemne al quehacer teo-
I6gico; guestionan a nivel de método y contenidos. Aqui pretendo recu-
perar sélo dos_provocaciones que surgen con fuerza: una tiene que ver
con el arduo ejercicio de dialogo con las ciencias sociales y la filosofia;
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la otra con la exigencia de una reflexién intercultural e interreligiosa (de
estas dos, aqui trataré solo sobre la segunda).

Scannone piensa que la filosofia y la fenomenologia de la religion
inculturadas en América Latina pueden inscribir un aporte singular en
el campo de la teologia fundamental. (Scannone, 2010) Se trata de
repensar a nivel epistemologico y metddico la relacion entre filosofia
y teologia; la primera, en su “paso” de fenomenologia a filosofia de
la religion, puede constituirse en infraestructura l6gica de la teologia
fundamental. Como acertadamente afirma Galli: “De este modo, la teo-
logia fundamental, sin dejar de ser una ciencia en un sentido analogo,
puede ser una sabiduria existencial, espiritual y religiosa” (Galli, 2013:
116). Entonces, la reflexion teolégica puede nutrirse de las descripcio-
nes fenomenoldgicas de las distintas formas de religiosidad vivida y
estrechar las distancias entre especulacion tedrica y vivencias religio-
sas concretas. Pero aqui se abre otro campo de dialogo interdiscipli-
nar, pues la sociologia y la antropologia abordan las transformaciones
que se estan dando en el campo religioso y aportan datos que no se
pueden ignorar a la hora de tratar tanto sobre la credibilidad del cris-
tianismo, como sobre algunos contenidos de la fe en particular. Tam-
bién para la teologia, tal como Mallimaci lo expresa para las ciencias
sociales, es urgente tomar en cuenta las vivencias religiosas concretas
y no quedarse con formas religiosas ideales que no arraigan en subje-
tividades concretas: “Nos faltaba un estudio académico que se hiciera
desde las personas, sus creencias, sus vidas, sus subjetividades y sus
habitus articulados al resto de la estructura social y no sélo en un es-
pecifico sino a nivel nacional” (Mallimaci, 2013: 10). La fenomenologia
y filosofia de la religion de Scannone ofrecen un interfaz valioso para
el tedlogo en su anhelo de aprovechar los resultados y la interpelacion
que esas ciencias le ofrecen.

La segunda provocacion que deseo abordar tiene que ver con un
pensar teologico intercultural e interreligioso, pero tratando aqui solo
sobre el segundo. Tanto de las condiciones estructurales de la religion
relevadas por Scannone, cuanto del diagnéstico acerca de su situa-
cién en el nuevo milenio, surge con fuerza la interpelacion ética que
la alteridad de las otras religiones plantea al cristianismo. Pues a la
hora de fundar la legitimidad del lenguaje religioso, es condicion sine
qua non una conversion ética. Es decir, no se puede desarrollar una
reflexion teolégica que sélo a modo de epilogo se plantee el didlogo
interreligioso; por el contrario, éste debe estar desde los inicios del
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quehacer teoldgico e impregnando cada uno de sus pasos. Para no
pocos tedlogos y tedlogas esto ya es una practica que esta en pleno
desarrollo; piénsese en los aportes de Hans Kiing, Juan José Tamayo
Acosta y José Maria Vigil, entre otros. La novedad que trae Scannone
viene dada porque el didlogo interreligioso surge como una exigencia
de la autenticidad misma de la religion y del lenguaje religioso; dicho de
otro modo, no es opcional, circunstancial o meramente contextual, es
necesario, es fundamental. La alteridad ética del otro creyente, judio,
musulman, afromamericano, indigena, hindd, etc., es condiciéon sine
gua non para todo lenguaje religioso. Por ello queda mas en evidencia
la importancia de algunos ensayos que transitan ese campo; sin juzgar
los limites del planteo, Roger Haight en Jests simbolo de Dios ha sido
muy incisivo al hablar sobre la relacion de Jesucristo con las otras re-
ligiones: “No se puede desarrollar una cristologia independientemente
de este tema y afiadirle una solucion como una especie de apéndice”
(Haight, 2007: 40). En América Latina, Antonio Bentué, en su propues-
ta de una “cristologia transcultural ¢ pluralmente inculturada”, ha re-
corrido un camino similar, poniéndose los interrogantes que articulan
su obra: “¢4 Por qué la opcién cristiana debiera resultar mas razonable
que otra opcién creyente, como puede ser la budista, la islamica o la
zoroastrica? Y mas aun: 4Como podria ser razonable la pretension
de que una determinada opcién creyente puede aspirar al derecho de
normatividad universal, legitimando asi su derecho de expansién -0
incluso de conquista- universal?” (Bentué, 2012: 15).

L.a teologia, o mejor las teologias en su muitiples vertientes y perte-
nencias, se desarrollan hoy en la encrucijada de culturas, religiones y
disciplinas traspasadas por la realidad de las victimas de un sistema
que muchas veces excluye y arrebata la dignidad humana. Como la
iglesia que esta proponiendo el Papa Francisco, también la teologia en
el nuevo escenario mundial tiene el desafio y la tarea de hacerse una
teologia “pobre para los pobres”; reconociendo la complejidad cultural
y religiosa en la que se sitlia y reconociendo la importancia de los apor-
tes que otras disciplinas le ofrecen.
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