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N&o é facil determinar as razdes pelas quais certos temas,
aparentemente abandonados pela sociologia, de repente
reaparecem e, com forca extraordinaria, revitalizam a pesguisa ai
onde ela parecia definitivamente sepultada. Este € o caso de que
NOos ocupamos aqui: o estudo da honra como tema de cultura.

Sua atuaidade é incontestavel entre nds, mesmo para
explicar a permanéncia de um fendmeno como as lutas de
familias' que, se supunha, a chamada modernidade por s sb
liquidaria. Lutas que foram interpretadas, segundo cléssicos de
nossa literatura sociol6gica, como prova da debilidade do poder
publico que, assim, abria espaco para 0 "reaparecimento” de
préticas préprias de sociedades de fronteira ou de comunidades
do Antigo Regime.2 A presenca de motivagdes de "honrd" nas
lutas de familia era considerada um dado secundario, elencado
entre outras razbes para o conflito, como o limite entre
propriedades. SO mais recentemente a honra apareceu imbricada
num estudo exemplar sobre uma familia de origem sefardita no

* Texto apresentado nos Seminarios PAGU, em novembro de 1993.

** Doutorando (IFCH-UNICAMP).

1 chamo a atengdo para a persisténcia das chamadas "lutas de familia'no sertéo nordestino que,
embora com aparéncia de anacronismo, tem o poder de produzir perplexidade na grande imprensa.
Como exemplo, consulte-se a reportagem “Guerra do Sobrenome”, aparecida em Veja, edicdo de 8
de setembro de 1993. Registre-se tembém o recente atentado perpetrado pelo governador da Paraiba
contra seu desafeto, alegadamente em defesa da "honra" do filho.

21.A da Costa Pinto, Lutas de Familias no Brasil, Sdo Paulo, Cia Editora Nacional, 1980.

Cadernos Pagu 2 (1994): pp. 47-111.
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Pernambuco colonial3, evidenciando o0 quanto € rica nossa
historia em fontes primarias para a andlise de uma questdo que
também volta a baila em centros académicos europeus e norte-
americanos.

A sociologia brasileira oscilou entre a desconsideracéo do
tema e sua "folclorizagdo" ao tomar a honra como um aspecto
pitoresco da sociedade nordesting, sem perceber que ai se
manifestava um tragco fundamental da cultura ibérica da qual
somos herdeiros.4

No presente ensaio retoma-se 0 assunto, Situando-o na
literatura cléssica, e procede-se a um esforgo de sistematizacdo
do modelo mediterraneo ou ibérico de honra para, em seguida,
propor a reconsideracdo de aguns tdpicos como condicdo
indispensavel para uma reavaliacéo da nocdo de honra nos paises
de origem ibérica. Além de sintetizar agui argumentos ja
utilizados de forma dispersa em vérios capitulos do livro Ensaios
Enveredados®, quero registrar que um estimulo todo especia
encontrel na leitura de dois trabalhos de Patricia Seed.6 Em
nossos escritos, de maneira convergente, é a familia e suas
relacbes com o0s cOdigos costumeiros que emerge COmMo
problema centra de cuja andise deve nascer uma nova
compreensdo da nogdo de honra, abandonando-se a perspectiva

3 Evaldo Cabral de Mello, O Nome e o Sangue: uma fralde genealégica no Pernambuco
Colonial, Sao Paulo, Ciadas Letras, 1989.

4 este juizo escapa Oliveira Vianna (Introducdo a Histéria Social da Economia Pré-Capitalista
no Brasil, Rio de Janeiro, José Olimpio, 1958) que tragou, num livro praticamente desconhecido, o
que chamel de "ética prebendaria’ de nossas elites (ver "O ‘pré-capitalismo’ na formagdo do povo
brasileiro’, IN Elide Bastos e J. Quartim de Moraes (orgs), O Pensamento de Oliveira Vianna,
Campinas, Editorada UNICAMP, 1993.

5 Sap Paulo, Siciliano, 1991, capitulos 5 a9 passim.

610 Love, Honor and Obey in Colonial Mexico: conflicts over marriage choice, 1574-1821,
Stanford, Stanford Univ. Press, 1988; "Narrativas de Don Juan: a linguagem da seducdo na
literaura e na sociedade espanhola do século dezessete”, publicado neste nimero dos Cadernos
Pagu.
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culturalista de toma-la smplesmente como um arcaismo, tipico
das "sociedades das cortes'” a que pertenceram os ancestrais de
nossos colonizadores. O forte mecanismo de controle socia que
se erige a partir desta nogdo, imbricando os papéis masculinos e
femininos na sociedade, evidencia a pertinéncia da abordagem a
partir da consideracdo da familia e suainser¢ao social.

1. Hobbes, M ontesquieu, Tocqueville: a honra culta

1.1. anatureza publica da honra

A honra, tal como a conhecemos, como qualidade de
pessoas e de familias, é provavelmente tdo antiga quanto o
homem ocidental, e mesmo em sociedades tribais pode ser
encontrada sob formas reconheciveis. Apesar dessa
universalidade, sua compreensdo permanece envolta em
dificuldades que outras nogOes éticas ndo ofereceram aos
filésofos e cientistas sociais. E for¢oso, portanto, admitir que a
opacidade que a cerca pertence mais ao olhar do observador do
gque a sua propria natureza. De fato, embora possa ser
considerada como o valor por exceléncia do her6i ou do santo,
torna-se objeto de esforgos sisteméticos de compreensao a partir
do século XVII com Hobbes, que buscou dar uma solucéo
coerente e rigorosa a questdo da retiddo da conduta humana,
tomando a honra como a "estima publica de um homem" ou seu
"preco”.8 Mais tarde, em Do Espirito das Leis, Montesquieu a
circunscreveu como principio da Monarquia e estabeleceu que "a
natureza da honra é exigir preferéncias e distingdes'.

Ja Tocqueville, que estudou o conceito de honra nos
Estados Unidos e nas sociedades democrdticas, identificou que

ela pertence a "sociedades’ dentro das sociedades, sgjam elas

A expressao € de Norbert Elias.

8 Thomas Hobbes, Leviatan: o la materia, forma y poder de una republica, eclesiastica y civil,
Mexico, Fondo de Cultura Econémica, 1944, p.70.
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classes ou castas, gjudando a manté-las separadas do comum dos
homens. Corresponde, portanto, a necessidade de contemplar as
acOes humanas segundo uma ética singular numa sociedade que
faz da desigualdade civil o fundamento da diversidade. Apesar
disso, possui uma forga moral conhecida por todos e capaz de
afetar a vida de toda a sociedade. "A honra, no tempo de seu
maior poder, rege a vontade mais que a crenca, e os homens,
mesmo submetendo-se sem vacilar e sem violéncia a seus
mandatos, sente contudo através de uma espécie de ingtinto
obscuro, mas poderoso, que existe uma lei mais geral, mais
antiga e mais santa a qua por vezes desobedecem sem deixar de
conhecé-la. Muitas agdes tem sido consideradas a0 mesmo
tempo honestas e desonrosas’.®

A moderna nogdo de honra aparece, portanto, a0 mesmo
tempo como um atributo do poder - uma externalizacéo ética do
Seu exercicio - e um valor pessoal. Hobbes, que reconheceu este
valor individual nascido de formas naturais de estima a cangadas
pelo uso do poder de um individuo, identifica, contudo, que a
fonte da "honra civil" esta no Estado, visto que este tem a
suprema autoridade para “"estabelecer signos de honra', e
"honoravel é qualquer género de posicdo, acdo ou qualidade que
congtitui  argumento ou signo de poder”. Ela, portanto,
confunde-se com os titulos de nobreza conferidos pelo poder
soberano do Estado. Montesquieu, ao contréario, aponta que é
"uma falsa honra que dirige todas as partes do Estado” e a
percebe em contradicdo com o despotismo, pois € ela na verdade
gue "reina nas monarquias, dando vida a todo o corpo politico,
as leis e as proprias virtudes'. Sendo regida por logica propria,
exige um regime constitucional para que ndo venha a sucumbir
perante o0 déspota, que "sO € poderoso porque pode suprimi-la'’.

9 Alexis de Tocqueville, La Democracia en América, Mexico, Fondo de Cultura Econémica, 1957,
p.648.
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Em Montesguieu a honra esta em tensdo com o poder
despético porque é de natureza competitiva e tem o dom de
hierarquizar os homens a partir de um ponto de observacéo
gualquer que se tome na sociedade, e ndo apenas a partir do
Estado. Assim, ela"se assemelha ao sistema do universo, em que
ha uma forca que afasta incessantemente todos os corpos do
centro do sistema, e uma forca de gravidade que para ai 0s
reconduz. A honra movimenta todas as partes do corpo politico:
ligaras por sua propria agdo, fazendo com que cada uma caminhe
para o bem comum acreditando ir em direcéo de seus interesses
particulares".10 Apesar disso, ele a vé como um signo do Antigo
Regime, uma nocdo obsoleta que ndo tem lugar no pantedo da
modernidade. Também Weber, na construcdo de seus tipos de
dominacdo, a tomou como prépria da ordem estamental,
definindo-a como "o modo de viver segundo as normas
estamentais'.11

A honra, no sentido até agora analisado, é por exceléncia
0 nucleo do codigo da cavalaria e um valor cujo ambito de
vigéncia € a comunidade de iguais, os "pares', que confere
sentido a todas as préticas a €la associadas. a hierarquia das
precedéncias, a proeminéncia, o valor da castidade e da
fidelidade, 0 mével dos duelos. A forma erudita de consideré-la
exige que se afaste a hipétese de vé-la incrustada na tradicdo, no
sentido que esta assume enquanto cultura da comunidade
(Tonnies). Se por um lado e€la estd imersa na familia, por outro
supde a existéncia do Estado e das sociedades "recortadas por
classes', na expressdo genérica de Anthony Giddens!?2 para
designar as sociedades néo-capitalistas (no sentido marxista) mas
gue ja apresentam estruturas de dominacéo de importancia. Com

10 Montesquieu, Do Espirito das Leis, S&o Paulo, Editora Abril, 1973, p. 53.
11 pax Weber, Economia y Sociedad, Mexico, Fondo de Cultura Econémica, 1944, vol. 4, p. 65.

12 Contemporary Critique of Historical Materialism, Londres, MacMillan, 1990.
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iSSO queremos registrar que ela vincula a comunidade ao poder
numa dimensdo espacial e temporal que ndo se verifica, por
exemplo, na tribo, e este vinculo é essencial para a legitimacdo
da dominacdo. Em outras palavras, a honra é publica, supde a
projecdo do individuo para além das relacdes familiares e o
reconhecimento de seu valor na esfera do Estado. A construcéo
desta esfera publica de significacdo variou de sociedade para
sociedade. Nas sociedades ibéricas ou delas derivadas, que sdo 0
objeto de nosso maior interesse, o papel da Igrega foi
determinante para a "publicidade”" da honra.

1.2. formacgéo da " classe juridica"

O processo de publicizagdo da honra pode ser melhor
compreendido se tomarmos em conta a formagdo da propria
nobreza. Na andlise acerca de sua origem na Franca por volta do
seculo X111, Guy Fourquin escreve que "conscientes de terem um
modo, depois um codigo de vida, diferentes dos restantes
homens, conscientes, portanto, da sua superioridade, evitando
casar fora do seu meio, os nobres teriam formado inicialmente
uma 'classe’ socia. A partir da segunda metade do século X1 ter-
se-iam transformado |entamente numa 'classe juridica dotada de
entdo em diante de privilégios hereditarios - fato novo - e isso
sob a dupla influéncia da cavalaria e da hierarquia feudal.
Conquistados pelo prestigio que |hes conferia o fato de serem
armados cavaleiros, os 'poderosos adotaram esta cerimonia
regularmente e, seguidamente, reservaram-na para os seus filhos.
Entdo, a 'classe’ da cavalaria ter-se-ia fechado, tornando-se uma
'casta’: em consequéncia, torna-se desnecessario armar os filhos
cavaleiros, os quais terminam por herdar automaticamente a
posicéo dos pais. Portanto, uma 'casta’ evidentemente fechada no
seculo X111, em reacdo contra 0s progressos materiais e politicos
da burguesia compradora dos feudos postos a venda por
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cavaleiros necessitados: o fecho da nobreza seria o reflexo de
defesa duma ‘classe ameagada nos seus interesses e no seu
poderio”.13

Complementarmente, a construcéo social de seu espago
de vigéncia pode ser tomado como um processo ideoldgico
moroso e, a0 mesmo tempo, estreitamente vinculado as
mudangas em curso na sociedade do Antigo Regime. O
historiador José Mattoso, num estudo sobre genealogias
medievais portuguesas'4 tomadas como via de acesso a0 mundo
cultural e menta da aristocracia cavalheiresca na época aurea do
feudalismo portugués, da indicios sobre a estrutura narrativa que
apresentam. Para ele, ha uma forte tendéncia a relatos voltados
para perpetuar a gloria de antepassados e servir de modelo a
todos os que tem o dever de cumprir os codigos de vassalagem.
Giram os relatos em torno do tema das fidelidades ou
infidelidades de alguém, acentuando os pormenores que levam o
leitor a condenar seus protagonistas. Na interpretacdo do
historiador, a prépria condenacdo de um membro de uma familia
tem o dom inverso de exdtar o prestigio dos demais. Como
estrutura narrativa, 0 genealogista descreve episddios
significativos para a honra da familia para, em anedotas, revelar a
ousadia, a forca, aresisténcia, a generosidade ou 0s excessos de
um antepassado. Observa Mattoso que sdo relatos escritos por
clérigos, em geral encomendados por uma nobreza ascendente e,
pois, relacionados com O acesso de uma nova camada da
aristocracia ao poder. "A sua maneira de assegurarem 0S postos
e posi¢cdes adquiridas consiste também em apropriarem-se das
tradicbes das familias em que entram pelo casamento, ou em
criarem mitos que expliquem o seu sucesso inesperado”.1®> Vale

13 Guy Fourquin, Senhorio e Feudalidade na |dade Média, Lisboa, Edicdes 70, §d., p. 79.

14 A Jiteratura genealdgica e a cultura da nobreza em Portugal (s. XI11-XIV)", IN Portugal
Medieval: novas interpretacOes, Lousd, Imprensa Nacional, 1985, pp. 309-345

53



A Tradicéo Honrada

registrar também que, por vezes, os proprios linhagistas
procuravam dar um apoio irrefutavel a hierarquizacdo social
estabelecida, pois agiam como se a "consignacéo das tradicoes
[contribuisse] diretamente para fixar de um vez para sempre 0s
lugares ocupados por cada familia na escala socia. Ao mesmo
tempo, [procuravam] justificar ideologicamente a fixacdo da
hierarquia, edificando uma teoria da solidariedade de classe,
necessariamente decorrente do parentesco: os nobres ndo deviam
combater mutuamente, mas auxiliarem-se uns aos outros: 0s mais
altos deviam proteger os inferiores, e estes servir fielmente os
mais poderosos’.16

A arquitetura desse discurso de poder, de constituicdo da
"classe juridica’, veio a transbordar seus limites justamente ali
onde estes valores foram levados ao paroxismo, ritualizados ao
extremo, como no mundo ibéico, em especial a Espanha
inquisitorial dos séculos XVI e XVII. Nesta encontramos, por
exemplo, toda uma literatura picaresca onde o tema central € a
representacdo dos marginais e excluidos do "mundo honrado";
onde a marginalidade de natureza econdmica jamais aparece em
forma "purd’, mas sempre mesclada com elementos culturais,
sociais, raciais e religiosos que tensionam os valores do mundo
inter pares.l” Judeus, mouros e ciganos "ameacam" a honra de
tal forma que ela, para se defender, precisou explicitar um sem
nimero de condicBes de existéncia (sangue puro, fortuna, nome,
profissao), regulamentar processos de afericéo, e, destaforma, se
banalizou. Como registra Marie Gautheron, "a degradacéo da
honra é tdo gera, ndo somente porque foi assimilada as
prerrogativas de uma classe, a aristocracia, e monopolizada para
a defesa das ideologias da identidade nacional, mas sobretudo

15 jos6 Mattoso, op. cit., p. 326.
16 3056 Mattoso, idem, p. 314.

17 sobre este tema na novela picaresca espanhola consultar Jean Vilar, "Le picarisme espagnol: de
I'interférence des marginalités a ler sublimation esthétique”, IN Les Marginaux et les Exclus dans
I'histoire, Paris, Union Générale d'Editions, 1979.
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porque sua prépria natureza, intrinsecamente a desqualifica
basta que esteja no plural, e eis imediatamente, na sombra de sua
ostentacdo e de seus proveitos, 0 seu duplo impostor que a
ameaca: a desonra’.18

1.3. a sociologizacéo da tematica

Considerada fora dos limites estritos da cavalaria, como
se houvesse transbordado seu continente, a honra torna-se um
tema de larga vigéncia socia: o haraquiri, a vendetta a omertd,
0 don-juanismo - tudo parece oferecer oportunidades novas,
convidando a fundacdo de uma "sociologia da honra'. Talvez
esta multiplicidade de "honras’ tenha sido a razdo da
sensibilidade dos primeiros socidlogos que dela se ocuparam no
inicio deste século!®, promovendo a divulgacdo de um modelo
interpretativo que ja ndo se limitava a um cddigo restrito mas,
antes, avancava pelo terreno nebuloso criado na interseccéo
entre a aceitacdo socia do sujeito e um forte sentido de
dignidade pessoal.

Embora j& capitulada na edicdo de 1948 da
Encyclopaedia of the Social Sciences, o principal especiaista
no tema, o Professor Julian Pitt-Rivers, faz questéo de frisar que
seu reconhecimento pelas ciéncias sociais sO se deu nos Ultimos
25 anos.20 Além da satisfacdo pelo pioneirismo - pois foi ee
guem destacou a dimensdo semantica de alguns componentes da
honra em seu classico The People of the Serra the Serra?! e,

18 Marie Gautheron, "Prefacio”, IN A Honra, Porto Alegre, LP&M, 1992, p.9.

19 Mmoritz Lazarus, Das Leben der Seele (Berlim, 1883); Emile Faguet, La Démission de la
morale (Paris, 1910); Eugéne Terraillon, L'Honneur, sentiment et Principe Morale (Paris, 1910);
Américo Castro, Algunas Observaciones acerca del concepto del honor en los siglos XVI y XVII
(Madrid, 1915).

20 Julian Pitt-Rivers, "A DoencadaHonra", IN A Honra, Porto Alegre, LPM, 1992.

55



A Tradicéo Honrada

depois, quem aportou vérias contribuicdes para 0 estudo da
estrutura geral desta nocdo na literatura ocidental?? - Pitt-Rivers
registra nos escritos mais recentes que o campo de consideracéo
deste valor humano dilatou-se sobremaneira nos Ultimos anos.

Inscrita no terreno das "éticas’ de que se ocupam 0s
debates filosoficos e politicos da modernidade ela parece perder
seu cheiro de arcaismo e ganhar uma dimensdo nova
Relacionando-a congenitamente a outros vaores - como a
"vergonha' e a "graga’ - 0s pesquisadores aglutinados em torno
de Fitt-Rivers e J. G. Peristiany parecem divididos entre os
"estudos de caso" e o0 desgo de abolir toda determinacéo
histérica e geogréfica. Assim, a novidade de tratamento que nos
oferecem no Ultimo livro localiza a honra no terreno do sagrado,
na "esfera mental onde o extraordinério se opde ao ordin&rio,
onde as verdades estéo ao abrigo de todo exame critico por uma
conviccdo insensivel ao racional, porgque repousa num lugar mais
profundo da consciéncia'.23

Por certo esta € uma maneiras pela qua as ciéncias
sociais se transformam. Mas € também o caminho por onde se
enredam em tramas que podem compromer seu poder
explicativo. O tema da honra, portanto, encontrase numa
encruzilhada: ou adquire densidade como fruto das andlises de
suas varias representagbes em sociedades concretas, ou se
dissipa para as ciéncias sociais por ter se integrado em conjuntos
smbdélicos cada vez mais abstratos que pertencem mais
propriamente a0 dominio da filosofia e dos estudos da
linguagem. Do ponto de vista aqui adotado, o0s sentidos

21 The People of the Serra, Chicago, The Univ. of Chicago Press, 1954.

22 Refiro-me em especial a "Honor and Sociad Status’, IN J. G. Perisitiany (ed), Honor and
Shame: the values of Mediterranean Society, Chicago, Weidenfeld and Nicolson, 1965, livro que é
fruto de dois seminarios sobre o tema, redlizado o primeiro em 1959, em Burg Wartenstein, e o
segundo em Atenas, nos anos de 1961 e 1963; e a The Fate of Shechem: or The Politics of Sex,
Cambridge, Cambridge Univ. Press, 1977.

23 ylian Pitt-Rivers e J. G. Peristiany (org), Honor y Gracia, Madrid, Alianza Editorial, 1992,
p.17.
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universais da nocéo de honra, como "valor do her6i ou do santo"
ou como "espaco simbdlico que permite pensar positivamente a
morte (...) numa cultura obcecada pelo desgjo de abolir a
morte"'24, sb interessam em suas manifestagdes concretas, isto €,
em suas formas histéricas. Historicizar a honra ndo é, porém, se
opor a toda e qualquer espécie de generalizacdo, antes decorre
da necessidade de contemplé-la operando num maior nimero de
Situagdes de modo a construir modelos explicativos mais solidos
e determinados, limitados aos casos estudados.

Pitt-Rivers recorda, em Honra e Graga, que estabeleceu
uma associagdo involuntéria entre os estudos de caso e a &ea
mediterrénea, ao conferir um subtitulo ao livro Honra e
Vergonha que sugeria a circunscricdo do fendmeno aquela "area
cultural". Hoje, além de apontar a inconveniéncia do conceito
antropolégico de érea cultural, reconhece que no "conceito
mediterréneo de honra’ havia uma associagdo estreita entre
honra masculina e pureza sexua feminina que ndo € geral nem
mesmo no Mediterraneo, como hoje constata através dos estudos
sobre o0 norte da Espanha, 0 Mzab e Ouled Nail na Argélia.2>

Para nos, ao contrério, interessa verificar a extenséo e a
consisténcia do modelo mediterraneo de honra, pois parece ser
0 mesmo da América Latina, reconhecendo-se que se trata,
conforme escreveu Pitt-Rivers, de um "conceito de conveniéncia
heurigtica'. Assim, na sec¢cdo seguinte, procuraremos definir o
modelo mediterraneo de honra, ou modelo ibérico, como um
tipo-ideal capaz de propiciar a compreensdo do fendmeno nas
sociedades gestadas a partir da heranca ibérica dos séculos X VI
e XVII.

24 Marie Gautheron, op. cit.

25 pitt-Rivers & Peristiany, Honor y Gracia, loc cit, p.22.
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2. 0 modelo mediterraneo de honra

2.1. medida social de valor

Genericamente, a honra é o valor de uma pessoa inerente
amaneirade avaliar suainser¢do social, o que depende do amplo
reconhecimento deste valor ou do direito ao seu
reconhecimento. A validag&o da auto-imagem implica, pois, num
nexo estreito entre os ideais da sociedade e uma histéria de vida
Em outros termos, trata-se de uma relacdo de trocas simbdlicas
entre individuos que pde como medida social um valor ao qual
estdo todos submetidos, apesar das diferencas de apropriacéo
individual. Esta desigualdade ndo nasce, porém, nas relactes
empiricas em que a honra se objetiva, mas de uma anterioridade
pressuposta, 0 que exige gue as relacdes que a "espelham” sgjam
sempre tomadas em sua histéria. Neste sentido, a honra é a
consideracdo de uma histéria de vida a luz de uma ética socia
gue sacramenta a desigualdade entre as pessoas tomadas
individualmente ou nas categorias que integram (familia, género,
ordem etc). SO este fato explica que numa dada sociedade
algumas pessoas estejam "destinadas" a honra e outras néo; que a
violéncia possa nascer de causas aparentemente fateis, atingindo
algumas pessoas, a0 passo que outras, submetidas as mesmas
situacBes empiricas, ndo estejam sujeitas a punicdes. Na verdade,
o momento de avadiacd da honra presentifica a histéria
individual e familiar. Alguns andistas que nd&o conseguiram
compreender que a honra vem a luz determinada em outros
planos da vida social, ou que a consideram um valor comunitério
elementar, tendem a tomé-la como a definicdo sociadmente
vigente das "formas especificas da troca de violéncia', nos
moldes dos sistemas de trocas definidos por M. Mauss?®® ou,

26 Egte ¢ 0 caso de Raymond Jamous, "De que falam os fuzis?', IN A Honra, Porto Alegre, L&
PM, 1992.
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ainda, a parti-la em nivels de significacdo distintos, como
conduta e sentimentos, num procedimento que estabelece a
descontinuidade entre individuo e sociedade, entre o mundo
subjetivo e o mundo coletivo.

Mais importante do que pretender apoia-la no mundo
objetivo da conduta, ou no mundo subjetivo dos sentimentos, é
perceber que ela tréz para o primeiro plano distintas feicbes do
social. O modelo ibérico de honra ressalta o individuo, em
especial 0s homens, e a acumulacdo de "virtudes' de sua familia
(ou de seu sobrenome). Ja numa sociedade como a alemd,
retratada por Thomas Mann em Os Buddenbook, a honra
repousa sobre o nome e o reconhecimento social da "firma’, e
ndo sobre os individuos singulares que compdem a familia
proprietaria que, por isso, podem ser "pandegos’, ou infelizes em
suas escolhas matrimoniais, sem comprometer o bom andamento
dos negdcios e a crescente honorabilidade da familia. Também
Tocqueville, embora tenha identificado entre os norte americanos
a "honra exdtica' herdada do feudalismo europeu gquase como
um "reflgio" dos vaores individuais do cristianismo?’ , fala
também de uma honra norte americana que corresponde ao
conjunto das virtudes pacificas tendentes a favorecer o comércio
e a industria, que valoriza a audécia e condena a inatividade,
conferindo especiad destaque aqueles que, frente as
contrariedades, perdem sua fortuna e sdo capazes de refazé-la
Enfim, algumas das caracteristicas que Weber incluiu na ética
protestante.

2.2. formas de participacdo na honra

O cdédigo de honra &, portanto, um mapa socia muito
preciso no qual estdo definidos os lugares do homem e da mulher

27 Alexis de Tocqueville, Correspondance d'Alexis de Tocqueville et d'Arthur de Gobineau,
Tome IX, Oeuvres Complétes, Paris, Gallimard, 1956, p.47.
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na sociedade, segundo a orientacdo gera desta; o peso da familia
enquanto relacdo social fundante; os atributos "naturais' (de
nascimento) e os adquiridos ao longo da vida; a hierarquia dos
individuos e dos grupos familiares; os limites da comunidade e os
mecanismos de sua reproducdo, tanto internos como por
aquisicdo. Resumidamente, 0 nascimento e a aquisicdo - 0
modo "natura” e o modo socia de acesso a um status
determinado - encerram todas as formas codificadas de
tratamento da honra das quais a sociedade das cortes, assim
como o codigo da cavalaria, s80 a expressao mais palpavel.
Assim, desde logo, ha que se tomar a honra ibérica como
imersa numa contradicdo insanavel: € uma espécie de direito
natural que ganhou o coragdo do mondo civile; mas se o
nascimento aponta para uma origem divina da honra, a conquista
sociad indica a possibilidade de o divino ser superado pelo
histérico. Vae recordar que os tedlogos dominicanos e jesuitas
que discutiram a questdo da graca, do livre arbitrio e da
predestinacdo na Espanha do século XVII analisaram questfes
aparentadas com as que estudamos. Naguele contexto, era
apreciada a posicdo conciliadora de Francisco Zumel, assumida
por Tirso de Molina, ambos considerando que a graca possuia
graus internos de eficacia que variavam segundo cada mortal,
dependendo sua manifestacéo plena da intervencdo da vontade,
isto €, da colaboracdo do livre arbitrio.28 Ora, esta ambiglidade
dava um carater ao mesmo tempo social e natural ndo so a honra
COMO a Sua auséncia - a infamia - , a0 passo que revestia de
sentido de "destino” o transito de uma situagéo a outra.
Contemplada na larga duracéo, verifica-se que a honra
deu estabilidade a um conjunto de atributos sociais - que
incluiam o tratamento, os titulos, os simbolos, a indumentéria, a
alimentacdo, os gestos, a linguagem, os esportes, 0s prazeres, a

28 ¢, a interessante introdugdo de André Nougué a Tirso de Molina, El Bandolero, Madrid,
Castalia, 1979.
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topografia das habitagdes - como signos sociais de pertinéncia a
nobreza. Desenvolveu-se também como a nocdo que reforcava o
absolutismo espanhol do século XVII, ao excluir a possibilidade
de mouros, judeus ou ciganos participarem dos estratos
superiores da sociedade impondo-lhes, como corolario, um
repertério de diferencas garantidas pela desonra legal, isto €,
pelo estatuto da pureza do sangue contra 0S CONVersos e seus
descendentes, 0 que significava a impossibilidade de se livrarem
do sangue mau e participarem do sangue bom. Assim, o mito
social do sangue ganhou um aspecto ritual de grande repercussao
sendo que, no dizer de um contemporéneo, "perguntar pelo
sangue ndo é esquecer-se dos costumes, antes € informar-se dos
costumes através do sangue”.29

E necessario, portanto, formular uma hipétese que dé
sustentacdo as conjecturas sobre a nocdo de honra como
simbolismo que vaoriza as diferencas pessoais. Tavez sga
correto supor que nas sociedades nas quais os individuos ndo sdo
apenas a encarnacdo de um ethos ou espirito comunitario,
porque a este ethos soma-se o0 reconhecimento da subjetividade
como dimensdo humana dgnificativa, formam-se mdltiplas
nocdes do que venha a ser uma pessoa. Elas integram, por sua
vez, um arco de possibilidades, de tal sorte que a pessoa ndo €
Send uma conjuncdo, a interseccdo de uma cultura com uma
subjetividade. Nas sociedades estratificadas ha nocles
hegemonicas e subordinadas de pessoa, a ponto de podermos
falar de uma nogéo positiva e de nogdes negativas de pessoa que
sevem para classificar os individuos em estrangeiros e
pertencentes ao grupo, em dignos e indignos, honrados e vis,
inimigos e diados - sempre a partir de indicios (gestos,
comportamentos, linguagem, vestuério, tracos fisicos) que sb
formam totalidades quando reportados aos valores adotadas

29 juan de Zabaleta, citado por José Antonio Maravall, Poder, Honor y Elites en el Siglo XVII,
Madrid, Siglo XX1, 1989, p. 52.
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pelo grupo. Empiricamente, tratase de saber, em cada
sociedade, onde repousam as representacOes de pessoas que
possuem sinais trocados.

2.3. acentralidade do feminino

No caso do modelo ibérico, o cardter masculino da honra
sofre uma transmutacdo que acaba por determinar a centralidade
da figura feminina no universo smbdlico correspondente. As
relacOes entre sexos assumem o primeiro plano, se entrelagam e
se confundem, dando a impressdo de que se trata apenas de um
sistema de regulacdo das relacbes de género. Tal impressdo
decorre, por sua vez, da enorme dramaticidade que assumiu a
questéo da pureza do sangue, especia mente apos a expulsdo dos
mouros da Espanha.

Sabemos que naguele universo a forma feminina da honra
correspondeu a pureza sexua antes do casamento e a fidelidade
ap0Os 0 mesmo, isto €, ela sinalizou que o transito de imaculada
a esposa e méae sO podia se dar no dominio estrito do sagrado
vinculo matrimonial, conduzido por uma figura masculing, na
comunhd entre o divino e o humano ou, em linguagem
candnica, na manifestacdo secular da vontade de Deus. Assim,
compreende-se que certos autores afirmem ser a mulher
desprovida de honra no sentido estrito do termo; sua "honra’,
sendo reflexo da honra masculina, mereceria mesmo uma outra
denominacdo: virtude. Sinbnimo de pureza, € um dom de
nascimento e cabe a mulher defendéla comportando-se da
maneira esperada pelo cddigo masculino; ndo nascendo dela
desprovida, também n&o pode adquiri-la. Por este seu aspecto, a
noc¢ao de honra parece consagrar o principio da patrilinearidade e
0 papel "secundario ou fortuito" da mulher na reproducéo dos
codigos correspondentes.3 De fato, seu papel estrutural é ser um

30 Pitt-Rivers, Honor y Gracia, p. 21.
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veiculo da honra masculing, esta de origem divina, ja que o rei,
que concede honrarias, € o0 representante de Deus entre os
homens.

Assm, a honra conjugal possui um significado todo
especial. Ela se expressa em meio a um quadro de repressdes que
se gplicam em diversos niveis, pois afetam diretamente o regime
de organizagdo e transmissdo do poder na sociedade e, portanto,
implicam no controle fisico, psicolégico e moral da sucessdo
filid. Como esta claro, se a masculinidade pertence a esfera
integradora da sociedade, a pureza de sangue, da qual dependem
0s outros atributos da honra, s6 pode ser garantida pela metade
feminina da sociedade. No dizer do frei José de Haro em seu
livro El Chichisveo Impugnado (Sevilla, 1729), as mulheres "tem
naturalmente a ambicdo de conseguir 0 mando e a liberdade e
desgjam inverter a ordem da natureza, procurando dominar os
homens'.31 Ou sga, 0 estrito controle sobre a mulher, afastando-
a da esfera publica, é condicéo para a realizagdo plena da honra
masculing, isto €, da familia. Esta posicaéo definida para a mulher
coincide com resultados de estudos antropol6gicos modernos,
assim comentados por G. Balandier: "a sociedade feminina ndo é
apenas a metade necessaria e subordinada: €, também, a metade
perigosa. O tema da ambivalencia, constantemente incorporado
as representacbes sobre a mulher, exprime esses dois aspetos
indissociaveis. e ndo somente porgque toda subordinacéo traz em
S 0 risco da insubordinagdo. A mulher se resume a ser o 'outro'
préximo, assim como 0 estrangeiro o ‘outro’ distante. E ambos,
em razéo de suas diferencas, perigosos (...) uUm mesmo Processo
social une um homem e uma mulher (pelo casamento) e, através
dele, dois grupos, segundo determinados critérios estranhos a um
e a outro (pela aianca): dupla unido, sempre ameacada de

31 ¢, José Antonio Maravall, op. cit., p. 66.
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precariedade, que inclui o perigo da degradacéo, da ruptura
geradora de antagonismo”.32

Ainda outro aspecto deve ser considerado no tocante a
posicdo da mulher neste universo ssmbdlico. Na medida em que
as qualidades masculinas sdo publicas e compdem a sua fama, a
mulher, ao contrério, deve possuir qualidades interiorizadas (ndo
SO de espirito, mas também domésticas) e, portanto, € um
"perigo dissolvente" para a ordem estamental. O fato de que a
mulher apareca como mais dominada e mais dominadora através
do sexo praticamente antecipa um novo programa integrador da
sociedade, como expresso, por exemplo, em Lope de Vega.33
Também Antonio de Torquemada, em Coloquios Satiricos con
un Coloquio Pastoril (Salamanca, 1533), fiel a Santo Agostinho,
lembra que "ndo ha de seguir a virtude a honra e a gloria, antes
elas € que hdo de seguir a virtude'34, evidenciando o papel
capital da defesa desta para cobrir a linhagem de valor e estima
socia. Mesmo entre nos, ha um documento notével sobre este
aspecto. Trata-se do livro de Dom Domingos Loreto Couto,
Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco (1757), escrito
para glorificar a resisténcia aos holandeses e estabelecer padrdes
coloniais de honradez e bravura, que exalta indistintamente
brancos, negros e indios por vérios feitos militares, sendo que no
capitulo destinado as mulheres sO registra o martirio em defesa
da castidade e a conversdo de pecadoras a0 "caminho da
verdade".35

326 Bd andier, Antropo-ldégicas, Sao Paulo, Cultrix/USP, 1977, p. 64.
33 José Antonio Maravall , Op. cit., p.67.
34 Cf. José Antonio Maravall, op. cit, p. 48.

35 Eqi 8o fac-simile da Fundaco de Cultura Cidade do Recife, 1981.
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2.4.algrga, o matrimoénio e o Concilio de Trento

E necessario notar que a Igreja, apos o Concilio de
Trento, promoveu uma nova normatizacdo do casamento em
contradicdo com 0s mores vigentes até entdo, com vistas a
arraigar a defesa do matrimbnio cristdo. A poligamia e a
poliginia, por exemplo, de problema civil passaran a ser
avocadas como questdes do dominio religioso, ao mesmo tempo
em que o estado de castidade foi considerado superior ao estado
marital. Por conseqliiéncia, o anincio dos casamentos que
deviam, desde o Concilio de Latréo, ser de publico para que se
conhecesse 0s possiveis impedimentos, tornou-se estritamente
obrigatorio.36  Alids, uma importante discussdo havida no
Concilio de Trento versava justamente sobre o0 que constituia, de
fato, o casamento.

Antes de Trento era, essencialmente o consenso entre 0s
partners. A simplicidade deste doutrina criava, porém, uma série
de problemas no plano das aiangas matrimoniais, isto €, na
politica das ligagBes desgladas entre familias. Trento tratou de
aclarar este problema, preservando os interesses dinésticos em
sentido amplo. Condenou os matrimonios clandestinos e obrigou
0S Noivos a declararem a aguiescéncia na presenca de um padre
para, sO depois, fazerem a publicidade matrimonial, dando as
familias maiores oportunidades para intervir no assunto. Guido
Ruggiero®” analisou as consequéncias desta mudanca para as
reputagbes masculina e feminina, destacando o modo diverso
pelo qua eram determinadas. Para 0 homem, entrava em
consideracdo uma série de comportamentos, ao passo que para a
mulher o aspecto publico era quase que Unico e estava centrado,

36 Ver, aeste respeito, Bartolomé Bennassar, "Defensa del Matrimonio Cristiano”, IN Inquisicion
espafiola: poder politicoy control social, Barcelona, Grijalbo, 1984, pp.271-274.

37 Guido Ruggiero, " 'Piu che la vita caro': onore, matrimonio e reputazione femminile nel tardo
Rinascimento", IN Quaderni Storici, n. 66, ano XXI, fascicolo 3, Bologna, dicembre 1987.
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com exclusividade, nas preocupacdes de carater sexual. Da
mulher esperava-se castidade e fidelidade no matrimonio e
virgindade antes do matrimbnio, ou a0 menos antes de uma
promessa matrimonial. Assim, a reputacdo publica da mulher
(fama) era, smultaneamente, um dos componentes da
honorabilidade do homem que a dominava. O autor € de opinido
gue, antes de Trento, a promessa matrimonial era 0 minimo
exigido para haver contacto sexual honrado entre os futuros
esposos, e se a mulher tivesse condicbes de provar este
Ccompromisso, conservava o marido e a honra. Ja com a citada
interveniéncia da Igrga, o 6nus da prova se tornou mais
problematico. Para o pai da moca, por exemplo, a "defloracéo"
significava que o sedutor havia "levado”, junto com a virgindade
e para sempre, a honra que "valia mais do que avida'.38 Enfatiza
tal analista que deve-se reconhecer que "no renascimento, como
estd bem documentado, a filha de boa familia era de dificil
casamento e dificil de sair-se bem; e era muito perigosa para a
honra do pa e da familia especidmente quando se tornava
noiva'.3® Portanto outro aspecto a ser considerado € o percebido
por Patricia Seed, ao registrar que a honra enquanto virtude é
superior as suas dimensdes enquanto expressdo de riqueza e
status permitindo, pois, que 0s noivos, a0 manipula-la na
fronteira da "desonra’, atravessassem sem grandes dificuldades
as barreiras de classe. %0

A virtude feminina pode ser vista também como objeto
de troca nas relacfes sexuais entre homem e mulher nos séculos
XVIlI e XVIII, em especia tomando-se casos de promessas
matrimoniails desmanchadas e de maternidade fora do

38 Guido Ruggiero, op. cit., p. 761.
39 Guido Ruggiero, op. cit., p. 762.

40 Petricia Seed, To Love, Honor, and Obey..., Stanford, S. Univ. Press, 1988, p. 69.
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casamento.! Para o Concilio de Trento, a promessa (0s
"esponsais’) eraja um momento determinante da constituicdo da
familia, revestida de plena legalidade. A "copula carna”, mesmo
antes da coabitacdo, se seguia quase sempre a promessa, dando
lugar a gravidez e indicando a necessidade da unido aos olhos da
lgreja, bastando porém a promessa anterior para manter
imutaveis os efeitos sociais da legitimacdo do ato carnal perante
a comunidade. Este empenho vinculante pode ser visto, entéo,
como uma forma de controle comunitario sobre as préticas
intersexuais. Para as autoras citadas, a Igregja de Trento procura
se imiscuir num muliplicidade de situagdes incontroladas para se
contrapor a uma velha ordem que resistia a introducdo da nova
normativa.

A honra torna-se deste modo uma virtude pessoa de
grandeza variavel, ja que ndo € S0 individua mas também parte
da imagem inteira do grupo familiar, e funciona como "uma
solida protegdo e cobertura para as agoes individuais'.#2 Por isso
é dificil classficar a conduta de aguém segundo um sistema
binario de adesdo ou desvio da norma, sendo mais préprio toma-
la a partir das situagbes particulares e através dos elementos
especificos que a caracterizam. De uma maneira geral, se o ato
sexual priva a mulher do aspecto material de sua virtude, elana
verdade a transfere para 0 homem que, por sua vez, tem a
faculdade de restitui-la & condicdo honoravel. Logo, um nivel
de dependéncia ja se estabelece na copula, pois se esta trocando
a honra-bem material da mulher pela honra-palavra
masculina. Esta Ultima, por sua vez, adquire "materialidade"
através da "diancd' ou anel ofertado que, além de uma
compensacdo, € um testemunho publico da relagdo e lhe da
credibilidade. Ora, faz parte deste mesmo sistema 0 engano e a

41 sandra Cavallo & Simona Cerutti, "Onore femminile e controllo socide della riproduzione in
Piemonte tra Sei e Settecento”, IN Quaderni Sorici, n. 44, anno XV, fascicolo |1, Bologna, agosto
1980

425 cavdloes. Ceruitti, op. cit., p. 348.
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"burld’, que consiste em negar o valor da palavra empenhada e
gue mostra o perigo da situagdo da noiva, expondo sua fama e a
honra da familia, aém de evidenciar que sua sexualidade honrada
depende da tutela masculina cujo discurso esté isento de valor
probatério.*3 Esta dependéncia se expande para a prole, ja que o
homem n&o é obrigado a reconhecer o filho ou Ihe dar o nome, o
gue é uma expressdo ingitucionalizada do direito masculino
sobre a fungéo reprodutiva feminina. 44 Registre-se, ainda, que os
filhos ilegitimos s80 em gera assumidos pela Igrga e pea
comunidade em hospedarias e congregactes de caridade, quase
como uma "peniténcia’ por terem falhado navigilancia.4>

Em sintese, como a honra considerada genericamente
hierarquiza as pessoas e 0s grupos sociais (sexos, familias, racas,
profissdes, comportamentos etc.), graduando a sociedade do
mais honrado ao mais infame, do rei ao estrangeiro e inimigo,
teriamos, esquemati camente, 0 seguinte quadro:

Género Honra Virtude Nascimento | Aquisicdo
Masculino | + - + +
Feminino - + + -

2.5. 0 estigma do sangue

Ora, sendo a honra um atributo de dupla e contraditéria
origem, é de sua esséncia a instabilidade. Se pensarmos, por
exemplo, na "honra civil" de que fala Hobbes verificaremos que
ela reca sobre uns tantos homens, ocupantes de cargos

43 ver aeste respeito o interessante estudo de Patricia Seed em "Narrativas de Don Juan...", op. cit.,
onde estuda o |éxico e a sintaxe da seducdo nanovelade Tirso de Molina

44 1dem, ib.
45 Segundo Francisco Vidal Luna, a crénica colonia portuguésa refere-se a este problema como

sendo o dos " expostos’, isto &, dos filhos abandonados e deixados expostos na soleira da porta das
familias pelas mées que os tiveram secretamente.
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nobilidrquicos. Sua fonte é o poder do soberano para concedé-
los, seu limite a usurpagdo ou a perda segundo regras bem
estabel ecidas de precedéncia, de tal sorte que a honra de alguém
se constroi sobre os escombros da honra alheia. Vista assim, sua
aquisicdo ndo é um processo de notabilizagdo geral mas, antes,
de rotagcdo das elites gerando, no polo oposto, a desonra. Do
mesmo modo, um homem honrado que ndo consegue sustentar
Seu patrimoénio de berco, que ndo consegue conter suas mulheres
nos limites dos comportamentos virtuosos, decai no
reconhecimento social e despe-se do natural de sua honra; se
reconhece a precedéncia de outro - do que o "desonrou” pelo
acesso as mulheres, no desafio para o confronto armado, na
violacdo de suas propriedades - reconhece também o seu status
como inferior. Desta forma, o heroismo, a coragem, a destreza
ou a lealdade remontam a comportamentos essencialmente
honoraveis mas que se manifestam sempre na competicdo e
contra os outros. contra a pessoa de outro homem honrado ou
contra a virtude daguelas mulheres de que depende para
transmiti-la por nascimento, de geracdo em geragao; contra o
inimigo da comunidade nas guerras - caso extremo em que a
prépria honra se engrandece sem subtrair a de seus pares, como
se "brotasse" da luta contra a natureza. Esta dindmica intrinseca
a0 processo socid de distribuicio da honra torna-a
extremamente exposta as contingéncias do poder politico e
espiritual e, mais do que isso, torna-a um principio
incessantemente ativo arevolver a sociedade de cima a baixo.
Vimos que tanto quanto a nobreza, a Igreja destacou-se
no mundo ibérico como manipuladora da honra. Ela ndo s6 pbde
regular sua dimensdo subjetiva - na medida em que Ihe cabia
zelar pela consciéncia livre de culpa, compativel com o
cumprimento dos deveres familiares e comunitarios - como
também estabel eceu as fronteiras para sua vigéncia. A inquisicdo
foi particularmente ativa no sentido de estigmatizar 0s judeus,
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MOuros e ciganos como seres infames e, portanto, desprovidos
de honra. A mistica da comunidade participe do corpo e do
sangue de Cristo opds a nogao de "sangue impuro” e os ritos de
comprovacdo da "limpeza do sangue’, tornado a "consciéncia
mora" um dado objetivo e verificAvel segundo padrBes de
medida terrenos.

Em Espanha e Portugadl o0 elemento eclesiastico
subordinou-se a Monarquia de tal sorte que os documentos
pontificios, para terem validade, necessitavam de aprovacdo
régia, evidenciando como a religio se imbricava na ordem
politica. As matérias disciplinares - como o indice de livros
proibidos, o Tribunal da Inquisicio, o Patronato das indias -
tudo dependia do poder secular. Por conseguéncia, a honra
aproximou-se da estrutura do religioso para poder cumprir
fungdes que correspondiam aquela alianca. Ora, se a Igrgja
submeteu a consciéncia a ordem, se fundiu o espiritual e o
temporal, ndo faz muito sentido procurar os significados da
honra fora dos mecanismos de controle socia que se
implantaram pela fusdo nobreza-clero, em especial sobre aguela
parte da humanidade considerada infame (ou vil et abject, na
terminologia francesa). Esta, desde o inicio pode ser tomada
como excluida do mundo dos estamentos honrados por
consequéncia do trabalho manual, rebaixado a insuportaveis
niveis de infamia no Antigo Regime. Em Quevedo, que é tido
como anti-semita, percebe-se, por exemplo, que mais do que a
"pureza de sangue"' destaca-se a "aristocracia do sangue' num
sentido que frisa, sem negar a importancia relativa da pureza, a
oposicdo proprietério/ndo proprietario, rico/pobre, integrado/
ndo-integrado a lgreja.46

Estas consideracOes sobre a fusdo do poder espiritual
com o poder temporal sdo cruciais quando se trata de verificar a

46 305 Antonio Maravall , idem, p. 57 - nota 88.
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transplantacdo do patrimonio cultura metropolitano para o
mundo transatlantico. Aqui, agueles codigos viriam a ser
naturalmente reinterpretados e adaptados no sentido que
apontaremos a seguir, mas € importante notar que o processo de
revalidacdo dos valores aristocraticos no espaco colonia era
feito pelas mesmas autoridades civis e eclesidsticas que, na
Peninsula Ibérica, se defrontavam com os problemas antes
analisados. A 'reinterpretacdo”, portanto, era um pProcesso
metropolitano de maximizagdo da vigéncia daquelas normas
consagradas para a sociedade ibérica.

Na seccdo seguinte, portanto, procuraremos indicar uma
série de "pistas’ para se reconstruir a base andlitica necessé&ria
para a apreensdo da honra e suas transformacfes nos paises
americanos, em especia o Brasil. Ndo se trata do esbogo de uma
sociologia da honra em nossos paises. Trata-se, sim, de apontar
aspetos que sO considerados em conjunto poderdo iluminar a
problematica estudada.

3. A honra atravessou o Atlantico

3.1. A familia patriarcal, o dominio e a dominacéo

O tema da continuidade cultural entre Metropole e
Colbnia é critico em nossa historiografia. Foi, por exemplo,
explorado por Oliveira Vianna, em sua Introducdo a Histéria
Social da Economia Pré-Capitalista no Brasil. de uma forma
destinada a evidenciar que a aventura ultramarina recriou
condicdes para a revalorizagdo das elites do decadente antigo
regime em Portugal, de tal sorte que a "vivéncia nobre" pode
reaparecer na Metropole e deitar raizes na Colénia. Isto teria
ocorrido no curso de um longo processo, desencadeado a partir
da Le Menta (1438), e da generdlizacédo do regime dos
morgadios e dos feudos eclesiasticos, que subtrairam as bases
indispensaveis ao "landlordismo" portugués. Quando das
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descobertas, os nobres empobrecidos foram obrigados a se
entregarem a febre mercantilista, pois 0 hovo mundo "oferecia,
com efeito, maior campo a revivescéncia das primitivas tradicdes
feudais da nobreza portuguesa'.4” Logo, sua tese € a de que
vivemos aqui uma auténtica regressdo feudal. Este suposto, que
o faz olhar mais para Portugal do inicio da colonizacdo do que
para a sociedade ganglionar que comegava a se formar, e
portanto o leva a"importar" os valores daquele pais para explicar
0 gue aqui ocorria entre os segmentos dominantes, apoia também
seus estudos sobre a familia brasileira, ou mesmo o recorte mais
amplo que chamou de "complexo de feudo”.

Ao estudar a sociedade dominada pela fazenda pecuaria,
ateve-se Oliveira Vianna as relacfes entre os homens livres e o
grande proprietario no que dizia respeito apenas a dois fins
determinados - a defesa do dominio e o prestigio de seu
proprietario, abandonando deliberadamente a investigacdo
relativa "a terra com forca agraria’, os" tipos de propriedade e
processos de aquisicao”.*8 Do ponto de vista aqui adotado, sera
suficiente considerar as formas particulares que assumiram as
relacBes coercitivas responsavels pela subordinacdo dos homens
livres e pobres aos grandes proprietarios e registrar alguns
aspetos das relacbes entre estes. Ou sgja, trata-se de determinar
como as relagdes de producdo se erigiram em determinagdes
extra econdémicas, ou relagdes de mando, na producao pecuéria;
ou como as relagbes de favor adquiriram uma densidade
opressora, téo eficaz para subordinar o homem livre quanto o
eito para 0 escravo. Nesse sentido, a configuracéo patriarcal da
sociedade sertangja aparece como expressao da compatibilidade
entre, por um lado, a producdo mercantil do gado em bases
latifundiérias e, por outro, a emergéncia de uma modalidade de

47 OliveiraVianna, op. cit., p.184.

48 OliveiraVianna, Instituicdes Politicas Brasileiras, val. |, Rio, José Olympio, 1949, p.209.
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liberdade do homem pobre como reflexo do poderio do senhor a
guem se subordinava.#?

Afastados do grande leito da economia, ja que esta era
monopolizada pelos grandes proprietarios e pelos representantes
da administracdo publica, os homens livres e pobres apareciam
como dispensaveis para a manutencdo de producdo presidida
pelo capital. Como ensina Marx, "quanto menor € a forca social
do meio de troca, quanto mais esta ligada ainda a natureza do
produto imediato do trabalho e as necessidades daqueles que
trocam, tanto maior deve ser a for¢a da comunidade que ata os
individuos, a relagdo patriarca".>® Os caminhos da redlizacéo
social passavam, pois, pela submissdo pessod. Esta € uma outra
maneira de explicar a "forca centripeta’ que exerceu o
"complexo de feudo", de que fada Olivera Vianna A
proeminéncia dos grandes proprietarios emanava justamente da
gualidade de suas relagbes com o poder, que |hes concedia
sesmarias e do qual eram representantes no interior da Colonia.
Esta simbiose com a administragdo capacitava-0s, ainda, a
receberem a transferéncia de encargos "publicos’, como fundar
vilas, cobrar impostos, arbitrar conflitos, perseguir criminosos
etc. Assm, a figura do pater familia emergiu forte como
"persona" das relagdes econbmicas e politicas que estavam na
base do movimento expansionista. Sua autoridade era de tipo
patriarcal, porque a dominagdo que exercia sobre seus iguais
(companheiros, diria Weber) era de tipo pessoal, primariamente
econdmica e familiar, mediada por regras fixas e hereditérias
sustentadas por uma tradicdo que engendra "a vontade de
obediéncia’.5! Os que ndo gravitavam em torno do patriarca, 0s

49 sobre o tema, consultar o trabalho cl ass co de Maria Sylvia de Carvalho Franco, Os Homens
Livres na Ordem Escravocrata, Sdo Paulo, Atica, 1974.

50 K | Marx, Elementos Fundamentales para la Critica de la Economia Politica, Buenos Aires,
Sglo XXI, val. I, 1971, p. 85.

51 pax Weber, Economia y Sociedad, Mexico, Fondo de Cultura Econémica, 1944, vol |, p. 184.
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que ndo atavam o0 seu destino a dindmica do "complexo de
feudo", congtituiam uma massa de despossuidos carentes de
qualquer identidade social, bandidos vivendo nos coutos. Em
outras palavras, todo este quadro social tecido em torno da
fazenda e do senhor correspondia, se comparado com 0 mundo
ibérico, a uma "regressao" ndo de tipo feuda estrito senso mas,
antes, da esfera publica. O recurso ao Rei, por exemplo, eratéo
distante da vida quotidiana que sua possibilidade era mais ided
do que efetiva.

Na definicdo de Oliveira Vianna, o "cld do feudo" eraum
grupo complexo, composto de quatro elementos. a familia do
senhor, 0 administrador ou feitor, o capeldo da fazenda e o
conjunto da populagdo subordinada. Dentro desta categoria
numerosa de dependentes reuniu os moradores da fazenda, os
escravos, os "indios administrados’, os acoitados, os sitiantes
improdutivos, os "homens a soldo", os pequenos proprietarios e
0S pequenos comerciantes vicinais®2 Tratase de uma
caracterizacdo demasiado lata. Apesar disso tem os méritos de
apontar um rigido principio hieréarquico, que vincula e contrapde
a familia proprieté&ria aos dependentes, e de identificar a
existéncia de funcbes de intermediacdo entre os dois pélos.

Definindo um pouco mais os contornos deste complexo
humano, temos que, em primeiro lugar, a familia do senhor
extrapolava a familia nuclear, constituindo a parentela que
incluia filhos, irmdos, primos e cunhados que tinham por
referéncia sua lideranca e tendiam a acompanhé-lo em todas as
iniciativas de natureza socia e politica mais amplas. Em segundo
lugar, dentro do conjunto de dependentes pode-se distinguir duas
categorias basicas. De um lado, os trabalhadores envolvidos na
lida com o gado e, de outro, aqueles devotados primordia mente
a agricultura de subsisténcia, os moradores de favor. Essas duas

52 Oliveira Vi anna, op. cit., p. 211/13.
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categorias se diferenciavam pela importancia que possuiam para
a economia da fazenda de criar. Como a agricultura de
subsisténcia tinha uma importancia apenas margina, os
moradores de favor ndo mereciam a mesma consideracdo do
proprietério que os vagueiros. Estes Ultimos, em contraste com a
gente miuda, projetavam-se como figuras de prestigio. Eram,
num certo sentido, extensdo da pessoa do proprietério, condicdo
da qua derivavam sua autoridade e prestigio sobre os demais
moradores, bem como seus privilégios. Sem davida o maior deles
era conquistar a honraria de se tornarem compadres do patréo.s3
Assim, a imagem do vagueiro, contemplada pelos "de baixo",
representava a possibilidade de se tornarem honrados, queridos e
necessarios, um verdadeiro ataho para adquirirem
"humanidade’.

Os autores que se ocuparam do estudo do agrupamento
humano descrito nos parégrafos anteriores costumam frisar as
linhas da solidariedade que unem a todos - parentes e néo
parentes, dominadores e dominados - como uma determinacdo
mais forte do que a rigida hierarquizagéo interna do grupo. Em
outras palavras, estariamos diante de uma comunidade onde os
lacos de sangue, 0 peso da tradicdo e os deveres de lealdade
preponderam como elementos de interagdo social. Embora
possamos reunir infindaveis exemplos que corroboram esta tese,
ndo se pode resvalar para o terreno ilusdrio e supor que as
préticas comunitarias prevaleceram sempre sobre a forca
desagregadora dos conflitos sociais. Estes, ao contrario,
atravessavam o "complexo do feudo" e se projetavam para fora
dele, imprimindo uma dindmica singular a todo o organismo
socidl.

53 Consultar, em especia, Duglas Teixeira Monteiro, Os errantes do Novo século,Sd0 Paulo,
Duas Cidades, 1974; e Antonio Augusto Arantes, "O Compadrio no Brasil Rural: analise estrutural
de uma instituicdo ritua", IN Cadernos do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas (1),
Campinas, Unicamp/IFLCH, 1971.
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Na verdade, a violéncia no quotidiano sertangjo esta
estruturalmente ligada a0 modo de vida que aquela sociedade
engendrou. Tratase da manifestacdo mais visivel das
contradicbes que permeiam toda ela e ndo apenas, como por
vezes se pretende, da emergéncia de forcas externas
desagregadoras da "comunidade”. Em outro lugar®4, para frisar
este aspecto, analisel 0 caso exemplar da instituicdo da "quarta’
como forma espoliadora de remuneracdo do vagueiro,
acobertada pela aparéncia de uma sociedade entre iguais, assm
como o compadrio, que reveste a relacdo de dominagdo com o0s
signos da cooperacdo. Alias, o quadro de profunda competicédo
entre os empregados de uma fazenda de criar encontra-se
retratado com maestria em Dona Guidinha do Poco, romance de
Manuel de OliveiraPaiva.%®

Também as relacdes de vizinhanga podem ser vistas
pelo angulo da competicéo e conflito. Uma fazenda dividia-se
espaciamente em duas partes. Aquela proxima ao espinhaco,
onde se concentravam 0s moradores, 0 que correspondia na
prética ao controle das fontes de suprimento d'adgua e a ocupacéo
do solo agriculturdvel; a outra, sem limites precisos além dos
convencionados verbalmente, onde os gados se confundiam.
Estes, por sua vez, carregavam marcas que 0s Situavam no
espaco fisico e socia, isto €, quanto a procedéncia e propriedade.
Assim, a divisdo da propriedade "semovente" exigia formas de
sociabilidade entre vizinhos cuja expressao minima eram as juntas
e apartacOes. A disposicdo para cooperar fazia parte, portanto,
do préprio processo de delimitacdo da propriedade, sem o que
dificilmente se poderia chegar a bom termo a respeito das
dividas que surgiam acerca dos "barbates’ (animais nascidos
soltos, sem sinal nem ferro). A acusagéo de furto, tdo comum
entre vizinhos, ameacava todo esse fragil sistema de relacles e

54 Ensaios Enveredados, S&o Paulo, Siciliano, 1991.

55 Manoel de Oliveira Paiva, Dona Guidinha do Pogo, Rio, Edic¢oes de Ouro, 1965, p. 80.
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referéncias. Mesmo a simples suspeita de furto, que podia levar
um vagueiro a dar buscas em terras aheias sem pedir campo,
metamorfoseava-se em invasdo de propriedade.

A nogdo de propriedade, portanto, ndo se limitava a
reunido de um conjunto de bens materiais. Possuia expressao
espacia, uma territorialidade que dependia de um consenso
entre vizinhos. Pelo territério, e para adém dele mas como
projecdo sua, circulavam bens de propriedade do senhor e
pessoas de suas relagdes - seus parentes, agregados e amigos.
Qualquer ofensa a estes bens e pessoas implicava em agressao ao
seu titular e configurava desafio a ascendéncia do senhor sobre
as pessoas e as coisas que compunham seu dominio. Ele estava,
assm, obrigado a defendé-los em nome de suas prerrogativas,
levando as Ultimas conseqliéncias uma rusga que podia se
desencadear pelo mais fatil e comezinho motivo. Corroboram
esta andlise exemplos retirados de comunidades européias, como
0 estudo de James R. Farr sobre crime e vizinhanga em Dijon dos
seculos XVI e XVII6 Mostra 0 autor como um subito
enriquecimento dos artesdos, permitindo que tivessem acesso a
propriedade imobiliéria, desequilibrou as relacbes de vizinhanca e
tornou a camada ascendente vitima constante de injUrias e
calnias, sempre voltadas para manchar-lhes a honra e a
masculinidade, atacando-os na reputacdo de suas filhas e
mulheres.5”

Também nas fronteiras de classe verificam-se os limites
da solidariedade "comunitéria’'. O mesmo modelo de relacles
entre senhores, vaqueiros e vizinhos, reproduz-se entre os
moradores de favor. Toda a literatura sobre o sertéo reconhece
uma fonte privilegiada de conflitos na contraposicdo de
interesses entre criadores e agricultores. Pela pobreza do solo e

56 James R. Farr, "Crimine nel vicinato: ingiure, matrimonio e onore nella Digione de XVI1 e XVII
secolo”, IN Quaderni Sorici, n. 66, ano XXI, fascicolo 3, Bologna, dicembre 1987, pp.839-854

57 JamesR. Farr, op. cit., pp. 847-848.
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baixa qualidade dos pastos, as plantagbes de legumes dos
moradores eram usualmente cercadas, ao passo que as miuncgas,
como cabras e carneiros, que eram o “"rebanho” por exceléncia
dos homens pobres, pastavam a solta. Apesar dos cuidados, era
impossivel evitar as invasbes das plantagdes e, ndo raro, 0s
agricultores se vingavam matando o animal, esfolando-o no mato
e levando a carne e couro ao comércio, onde era vendido como
expediente reparador. Assim como o gado bovino, os animais
dos pobres, em seu livre transitar pelas terras, gjudam a tecer a
geografia das relacbes marcadas pela hostilidade.

3.2. A transplantacao de cddigos eur opeus

Vése pelo breve resumo anterior que a sociedade
sertangja em sua organizacdo bésica, o chamado "complexo do
feudo", regia-se por principios contraditorios. Se por um lado era
rigidamente hierarquizada, tendo por fundamento a propriedade
do principa meio de producdo e a distribuicdo de funcdes
relativas a organizacdo do trabalho, por outro lado essa
hierarquia se escondia por tras do conjunto de préticas
guotidianas marcadas pela cooperacdo e indiferenciacdo, criando
relagbes nas quais os individuos figuravam como pessoas
integrais, isto é¢ com uma identidade que derivava do amplo
reconhecimento de seus atributos individuais: coragem, valentia,
camaradagem, bondade, justica, honorabilidade etc. A traducéo
destas exigéncias para o terreno do controle social se deu por
uma espécie de importacdo de valores da sociedade ibérica, onde
a legidacéo oferecia todo 0 suporte necessario as discriminagdes
gue instituiam as categorias basi cas da sociedade.

O direito penal, que era o0 aspecto lega que
verdadeiramente contava para as "classes perigosas’, tinha nos
grandes proprietarios os intérpretes e executores de seus
mandatos. As terriveis Ordenacdes Filipinas, onde os individuos
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estavam classificados em "cavaleiros' e "pedes', isto € em
nobres e miserdveis, com distingbes de crimes e de penas para
cada categoria, refletiam, no dizer de um jurista, "com inteira
fidelidade, a dureza das codificagbes contemporaneas, era um
misto de despotismo e beatice, uma legislacdo hibrida e feroz (...)
gue invadindo as fronteiras da jurisdicdo divina, confundia o
crime com o pecado, e absorvia o individuo no Estado fazendo
dele um instrumento. Na previsdo de conter os maus pelo terror,
alei ndo media a pena pela gravidade da culpa; na graduagdo do
castigo obedecia, s0, o critério da utilidade. Assim, a pena capital
era aplicada com méo larga; abundavam as penas infamantes,
como 0 acoite, a marca de fogo, as galés, e com a mesma
severidade com que se punia a heresia, a blasfémia, a apostasia e
afeiticaria, eram castigados os que, sem licenca de El-Rei e dos
Prelados, benziam cées e bichos (...) certos criminosos como 0s
bigamos, os incestuosos, os adulteros, os moedeiros falsos eram
gueimados vivos e feitos em pd, para que nunca de seu corpo e
sepultura se pudesse haver memoria'.>8 A manipulacdo dajustica
tornou-se, assim, um importante fator de poder, um elemento
gue permitia ao senhor imprimir ao organismo social a marca de
sua vontade pessoal. Este aspecto tem sido minimizado quando
se trata de analisar o colonialismo, pois se privilegiam antes os
processos de producdo do que os de controle socia
correspondentes.

Ta lacuna ndo deve €lidir o fato de que o direito
consagrado nas Ordenagbes Filipinas nada tem a ver com o
direito burgués, que se baseia na igualdade de todos perante alei.
Ao contrario, é essencialmente um codigo apoiado no principio
das diferencas entre os individuos e na necessidade de
discriminélos pela origem antes de discrimina-los pelos delitos.

58 Codigos Penais do Brasil (Org. de José Henrique Pierangelli), Bauru, Editora Jalovi, 1980, p.7.
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Publicadas em 1606, sob o reinado de Felipe |1, as Ordenacbes
foram revalidadas pela lel de janeiro de 1643, de D. Jodo IV.
Com a vinda da Corte para o Brasil e, mais tarde, com a
Congtituicdo Politica da Monarquia, permaneceram ainda em
vigor até a san¢do do Cddigo Crimina do Império em 1830. Este
ultimo codigo, embora ja contemplasse a "igualdade de todos
perante a lei" e estabelecesse que a pena ndo passaria da pessoa
do delinquiente, manteve um estatuto diferenciado para o escravo
- como a pena de galés e a pena de morte - estatuto que se
projetou até mesmo para aém da Lei Aurea. O Livro V das
Ordenacdes lista as possiveis formas de delito e as penas que lhes
sd0 correspondentes, segundo a condi¢do do criminoso - cristéo,
mouro, cigano, negro, persa. Referem-se a coisa publica, ao
acesso as mulheres, as difamagBes, a0 acesso indevido aos
privilégios da fidalguia; enfim, a tudo que pudesse ofender ao
Estado absolutista e ao espirito inquisitorial que 0 embasava. Seu
sentido prético, seu alcance historico e politico e seus contetidos
culturais sdo analisados de forma estimulante por Anténio José
Saraiva, na obra polémica Inquisi¢ao e Cristdos-Novos.>®
Interessa-nos, N0 momento, registrar apenas alguns
aspectos, como o0 que consta do titulo CXXXVII ("Das
Execucbes das Penas Corporais'): "Quando nds condenarmos
alguma pessoa a morte, ou que lhe cortem algum membro, por
Nosso proprio moto, sem outra ordem, e figura de Juizo, por ira,
ou sanha que dele tenhamos, a execucdo de tal sentenca sera
espacada até vinte dias'. Se 0 condenado estiver preso, antes da
execucdo "no-lo fardo saber”; do mesmo modo, se for "cavaleiro
ou dai paracima’, antes da execugdo deve o rei estar informado.
No titulo seguinte ("Das Pessoas que sdo escusadas de haver
penavil") 1&-se: "Para que se saiba, quais devem ser relevados de
haver pena de agoites, ou degredo com barago e pregéo, por

59 Antonio José Sarai va, Inquisicéo e Cristdos-Novos, Lishoa, Editorial Estampa, 1985.
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razéo de privilégios, ou linhagem, mandamos que ndo sgam
executadas as tais penas nos escudeiros dos prelados, e dos
fidalgos, e de outras pessoas que costumam trazer escudeiros a
cavalo, sgja 0 cavalo do escudeiro ou de seu senhor, nem em
mogos da estribeira nossos, ou da Rainha, Principe, Infantes,
Duques, Mestres, Marqueses, Prelados, Condes, ou de qualquer
de nosso Conselho, nem em paens de fidalgos, que por tais
estiverem assentados em nossos livros, nem em Juizes, e
Vereadores, ou seus filhos(...) nem em pessoas que provarem
gue costumam sempre ter cavalo de estada em sua estrebaria, e
isto posto que pedes, ou filhos de pebes sgam, nem nos
Vereadores que tratarem com cabedal de cem mil réis, e dai para
cima'. E "mandamos que pessoa alguma, assim das sobreditas,
ndo sgja escuso das ditas penas, nem de outra qualquer pena vil,
guando for condenado por crime de lesa-magestade, sodomia,
testemunho falso, ou por induzir testemunhas falsas, moeda falsa,
ou outro crime de falsidade, furto, feiticaria, alcovitaria, porque a
estes tais ndo serd recebida alguma excecéo de abonacdo, antes
serdo executados, como qualquer pessoa vil". A longa citacéo
serve paratrazer a baila, novamente, o poder do rei como arbitro
Ultimo de qualquer pena e realcar, como categorias-chave da
"danacao" das pessoas, a pena vil ou o castigo infamante. Trata
se, assm, da administragéo da honra.

Por outro lado, correspondem os castigos vis ao transito
gue é imposto ao "criminoso” entre dois estatutos sociais. A
pena vil ou o castigo infamante possuem, assm, o dom de
macular de modo indelével o individuo perante seus pares. A
pessoa sujeita a uma penalidade infamante passa a ser portadora
de uma mécula ou mancha moral. Jean Vilar®®, bem mostrou
como a inquisi¢do criou mecanismos de discriminagdo dos quais

60 jean Vilar, "Le Picarisme Espagnol: de l'interférence des margindités a leur sub[imation
esthétique”, IN Les Marginaux et les Exclus dans I'Histoire, Paris, Union Générde d'Editions,
1979.
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os individuos ndo conseguiam se libertar, de vez que a "mancha’
de que eram portadores referia-se ndo sO a pureza de sangue -
isto é a auséncia de sangue ndo-cristdo, devidamente atestada -
mas também aos sinais exteriores e visiveis relativos a situacéo
econdmica. Téo forte era este estigma que a honorabilidade se
reportava, imediatamente, a este duplo aspecto da vida: "sangue”
e situagdo econdmica. Por isso 0 horror ao estigma tornou-se um
dos mais fortes propulsores a conformar a conduta moral das
pessoas. O estudo de Evaldo Cabra de Mello é exemplo
candente de como 0 processo de nobilitacéo de uma familia por
vezes exigia até mesmo o recurso a fraude, para apagar vestigios
de sangue impuro, numa sociedade onde, caso contrario, uma
familia de posses jamais integraria plenamente os estratos
dominantes.6!

3.3. O poder de administrar a macula

Na mesma linha de observacbes, h4 um curioso caso
citado por Henry Koster em suas Viagens ao Nordeste do Brasil.
O autor, quase em tom de anedotario, relata o castigo aplicado a
um individuo, tido como desordeiro e molestador de mulheres,
gue mereceu uma origina forma de punicdo imposta pelo
Governador. Este "mandou que o agoitassem. Nogueira disse
que erameio fidalgo, homem nobre, e essa punicdo ndo |he podia
ser aplicada. O Governador entdo ordenou que sO |lhe fosse
surrado um lado do corpo, para que o lado fidalgo ndo sofresse,
devendo Nogueiraindicar qual era o seu costado aristocrético”.62

A solugdo engenhosa e um tanto exdtica de dividir o
costado de um mestico em aristocrético e plebeu, em intocavel e

61 Evaldo Cabral de Méllo, op. cit..

62 Henry Koster, Viagens ao Nordeste do Brasil, Recife, Sec. de Educacdo e Cultura de
Pernambuco, 1978, p. 71-2.
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castigavel, € um exemplo da arte de bem punir em meio a uma
sociedade emaranhada em normas voltadas para o desenho dos
contornos de classe, contornos capazes de emoldurar o proprio
corpo. E se o corpo é suporte de codigos téo definidores das
coordenadas sociais, se ele € capaz de irradiar sinais precisos
sobre a situacdo do individuo no territério das significacOes,
entdo é possivel, a partir do feixe que ee encerra, iluminar
espacos da vida societéria que, de outra forma, permaneceriam
obscurecidos debaixo das letras das codificagdes sociais. Ta
digressdo permite compreendermos o que esta em jogo a respeito
do castigo corporal. Como o sangue deve ser puro, 0 corpo é
também intocdvel. Assm como o Rei, o fidalgo faz parte de um
corpo sagrado cujo fundamento de poder € de origem divina, e
se Deus € intocavel também o é seu corpo terreno. Dai a razéo
pelaqual para os crimes de lesa-majestade sb havia um castigo: a
morte.

Como diz Paul Ricoeur em seu alentado estudo sobre 0
simbolismo do mal, "uma mancha é uma mancha porque esta ai,
muda; o impuro se ensina mediante a palavra institucional do
tabu"; apesar disso, acrescenta, "jamais 0 impuro equivaleu
literalmente ao sujo. Também é certo que a impureza ndo chega
a0 nivel abstrato da indignidade; do contrério se desvaneceria a
magia do contacto e do contagio. A representacdo da mancha se
mantém no claro-escuro de uma infeccdo quase fisica que aponta
em direcdo a uma indignidade quase mora".83 O refinado
argumento do tedlogo nos leva a uma outra ordem de
consideracOes.

Embora a mancha, o estigma, sga de natureza moral, o
modo de imprimi-la ao individuo € um processo socia
complexo, podendo exigir até mesmo uma mediacdo fisica, uma
violéncia e, no extremo, tocar 0 seu sangue. "O derramamento
de sangue - prossegue Ricoeur - ou, melhor, 0 sangue

63 paul Ricoeur, Finitud y Culpabilidad, Madrid, Taurus, 1969, p. 278-9.
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derramado, proporcionou certa base a uma interpretacéo literal
da impureza Em nenhuma outra manifestagdo, fora da
sexudidade, parece maior a dificuldade de distinguir entre
impureza e mancha; ao surgir, setem ali 0o modelo e o caso limite
de todos os contactos impuros. E, sem davida, a impureza do
sangue vertido ndo se suprime lavando-o (...) A ablucdo € jaum
"gesto parcial e smbdlico”, tem o sentido de uma "lavagem
smbodlica'; mas "como essa eliminagdo da mancha ndo se produz
por nenhuma acdo total e direta, vem sempre significada em
signos parciais, sucedaneos e abreviados, como queimar, afastar,
expulsar, cuspir, cobrir, enterrar. Cada um destes atos delimita
um espago cerimonial, dentro do qual nenhum deles esgota seu
significado na utilidade imediata e literal, cabe a expressdo: séo
uma série de gestos que equivalem a uma agdo total, a qual se
dirige a pessoa concebida como um todo indiviso".64

De fato, verter o sangue da pessoa impura, sacrificala, €
uma situacdo limite através da qua se persegue a purificacdo
pela reiteracéo da norma violada. Pelo sacrificio purificam-se os
sobreviventes. O crime de lesa-mgestade e sua punicao € 0 caso
limite. Ja através de penas mais brandas de natureza fisica, € o
infrator que parece ser levado a um contacto parcial com a morte
e, pelo sofrimento, Ihe é concedida a oportunidade de "retornar"
ao corpo comunitario. No sertdo, o dominio se da a partir da
possibilidade da violéncia e esta ndo € sendo, em varias
gradagles, o poder de infringir morte ao inimigo: morte fisica ou,
pior, morte moral. Os chamados "crimes de sangue’ dominam o
cen&rio e cobrem de horror o quotidiano. Verter o sangue
inimigo, impor castigos como a chibata - que "toca" o corpo e,
pois, se aproxima do sangue - equivale a restaurar a ordem
moral, reparar as ofensas graves.

64 paul Ri coeur, op. cit., p. 280.
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3.4. A guarda do sangue nas veias

Por mais que as teorias de Frazer®> tenham sido
contestadas, é certo que €ele registrou em amplo espectro as
concepgdes correntes sobre a natureza mistica do sangue, em
muitos casos como expressdo material de valores profundamente
enraizados no coracdo dos povos. Entre nds, mesmo
modernamente, tais valores persistem. Lé&se, por exemplo, em
Carlos Drummond de Andrade (Retrato de Familia):

Ja ndo distinguo os que foram
dos que restaram. Percebo apenas
a estranha idéia de familia
viajando através da carne.

O que "vigja através da carne" é o sangue. Ser de uma
mesma familia, significa ter "o mesmo sangue”. E é por isso que
o0 mulato de Henry Koster invoca o "sangue fidalgo”. Mas esse
individuo, desgracadamente, trazia também em s o "sangue
negro”, a mancha, a macula numa sociedade escravista. E se a
miscigenagdo foi celebrada em prosa e verso por varios autores,
isto ndo dispensa o analista de hoje de nela identificar uma nitida
fonte de impureza quando se penetra no universo simbélico do
sertéo.

A "pureza do sangue" esta claramente associada ao culto
dos antepassados, o que obriga 0s que 0 praticam a ndo alterar o
seu sangue. E pois a sexualidade o veiculo principa de
maculacdo do sangue em nossa sociedade rural. O controle

65 James Frazer, La Rama Dorada, Fondo de Cultura Economica, México, 1981, pp. 272-274.

66 Demandiras ngela, este argumento depreende-se da simples leitura da seguinte quadra, que foi
corrente na familia Cavalcanti de Albuguerque:
Osfilhos de minhas filhas
Meus netos sdo.
Osfilhos dos meus filhos
Ser8o ou ndo
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estrito sobre seu exercicio impde-se como elemento critico da
vida sertangja. Controle que, como vimos, nada mais é do que a
regulamentagdo do acesso as mulheres. Mary Douglas em seu
The World of Goods, apontou com clareza a estreita associacdo
entre a honra e 0 sucesso na luta por aliangas matrimoniais,
lembrando que, neste terreno, a pureza da mulher ou a pureza do
ritual sdo freqlientemente invocados para controlar a mobilidade
socia e criar técnicas de exclusdo seletiva.t”

Ora, 0 adultério - leit-motif de tantos "crimes de sangue’”,
tanto na Peninsula Ibérica como do lado de ca do Atlantico, ndo
€ sendo a "metade perigosa’ da sociedade (a femining) em acao,
solapando o poder dominante, estabelecendo a possibilidade da
"confusdo de sangues', ameacando interromper a viagem da
“familid’, de que faa Drummond, através da carne, através do
tempo. Pelo adultério, portanto, a "metade feminina' da
sociedade erige seu poder sobre a "metade masculina’. E ela que
expbe o sangue da familia, do cld a contactos impuros e
infamantes. Varios vigantes se deram conta deste perigo ao
registrar 0 comportamento dos pais em relagdo as filhas. G.
Gardner, descrevendo visitas a um coronel, observa: "quanto a
esposa e filhas, sb as vimos ap0s diversas visitas a casa. Eram
duas mogas bem bonitas, mas ndo sabiam ler nem escrever, nem
0 pa consentia que o aprendessem, por temor de que se
entregassem a leitura de romances e a escrever cartas
amorosas'68; informagéo esta corroborada por Irineu Pinheiro a
respeito do Cariri do comeco do século, onde "impunha-se
EXCessiVo recato as mulheres, que passavam em casa quase toda
a sua vida. Nem mesmo iam a&s lojas efetuar suas compras.

67 Mary Douglas & Baron Isherwood, The World of Goods: towards an anthropology of
consumption, Penguin Books, Middlesex, 1980, pp. 40-1.

686, Gardner, Viagem ao Interior do Brasil, Belo Horizonte, Itatiaia, 1975, p. 42.
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Mandavam ai as criadas buscar as mercadorias que
precisavam’ .69

Também Robert Southey, em sua visdo puritana, muito
polemizou sobre, de um lado, o recato feminino e, de outro, a
"devassiddo” masculina. Dizia ele: "é até o ultimo ponto
improvdvel que fossem as mulheres casadas geramente
dissolutas num pais onde a descoberta se seguiria morte quase
infalivel (...) pois que da parte do marido era um ato meritério
assassinar a esposa infiel, sem que pudesse alguém ir-lhe a méo.
As leis penais parecem s0 ter sido feitas para os escravos, sendo
em todos os casos de ciime ou orgulho ofendido o assassinio o
mais vulgar recurso (...) D. Jodo Il (...) por ter t&o regularmente
perdoado mortes desta natureza, que se tornou riféo dizer:
'Mata, que €el-rel perdoa. Raras vezes, ou nunca, punia O
governo destes crimes, ndo podendo nem sequer proteger a
vitima, quando se tornava publica a intencdo de cometé-los'.”0
Por outro lado, ao se referir as relacbes dos maridos com as
mulheres, escreveu que "achavam-se eles nesse estado de
devassidao, em que o homem julgando a propria esposa pela do
vizinho, e julgando o0 vizinho por s mesmo, S mostra
conjuntamente dissoluto, ciumento e vingativo. Freglentes eram
as mortes por esta causa, mal podendo as leis, té&o
escandalosamente  administradas nos dominios portugueses,
possuir a menor influéncia nos sertdes do Brasil".”1

Estava, pois, a mulher, jungida ao universo masculino do
gual ndo podia se apartar sem lhe impor danos morais aos

69 |rineu Pinheiro, O Cariri, Fortaleza, 1950, p. 93.

70 Robert Southey, Histéria do Brasil, S0 Paulo, Obelisco, 1965, val. IV, p. 297. De fato, rezava
0 Cadigo Filipino em seu titulo XXXVIII: "N&o somente podera o marido matar sua mulher e o
adultero, que achar com ela em adultério, mas ainda os pode licitamente matar, sendo certo que lhe
cometerdo adultério”.

1R Southey, op. cit., vol. VI, p. 287.
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homens com os quais se encontrava acumpliciada por lagos de
sangue. Assim, era a pureza do sangue 0 que se buscava
"encarcerando” a mulher; vale dizer, o nome imaculado.
Lycurgo Santos Filho registra que "um homem sO pode possuir
uma mulher desde que |he dé no casamento 0 seu nome".”2
Corroborando este parecer, Gustavo Barroso relata o caso de um
individuo que "vivia havia muito tempo com uma mulher e dela
tivera vérios filhos, porém ndo se casava, para legitiméa-los,
porque ela ndo era muito branca e ele descendia de nobres®.”3

Desta maneira vé-se emergir, como norma, o duplo
padréo de familia: por um lado reunida sob 0 nome, por outro
submetida a0 poder de um senhor mas fora da linha nominal-
sucesstria. "Raramente os homens da melhor classe socia vivem
Ccom as esposas. poucos anos depois do casamento, separam-se
delas, despedem-nas da casa e as substituem por mulheres mogas
gue estdo dispostas a suprir-lhes o lugar sem se prenderem pelos
vinculos do matriménio. Assm sustentam duas casas', €, a0
mesmo tempo, acrescenta: "€ bem raro aqui que as mogas das
familias respeitéveis tenham liberdade de escolher maridos por s
mesmas; S80 0s pas que se incumbem dos arranjos em tais
casos'.’

3.5. O perigo que vem " de baixo"

Como vimos, 0 poder de administrar a macula, ou o
poder de guardar o sangue intocado nas veias depende,
basicamente, tanto na Peninsula Ibérica quanto no novo mundo,

72 Lycurgo Santos Filho, Uma Comunidade Rural do Brasil Antigo, So Paulo, Cia. Editora
Nacional, 1956, p. 152.

73 Gustavo Baroso, Heroes e Bandidos, Fortaleza, 1917, p. 56.

74 G. Gardener, op. cit., p. 94.
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do controle sobre os contactos emanados da sexuaidade. E ela
gue figura, na verdade, como paradigma para toda e qualquer
forma de relacionamento dos membros da familia com os
individuos que pertencem a outros "clas' ou estratos sociais. A
rigor, todo contacto pode ser tomado por "contagio" quando
coloca em risco a honorabilidade da familia. E esta ameaca,
como ¢é sabido, advém de quaisquer violagcOes a pessoas, bens,
espacos geograficos, status socia ou politico que sgam
reivindicados. Esta a amplitude da honra a ser defendida a
qualquer preco pelos membros do grupo. Gustavo Barroso, que
foi bom observador da vida sertangja, registra assm a dimensdo
espectral da nogao: "Nenhum pai, diz ele, abencoa o filho que Ihe
chegar a casa desfeitado sem ter tomado crua vinganga. Tudo
gue pode ofender ou preudicar se repele com a boca do
bacamarte, desde os raptos as divergéncias eleitorais. Os atritos
sdo terriveis, porque em torno de cada ofendido se agrupam
parentes e famulos'.”>

Este radicalismo, que nem sempre guarda propor¢do com
a ofensa sofrida, ndo pode ser visto sendo como reacdo ritual,
isto é como procedimento com vistas a purificar o coletivo
ofendido recuperando-se as prerrogativas sobre o ofensor.
Preeminéncia que, no caso dos crimes de sangue, sO € retomada
desencadeando-se verdadeiras guerras de exterminio ao final das
quais, esperase, 0 ofensor extinguir-se-4 "purificando” a
comunidade sobrevivente. Ora, aos ritos de purificacdo
correspondem, como a outra face da mesma moeda, os ritos de
danacdo, os procedimentos rituais de desonra. Através de atos,
simples gestos ou palavras, convoca-se homens honrados para o
terreno das "provas’, as quais estavam obrigados a se submeter
em defesa da propria honra, e das quais, também, poderiam sair

5 Gustavo Barroso, op. cit., p. 59.
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tendo se invertido os status do desafiante e do desafiado. Esta
eraumaregra que se aplicava aos conflitos inter pares.

Em fins do século XIX, porém, "afrouxaram-se 0s
controles sociais da sociedade patriarcd e o0 seu virtua
monopdlio do uso da violéncia sogobrou, disseminando-se até os
estratos mais baixos da populagdo rural”.”® A partir de entéo, a
violéncia "dos de baixo" j& ndo pode ser decifrada pela mesma
chave interpretativa. Este fato, alias, gerou perplexidade entre os
andlistas contemporaneos, que se socorreram das teorias
lombrosianas para explicar a propensdo a "nova' violéncia, para
ndo confundi-la com as explicagdes antes coligidas nos romances
de cavalaria para nobilitar a violéncia dos estratos dominantes.

Este aspecto novo da violéncia que transbordou os
limites de classe ndo passou despercebido a Graciliano Ramos.
Em "Dois Cangagos', texto reunido em Viventes das Alagoas’’,
ele enfatizou o carater inovador do cangago de Lampido em
relacdo a seus antecessores (Jesuino Brilhante e Antonio
Silvino). Inovador porque terrivel. Enquanto Brilhante ou Silvino
se agproximavam do modelo dos condottieri sertangos -
"conservadores, poetizados e aumentados na literatura branca do
Nordeste" - Lampido expressava "essas vidas indteis', de quem
ndo tem o que perder. "Lampi&o aniquila o inimigo: devasta-lhe
0s bens e, se nd0 0 mata, faz coisa pior - castra0. As vezes
castra-o literalmente, 0 que € horrivel; e se Ihe desonra as filhas,
castra-o0 de maneira pior: mata-Ihe a descendéncia, pois nenhum
sertangjo de familia vai ligar-se a uma pessoa ultrgjada.(...) E a
familia, essa coisa sagrada, é o que mais ataca'.”®

76 Ver o interessante ensaio de Amaury de Souza, "O Cangago e a Politica da Violéncia no
Nordeste", IN DADOS° 10, Rio, IUPERJ, 1973, em especial pagina 99.

77 Graciliano Ramos, Viventes das Alagoas, Sao Paulo, Martins Editora, /d.

78 Graciliano Ramos, op.cit., p. 148.
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Acrescente-se a0 contexto da violéncia no cangago o
papel nele reservado a mulher. As mulheres desprotegidas
ofereciam oportunidade toda especia para se atingir, através
delas, o inimigo masculino. Um livro especializado no tema’®
coleciona infindéveis casos em que a vinganca contra um homem
se exercita através da sua mulher mostrando, também,
inversamente, como a entrada de mulheres no bando de Lampiéo
pode ser interpretada como uma forma de controle e limite a
violéncia sexual.

Como regra, porém, as vitimas de Lampido eram
desumanizadas, violadas na condi¢do de pessoas. Eram castradas
como porco, marcadas a ferro, no rosto, como gado (e o
cangaceiro José Baiano tornou-se célebre por "ferrar" mulheres),
sinalizadas na orelha, a faca, como bode, e os paliciais, seus
inimigos, eram denominados macacos. Toda essa linguagem
empurrava as Vvitimas para 0 terreno do ndo-humano,
evidenciando que, a juizo dos cangaceiros, ndo eram dignas de
pertencerem a comunidade dos homens ou, mesmo, de
continuarem vivas. Deste ponto de vista, portanto, a honra se
opde a naturalidade do humano, sinalizando um corte radical
com a tradicdo ibérica naguilo em que ela frisava 0 nascimento
como sua fonte primordial.

Ora, os rituais de honra/desonra oferecem oportunidade
também para refletirmos sobre como a sociedade simbolizou o
processo de metamorfose dos "de baixo" em seres com alguma
identidade social positiva. Trata-se de algo perceptivel no campo
da linguagem sertangja, em especia através da qualificacdo do
ser genérico que é o cabra.

E praticamente impossivel determinar a razio pela qual o
homem livre e pobre veio a receber, no sertéo, a denominagdo de
cabra. Mas trata-se de um mistério com contornos intrigantes.

9 Anténio Amaury Corréa de Araujo, Lampido: as mulhere e o cangaco, Sdo Paulo, Editora
Trago, 1984.
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Apesar de ser paavra utilizada no masculino, o anima feminino
gue evoca ndo inspira confianca e dela se diz que "tem parte com
o Diabo". Segundo a crenca popular, a cabra se torna invisivel
uma hora por dia, e esta € a duracdo de uma rapida visita ao
amigo Satanas no inferno.8% Ora, 0 anima se torna "invisivel" em
suas peregrinacbes a busca de aimentos, quando entdo pode
estar invadindo um cercado, atraindo para a familia de seu
proprietério toda sorte de maleficios. A cabra, portanto, possui o
"poder” de arrastar os homens para o campo da luta. Como
anima portador de uma ambiglidade objetiva, a cabra parece
fornecer o arquétipo para uma s&ie de simbolismos sobre o
comportamento humano. Northrop Frye mostrou como na
literatura de tradicéo ocidental a ovelha tem cumprido esse papel
no que diz respeito as imagens pastorais, e também na religido,
através de metéforas como "pastor" e "rebanho". Considera que
"por estUpidas, meigas, gregérias e facilmente marcadas, as
sociedades formadas pelas ovelhas sdo muito semelhantes as
humanas. E de opinido também que qualquer outro anima
poderia ser Util para expressar semehante redidade "se a
audiéncia (...) estivesse preparada para ele'.8! A luz desta
observacdo € interessante registrar, numa aplicacdo literal, que
em Jodo Cabra de Melo Neto, o(s) Poema(s) da Cabra
corresponde(m) a construcdo de uma metéfora sobre a condicdo
humana nordestina.

As referéncias as ligagdes do anima com o demoniaco
S80 constantes. Raramente se ouvird 0 sertangjo pronunciar a
palavra diabo. Dird, sempre, bode ou cédo, preenchendo assm
uma lacuna deixada pelo tabu linguistico com o masculino de
dois animais familiares. Além de demoniaco, o "bode" evoca uma

80 camara Cascudo, Dicionério de Folclore Brasileiro, tomo I, Rio, INL/MEC, 1972, paginas
145 e segs., 194 e segs.

8l Northrop Frye,Anatomia da Critica, S80 Paulo, Cultrix, 1973, p. 145.

92



Carlos Alberto Déria

série de imagens articuladas com o terreno da masculinidade. Ter
fama de bode é sinbnimo de conquistador; bodejar é fdar de
maneira confusa, gaguejadamente, ou perseguir mulheres;, e
bode, aém de deménio, designa também o marido enganado.
Pitt-Rivers registrou 0 mesmo fendmeno na Espanha, onde
cabrén também significa "corno". Na interessante andlise que
este autor propde, 0s "cornos' que se atribui a0 marido
enganado sd0, a0 mesmo tempo, simbolo faico e insignia do
demoénio, o inimigo da virtude. Ele sugere que se tome a
sexualidade masculina como aquela que verdadeiramente funda a
familia numa sociedade baseada no principio da honra pessoal,
onde o homem necessita dar provas publicas de sua
honorabilidade exercendo-a sob a forma de machismo. O
adultério, neste contexto societério, evidencia que o marido
falhou no exercicio de sua masculinidade e que sua mulher
tornou-se instrumento de afirmacdo da honra/masculinidade de
outro homem. O cabrén, portanto, é o individuo que falhou
como "macho", trazendo a desonra para a familia e para todo o
grupo socia a que pertence, sendo estigmatizado por um par de
chifres ssimbdlicos pois, aos olhos da comunidade, ele "caiu sob o
dominio do diabo". Pitt-Rivers lembra ainda que a cabega de uma
pessoa € a parte do corpo que ostenta os simbolos da honra sob
a forma de adornos; e o cabron, aém de estar sob o dominio
demoniaco, como que ostenta a " coroa da desonra".82

Estas s80 as bases que permitem ao bode (masculino da
cabra) movimentar-se no terreno do demoniaco, conforme uma
série de aspectos da tradicdo cultural ibérica.83 No entanto, mais
do que a dimensdo universal do fendmeno, interessa-nos sua
expressao regional, onde se surpreende uma denotacdo intrigante

82 Pitt-Rivers, The Fate of Shechem or the politics of sex, Cambridge, Cam. Univ. Press, 1977,
cap. 2.

83 £ pastante conheci do, por exemplo, o quadro de Goya retratando um Aquelarre comandado pelo
deménio em forma de bode.
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para o analista atento: o cabra (um outro bode?) € sinénimo de
mulato escuro, filho de negro com mulato. Aplica-se o termo
genericamente, porém, a todo individuo desgualificado,
designando quase todo o conjunto de agregados e dependentes
do senhor.

Além de apontar uma condigdo étnica e social, cabra é
palavra de forte contelido pejorativo, da qual deriva uma série de
adagios populares: "ndo ha doce ruim nem cabra bom"; "cabra
qguando ndo furta é porque se esqueceu"; "vaentia de cabra é
matar aleijado”; "cabra valente ndo tem semente” etc. A funcdo
desses adégios é definir um perfil psicolégico do mulato ou
cabra. Aplica-se tanto ao individuo considerado covarde ou
traicoeiro, quanto ao considerado destemido e petulante. Cabra
safado &, via de regra, usado como juizo sintético sobre o
"cabra'. Todas essas denominagOes refletem o profundo
preconceito de cunho racial que envolve a figura do mulato na
sociedade sertangja e, na medida em que o cabra comporta perfis
contraditérios, a designacdo precisa vir sempre adjetivada. A
estigmatizacdo expressa, portanto, um juizo mora sobre a
camada dos homens pobres numa sociedade em que o trabalho
manual era visto como aviltante. Mas um mulato ndo é
propriamente um negro, ja que para seu nascimento concorreu
um branco, 0 que objetivamente turva as fronteiras entre as
classes vistas como conjuntos raciais. A nocao de pertinéncia
passava a depender, deste modo, muito mais da valoragéo socia
do individuo do que de signos visiveis como a cor da pele. A
"fama" sobrepde-se mais uma vez ao nascimento.

No Brasil, a Coroa reproduziu em linhas gerais 0 mesmo
tipo de discriminacdo contra os infames e vis, ao proibir o
casamento entre reinGis e negros ou indios®* cujas origens
raciais, apesar de distintas, passaram a representar 0 mesmo
papel no sistema responsavel pela "pureza do sangue'. Esta

84 como tempo a proibigdo de consdrcios com indios foi atenuada, mas para efeitos do raciocinio
agui adotado basta que tenha existido.
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defesa do casamento catdlico em versdo tropica gerou
perseguicbes tdo fortes como na Europa. Conforme
evidenciaram Francisco Vidal Lunae Iraci del Nero da Costa, ao
estudar processos da diocese de Mariana no século XVIII, 87%
dos casos atingidos pelas devassas eram de crime de
concubinato, isto é de coabitacdo sem o beneplacito da Igreja
gue vedava casamentos com 0s infames e vis. escravas e negras
forras em particular.8> Para os autores, "a mancebia permeava
toda a sociedade mineira e (...) ndo havia, com respeito as
devassas, privilégio rigido e estrito de uma ou outra camada
socia. (...) a aplicacdo de penalidades a representantes dos
segmentos sociais dominantes - mesmo se episddica, ou ainda
que se impusesse apenas a individuos margindizados pelos
demais integrantes dos a udidos segmentos - operava, ao nivel do
corpo social inteiro, no sentido de impor e fortalecer o respeito
devido algreja’.e

A mesticagem, que ocorreu largamente sob a forma de
concubinato, aém de "manchar" o sangue portugués teve o
efeito de borrar as fronteiras entre a condicéo vil ea"cidadd’. Os
mulatos, como seres socialmente partidos, careciam de
identidade moral numa sociedade onde a honra era o principa
atributo da pessoa. A palavra que indicava esta caréncia era uma
sO: cabra. Mas o cabra, ao contrario do judeu, cigano, escravo
ou indio, ndo estava perpetuamente condenado a condi¢ao vil.
Ele era livre e, como tal, artifice de seu proprio destino. Podia
dedicar-se a construir seu patrimoénio de respeitabilidade, quica
de "honra'. Sociamente, os caminhos de acesso a condi¢do

85. Ver dos dois citados autores: A vida quotidiana em julgamento: devassas em Minas Gerais',
S&o Paulo, Faculdade de Economia e Administragdo, USP, 1980; "Devassas nas Minas Gerais. do
crime aPuni¢ao”, IN Anuério de Estudios Americanos, tomo XXXIX, Sevilla, 1984; "Devassa nas
Minas Gerais: ohservacOes sobre casos de concubinato”, |N Anais do Museu Paulista, tomo XXXI,
USP, 1982.

86 Francisco V. Luna & Iraci Costa, in Anais do Museu Paulista, op. cit., p.231.
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honrada eram poucos, como aquele que se abria a0 vaqueiro-
compadre do senhor, ou através do "desafio" em que tinha
oportunidade de provar sua coragem e serventia.

Ofendia=se a honra de aguém, verbamente, ao
denomina-lo cabra ao invés de chamé-lo pelo nome. Portanto, s6
0 recurso a violéncia podia determinar que espécie de cabra era
0 sujeito. Aquele que revidasse a ofensa transformava-se de
"cabra manso" em "cabra homem", ou "cabra macho". Dele se
diziaa "Aquilo € que é cabra sarado. Eita cabra bom!". Vé-se,
pois, através do caréter positivo da violéncia, como o desafio, 0
confronto, podiam operar a metamor fose do cabra de "safado"
em "sarado”, de "ruim" em "bom", de "manso” em "homem" ou
"macho”. Nesta oposi¢cdo: safado, ruim, manso/ sarado, bom,
macho explicita-se mais uma vez o carater masculino da propria
esfera publica, no sentido de que a publicidade (a fama) € uma
forma de auto reconhecimento dos homens que a compdem. Ora,
de fato, na sociedade patriarcal sertangja, a politica € uma esfera
privativa dos homens. Os homens honrados conduzem o destino
das familias e de toda a sociedade.

Vista assim, a posicdo socia do "cabra manso" é
homdloga a da mulher. Ele espelha a honra de seu patréo e,
como um planeta, ndo possui luz propria. Somente o recurso a
violéncia o afasta deste "pdlo feminino" da sociedade e o
transforma em "macho"; somente pela violéncia ele pode "sarar"
desta doenca de que sdo portadores os homens apartados da
esfera publica, isto &, do terreno em que cada um se torna artifice
e responsavel pela prépria honra ao construir sua propria fama.

O cabra "safado" €, aos olhos da ordem dominante,
justamente o individuo "de baixo" que ndo corresponde as
expectativas de comportamento préprias do cabra manso. Ele
desordena 0 mundo social. E o portador da anti-ordem e, como
tal, demoniaco. Lancar o desafio ao cabra safado é, pois, dever
do homem honrado: ou o cabra se acovarda e se submete, ou
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entra em luta; e se triunfa, transforma-se em "homem", em
"macho”. Assim, pode-se dizer que o "safado" é o individuo em
transicdo, em processo de revelagdo do masculino (coragem) que
esta subsumido na condi¢do de cabra, de "manso”. Todo mulato
gue se queira fazer respeitar percorrerd este trajeto, de vez que
"cabra valente ndo tem semente”, isto €, a honra que emana da
valentia ndo se transmite por nascimento como aguela que
decorre da propriedade e da "pureza do sangue”. E pois o "cabra
valente", do ponto de vista conceitual, uma fonte permanente de
ameaca a honra que decorre do nascimento, ja que nos conflitos
inter pares da ordem patriarcal raramente a honra ndo sai
comprometida de forma irremedidvel. Um autor cita
exemplarmente que em meio a conflitos politicos, aos quais se
associaram grupos de "bandidos’, os cabras "tinham o topete de
dizer as mocas de familia: 'V océs até agora tem parido brancos,
mas para 0 ano vao parir cabras ".87 Evidencia-se deste modo
que é através da mulher e dos desquaificados que a mancha
pode se instaurar no sangue, na familia e no nome.

3.6. Familia, endogamia e dissolucéo da honra

Andisamos até aqui alguns mecanismos através dos quais
o0 modelo ibérico de honra atualizou-se no novo mundo,
redefinindo-se e repousando sobre novos personagens historicos.
O valor dos paralelismos encontrados reside na possibilidade de
valorizar as continuidades simbdlicas, observadas através da
identificacdo dos personagens reinterpretados do universo dos
codigos de honra. Desta 6tica, ndo se trata da "importacdo” de
uma nobreza metropolitana mas, antes, da aplicacdo
transformada de seus codigos como controle social dirigido
aqueles que estavam livres dos rigores do eito.

87 Nertan Macedo, O Bacamarte dos Mour6es, Fortaleza, Ed. Intituto do Ceard, 1966, p.37.
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Neste Ultimo passo da exposicdo abordaremos,
complementarmente, algumas hipbteses relativas aos processos
sociais abrangentes que tendem a operar no sentido de dissipar
as fronteiras sociais has quais tem vigéncia esta nogéo ética. Sao
processos que dizem respeito as transformagfes sofridas pela
familia patriarcal, em decorréncia de mudancas socio-
econdmicas, e que colocam em questdo sua capacidade de
estruturar as préticas societérias mais relevantes como suporte
daquele cddigo de honra.

Todos que tenham se dedicado a este tipo de estudos
sabem que a chamada familia patriarcal € um conceito de base
empirica pouco consistente, como se fosse um "denominador
comum, da sociedade colonia inteira, do século XVI ao século
XI1X".88 De forma convergente, ja assindamos que a obra de
Oliveira Vianna revela uma atencdo maior para com os tragos de
solidariedade da organizagdo familiar, se ocupando apenas de
forma subsidiaria dos processos conflitivos que permeilam as
familias de €elite. Por isso parece-nos que a chave para romper
com este tipo de saber esta na investigagdo em torno da
dindmica da solidariedade, isto é em privilegiar a andise de
sua expressdo mais estruturada - a endogamia - relacionando-a
com a emergéncia dos processos sociais que  acabaram
desarticulando as chamadas familiares patriarcais.

Como citado no inicio deste ensaio, um esforco pioneiro
para desvendar a logica dos conflitos inter pares no sertdo
encontra-se no trabalho classico de Costa Pinto - As Lutas de
Familia no Brasil - que, no entanto, apresenta uma base factual
limitada e desenvolve-se apoiado num pressuposto hoje
inaceitdvel: a incapacidade do Estado em fazer valer seu
potencia repressivo nos longinquos sertdes, isto €, a auséncia de
uma organizacdo suficientemente forte para abarcar as
contradicBes que se manifestavam neste nivel da vida societaria,

88 Mariza Corréa, in Colcha de Retalhos, Sdo Paulo, Brasiliense, 1982.
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ensgjando o aparecimento de uma "justica privada' centrada na
nocdo de honra. Ja vimos, ao contr&rio, que a honra supde um
espaco publico articulado, ndo uma "justica privada' e, aém
disso, o pater familia resume em sua pessoa atributos publicos e
privados.

E certo que quando se pensa a familia patriarcal sertangja
se estd fazendo referéncia a um agrupamento humano mais
amplo do que a familia nuclear. O proprio Oliveira Vianna, ao
descrever o "cla feudal", nele incluiu, além das pessoas ligadas
por lacos de consanguinidade, aquelas vinculadas pelo
compadrio que, segundo disse, "é tavez mais do que a
consanguinidade, a fonte mais fecunda de solidariedade familiar
no interior" criando vinculos interpessoais "téo fortes como os
do proprio sangue, gerando um codigo de deveres morais iguais
aos de pa e filho, de irmdo e irma -e aé mesmo tabus
matrimoniais'.8® Esta caracteristica, no entender de Antonio
Candido, gerou uma estrutura duplaa um nicleo central,
composto por um casal branco e seus filhos legitimos, e uma
periferia nem sempre bem delineada, que inclui as concubinas do
chefe e seus filhos ilegitimos, de onde surgem elementos que, ou
ganham um lugar no ntcleo, ou dele se afastam para sempre.®

A ambiguidade nucleo/periferia expressa, na verdade, um
foco de tensdo interna reforgada pela cultura da pobreza em que
estd imersa a familia patriarcal, situacdo em que os lagos de
sangue, através do casamento, tinham uma importancia decisiva.
"Os pais, diz Maria lsaura Pereira de Queiroz, escolhiam
cuidadosamente as aliancas ou para reforcar os lacos de
parentesco e resguardar a propriedade de méos estranhas -

89 Olivei raVianna, op. cit., p. 262.

04, Candido," The Brazilian Family", IN T. Lynn Smith e A. Marchont (eds.), Brazl, portrait of
halt a continent, (verificar).
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uni®es com primos, tios etc - ou para aumentar poder e prestigio,
indo se unir a outras familias de particular nomeada ou fortuna.
A nova familia ficava estreitamente ligada as anteriores, quer do
noivo, quer da noiva, tendo valor tanto o parentesco por linha
paterna quanto por linha materna; os filhos casados ora
continuavam morando com oS pais, ora em casas que estes lhes
dessem”.91 Este tipo de afirmacdo, tdo freqlente na literatura
sociolégica e que destaca a ocorréncia da endogamia em ato
grau dentre as familias sertangjas, é corroborada por testemunhos
da elite culta nordestina. Jilio Bello, em suas conhecidas
memoarias, relata que "subsistiu muito tempo nas familias rurais o
costume do consorcio dentro da familiaa Se os jovens se
desviavam, buscando noiva fora dela, dificilmente a queriam
estranhas as casas grandes dos engenhos. Dai a consangtiinidade
gue uma mais cuidadosa busca descobrird entre quase todas as
antigas familias rurais de Pernambuco. E aé um pouco de
Alagoas e Paraiba'.%2 A valoragio positiva dos consorcios intra
familiares se contrapunha, aias, formas de segregacdo contra 0s
gue eram "de fora'. N& sendo reinol ou pessoa de posses, 0
individuo estranho era discriminado, e qualquer pessoa que
"sendo de um lugar mudou para outro" era chamada
pejorativamente retirante. %3

Foram os demégrafos Salzano e FreireeMaia que,
trabalhando com a nocéo abstrata de isolado®, conseguiram

o1 Maria |saura Pereira de Queiroz, O Mandonismo Local na Vida Politica Brasileira, So Paulo,
AlfaOmega, 1976, p. 45.

92 julio Bello, Memodrias de um Senhor de Engenho, Rio, José Olympio, 1948, p. 33.
93 Manoel de O. Paiva, Dona Guidinha do Pogo, Rio, E. de Ouro, 1965, p.80.

94 | solado & um conceito abstrato que permite delinear certos comportamentos dos agrupamentos
humanos."Uma ilha populacional dotada, em geral, de limites imprecisos de ordem geogréfica,
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maior precisdo no enfoque da endogamia. Eles apuraram a
freqliéncia dos casamentos consanguineos no periodo seiscentista
e setecentista no planalto paulista, constatando taxas de 22,3% e
42,8% respectivamente. Ja na primeira metade do século XIX,
nas proximidades de S&o Paulo, os casamentos entre primos em
primeiro grau apresentavam coeficientes entre 8% e 16%,
subindo até 33% se incluidos os primos de segundo e terceiro
grau.

Sabe-se que a freguéncia dos casamentos endogéamicos
varia no tempo e no espaco e, embora com tendéncia secular a
reducdo, pode-se verificar casos de aumento ou estabilidade. No
tocante as variacbes no espaco sabe-se que ocorrem de
municipio para municipio de uma mesma regido, entre a zona
rural e a urbana de um mesmo municipio e entre os bairros de
uma mesma cidade. Os autores citados, utilizando-se de dados
disponiveis, apresentaran como a zona de mais dta taxa de
endocruzamentos a que "incorpora o interior do Nordeste
(regides do Crato, Oieiras, Petrolina e Cajazeiras, nos estados do
Ceard, Piaui e Pernambuco) e o sertdo baiano (regido de
Caiteté)". Do mesmo modo, estabeleceram um gradiente "que
tem inicio nas baixas freqiiéncias de Sdo Paulo, cresce em Minas
Gerais e na Bahia, e atinge os mais altos niveis no interior do
Nordeste".% Seguindo ainda as licdes dos demdgrafos, 0s
endocasamentos coincidem com a ocorréncia de isolados, sendo
gue a ruptura dos mesmos se da especia mente quando se verifica
aformacéo de grandes cidades, ou airrupcéo de frentes pioneiras
nas zonas ruras; situagcbes que fazem com que "ocorra uma

socid, religiosa, politica, énica, cultura etc"(Salzano e FreireMaia, Populacdes Brasileiras, Sdo
Paulo, Cia. Editora Nacional/Edusp, 1967, p.85.

95 salzano e Frei re-Maia, op. cit., paginas 75 e 77. Consulte-se, ainda, do Professor Newton Freire-
Maia"Inbreeding Levels in Diferent Contries’, IN Eugenical News, Vol. IV, n. 3, N.Y., sstembro
de 1957; "Further Data on Inbreeding Levels in Brazilian Populations’, IN Social Biology, vol. 17,
n.3, dezembro de 1970; "Inbreeding Levels in American and Canadian Populations: a comparison
with Latin America’, IN Eugenics Quarterly, vol 15, n. 1, marco de 1968.
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maior e crescente propor¢éo de casamentos entre pessoas que,
ndo fossem as condigbes de migracdo e progresso, estariam
fechadas nos seus isolados primitivos, ai contraindo matriménio e
reproduzindo-se”.%

Ora, vimos que os "de fora' eram considerados intrusos
nos dominios da familia patriarcal sertangja. Ja agora, apos a
incursdo pela seara da demografia, podemos imaginar que nem
sempre foi assim, que ha uma "historicidade" nos valores pelos
quais se julga os que penetram os circulos familiares ou os
"isolados’, fazendo com que as familias se integrem ou se
evitem. Ganha importancia, deste modo, investigar as formas de
manipulacdo das fronteiras do grupo familiar, procedimento
através do qual se pode chegar ao &mago de outra questdo, pois
tanto a endogamia como as "lutas de familid' tem sido explicados
por uma mesma e Unica causa: 0 isolamento dos agrupamentos
humanos ndo sb entre si como também em relacdo aos centros de
poder, dificultando as articulagdes familiares mais abrangentes.

Linda Lewin®, que concentrou seu estudo sobre a
maleabilidade das fronteiras do nicleo das familias de elite da
Paraiba entre fins do século passado e comeco do atual, aponta,
como primeira dificuldade, a nogdo de "cl&" utilizada em nossa
sociologia e que congrega todos aqueles que se incluem, em
virtude de uma relagdo genealdgica as vezes indemonstravel,
como descendentes em linha direta - paterna ou materna - de
antepassados comuns, lend&rios ou miticos.%® Assm, dada a
fluidez e subjetividade presentes no contorno do grupo de
parentes, sO mesmo a pesguisa historica pode revelar os

96 Salzano e Freire Maia, op. cit., 1967, p. 88.

97 Linda Lewin,"Some Historica Implications of Kinship Organization for Family-based Politicsin
the Brazilian Northeast”, IN Comparative Sudies in Society and History, vol. 2, num. 2, abril de
1979.

98 v/er arespeito Marc Augé, Os Dominios do Parentesco, Lisboa, Edicoes 70, 1978, p.33.
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diferentes modos através dos quais as familias se construiam. Ha
gue se considerar que 0 sistema de parentesco assim praticado
reflete a extensdo na qual o grupo de parentes leva em conta a
sociedade envolvente através do casamento, das regras de
heranca etc, seleciona-as e acomodando os individuos de fora a
base de categorias definidas de modo especifico.

Para efeitos de heranca, a familia consanguinea parece ser
um conceito basico; ja para outras esferas da vida societéria,
como a politica, a "parenteld’ € mais apropriada por incluir uma
vasta gama de parentes ndo consanguineos, membros afins, por
casamento, parentes ficticios (compadres) ou adotivos (como a
criadagem). Na verdade, o corte varia de acordo com a
perspectiva de cada membro individual (ego). Assim, "o alcance
do parentesco, o reconhecimento da "familia', depende em parte
de uma caracteristica comum a todo o sistema de descendéncia
bilateral, especialmente sua capacidade de reconhecer o
parentesco de acordo com contextos comportamentais. Por esta
razdo, certos individuos, ligados por lagos de sangue ou de
casamento, nd se reconhecem como familia embora sua
consanguinidade sgja evidente do ponto de vista das categorias
abstratas do parentesco.?® Além disso, as denominacles
costumeiras de parentesco incluem, no Brasil, o contexto
situacional préprio dos sistemas de descendéncia cognética - isto
€, 0s descendentes de um(a) mesmo(a) antepassado(a),
indiferentemente pelo lado dos homens ou das mulheres - de
modo que o individuo tem possibilidades enormes de tracar sua
descendéncia. Para a autora que vimos citando isto faz com que
as €elites brasileiras apoiem o reconhecimento do parentesco na
descendéncia bilateral, apesar do destaque que aliteratura devota
ao pater familia, enfatizando a linhagem masculina. Os politicos,
por exemplo, ndo obscurecem a nomenclatura materna quando a
grande importancia dos membros masculinos da familia de sua

9 Linda Lewin, op. cit., p. 268.
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mée |lhes conferem vantagens situacionais. Este procedimento é
especia mente perceptivel na adogcdo de nomes e sobrenomes.

Gustavo Barroso, corroborando este parecer, observa
sobre 0 periodo nativistas "Os que se consideravam
verdadeiramente brancos, teimavam em conservar o apelido
portugués, deixando aos mesticos os nomes indigenas. 0s
Guabirabas se contrapunham aos Liberatos. Quando foi das
revolugbes patridticas, os diretores dos movimentos
acrescentaram um nome indio aos seus cognomes, a fim de
mostrar amor as coisas verdadeiramente brasileiras (...).Foi entdo
que surgiram Carapinimas, Mororés e |bigpinas'.1® Ou, como
escreveu Linda Lewin, h& possibilidades vantgosas que sdo
permitidas por este sistema de definico da linha de descendéncia
sendo que "todos [os sobrenomes] pertencentes a um estoque
bilateral".201 Mas a dispersdo geografica - e, poderiamos
acrescentar, os desniveis sociais - podem, segundo a autora
citada, explicar muitos dos atritos genealdgicos, ja que as
parentelas podem restringir as suas fronteiras a nivel de primo-
irm&o, ou primo remotamente aparentado, através da adocéo de
um segundo sobrenome antes ou depois do principal sobrenome
do tronco familiar.

A tendéncia constante a divisdo entre ramos colaterais
paralelos da mesma familia-tronco tem sido lembrada para frisar
o lado destrutivo da dinamica da organizacéo familiar. Deve-se
considerar, contudo, que ela decorre de imperativos de ordem
prética, como a necessidade de delimitar fronteiras, ainda que
experimentals, para preservar uma unidade familiar considerada
"viavel" do ponto de vista de sua mobilizacéo. Desta forma
prevaecia a solidariedade dos ramos dominantes da familia, que
continuavam a definir a coesdo do grupo remanescente. Linda
Lewin mostra, em outro texto, como é crucia incluir na andlise

100 Gustavo Barroso, Herois e Bandidos, 1917, p. 64.

101 Linda Lewin, op cit.,p. 269.
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sobre 0 dominio familiar, as relacbes de cunhadiol®?,
demonstrando que a definicdo da parentela atende mais a esfera
de inser¢do societaria da familia do que a uma ldgica estrita de
filiacdo consangliinea. "Coesdo e fragmentacdo eram, pois, faces
opostas de uma mesma moeda de solidariedade familiar”.103

Que sentido tem, pois, faar em endogamia como
elemento crucia para a "solidariedade clanica’ se, como vimos,
as regras de filiagdo e descendéncia trazem em seu bojo os
principios e as linhas de "quebra' ou fracionamento das
parentelas?

Certamente um pouco mais de rigor em torno do
conceito de endogamia criara novas possibilidades de resposta a
guestdo. Nao ha como ignorar os textos classicos de Levi-
Strauss, para quem "as regras de matrimonio nem sempre se
limitam a proibir um circulo de parentesco; as vezes também
assindlam um circulo determinado em cujo interior deve
produzir-se necessariamente o matrimoénio, sob pena de provocar
um escandalo do mesmo tipo que o resultante da violagdo da
proibigdo".104 Desta forma ele distingue entre a falsa endogamia
e a verdadeira endogamia, sendo a falsa aguela que so se aplica
como o contrario de uma regra de exogamia e, portanto, toda
sociedade observada desta Gtica €, a0 mesmo tempo, exogamica
e endogamica.1% A verdadeira endogamia, por sua vez, expressa
a obrigacéo de se contrair matrimonio no interior de um grupo

102 | jnda Lewin, Palitica e Parentela na Paraiba, Rio, Record, 1993, pp. 183-188
103 LindaLewin, op. cit., 1979, p. 271.
104 Claude Levi-Strauss, Las Estructuras Elementales del Parentesco, Paidos, Bs.As., 1969, p.82.

105 | inda Lewin, por exemplo, confunde estas categorias a0 apontar a "superficiadlidade da
proibicdo do incesto no Brasil" (IN Politica e Parentela na Paraiba, p.184). Vae registrar, porém,
que este € um tema caro a ficgdo brasileira que se ocupa da decadéncia das familias de €lite.
Exemplos formidaveis sdo Cronica da Casa Assassinada, novela de Lucio Cardoso, e Joana
Francesa, filme de Caca Diegues.
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definido segundo determinacdes de lingua, raca, cultura, fortuna
etc, e € especidmente perceptivel nos grupos que concedem
grande importancia aos privilégios de status e fortuna, onde a
endogamia figura como forma de conservé-10s.106

A verdadeira endogamia deve ser tomada, portanto,
como a obrigacdo de se contrair matrimonio no interior de uma
mesma classe socia ou, em termos sertangjos, no interior de
umeas tantas familias dominantes, previamente conhecidas pelos
nomes e pela "nobreza" de sua histéria. Este padrdo, no entanto,
ndo é inflexivel. Os surtos econdmicos localizados - como a
cultura do algoddo, a descoberta de ouro, o incremento do
comércio em certas &reas - acabou por elevar até as dlites
tradicionais novos elementos enriquecidos que, se ndo possuiam
"nobreza’ derivada da tradicdo, a0 menos passavam a
representar novas possibilidades de casamento que combinavam
a endogamia verdadeira as regras exogamicas.

Como bem observou Oliveira Vianna, a solidariedade do
"cla parental”, por ser algo difuso, sO se cristaliza e se manifesta
claramente quando os grupos familiares se polarizam na disputa
em torno de conquistas econdmicas e politicas, ou sga, quando
se encontram frente a situagdes de crise. Embora tais crises
possam surgir periodicamente, motivadas por pegquenas questoes
de repercussdo local, € inegavel que ocorrem outras, mais
profundas, capazes de dterar o perfil econdmico de certas
regides, acontecimentos estes capazes de abalar os fundamentos
da politica regional. S0 crises que levam a ruptura dos isolados,
por decorrerem de surtos econdmicos que tém o poder de gerar
novas "chefias politicas'. A comunidade, por sua vez, enfrenta o
desafio de assmila-las, ainda que ndo possa fazé-lo pelos
processos tradicionais, o que redunda em conflitos de toda

106 Levi-Strauss, op. cit., pp. 83-86.
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ordem, ndo raro levando os "novos' a desbancarem os antigos
pelavioléncia, tal aimpermesabilidade do sistema poalitico.
Situacdo tipica do que afirmamos observou-se na regido
de Lavras Diamantinas da Bahia, ap0s a decretacdo da liberdade
de exploragcdo de diamantes em 1832. A elite dominante, que se
autodenominava gente da pracga ou capangueiros, compunha-se
de familias que "se vinculavam pelo compadrio e se
entrelacavam, dia a dia, pelo casamento".1%” Apo6s o referido
decreto, e a descoberta de novos garimpos na regiéo, em 1844, a
Situacdo se dterou radicalmente. As povoagdes existentes
assistiram a um crescimento vertiginoso, gracas ao afluxo de
pessoas das mais variadas condi¢cbes sociais, a estratificagdo
socia se enrijeceu e "em poucas comunidades se assinalou t&o
imediatamente uma delimitacdo de campos e categorias
sociais'.1% Deu-se a afluéncia de pessoas abastadas, homens de
condicdo econdmica e social bem mais elevada do que os das
primitivas lavras de Minas Gerais, da Chapada Velha, e a propria
elite tradicional daregido se cindiu. No pleito de 1860 afloraram
as primeiras grandes e graves divergéncias no campo politico,
gue se prolongaram até 1930, aproximadamente; longo periodo
em que a gente da praca passou a disputar, dentro dos circulos
das antigas familias diadas, maiores parcelas de mando e
prestigio. Um outro recorte societério somou-se a este, tendo
como critério a procedéncia das familias. os origindrios do
planalto central ou do ato sertdo se reconheciam na
denominacdo de serranos, os oriundos do Reconcavo ou da
capital se auto-denominavam baianos. "Toda aquela gente que
veio de cima - registrou W. Moraes -, cuja atividade mineira ja
vinha constituindo um meio de vida tradicional, considera-se, por
extensdo, com prerrogativas absolutas naqueles novos dominios,
e encara a gente que veio do litora como adventicia, como

107 W. Lins, O médio Sdo Francisco, Salvador, 1952, p. 24.

108 walfrido Morais, Jaguncos e Herdis, Salvador, GRD, 1973, p. 27.
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estrangeira, dir-se-ia melhor, como intrusa'.1%° Ta diviséo fez
com que, em cada cidade, os diferentes grupos se alinhassem em
partidos opostos; cada partido constituisse a sua prépria banda
de musica, competindo também entre s a0 promover festividades
em separado. Entre diferentes cidades, o conflito se manifestou
de maneira td0 aguda que ninguém se visitava, nem existia
intercambio comercial ou social.

Este fendmeno néo foi exclusivo das lavras diamantinas
da Bahia. A divisdo de cidades e regides em facgdes antagonicas
a partir de surtos localizados de "progresso”, aterando a
composicdo e o comportamento das elites locais, pode ser
capturado em varios momentos e em varios pontos do sertdo
nordestino. A respeito de Joaseiro e do Cariri de fins do século
passado e comego do nosso, escreveu Ralph della Cava: "Com o
passar do tempo, seus habitantes (de Joaseiro) tinham se dividido
em dois grupos hostis: os filhos da terra e os adventicios.(...) De
maneira geral, sua posi¢éo social [dos filhos da terra] tinha sido
sempre assegurada pela linhagem, pela propriedade ou,
simplesmente, pelo direito de nascenca. Os adventicios, que se
tornaram a maioria, incluiam muitos dos imigrantes recentes
origin&rios de regides distantes. O termo refere-se, da mesma
forma, aos comerciantes ilustres(...) e ainda aos humildes
romeiros'.119 Exemplos similares também ocorreram nas ribeiras
do S0 Francisco, nos conflitos envolvendo a familia Militdo,
logo apds a Independéncia, ou nos sertBes pernambucano e
paraibano afetados pelas questbes relacionadas com a

109 walfrido Morai s, op. cit., ps. 27.

110 gq ph della Cava, Milagre em Joaseiro, Rio, Editora Paz e Terra, 1977, p. 139.
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comercializacdo do algoddo nas primeiras décadas deste
seculo.111

S80 todos exemplos que evidenciam um processo que
sobredetermina a dindmica das relagdes familiares. O velho
modelo patriarcal passa a ser de verificagdo empirica mais
improvavel a medida que se avanca pelo terreno da pesquisa
histérica contemplando, além das relagbes de parentesco, as
articulagbes do grupo familiar com as demais esferas da vida
societé&ria. Nos termos propostos por Linda Lewin, poderiamos
acrescentar que a identidade quase corporativa das parentelas
cujo poder repousava na propriedade fundiariavai cedendo passo
aoutras formas de integragéo econdmica, afastando-as por vezes
da politica, diminuindo a importéncia de seu legado histérico
tradicional .112

Vimos, portanto, como a honra € um atributo da
organizacdo familiar sertangja, apoiada em préticas a0 mesmo
tempo solidarias e conflituosas, correspondendo a um modo de
controle social compativel com a sociedade que la se gestou sob
os influxos do colonialismo. A permanéncia destes valores para
além daguela situacdo historica deve ser buscada ndo na auséncia
de um poder publico capaz de administrar justica e, por isso,
substituido na prética por um poder privado hipertrofiado. Ela
expressou, antes, a necessidade de controles sociais rigidos que
protegessem a familia frente aos mecanismos de mudancas e aos
desafios quotidianos que colocavam em cheque sua preeminéncia
enquanto  agrupamento  econbémico, politico e moral,
constantemente ameacado pela |6gica competitiva que presidiu a
montagem das estruturas de poder no sertéo.

E certo que a forte vertente endogamica das familias ali

Situadas deu condi¢Oes especiais para o0 cultivo da nogéo de

111 ver a ete respeito meu "Coronelismo e Oligarquias’, IN Antonio Mendes Jr. e Ricardo
Maranh&o (orgs.), Brasil Historia:texto e Consulta.(Republica Velha), Sdo Paulo, Hucitec, 1989.

112 | indaLewin, op. cit., 1987, paginas 360 e sequintes.
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honra, mas ndo deixou de propiciar sua redefinicdo quando os
processos econdmicos integraram aquelas mesmas familias em
estruturas nacionais abrangentes. Longe de ser um valor ético
abstrato, a honra era 0 nome que se dava a acumulacdo histérica
de virtudes - reais ou imaginérias - reivindicada pelo grupo frente
a seus concorrentes. Enquanto o dinheiro e sua posse ndo se
tornaram o signo social mais importante, a honra pode ocupar o
papel de bussola social, indicando o polo de atracdo desgjavel
pela sociedade.

O estudo da dinamica da nogcdo de honra e de suas
adaptagdes confunde-se, portanto, com o estudo mais amplo da
dindmica familiar. Assm, a perspectiva agui sugerida se
contrapde a tendéncia para a reificagdo da honra como ética
desprovida de historicidade. Ao mesmo tempo, pretende iluminar
os caminhos de sua consideragdo num contexto social especifico,
também constantemente englobado em consideractes de tipo
mitol 6gico, como ocorre com o sertdo.

A TRADICAO HONRADA
(ahonra como tema de cultura e na sociedade ibero-
americana)

Resumo:

Este ensaio estuda a honra como tema de cultura
Situando o tema na literatura classica, 0 autor sistematiza o
modelo mediterraneo ou ibérico de honra para propor a
reavaliacdo de alguns tépicos como condicdo indispensavel a
uma reavaliacdo da nogdo de honra nos paises de origem
ibérica. A familia e suas relacGes com os cadigos costumeiros
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emerge como problema central de cuja andlise deve nascer
uma nova compreensdo da nogdo de honra, abandonando-se a
perspectiva culturalista de toméla simplesmente como um
arcaismo, tipico das "sociedades das cortes' a que pertencem
0s ancestrais de nossos colonizadores. O forte mecanismo de
controle social que se erige a partir dessa nogéo, imbricando os
papéis masculinos e femininos na sociedade, evidencia a
pertinéncia da abordagem a partir da consideracéo dafamiliae
suainsercdo social.

THE HONORABLE TRADITION
(honor asathemein Ibero-american culture and society)

Abstract:

This article studies honor as a cultural theme. Through
the analysis of honor in the context of classic literature, the
author offers a systematization of the Mediterranean or
Iberian model of honor and proposes to reconsider some
guestions as precondition to a reappraisal of the concept in
Iberian countries. The family and its relationship with
common law codes is the central locus from which a new
understanding of the concept of honor must emerge, leaving
aside, in this way, the culturalist perspective, in which honor
was seen as a surviva of the "court society" of the forefathers
of our colonizers.The strong machinery of social control that is
built on this concept, in which are imbricated masculine and
feminine social roles, shows the importance of this perspective
that starts from the family and its social context.
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