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RESUMO

A Ayahuasca é uma bebida entedgena feita por meio da unido de duas plantas: um cip6
chamado Mariri (Banisteriopsis caapi) e as folhas de uma arvore chamada Chacrona
(Psychotria viridis). O Cha Ayahuasca vem sendo usado ha milhares de anos em rituais
religiosos indigenas, e ha algumas décadas em religibes urbanas como o Santo Daime e a
Unido do Vegetal. A Ayahuasca é considerada uma bebida sagrada por todos que a utilizam
regularmente em contexto religioso. Roger Bastide foi um tedrico francés, que veio para o
Brasil em 1938 e estudou durante muitos anos as religides afro-brasileiras, dando enfoque a
fendbmenos como: a administragdo do sagrado, o sentimento de vergonha, e 0 processo de
“domesticacao” e persisténcia do “sagrado selvagem”. O presente artigo analisou também o
conceito bastidiano de transe como “um jogo liturgico”, que segundo ele, aproxima-se de uma
“representacao teatral”. As conclusbes desse artigo sugerem que o transe provocado pela
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Ayahuasca transcende algumas das premissas bastidianas. Os resultados demonstraram
ainda que as consideracdes que Bastide faz a respeito do processo de “domesticacéo do
sagrado selvagem” podem ser observadas em religides ayahuasqueiras como a Unido do
Vegetal, ainda que em alguns pontos, a realidade da instituicAo ndo esteja em total
consonancia com as previsdes feitas por Bastide.

Palavras-chave: Ayahuasca; Bastide; Sagrado Selvagem; Transe Religioso; Entedgeno

ABSTRACT

Ayahuasca is an entheogenic drink made by the union of two plants: a vine called Mariri
(Banisteriopsis caapi) and the leaves of a tree called Chacrona (Psychotria viridis). Ayahuasca
tea has been used for thousands of years in indigenous religious rituals, and for decades in
urban religions such as Santo Daime and Unido do Vegetal. Ayahuasca is considered a sacred
drink by all who use it regularly in a religious context. Roger Bastide was a French theorist,
who came to Brazil in 1938 and studied for many years the Afro-Brazilian religions, focusing
on phenomena such as: the administration of the sacred, the feeling of shame, and the process
of "domestication" and persistence of the "wild sacred". The present article also analyzed the
Bastidian concept of trance as "a liturgical game", which he said, approaches a "theatrical
representation”. The conclusions of this article suggest that the trance provoked by Ayahuasca
transcends some of the bastidian premises. The results also demonstrated that Bastide's
considerations regarding the process of "domestication of the wild sacred" can be observed in
ayahuasca religions like Unido do Vegetal, although in some points, the reality of the institution
is not in total harmony with the predictions made by Bastide.

Key words: Ayahuasca; Roger Bastide; Wild Sacred; Religious Transe; Entheogen.

INTRODUGCAO

Roger Bastide (1898-1974) foi um soci6logo e antropélogo francés que, em 1938, veio
para o Brasil, junto com outros professores europeus, para dar aulas na recém-criada
Universidade de Sao Paulo, ocupando a céatedra de sociologia. Bastide era
protestante, e foi membro da Primeira Igreja Presbiteriana Independente de S&o
Paulo. Durante os 16 anos em que esteve em solo brasileiro, Bastide dedicou especial
atencao ao estudo das religides afro-brasileiras, chegando inclusive a ser um Iniciado
no Candomblé e ter participado de muitos cultos no Brasil e na Africa, o que o levou a

produzir uma obra relativamente extensa acerca dessas religides.

Em 1973, Bastide publica o seu mais famoso texto “O Sagrado Selvagem”, no qual
faz uma andlise do fenébmeno do transe religioso, estabelecendo uma distingéo entre

dois aspectos basicos de hierofania: uma forma classica, denominada por ele de
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“sagrado domesticado” — cujo transe religioso se encontra sob o dominio e atende aos
interesses das instituicdes religiosas onde ele se manifesta — e outra forma mais
complexa, que Bastide vai chamar de “sagrado selvagem” — onde ocorre o “transe
disfuncional”’, ou seja, aquele que n&o exerce qualquer funcédo (seja positiva ou
negativa) para o individuo ou para a sociedade em que esta inserido. Dessa forma,
Bastide detecta e investiga um processo que ele chamou de “domesticagdo do
sagrado selvagem”, e que, segundo ele, estd presente em qualquer organizagao

social que tente se estabelecer como instituicéo religiosa.

Por sua vez, a Ayahuasca é uma infuséo ente6gena? feita por meio da unido de duas
plantas: um cipé chamado Mariri (Banisteriopsis caapi) e as folhas de uma arvore de
pequeno porte chamada Chacrona (Psychotria viridis). O entedgeno vem sendo usado
h& milhares de anos em rituais religiosos indigenas, e ha algumas décadas em
religides urbanas como o Santo Daime e a Unido do Vegetal. Nesse sentido, é valido
destacar que o Cha Ayahuasca € considerado uma bebida sagrada por todos que a
utilizam regularmente em contexto religioso. Para o antropblogo e renomado

especialista no tema, Edward MacRae:

A bebida (Ayahuasca) ndo é considerada pelos seus adeptos como
sendo uma ‘droga’, mas como um veiculo de cura, ou sacramento,
dotado de grandes poderes transformadores. Assim, toda vez que
uma pessoa o toma ela teria a oportunidade de entrar em contato com
Deus (MACRAE, 2015, p.403).

Na primeira parte de nosso estudo, traremos uma analise a respeito do transe religioso
provocado pela ingestdo da Ayahuasca a partir dos conceitos descritos por Bastide.
Constatando inicialmente, que, o transe que ocorre com o0 entebégeno pode
transcender algumas das premissas de Bastide e contrariar algumas das conclusdes
gue ele chegou a respeito do fenbmeno. Sem embargo, na segunda parte de nossa
pesquisa, estenderemos nossas observacdes para 0s elementos que constituem o
processo de “domesticagdo do sagrado selvagem”, verificando que ele também
acontece nas instituicoes religiosas que utilizam a Ayahuasca, ratificando assim

algumas das afirmacdes feitas pelo antropdlogo francés.

1 Entedgenos sdo substancias alteradoras da consciéncia, que induzem a estados ampliados de percepcéo
sensorial e ao sentimento de éxtase. A palavra "ente6geno” vem do grego e significa "manifestacgao interior do
divino".
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Além dos varios encontros entre os autores desse texto para o estudo e discusséo da
obra e do pensamento de Bastide, uma das principais metodologias utilizadas em
nossa pesquisa foi a de observagéao-participante, que, segundo Bronislaw Malinowski,
consiste em conviver com uma determinada comunidade por periodos prolongados,
para conhecer suas crengas e seus costumes através de uma interacdo natural com
seus membros, buscando exemplos de suas crengcas enquanto elas sé&o
simultaneamente vivenciadas (MALINOWSKI ,1932, p.14-20).

Nesse sentido, as primeiras pesquisas que foram feitas a respeito da Ayahuasca, e
gue agora compdem esse estudo, ocorrem em 2007, dentro do contexto de pesquisas
gue um dos autores realizou sobre psicotropicos. Nessa época, Jodo Paulo Reis, o
coautor do presente texto, se considerava agnostico e ndo nutria nenhum interesse
em pesquisar ou fazer parte de qualquer religido. Mas, em 13 de margo de 2010, ele
bebeu pela primeira vez o Cha Ayahuasca na Unido do Vegetal, e em 22 de julho do

mMesmo ano se associou a instituicao.

A Unido do Vegetal (UDV) é uma instituicdo religiosa ayahuasqueira que foi criada em
1961, por José Gabriel da Costa (Mestre Gabriel). Atualmente a UDV tem
19.763 s6cios em 172 Nducleos, na sua Sede Geral (Brasilia-DF) e em quinze
Distribuicbes Autorizadas de Vegetal (DAVS), localizados em todos os estados da
Federacao e no Distrito Federal. Nos outros dez paises, sdo 873 socios filiados a dez
Nucleos e oito DAVs. ApGs o Brasil, Estados Unidos foi o primeiro pais a ter a
presenca da UDV, quando, em 1988, se realizou uma Sesséo de Vegetal da Unido do
Vegetal, em Norwood, estado do Colorado, que marcou o inicio das atividades do
Centro na América do Norte. O Canadéa é o mais recente, com a inauguracéao da DAV
de Montreal, a primeira desse pais, em setembro de 2017 2. Podemos afirmar que, a
UDV é a maior, a mais organizada e a mais estruturada religido ayahuasqueira do

mundo.

Desde a primeira sessdo que participou, o coautor desse texto fez o registro
antropolégico de todas as experiéncias que vivenciou durante varios anos como
discipulo da UDV. Também compde a base etnografica desse estudo um significativo

conjunto de notas contendo um grande numero de outras informagfes e que foram

2 Cf. http://udv.org.br/blog/udv (acesso em 29104\2019).
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obtidas em vivéncias fora do ritual religioso da instituicdo, como em mutirbes de
manutencdao e plantio, preparos da Ayahuasca, reunides administrativas, conversas e

encontros informas entre membros etc.

Na UDV, os rituais funcionam no sistema de perguntas e respostas entre os discipulos
e 0 mestre dirigente da sessao, esse sistema €, por si sO, um excelente instrumento
para um etndlogo coletar dados, acessar informacdes e compreender o conjunto
cultural que estrutura a sociedade estudada. Contudo, é valido destacar que todos
gue participam do ritual bebem a Ayahuasca no comeco da liturgia e encontram-se

sob o efeito do ente6geno na maior parte do tempo da sessao.

Assim, durante os mais de nove anos de vivéncia como membro ativo da UDV e tendo
participado de uma média de quatro sessfes por més, o coautor desse artigo ja bebeu
0 Cha e participou de mais de quatrocentos rituais ayahuasqueiros, e durante os rituais
fez mais de mil perguntas, todas anotadas com suas respectivas respostas. Nesse
guesito, também é valido destacar que, além do registro etnografico das centenas de
experiéncias que foram vivenciadas sob o efeito do Cha, Jodo Paulo também anotou
0S acontecimentos mais importantes ocorridos durante cada ritual. E, ainda, foi feito
um grande numero de perguntas fora das sessfes a membros de todos os graus
hierarquicos da instituicdo. Nado obstante, para a confec¢éo do presente texto, ainda
fizemos consultas a videos, livros, artigos e varios trabalhos académicos a respeito

da Ayahuasca, da UDV e de outras religides ayahuasqueiras.

UMA DISTINCAO RELEVANTE

O transe religioso é um fenbmeno que permite uma série de conceituacdes dentro de
uma miriade de interpretacdes possiveis nas Ciéncias da Religido e em outras
disciplinas cientificas. A obra bastidiana ndo apresenta uma definicdo clara do
fendmeno, mas Bastide (1992, p. 144) afirma que o “transe primitivo € o contrario
mesmo do desprendimento corporal, do abandono as pulsdes inconscientes, da crise
histérica”, pois, segundo ele, “longe de dar uma imagem de caos, de violéncia ou de
distarbio muscular, o transe toma frequentemente uma forma calma”. Mas para o

estudioso no tema, Davango Rizzi, o transe pode ser definido como:

Um estado particular do individuo, durante o qual se evidenciam
modifica¢des psicofisiolégicas, num contexto ritual religioso... Sao
23
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modificacBes na expressao facial: os olhos ficam arregalados ou se
fecham, a boca fica crispada, mudam a postura corporal, 0os gestos, a
voz, as vezes acompanhados de tremores, gritos e choro. Esses
tracos podem aparecer em conjunto ou separadamente, mais ou
menos marcantes ou violentos. Em estado de transe h4 aumento das
pulsacdes, diminuicdo (ou aumento) da respiragdo... Como estado,
este € passageiro e momentaneo. Em termo psiquicos, ocorre alguma
alteracdo na esfera consciente (RlZZI, 1997, p.80).

Todas as manifestagfes psicofisiolégicas citadas por Rizzi ja foram vivenciadas por
um dos coautores desse artigo, durante os transes que teve com a Ayahuasca, e
essas mesmas ocorréncias sao facilmente observadas em varios outros participantes
durante o ritual e no relato deles apds a sesséo (sendo esses efeitos mais comuns
quando o entedgeno € bem preparado e propicia efeitos mais intensos nos individuos,

como veremos mais adiante).

Neste ponto, a Ayahuasca ja apresenta uma contradicdo com uma das premissas
bastidianas, pois, segundo Bastide (1992, p.144), o transe primitivo “s6 aparece em
certos individuos”, entretanto, apds beber o entedgeno, qualquer um dos participantes
do ritual pode entrar em transe, e frequentemente muitos entram ao mesmo tempo
nesse estado alterado de consciéncia. O transe da Ayahuasca pode acontecer
inclusive com pessoas que estao tendo contato com a bebida e a instituicao religiosa
pela primeira vez, e podem ocorrer em niveis que Bastide descreveria como “formas
histeréides” de transe violento: “rolar na terra, gritar, debater-se furiosamente” — tais
situacdes sdo até comuns de acontecerem em rituais onde € utilizado um Cha forte
de Ayahuasca e ndo existe um controle maior no direcionamento do rito. No entanto,
também é comum que, nesses mesmos rituais, Nos quais ocorreram transes muito
intensos com alguns individuos e outras pessoas presentes — tendo bebido da mesma
bebida e em quantidade até maiores — ndo sintam nada além de um suave

relaxamento, uma sonoléncia.

De acordo com Bastide (1992, p.144), o transe, em sua forma primitiva, também
apresenta as caracteristicas de “comecar e terminar em hora fixa”. No caso da Uniao
do Vegetal, as sessfes tém hora para comecar e terminar (e em geral cada cerimbnia
tem quatro horas de duracg&o). Entretanto, os transes propiciados pela Ayahuasca néo
seguem nenhuma determinacdo temporal, podem durar poucos minutos, algumas
horas ou permanecer por varios dias seguidos, em situacdes muito excepcionais.

Existem histérias contadas durantes os rituais de alguns relatos de mestres e outras
24
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pessoas antigas na UDV descrevendo situacdes em que sentiram o transe da
Ayahuasca durante dias como por exemplo, o0 mestre Jair Gabriel da Costa (filho do
Mestre Gabriel) e 0 mestre Raimundo Monteiro de Souza, duas referéncias na UDV,

que relataram ter vivenciado esses transes muito prolongados por varios dias.

O coautor deste artigo relata como experiéncia que, em 21 de outubro de 2017, bebeu
o Cha em uma das sessfes regulares, e entrou em transe por cerca de uma hora,
entretanto, no dia seguinte, bebeu a Ayahuaca novamente em uma sesséao extra, mas,
dessa vez, o transe permaneceu de forma intensa durante mais de sete horas
seguidas antes de abrandar. Contudo, uma vez em sua residéncia, o transe voltou e
permaneceu por cerca de cinco horas mais, até que ele conseguiu adormecer e

acordar em seu estado habitual de consciéncia.

Segundo Peter Berger (2001, p.19) “o impulso religioso, a busca de um sentido que
transcenda do espaco limitado da existéncia empirica neste mundo, tem sido uma
caracteristica perene da humanidade”. Entre os adeptos da UDV (e de outras
instituicbes ayahuasqueiras), o transe provocado pela Ayahuasca € chamado de
“burracheira”, e é nesse estado de consciéncia alterado, onde o discipulo sente o
transe provocado pelo Cha, que acontece o momento mais sagrado e elevado do ritual
ayahuasqueiro. Nesses instantes, acontecem o contato do individuo com o Divino,
com aquilo que esta além de si, a transcendéncia do “eu”, que é descrita por Berger
como uma caracteristica humana. Nesse cenario, temos outro ponto interessante de
contraste entre a Ayahuasca e as premissas bastidianas a respeito do transe, pois, de
acordo com Bastide, o transe “se desenrola segundo um cenario dado de anteméao e
gue ndo muda de uma cerimbnia para outra, ele sé faz representar na terra o que
outrora se passou no mundo do sonho” (BASTIDE, 1992, p.144). Entretanto, segundo
os relatos de todos que fazem uso frequente do ente6geno, uma burracheira nunca é
igual a outra, e isso é corroborado pelos registros etnogréaficos deste estudo, pois cada
transe apresentou caracteristicas proprias da ocasido, cada “burracheira” trouxe
visoes, licdes, inspiracdes, sensacdes, cobrancas, vivéncias e insights que nao se
repetirdo da mesma forma nos rituais seguintes. A antropologa Rosa Virginia Melo,

gue, durante anos, também consumiu regularmente a Ayahuasca, afirma que:

A burracheira € uma ‘for¢a estranha’, que ‘ndo se repete’, e suas
especificidades advém do ‘merecimento’ de cada um na interagdo com
0 sacramento, cujo carater soteriol6gico advém da ‘evolucédo do
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espirito’... ‘Entrar nos encantos’ ou ter ‘miracdo’, conforme etnografia
realizada junto ao grupo, configura experiéncias elevadas no campo
da espiritualidade, quando o sujeito se desloca no tempo e no espaco,
adentrando uma realidade extraordindaria, como uma participacéo
mistica (MELO, 2013, p.5).

Neste momento, precisamos destacar algo que é essencial em nossa analise: existem
diferentes tipos de estados alterados de consciéncia e que podem configurar-se como
“transes”. Um ponto chave na compreensao do tipo de transe especifico que é
produzido pela “burracheira” esta na diferenciacao que alguns tedricos fazem entre
transe de xamanismo e transe de possessdo. Segundo Rizzi (1997, p.80-1): “O
Xxamanismo aparece como a ascensao do homem em direcdo aos Deuses, e a
possessao como uma ‘descida’ dos Deuses, uma encarnacao”. Dessa forma, no
transe xamanico, o individuo mantém a integridade de sua psique, ou seja, ndo ha
perda ou troca de personalidade. Ja no transe onde ocorre a possessao, “os Desuses
encarnam, e imprimem ao fiel comocdes e sobressaltos, e a personalidade propria do
fiel desaparece” (RIZZI, 1997, p.81).

Em “O Sagrado Selvagem”, Bastide ndo se preocupa de fazer diferenciagcdes entre os
tipos de transe, mas geralmente trata do segundo tipo em suas analises, que aqui
definimos como “transe de possesséo”, ou simplesmente “possessao” (RIZZI, 1997,
p. 82), enquanto o ritual da Ayahuasca possibilita o transe xamanico, onde, durante
todo o tempo, o individuo esta consciente e mantém sua personalidade. De acordo

com Melo:

A tematica do transe que tangencia a discussao é aqui entendida
como um instituinte de noc¢des positivamente sancionadas acerca da
pessoa humana em relagdo com Deus, o0 que Roger Bastide chama
domesticacao do sagrado selvagem (BASTIDE, 2006) ... A burracheira
€ uma experiéncia interna e coletiva, quimica e simbdlica, na qual os
diferentes niveis s@o unidos sob a égide de um valor central, o
‘conhecimento de si’ (MELO, 2013, p.4).

Mas como o transe da Ayahuasca pode ser melhor entendido? Talvez a melhor
descricdo do que ocorre numa burracheira tenha sido apresentada pela antropdloga
Marion Aubree (1985, p.107), ao definir o que ela chamou de “transe de inspiragao”,
em que “a pessoa conserva a sua personalidade, mas esta investida pela divindade,
a qual, dominando-a, faz dela o seu porta-voz”. Na Unido do Vegetal, em oracdes que

abrem os rituais e quase sempre sao feitas no inicio de cada sessdo, ha uma chave
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em que o mestre dirigente dos trabalhos diz: “Eu vim abrir meu oratério ao divino
Espirito Santo”. Talvez possamos definir essa experiéncia como uma espécie de
meio-termo entre “transe e possessdo”, uma espécie de ‘“inspiracdo Divina” que
orienta o dirigente da sessao na conducao do ritual, essa definicdo se encaixa com

aquilo que Rizzi (1997, p.85) chama de “transe de possessao com dialogo”.

Contudo, de forma complementar ao que é descrito por Aubree e Rizzi em suas
analises, segundo os relatos dos que bebem regularmente o Cha, durante o transe da
Ayahuasca é possivel, ainda, ouvir vozes trazendo orientagdes (como uma conversa
do individuo com sua consciéncia ou com algum tipo de manifestacéo espiritual). E
possivel também ver imagens a respeito de alguma particularidade da pessoa que
esta demandando algum tipo de atencéo (saude, relacionamento, trabalho, estudos,
etc...), e ainda é possivel reviver momentos que foram muito importantes na formacéo
do carater do individuo, podendo assim superar traumas. Entre os relatos do transe
com o Ch4a, também sédo comuns os testemunhos de superativacdo dos sentidos
fisicos e desdobramentos espirituais. Em sintese, sdo inenarraveis e incomensuraveis
todas as experiéncias que sdo possiveis durante os transes espirituais da Ayahuasca.
Contudo, precisamos fazer aqui algum tipo de descricdo da experiéncia, e por iSso
reproduzimos o esfor¢co que Melo fez para tentar colocar em palavras aquilo que sentiu

em alguns dos transes que viveu sob o efeito do entedgeno:

Em certas ocasides, abandonar-me a experiéncia mistica provocou-
me, entre outras coisas, a sensagao de um estado que “comme toutes
les tortures mystiques, est a la fois extrémement douloureuse pourtant
agréable” (BASTIDE, 1975:18). A forca daquilo que se mostrava como
involuntario apresentava-me um desconhecido com poderes de
atravessar-me. Eram momentos intensos de identificacdo entre mim e
0 universo. Nessa espantosa unido, senti-me longe do que entende
Bastide sobre o abandono de Amiel ao éxtase, que procurava apenas
perder-se num sentimento evanescente de morte. Para o autor
francés, esse deixar-se levar pelo inefavel significa um medo da vida
e uma rejeicdo a acao (ibid. p. 20), o que em nada assemelha-se ao
gue experimentei, pois ao contrario, desse contato derivava uma
tonificacéo do corpo e da alma. Nesse sentido a percepgéo de Bastide
acerca do abandono ao éxtase parece-me duplamente redutora: por
observar apenas a possibilidade da morte como experiéncia extatica,
dentre outras possiveis; e por ndo enxergar a poténcia da vivéncia da
morte, ou seja, a carga emotiva contida nessa experiéncia
evanescente e seus possiveis desdobramentos existenciais (MELO,
2010, p.19).
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Para Bastide, o transe €, na verdade, “um jogo liturgico” que se aproxima de uma
“representacao teatral”, e que “é impossivel ao individuo atingir o Sagrado no estado
puro, em sua transcendéncia absoluta” (BASTIDE, 1992, p.144-156), no entanto,
todas as supracitadas caracteristicas que ocorrem com a Ayahuasca demonstram que
o transe propiciado por ela vai muito além da definicdo reducionista feita por Bastide,
gue quase sempre se refere a esse fendmeno como um tipo de possesséo. De acordo
com Rizzi (1997, p.82), em Bastide “ndo ha uma preocupagao explicita em definir
esses termos (“transe” e “possessdo”). O que se observa € seu uso quase
indiscriminado como sindnimos”. Contudo, é possivel que essa distingao entre os tipos
de transe seja a chave para explicar o porqué de o transe da Ayahuasca conseguir

ultrapassar algumas das premissas apresentadas por Bastide.

No entanto, € preciso lembrar que o texto “O Sagrado Selvagem” € um marco nos
estudos antropolégicos a respeito das religides afro-brasileiras, especialmente no que
concerne ao fendmeno do transe religioso. Em seu artigo, Bastide fez excelentes
andlises quando observa questdes como: os fatores positivos e negativos da
“administragdo do sagrado”, as tentativas de controle e funcionalidade do transe, 0
sentimento de vergonha como “resposta socioldgica ao olhar do outro” e a persisténcia
do “sagrado selvagem” em nossa sociedade contemporanea. Assim, ainda que o tipo
de transe da Ayahuasca ndo seja o mesmo do qual falava Bastide, suas reflexdes
sociologicas podem ser facilmente observadas também em religides ayahuasqueiras
como a Uniéo do Vegetal, especialmente no que se refere a domesticacao do sagrado
selvagem. As notas antropoldgicas que embasam esta pesquisa tém registrado
diversas mudancas que estao acontecendo dentro da UDV e que corroboram algumas
das conclusdes a que Bastide chegou a respeito do processo cultural de domesticacéo
do “sagrado selvagem” nas instituicdes religiosas. E sdo algumas dessas questdes

gue abordaremos a partir de agora.

A ADMINISTRACAO DO SAGRADO E O SENTIMENTO DE VERGONHA

De acordo com Bastide (1992, p.144), “as sociedades tradicionais se dedicam a
passar do sagrado selvagem ao sagrado domesticado”, e esse processo passa pela
“administragéo” do contato ente o individuo e Deus, que se reflete principalmente na

administracao e controle do ritual. Para Bastide (1992, p.150), a administracdo do
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sagrado pela instituicdo tem um valor incontestavelmente positivo, pois “ela permite

sua continuagao sob forma de comemoracao”.

No caso das religides ayahuasqueiras, a administracdo do sagrado tem um peso ainda
maior, pois seus rituais necessitam de uma substancia alteradora da consciéncia de
dificil producéo e acesso, e que, segundo a legislacéo brasileira vigente, ndo pode ser
comercializada e s6 tem seu consumo liberado para ritual religioso (CONAD, 2010).
Entretanto, Bastide também alerta que a administracdo institucional do sacramento

tem um outro lado:

A instituicdo se volta contra o individuo para aprisiona-lo atras das
grades de seus dogmas ou de sua liturgia burocratizada, de modo que
ele ndo desperte mais, em inovacdes perigosas, em um outro discurso
além do unico discurso aceito pela ortodoxia, ou ndo se exalte
desmedidamente (BASTIDE, 1992, p.150).

E quando ocorre o processo de administracdo do sagrado apés o individuo passar
pelo ritual de iniciagdo e consequente adesdo a instituicao religiosa, que, segundo
Bastide (1992, p.145), o transe deixa de ser “selvagem” e passa a ser um “transe
batizado”, perdendo o seu carater espontaneo, nao controlado. Ao mesmo tempo, o
transe adquire uma funcionalidade para a coletividade, ja que que eles agora estaréo
circunscritos aos aspectos miticos controlados pela sociedade. De acordo com Melo:

Quanto ao movimento todo, parte na construgdo do sagrado, tem-se
em Bastide (2006) a ideia de instituinte em referéncia a mistica, ou
seja, a um estado cuja definicdo € imprecisa e plastica, delegada aos
diretores da consciéncia para uma conducdo e um controle dos
estados extaticos, acdo sine qua non para a constituicdo da religido
(MELO, 2013, p.3).

No que concerne a institucionalizacdo do sagrado por religides ayahuasqueiras, temos
o exemplo do Santo Daime, no qual o individuo, apds associar-se a instituicao, tera o
dever de contribuir diretamente com o ritual, cantando os hinérios, bailando, tocando
algum instrumento musical, organizando e/ou mantendo a ordem do rito entre os
participantes. No caso da UDV, existem dois momentos em que a instituicdo exercera
algum tipo de controle na relacdo do individuo com o sagrado. O primeiro momento é
guando 0 mesmo se associa, e desde ja ele devera exercer um tipo de comportamento
que a direcdo do nucleo da UDV considera apropriado, para que ele possa continuar

frequentando a comunidade. Desde a associagdo, ocorre também que a instituicdo
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tera prerrogativa de determinar quando, e se esse associado podera beber o
entedgeno (seja na UDV ou em outro local onde o Ché esteja sendo disponibilizado).

De acordo com Melo:

Conforme o movimento religiosamente orientado entre instituinte e
instituido, o rito udevista modula a experiéncia mistica propiciada
pelas caracteristicas materiais da bebida, em consonancia com
valores sociais que visam a normatizacdo do comportamento... A
oferta de servigos religiosos € pautada pela ética da vida, que deve
ser vivida segundo a moral do trabalho e da familia, e ndo em funcéo
da oferta de sensacdes extraordinarias experimentadas no transe.
Nessa medida, a “comunh&o do vegetal” (beber o Cha na comunidade
udvista) expressa o valor que o consumo de um bem pode representar
na elaborag¢éo de um estilo de vida especifico em detrimento de outros

que lhe sédo contrarios (MELO, 2013, p.3,7).

O segundo momento de maior controle da instituicdo acontece quando o discipulo
udvista é “convocado” para fazer parte do “corpo instrutivo”, quando ele sera
preparado para tornar-se um dirigente da UDV e assim tera acesso a um nuamero
maior de sessdes e ensinos (reservados a esse grau hierarquico), mas, ao mesmo
tempo, esse discipulo também terd seu comportamento ainda mais regrado por
normas que a instituicdo determina como condizentes com uma boa conduta moral.
Explicando como acontece o inicio do ritual udvista, Melo exemplifica como a
institucionalizacdo administrativa do sagrado pode influenciar no transe que o

participante do ritual ter4 durante a cerimonia:

O cenério ritual dispde-se ao redor de uma mesa ornada por um arco
numa das cabeceiras, de onde fala o mestre ‘dirigente da sessao’. O
vegetal é distribuido em fila hierarquicamente organizada, dos mestres
aos ‘visitantes’. Apos a ‘distribuicdo do vegetal’, um sdcio previamente
escolhido inicia a leitura de trechos dos documentos institucionais,
sendo seguido por outro, de hierarquia superior, que executa a
‘explanacao’ do conteudo lido. Esta fase tem duracdo média de 20
minutos e nela constam instrumentos de orientacdo na sessao e fora
dela. O texto lido recorta o Estatuto e o Regimento Interno do Centro
Espirita Beneficente Unido do Vegetal. Do Regimento tem-se: os
Boletins da Consciéncia em Firmeza, Boletim da Consciéncia
Referendando o Fiel Cumprimento da Lei, Boletim da Consciéncia em
Reforma, o artigo Convicgcdo do Mestre e os Mistérios do Vegetal. A
leitura dos documentos no inicio do rito indica como a racionalizacao
religiosa incorpora a presencga institucional burocratizada como parte
da sessdo, a qual o discipulo deve seguir para ter uma burracheira
equilibrada. Se para o adepto a leitura dos documentos propicia
condicbes adequadas a ‘concentracdo mental’, a um visitante
desavisado, afeito a outras modalidades rituais da ayahuasca, esta
parte do rito muitas vezes causa surpresa e desagrado pela
interferéncia nos ‘poderes da substancia’. Para estes, a leitura
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‘interfere na concentracao’ porque direciona o efeito do cha para
assuntos que nao sao ‘espiritualizados’ (MELO, 2013, p.6).

Muitas vezes a conduta exigida na UDV reflete, unicamente, os valores de um
pequeno grupo de mestres de alto grau hierdrquico da instituicdo. Esses mestres
determinam que tipo de comportamento deve ser exigido como regra, passivel de
punicdo quando ndo obedecida. Desse modo, desde sua criacdo, em 1961, vem
ocorrendo na UDV um aumento significativo no nimero de leis e de recomendacdes
normativas. Isso gerou um grande conjunto de regras, que continua aumentando e
que, muitas vezes, adentram no ambito de escolhas estritamente privadas dos
discipulos, como por exemplo, se esses devem ou ndo usar barba, comemorar o
carnaval, fazer tatuagens, consumir bebida alcoolica, usar roupas curtas ou outros
entedgenos (como por exemplo, o rapé), e até se devem postar opinides politicas nas
redes sociais. A ampliagdo exponencial no numero de interditos dificulta a adesé&o e a
permanéncia das pessoas na instituicio. H4 membros que afirmam n&o saber se

associariam a UDV se nela houvessem chegado tantas proibicdes.

Seguindo nossa andlise, chamamos a atencao agora para outro ponto investigado por
Bastide: a funcdo social da vergonha que, segundo ele, encontra-se presente no
processo de domesticagao do “sagrado selvagem”, pois na perspectiva bastidiana, a
vergonha & “uma resposta sociolégica ao olhar do outro” (BASTIDE, 1992, p.146).
Trata-se de um sentimento de pudor, que substitui uma sensacéo interior de
culpabilidade. Bastide exemplifica sua percepcdo do sentimento de vergonha como

parte do sistema de domesticacdo do sagrado:

Na Africa, ndo é de bom tom ter transes violentos, sobretudo se se
pertence a uma classe aristocratica; ndo € de bom tom, para uma
mulher em crise, se despir, ela deve, mesmo no mais profundo de seu
transe, respeitar as regras do pudor, ndo é de bom tom cometer
excentricidades e nado representar, seguindo escrupulosamente o
mito, o papel que lhe é devido, existe em toda cerimdnia - mesmo a
mais frenética (aos olhos dos brancos) - individuos que ndo podem
entrar em transe, como 0s mMUsicos, porque isto introduziria a
desordem na harmonia das dancas extaticas. No Brasil, € uma
impolidez, quando se visita um candomblé ao qual vocé néo pertence,
cair em transe quando se executam as cantigas do seu Deus. E se isto
acontece, € extremamente malvisto e objeto de reprovacdes
manifestas (BASTIDE, 1992, p.146).

Durante os transes provocados pela Ayahuasca, 0os sentimentos séo vivenciados de

uma forma muito mais intensa do que o normal e, muitas vezes, essas emocdes
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desencadeiam sensacoes fisicas, especialmente quando esses sentimentos ndo sao
agradaveis, como no caso do sentimento de vergonha. O transe xamanico decorrente
do entedgeno tem o potencial de fazer com que aquele que o bebeu vivencie o que,
nas tradicdes ayahuasqueiras, é conhecido como “levar uma peia”. De acordo com

Melo (2010, p.163), a “peia” € uma forma de:

...nomear sensacdes contundentes de desprazer fisico e/ou mental. O
efeito correspondente a ‘peia’ pode manifestar-se em dificuldades de
vomitar, vomitos e/ou diarreias intempestivos, e no plano mental pode
acionar forte sensacdo de angustia ou medo. Como um castigo
simbdlico, a ‘peia’ é percebida como um recurso pedagdgico do
Mestre, favoravel ao entendimento dos deveres do socio. Enquanto
instrumento de purificacdo, a ‘peia’ € uma etapa do processo de
transformacéo através de uma experiéncia violenta que ndo é ruptura
e sim obrigacdo ritual (BASTIDE, 1961:248), uma ‘prestacdo de
contas’. Por outro lado, ha também leituras da ‘peia’ que ressalvam a
alimentagdo prévia de quem bebeu o chd e mesmo o modo de
prepara-lo.

A “peia” muitas vezes pode colocar uma pessoa em situagdes que ela imagina serem
vexatérias, como, por exemplo, ela achar que todos sabem de alguma atitude
reprovavel que ela teve, sem que isso seja verdadeiramente do conhecimento geral.
Ou a “peia” pode colocar uma pessoa em situagdes realmente constrangedoras, como
vomitar em local inapropriado, gritar frases desconexas, fazer barulhos estranhos,
expor assuntos pessoais diante dos presentes, andar de forma cambaleante, etc...

Porém, Bastide lembra que, uma vez domesticado, os transes também devem

submeter-se as regras de etiqueta e compostura estabelecidas pela comunidade:

O comportamento de transe, como todos 0sS outros comportamentos,

segue as leis das boas maneiras. A crise selvagem nao é aceita,
porgue ela ndo pode, por definicdo, obedecer a este codigo superior
do permitido e ndo permitido, ao qual as sociedades tradicionais
atentam particularmente pois toda ordem social é constituida sobre o
respeito a esse cédigo (BASTIDE, 1992, p.146).

Acontece, no entanto, que qualquer pessoa que ingere a Ayahuasca pode levar uma
“peia”; mesmo 0s mais experientes e de maior grau hierarquico podem ser acometidos
por transes desse tipo. Na UDV, dependendo do ocorrido, em algumas situagdes, 0s
gue possuem cargos mais altos e maior responsabilidade, como nos casos em que 0

faltoso pertence a diregao do nucleo, a “peia” pode ser ainda mais forte.
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Mas assim como observou Melo na citagdo anterior, existe uma relacdo entre o
tamanho da “peia” e a forma como a bebida é produzia. O preparo da Ayahuasca
determina, em grande parte, o nivel de concentracdo das substancias psicoativas em
cada mililitro presente no entedgeno. Assim, um Ch& mais concentrado tende a
proporcionar transes mais fortes, e também “peias” mais fortes, enquanto um Cha
menos concentrado tende a trazer transes menos intensos, ou ndo proporcionar
transe algum e, consequentemente, “peias” menos intensas. E como Bastide (1992,
p.146) afirma, os sacerdotes “temem, muito mais do que eles suspeitam, a apari¢cao
de crises selvagens incontrolaveis”. Melo, falando a respeito da UDV, também

observa:

Contudo, os gestos também tém que ser controlados, e dentro das
cerimbnias, os sacerdotes também temem o transe muito violento, e
por isso lancam mao de alguns ritos para passar ao individuo uma
mensagem de que ele deve permanecer calmo, controlado (MELO,
2013, p.3).

Podemos imaginar que, diante da situagcdo de temor de se levar uma “peia”, a
principio, a solucdo seria simples, pois quem determina a quantidade de Ayahuasca
a ser consumida é o préprio discipulo, caso o Chéa esteja forte, que beba menos, caso
a bebida ndo esteja muito concentrada, que beba uma quantidade maior. Mas esse é
exatamente o ponto no qual se vé um aspecto interessante do “sentimento de
vergonha” presente no processo de domesticagao do sagrado. Beber uma quantidade
de Cha muito pequena, por varias sessfes seguidas, ndo é muito bem-visto na UDV,
e isso € interpretado por muitos udvistas como um medo de sentir transes mais
intensos e levar “peias” mais fortes também. Por isso os mestres incentivam que os
discipulos bebam uma quantidade maior “para sairem da zona de conforto” e
vivenciarem as experiéncias de transformacédo pelas quais cada um tem que passar
no caminho do seu aperfeicoamento. Por isso, os préprios dirigentes precisam dar o
exemplo, aumentando ou mantendo o consumo de uma boa quantidade de Ché por
sessdo - entre 150 ml e 180 ml. Assim, o sentimento de vergonha de beber uma
guantidade pequena de Cha faz com que existam tentativas de controlar a intensidade
do entedgeno na instituicdo, sem que para isso seja preciso diminuir a quantidade do
consumo, pois os transes muito fortes, com “peias” muito intensas, geram situagoes
dificeis para mestres, conselheiros e discipulos. Por isso, atualmente, observa-se na

UDV uma tendéncia de diminuir o nivel de concentracdo do entedégeno durante os
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preparos, para que, nas sessfes, as pessoas tenham transes menos intensos. Esse
€ mais um aspecto que podemos observar no processo de domesticacdo do sagrado

selvagem na UDV.

A PERSISTENCIA DO SAGRADO SELVAGEM

Bastide (1992, p. 147) afirma que o enfraquecimento das instituicdes religiosas
tradicionais conduz “o sagrado domesticado, para um sagrado mais e mais selvagem”,
fazendo com que a “sociedade organica” passe para um estado de “sociedade
anbmica”. Mas, nesse quesito, temos um novo ponto de dissonancia entre a visdo

bastidiana e o que acontece na UDV. De acordo com Melo:

A UDV é um exemplo de como ocorre, em um universo cultural de uso
de um psicoativo, a domesticacdo do efeito da substancia, mediada e
transformada em disciplina. A religido, assim como a sociedade, busca
modos de travestir o espontaneo em instituicdes, o que requer rigidez
pois, uma vez relaxado o controle, o que pode Ihe acontecer é que a
selvageria latente no transe fara estalar sua vestimenta institucional
(MLEO, 2010, p.205).

Na UDV, o que se verifica € o aumento na formalidade das sessfes, no numero de
interditos e no rigor com que as leis sao aplicadas. Sdo ampliados os periodos de
tempo e o numero de proibicdes para se convocar um discipulo para o grau instrutivo
e demais lugares hierarquicos. O sentido das convocac¢fes também foi transformado
na instituicdo, pois quando a UDV foi iniciada, as convocacdes para o corpo instrutivo
tinham a fungao de “proteger a memoria do discipulo”, ou seja, antes de escutar
determinadas histérias e ensinos, os discipulos precisavam ampliar sua percep¢ao a
respeito da realidade que o cerca, porém, hoje, o corpo instrutivo é usado como
“‘moeda de troca”, em que, para chegar ao lugar de discipulo da instrutiva, é preciso
trabalhar pela obra e ser obediente as determinacdes da diretoria do nicleo em que o

discipulo esté associado.

E, como vimos na analise do sentimento de vergonha, as tentativas de controle do
transe sdo cada vez maiores, gerando uma cultura entre os adeptos de reprovacao
de transes intensos. Atualmente, na UDV, também h& uma diminuicdo do numero de

sessOes extras, que ndo precisam seguir todas as formalidades do ritual litargico das
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sessoOes de escala regulares.® Tem acontecido também uma reserva cada vez maior
de ensinos para sessdes exclusivas para membros da instrutiva e, concomitante a
isso, um aumento de privilégios para os integrantes desse grau hierarquico, como, por
exemplo: mais sessdes, cha mais forte, exclusividade de histdrias, de chamadas,
participacdo em preparos, etc. Assim, € notério que, na UDV, nado estad havendo uma
diminuicdo do controle, nem aumento do estado de anomia social. Mas se esses
fendmenos nao estdo acontecendo na sociedade udvista, entdo por que a instituicao
perde tantos fiéis e tem um crescimento tao lento, se comparada a outras religides?

De acordo com Bastide:

A medida que a igreja perde seus fiéis, vé-se pulular, em particular nas
grandes metropoles, as pequenas seitas esotéricas, 0s consultérios
de astrologos, clinicas de novos ‘curadores’... as jovens geracdes
guerem permanecer no fervor do instituinte (Deuses ja criados) sem ir
até a constituicdo de novos instituidos (Deuses), que o cristalizariam
logo e o0 mineralizariam em novas instituicbes, de ideias
sistematizadas, gestos estereotipados, de festa regulada e
incessantemente recomecgada. Eis porque o sagrado de hoje se quer
um sagrado selvagem contra o sagrado domesticado das Igrejas
(BASTIDE, 1992, p.151).

Em nossos estudos, o que podemos concluir € que, no caso da UDV, o aumento do
rigor com os discipulos, as dificuldades para acessar os ensinos e as tentativas de
controle dos transes estédo provocando o desinteresse e o afastamento dos discipulos
da instituicdo. Isso faz com que esses discipulos, egressos da UDV, procurem, ou
formem eles mesmos, outros locais onde possam beber a Ayahuasca com mais
tranquilidade, e onde, em sua maioria, possam continuar buscando experiéncias de
autoconhecimento e desenvolvimento espiritual, mas sem que para isso tenham que
submeter-se a um nivel muito alto de cobranca por um comportamento puritano. De

acordo com a analise feita por Melo:

Para Monteiro da Silva (2004), ai estdo dispostos modos parciais de
assimilagdo de culturas indigenas americanas e religibes afro-
brasileiras, recentemente revigoradas com os denominados grupos
neo-ayahuasqueiros (Dawson, 2009), surgidos de cisdes dos grupos
matriciais (Labate, 2004), mais alinhados com a nebulosa mistica
comportamental da Nova Era (Magnani, 1999; Amaral, 2000). Para
estes, as matrizes teriam se contaminado com o aspecto institucional

8 Por exemplo, nas sessdes extras, a leitura dos documentos ndo precisa ser feita, nem séo necessarias
todas as “chamadas de abertura”.
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e se distanciado da natureza verdadeira da espiritualidade (MELO,
2013, p.2).

De acordo com o relatério do Grupo Multidisciplinar de Trabalho (GMT) sobre o
consumo de Ayahuasca no Brasil, elaborado e ratificado pelo Conselho Nacional
Antidrogas (CONAD), até 2006, ja havia sido registrada “quase uma centena de
entidades” ayahuasqueiras no Cadastro Nacional das Entidades Usuarias da
Ayahuasca. No entanto, é valido lembrar que o proprio relatério destaca que essa é
“‘uma dimensao parcial das diversas praticas que sao adotadas pelas entidades que
fazem uso da Ayahuasca no Brasil” (CONAD, 2010, p.3). Assim, é plausivel acreditar
gue, transcorridos 13 anos, o numero total de locais e de préticas que fazem uso do
entedgeno tenha aumentado consideravelmente, dentro e fora do Brasil. Entretanto,
ndo é possivel afirmar que todas essas entidades que distribuem a Ayahuasca
(regularizadas ou ndo) possam ser consideradas instituicdoes religiosas, ou mesmo
gue direcionem seus rituais para esse objetivo. Segundo o 6rgéo federal de regulacéo

da Ayahuasca:

O crescimento do uso da Ayahuasca e a facilidade com que se pode
comprar a bebida de pessoas que a produzem sem compromisso com
a fé, tém levado ao surgimento de novas entidades, que ndo possuem
experiéncia no lidar com a bebida e seus efeitos, assim como fazem
mau uso da Ayahuasca, associando-a a praticas que nada tém a ver
com religido. O uso ritual caracterizado pela busca de uma identidade
religiosa se diferencia do uso recreativo (CONAD, 2006, p.5).

E preciso sublinhar que, independente do fato de adeptos de religides ayahuasqueiras
representarem um ndmero ainda pouco expressivo ante o numero total de seguidores
de outras religides (como a catdlica e as evangélicas). O que vemos, hoje, é um
exponencial crescimento no nimero de organizagdes sociais que fazem o uso do Cha
Ayahuasca. Essa expansédo significou uma acentuada transformagédo no contexto
inicial das primeiras religibes ayahuasqueiras, que ja fazem uso do enteégeno ha
décadas, como a UDV e o Santo Daime (LABATE, 2008).

E no que se refere as novas instituicdes ayahuasqueiras, em sua maioria, ndo ha o
objetivo de se estabelecerem como novas religides, formar um pantedo e preparar
discipulos para dar continuidade ao rito, o que faz com que elas existam por periodos
muito curtos de tempo, rapidamente se desfazendo apds o grupo original se dispersar.

De acordo com Bastide:
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Os jovens de hoje que querem permanecer no selvagem original ndo
procuram, naturalmente, o desdobramento da personalidade - ainda
gue se encontre tracos dele, as vezes, nas mudancas de nomes que
acompanham a entrada numa comunidade de drogados: Gros
Oswald, Jacques Le Thibetain, Savonette. Todavia, esta mudanca n&o
significa 0 rompimento com o0s pais, 0 que é simbolizado pela recusa
em usar o nome de sua familia, quanto a aquisicdo de uma nova
identidade; porque a mitologia da droga é aquela da ‘viagem’, viagem
no imaginério, ‘pegar a estrada’, que permite todas as aventuras
oniricas, ‘decolar da realidade para poder ‘planar num espaco
sobrenatural (estes sdo os termos préprios do jargdo dos drogados) e
sabe-se que esta viagem € muitas vezes acompanhada de uma outra
viagem, no espago geografico, aquela que leva a Katmandou. Esta
mudanca de mitologia, quando passa das cerimonias tradicionais da
iniciacdo (aquisicdo de uma nova personalidade) para os rituais
contemporaneos da droga (ir até o inicio da viagem no desconhecido,
do qual ndo se sabe o que ele |Ihe reserva, talvez a morte, mas tanto
pior: ‘é preciso saber fundir a campa em beleza’), é significativa
justamente de tudo isto que separa o transe tradicional (controlado e,
portanto, instituido) do novo transe (que quer permanecer no
instituinte, ndo desembocando em nenhuma possibilidade de
instituicdo) (BASTIDE, 1992, p.153).

Por outro lado, no caso das novas seitas que querem estabelecer-se como uma nova
religifo ayahuasqueira, existe a dificuldade de impor uma normatizagdo de seus
preceitos a frequentadores que ja sairam de outras religibes por um excesso de
cobrancas e interditos. Ocorre que chegamos entdo a um paradoxo, pois, sem a
formalidade institucional, a tendéncia da grande maioria das novas instituicoes
religiosas ayahuasqueiras é de rapidamente se extinguirem apos o falecimento dos
fundadores, e caso elas se institucionalizem, ndo mais poderao permitir que o sagrado
continue selvagem, sem querer domestica-lo. Nesse sentido, aparentam ser

verdadeiras as conclusdes a que Bastide chega sobre o tema:

E é bem aqui, talvez, que se separa mais nitidamente o sagrado
selvagem do sagrado domesticado. E que o sagrado domesticado é
um sagrado coletivo, mesmo se um Unico dos dangantes é possuido
por seu deus. Nas comunidades hippies ou outras, mesmo quando os
corpos alongados se misturam uns aos outros, na inconsciéncia dos
gestos, cada um permanece sozinho. Nao héa trocas de experiéncia,
nem dons nem contra-dons, mas coexisténcia e paralelismo de
experiéncias que permanecem, para cada um, de um dominio
estritamente pessoal. Ndo ha coletividade possivel sendo pela e na
regulacéo, o que obriga a um salto fora da selvageria, a fim de entrar
no dominio da lei (BASTIDE, 1992, p.155).
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CONSIDERACOES FINAIS

Em sintese, os objetivos deste estudo foram basicamente trés: em primeiro lugar,
buscamos revelar como a Ayahuasca é capaz de proporcionar um tipo de transe que
transcende alguns dos preceitos apresentados por Bastide em sua investigacédo a
respeito do “sagrado selvagem”; o nosso segundo objetivo, foi o de apresentar
também, em religides ayahuasqueiras, como Bastide acerta em suas teorias quando
detecta e faz conclusdes a respeito do processo de domesticagdo do “sagrado
selvagem”; e tivemos como objetivo final, demonstrar como algumas das premissas

bastidianas podem ser observadas na Unido do Vegetal.

Assim, concluimos que, diante das centenas de experiéncias que foram vivenciadas
com a Ayahuasca pelo coautor dessa pesquisa, diante dos inUmeros testemunhos que
foram ouvidos e coletados de outros ayahuesqueiros, diante dos varios estudos
académicos realizados, podemos questionar se, de fato, o “sagrado selvagem” nada
mais € do que “‘uma usina de fabricar deuses ou inventar mitos”, tal qual afirmou
Bastide (1992, p.156)? De nossa parte, entendemos que a Ayahuasca pode ser uma
‘porta” para uma realidade que esta além da percepg¢ao materialista cotidiana, mas
gue existe e pode ser acessada com a ajuda desse entedgeno. Entretanto os
resultados de nossa primeira conclusdo ndo diminuem a relevancia do antropdlogo
francés para a compreensao do fenbmeno, eles apenas demonstram que o transe
pode ser uma manifestacdo religiosa e social muito mais complexa do que foi

apresentado por Bastide em sua obra.

E assim, em nossa segunda conclusédo, observamos como, em uma religido como a
Unido do Vegetal, também acontece o processo de transigao do “sagrado selvagem”
para o “sagrado domesticado”. E, por fim, apresentamos como as conclusdes a que
Bastide chegou sobre a administragdo do sagrado, o “sentimento de vergonha” e a
persisténcia do “sagrado selvagem” podem ser observadas também nas religides que
utilizam a Ayahuasca em seu ritual, ainda que, no caso da UDV, néo esteja ocorrendo
0 processo de enfraquecimento da instituicAo, nem sua transformacdo em uma

“sociedade andmica”.
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