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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo a analise das obras politicas do filésofo muculmano Al-Farabi.
Este pensador é uma das figuras mais importantes da falsafal e estd na origem do
desenvolvimento da filosofia grega em terras islamicas. Alguns de seus escritos buscavam
estabelecer uma harmonia entre os pensadores gregos Platdo e Aristoteles, marcando uma
tradicdo neste Ambito. E com base nessa ideia que o presente trabalho se estrutura, com a
proposta de fazer uma analise e estudo dos contetidos dos escritos politicos de Al-Farabi ¢
investigar a influéncia e assimilacdo da Republica de Platdo no trabalho deste filésofo. Para
isto, tomamos como objeto de investigacdo o Livro das opinides dos habitantes da cidade ideal
(Kitab Ara’ ahl al-Madinah al-Fadila) e O caminho da felicidade (Kitab al-Tanbih ‘ala sabil
al-Sa‘ada), buscando responder ao seguinte questionamento: “Qual ¢, efetivamente, a
influéncia da Republica de Platdo na politica de Al-Farabi? ”.

Palavras chave: Al-Farabi. Falsafa. Filosofia Islamica. Filosofia Medieval Arabe. Politica
Farabiana.

! Termo arabe que, literalmente, significa filosofia. Entretanto, no ambito da histéria da filosofia representa a recepgéo e o
desenvolvimento da filosofia grega, particularmente no mundo islamico, entre os Sécs. VIl e X111l da Era Crista.



ABSTRACT

This work aims to analyze the political works of the Muslim philosopher Al-Farabi. This thinker
is one of the most important historical figures of the falsafa (Term that dominates the
philosophy in Arabic) and he is in the origin of the development of the Greek philosophy in the
Islamic lands. Some of his writings sought to establish a harmony between the Greek
philosophers, Plato and Aristotle, marking a tradition in this context. It is based on this idea that
the present works is structured, with the proposal of making an analysis and study of the
contents of the Al-Farabi's political writings and investigate the influence and assimilation of
the Republic of Plato in the work of this philosopher. For this purpose, we take as object of
investigation the books "On the Views of the People of the Ideal City" (Kitab Ara’ ahl al-
Madinah al-Fadila) and "Guidance on the Path to Happiness" (Kitab al-Tanbih ‘ala sabil al-
Sa ‘ada), seeking to answer the following question: "what, in effect, is the influence of Plato’s
Republic in Al-Farabi policy?".

Keywords: Al-Farabi. Falsafa. Islamic Philosophy. Arabic Middle Age Philosophy. Farabian
Policy.



TABELA DE TRANSLITERACAO DAS LETRAS ARABES?

Letra drabe  Transliteracao Prondncia

s ’ é como se fosse um hiato.

<@ b é a letra b normal.

o t é a letra t normal

& t é semelhante a letra z espanhola (pronuncia-se

com a lingua entre os dentes).

z ] é aletra j normal.

d h é a letra h aspirada fortemente.

c h é semelhante a prondncia da letra j da lingua espanhola,
como em Juan, por exemplo.

3 d é a letra d normal.

A d é préximo ao th da lingua inglesa, como em Those.

2 r é a letra r normal.

J Z é a letra z sonora.

o S é a letra s normal.

o S é semelhante ao sh da lingua inglesa, como em she.

o= S é a letra s bem enfética.

%) d é a letra d bem enfatica.

3% t é a letra t bem enfatica.

L V4 é a letra z bem enfatica.

e ‘ é semelhante a letra a gutural e deve ser emitida

2 Esta tabela € a utilizada no livro A Origem e o Retorno do Prof. Jamil Ibrahim Iskandar, editado pela Martins Fontes em
2005.
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com a laringe comprimida.

g é semelhante a prontncia do r francés.
f é a letra f normal.
q é um k gutural, porém articulado na garganta.
k é a letra k normal.
I é a letra | normal.
m é a letra m normal.
n é a letra n normal.
h é a letra h aspirada.
W eau weu
y et yei
a a
a é semelhante a letra a com prondncia forte.
a é semelhante a letra a com acento circunflexo.
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ueau
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INTRODUCAO

O interesse académico pela filosofia em arabe é relativamente novo no Brasil e,
consequentemente, a énfase que se da a relacdo existente entre a filosofia dos gregos antigos e

a filosofia medieval arabe-islamica é ainda pequena.

O estudo da historia da filosofia consiste no engajar-se em uma analise e discussao
sobre temas filosoficos que perduram hé séculos. E impossivel participar deste debate sem, por
exemplo, recorrer a nomes como Platdo, Aristoteles, Plotino, Descartes, entre outros que
contribuiram notavelmente com o contetido destas discussdes no Ocidente. Por outro lado,
estudar a historia da filosofia arabe-islamica é buscar a contribuicdo de fil6sofos como al-
Kindi, al-Farabi, Avicena (Ibn Sina), Averrdis, entre outros, que também contribuiram

significativamente com o contetdo destas discussdes.

A valorizacdo do contato que os arabes tiveram com 0s escritos gregos e do
conhecimento resultante desse contato, assim como a valorizagéo da necessidade de ampliagdo
dos estudos da filosofia no periodo medieval, abrangendo também outras filosofias além da

filosofia cristd concorda com o que diz De Libera (2004) ao afirmar que

Um historiador da filosofia tem, portanto, uma dupla tarefa: ele deve seguir os
mundos multiplos que sdo simultdneos no tempo da ‘nossa’ historia. Fazer
coexistir, numa mesma histdria geral, tempos que ndo coincidem para 0s que
nela vivem, eis o problema posto pela histéria da filosofia medieval®.

Essa investigacdo também considera o que disse De Libera (2004), quando afirmou que
o debate limitado dentro da filosofia fixa os objetos, delimita as &reas de investigacao, avalia,
distribui, poda, reparte de acordo com suas perspectivas, interesses, tradicOes, impde
esquecimentos e imprime suas diretivas e dire¢des, desconsiderando outros pontos de vistas,

acontecimentos, opinides e historias que ocorreram no mesmo plano historico.

O estudo da filosofia arabe consiste em investigar a filosofia que se expandiu pelas terras

islamicas, em buscar, sobretudo, a contribuicdo de pensadores como al-Kindi, al-Farabi, Ibn

3 DE LIBERA, 2004. p. 8-9.
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Stna, Averrdis entre outros, sem deixar de valorizar o grande movimento de traducdes que teve

inicio no século VII1I e foi significativo para a historia da filosofia em arabe em solo islamico.

Contudo, o objeto especifico de investigacdo da presente pesquisa € a obra do filésofo
muculmano al-Farabi, ou ’Abu Nasr Muhammad Ibn Muhammad Ibn Tarjan Ibn Uzlag al-

Farabi, devido a importancia que teve no desenvolvimento da falsafa.

Al-Farabi nasceu proximo a cidade de Farab na Transoxiana em 872 d. C. (259 H),
regido da Asia Central, atual Turquistdo. Foi professor em Bagda e morreu em Damasco, na
Siria, possivelmente no ano 950 d. C (339 H.).

Diferentemente de Ibn Sina, que ditou a seu discipulo al-Juzjani a sua propria biografia,
ndo ha muitos detalhes sobre a vida de al-Farabi. O que se sabe ¢ que ele fez varias viagens
para os centros culturais conceituados da época. Residiu em Bagda, onde teve aulas de medicina
com o cristdo nestoriano Yuhana ben Haylan, aulas de gramatica arabe com Abu Bakr ben al-
Saraj e aulas de l6gica com Abu Bisr Mata, outro cristdo nestoriano.

Viveu em Bagda até o ano de 941, periodo no qual ensinou légica e em seguida, foi para
a Siria, residindo na cidade de Alepo, onde viveu junto ao principe Sayf al-Dawla. Depois foi
para Damasco, oportunidade em que foi guardador de um jardim, periodo no qual ndo deixou
de dar continuidade aos seus estudos de filosofia e conviver com os homens letrados®.

Atribui-se a al-Farabi um extenso conhecimento cientifico. Teve a fama de saber muitos
idiomas, foi versado em musica ¢ matematica, sendo considerado o “filésofo-musico”. Sua
grande producdo bibliogréfica chega aos 120 titulos, abrangendo Ldgica, Metafisica, MUsica,
Politica, Etica e comentarios de obras de Platdo e de Aristoteles.

Era uma pessoa de habitos simples que se vestia com modéstia, mas devido a sua
importancia e contribuicdo para o desenvolvimento da filosofia arabe (falsafa), ficou conhecido
pela alcunha de “Segundo Mestre” porque, entre os arabes, Aristoteles é conhecido como 0
“Primeiro Mestre”. Al-Farabi Morreu aos oitenta anos de idade em Damasco na Siria, onde

encontra-se sepultado.

Mas como é possivel estabelecer uma relacdo entre al-Farabi e os gregos?

Especificamente, entre al-Farabi e Platdo?

4 ATTIE, M., 2002, p. 195-196.
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Al-Farabi ¢ considerado uma das figuras centrais da historia da filosofia que foi feita
em arabe, pois, esta na origem dos principais desenvolvimentos que a filosofia grega conheceu
nas terras do Isla Oriental. Sua proposta de uma leitura “harmonizante” de Platdo ¢ Aristoteles

marcou uma tradicdo ulterior, inclusive latina como nos trabalhos de Alberto Magno.

Além de alguns pontos comuns, na obra A Filosofia Farabiana de Plat&o e Aristételes®,
al-Farabi faz uma sintese de obras dos dois pensadores estabelecendo uma relagdo entre eles.
As sinteses eram comumente utilizadas pelo filésofo nas aulas de filosofia, como material de

estudo, mas a influéncia do pensamento de Platdo em sua obra vai além dos comentarios.

Da Republica de Platdo e do texto alcoranico, al-Farabi herdou a proposta de que a
verdade ndo esta no mundo sensivel. No Livro das opinides dos habitantes da cidade virtuosa
(Kitab Ara’ ahl al-Madina al-Fadila), o nosso filésofo afirma que a verdade pode ser adquirida
através da busca filosofica ou pela revelacéo, apresentada ao homem como simbolos que podem
ser verbais, visuais ou de outro tipo. Assim, somente quem se torna consciente da verdade,
como o filésofo ou o profeta, pode transmiti-la aos seus seguidores e aos demais habitantes da

cidade ideal.

Deste modo, al-Farabi estabelece uma distingdo entre verdade filosofica, que é universal
para todos os seres humanos, mas acessivel somente a mente filoséfica, e os simbolos religiosos
gue expressam a mesma verdade, mas diferem em algumas nacGes. Também estabelece as
caracteristicas do governador de uma cidade virtuosa (al-Madina al-Fadila), que véao desde ter

uma boa salde, até boa oratdria e capacidade de manter a justica.

O filésofo mugulmano também discorre, neste sentido, sobre os inteligiveis, na obra A
consecucgdo da Felicidade (Thasil al-Sa ‘ada), oportunidade em que afirma que € evidente que
guando se procura trazer a existéncia os inteligiveis, deve-se descrever as condi¢es que tornam

possivel sua existéncia real. Havendo esta possibilidade, os inteligiveis sdo incorporados as leis.

Deste modo, o legislador é aquele que, por sua deliberacdo, tem a capacidade de
encontrar as condi¢cBes necessarias para a existéncia real dos inteligiveis, permitindo a
realizacdo da suprema felicidade. Quando os inteligiveis sdo oferecidos aos homens,

naturalmente se desperta neles a consideracao, a reflex&o, a recordacao e o desejo de conhecer;

5 A obra em inglés da qual foi traduzido este titulo e que consta no item Referéncias Bibliograficas deste trabalho, o titulo é
Alfarab’s Philosophy of Plato and Aristotle.
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um apetite ou tendéncia tanto aqueles que ja conhecem e amam, quanto aqueles que buscam

conhecer.

Platao, assim como Aristételes e, até mesmo Proclo, foram de fundamental importancia
para o pensamento de al-Farabi, que foi o precursor do pensamento neoplatonico na filosofia
islamica®. Deste modo, o presente trabalho, como ja mencionado, tem como meta avaliar a

influéncia da obra Republica de Platdo nos escritos politicos de al-Farabi.

Para cumprir tal finalidade, o esquema metodologico se desenvolve da seguinte forma:
0 material desta investigacao é a obra do proprio autor, em interlocucédo com o tempo histérico,
com a filosofia grega e a religido islamica. Considerando isto, foram selecionadas as obras de
al-Farabi que apresentam um pensamento politico, como, o Livro das opinides dos habitantes
da cidade ideal (Kitab Ara’ ahl al-Madina al-Fadila), O caminho da felicidade (Kitab al-
Tanbih ‘ala sabil al-Sa‘ada), Livro da Religido (Kitab al-Milla), Livro da politica (Kitab al-
siyasa al-madaniyya), Artigos de ciéncia politica (fusil [al-‘ilm] al-Madani) e leituras
complementares como 4 Filosofia Farabiana de Platdo e Aristoteles (Al Farabi’s philosophy
of Plato and Aristotle), Resumo de al-Farabi das Leis de Platdo (Al Farabi’s Summary of
Plato’s Laws or Compendium Legum Platonis), bem como as obras de Platdo que tiveram
maior importancia para o pensador mugulmano como A Republica e As Leis. Depois deste
levantamento, foi feita a leitura critica deste material, apresentando os pontos nos quais

aparecem conceitos de origem Platdnica, como podera ser constatado ao longo deste trabalho.

6 Cf. Majid Fakhry. Al-Farabi: Founder of Islamic Neoplatonism. Oxford: Oneword, 2002.
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1. FORMAS DE GOVERNO E O GOVERNO DA CIDADE VIRTUOSA

A maior influéncia de Platdo no pensamento de al-Farabi diz respeito a sua proposta de
um modelo de cidade virtuosa que permita o desenvolvimento da justica, da sabedoria e das
virtudes em oposi¢do aos demais modelos de cidades, as quais favorecem a prética e expansdo

da injustica.

Para al-Farabi, a sociedade é de importancia fundamental para 0 homem, pois para que
este possa alcancar sua perfeicdo final, que vai além da total satisfacdo de todas as suas

necessidades, é preciso que viva em sociedade com outros homens.

Nosso filésofo, sob a influencia de Platdo e Aristoteles, distingue as cidades em dois
tipos: necessaria e virtuosa. Assim, descreve como necessaria a cidade “cujas partes se ajudam
para que possam alcancar o que é indispensavel para a subsistencia do homem, para viver e
conservar a vida”. Por outro lado, € virtuosa a cidade cujos habitantes se ajudam mutuamente
para alcancar a mais excelente das coisas pela qual se d& sua existéncia, subsisténcia, vida e
conservacao da vida. No entanto, para alguns, o mais excelente € desfrutar os prazeres, outros

creem que € as riquezas e outros pensam que a soma destas duas coisas é 0 mais excelente.

Nesta classificacdo, al-Farabi da énfase as concepcdes de Platdo, Socrates e Aristoteles
e enfatiza® que estes filésofos opinaram que o homem tem duas vidas: uma que depende dos
alimentos e das coisas externas para a subsisténcia, que é chamada de vida primeira; e outra
que subsiste por sua propria esséncia e nao precisa das coisas externas para subsistir e é
chamada de vida Gltima. Sobre isto, o fil6sofo muculmano escreve que®, certamente o homem
tem duas perfeicdes, a primeira e a Gltima, de modo que a primeira se da nesta vida e a Gltima

s se da além desta vida'®.

7" AL-FARABI. Articulos de la ciencia politica, In, GUERRERO, R. R., 2008, p. 180, traducéo nossa.
8 Cf. AL-FARABL. Op. Cit., p. 180
9 Cf. AL-FARABL. Op. Cit., p. 180.

10 Sobre isto Ramon Guerrero (2008, p. 212, nota 122) expde o seguinte questionamento: “E a vida futura, da qual fala al-
Farabi, um certo estado de éxtase mistico? No qual se percebe, diretamente, a Suprema Realidade, considerando que
claramente diz que o corpo ndo morre quando atinge esta vida ultima?”. Al-Farabi descreve este estado de perfeigdo na obra
Sfusil [al-ilm] al-Madani na qual relata que, a separacdo do corpo e alma néo é uma separacéo espacial nem ideal, na qual
perece 0 corpo e permanece a alma ou perece a alma e permanece o corpo sem alma. Esta separagéo do corpo com a alma
significa que, para subsistir, ela ndo necessita que o corpo seja sua matéria, também néo precisa do corpo em nenhuma de
suas operacdes; nem precisa utilizar nenhuma faculdade em um corpo, pois se precisar de alguma destas coisas, ndo esta
separada. Quando este individuo ndo tem necessidade do corpo para alimentar-se e sentir-se, nem suas operagoes tem
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Assim, a perfeicdo primeira esta relacionada com a realizacdes de acdes virtuosas e a
perfeicdo ultima é resultado destas acdes. Esta perfei¢do ultima ou final ¢é a felicidade suprema

ou bem absoluto, ou seja, a finalidade das agdes humanast,

De acordo com o autor, muitas coisas sO podem ser adquiridas em grupo, ou em
sociedade, onde cada um se ocupa de uma determinada fungéo e contribui para o bem-estar de

toda a coletividade. Vejamos a seguinte exposicao de al-Farabi:

aquele a quem se encomenda algo ndo pode realiza-lo, nem fazé-lo sem que
outro [individuo], com as ag¢les que lhe sdo confiadas, Ihe ajude a realiza-lo;
e nem este [individuo] pode realizar seu objetivo sem que um terceiro, com o
que é de sua incumbéncia, Ihe ajude a realiza-lo [...] pode haver algum deles
gue ndo consiga concluir a acdo que Ihe foi confiada sem que um grupo deles
[de individuos], com as ac¢Bes das quais s@o encarregados, Ihe ajude a realiza-
la; exemplo disto € aquele a quem se confiou a tarefa da agricultura: ndo pode
cumprir perfeitamente seu dever sem a ajuda do carpinteiro que é quem lhe
prepara o timdo do arado, do ferreiro que lhe prepara a relha do arado, e do
vaqueiro que Ihe prepara a junta de bois??.

E, ainda, é considerando isto que al-Farabi escreve que:

E impossivel que 0 homem obtenha a perfeicao para a qual seus dotes naturais
foram criados, a ndo ser formando sociedades gerais e muito diversas onde
mutuamente se ajudam e se ocupam uns em favor dos outros, no que diz
respeito ao que necessitam para viver®,

necessidade de sentir e imaginar, ou seja, ndo precisa da faculdade sensivel, da imaginativa e da apetitiva, terd atingido a vida
Gltima. Neste estado, sua concepg¢do da esséncia do Primeiro Principio serd mais perfeita. S assim o intelecto se apoderara
de sua esséncia sem a necessidade de fazer comparagdes por analogias. “Esta ¢ a vida futura em que 0 homem vera seu
Senhor e ndo se prejudicara nem se atormentard por vé-1o”. (2008, p. 212).

11 De acordo com Ramén Guerrero (2002, p. 28) a felicidade é estudada em varias obras de al-Farabi. A finalidade da vida
humana ¢ alcancar a felicidade, porém o autor ndo se ocupa da felicidade do modo como esta é entendida no Alcordo, que faz
alusdo ao estado que os bem-aventurados alcangardo em outra vida: “dos homens, uns serdo desventurados e outros felizes
[...] os que sdo felizes estardo no Jardim eternamente”(Alcordo, 11. 105-108). A felicidade descrita por al-Farabi é a que se
alcanca neste mundo, que se aplica a todos 0s homens e ndo apenas ao homem muculmano. E uma felicidade que se alcanca
por duas vertentes: uma individual e outra social. Esta felicidade 0 homem s6 pode alcancar através da atualizagdo de suas
potencialidades individuais, através do cultivo das virtudes morais e intelectuais, mas que sé pode se realizar dentro de uma
sociedade. De origem grega, seu conceito de liberdade esta impregnado da tradugdo mugulmana, como se percebe no uso
abundante da terminologia islamica.

12 AL- FARAB]I, Libro de la religion, In. GUERRERO, R. R. Obras Filoséficas y Politicas, 2008, p. 147, tradugio nossa.
13 AL- FARABI. La ciudad Ideal, 1985, p. 82, traducio nossa.
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Nosso autor segue as concepcOes de Platdo e Aristoteles que discorrem sobre a
importancia da sociedade. Neste sentido cabe recordar a seguinte exposicdo de Platdo na
Republica, através de Socrates, ao afirmar que: “O que da nascimento a cidade é a impoténcia
de cada individuo a bastar-se a si préprio e a sua necessidade de uma multiddo de coisas; ou

pensas existir outra causa qualquer na origem de uma cidade?4”.

Ao discorrer sobre a génese da cidade®®, Platido afirma que é a multiplicidade de
necessidades, como a de alimentacdo, habitacdo, vestuario, entre outras coisas, que reine em
um mesmo local, como a cidade, um grande nimero de associados e auxiliares. Pois, para que
as necessidades de todos sejam satisfeitas, € preciso que os individuos assumam as mais
diversas fungdes na polist®. Com isto, os cidados se dedicam &s mais diversas artes como a
agricultura, a construcado, a arte de tecer roupas, entre outras. Deste modo, a cidade proposta
por Platdo ndo pode ser formada por apenas quatro ou cinco individuos, mas sim, por um

numero cada vez maior de lavradores, artesdos e comerciantes.

De acordo com este fil6sofo grego, para que haja a satisfacdo das necessidades de todos
na cidade, é preciso que cada pessoa se dedique a uma funcdo especifica. Assim, é possivel
garantir uma producdo suficiente para todos seus cidaddos e manter as relagcdes de troca e
comércio de mercadorias com outras cidades. Sobre isto, escreve: “Por conseguinte,
produzimos todas as coisas em maior nimero, melhor e mais facilmente, quando cada um,
segundo suas aptiddes e no tempo conveniente, se entrega a um unico trabalho, ficando

dispensado de todos os outros’”.

Ja Avristoteles'®, afirma que as cidades e os estados surgem para assegurar aos homens
0 viver e, depois, 0 viver bem. Para o autor, a natureza do homem é viver em associa¢ao politica,
deste modo, a cidade é a finalidade natural do homem, pois, Ihe garante a autossuficiéncia.
Neste sentido, também declara que um individuo isolado tem muitas necessidades e que estas

necessidades s6 podem ser satisfeitas em comunidades. Sobre isto, o Filosofo afirma:

14 Repdblica, 369 a - c.
15 Republica, 369b-371e.

16 A pdlis (wodig) - plural: poleis (zé/eig) - era o modelo das antigas cidades gregas, desde o periodo arcaico até o periodo
cléssico, vindo a perder importancia a partir do dominio romano. Devido as suas caracteristicas, 0 termo pode ser usado como
sindnimo de cidade-Estado.

17 Republica, 369e — 370d.
18 ARISTOTELES, Politica, I, 2, 8-10.


https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Cidade-&action=edit&redlink=1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A9cia_Antiga
https://pt.wikipedia.org/wiki/Per%C3%ADodo_arcaico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A9cia_Antiga#Per%C3%ADodo_Cl%C3%A1ssico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gr%C3%A9cia_Antiga#Per%C3%ADodo_Cl%C3%A1ssico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cidade-Estado
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A prova de que o Estado é uma criacdo da natureza e tem prioridade sobre 0
individuo é que o individuo, quando isolado, ndo é autossuficiente; no entanto,
ele o é como parte relacionada com o conjunto. Mas aquele que for incapaz
de viver em sociedade, ou que ndo tiver necessidade disso por ser
autossuficiente, serd uma besta ou um deus, ndo uma parte do Estado®.

Al-Farabi concilia as concepgdes de Platdo e Aristoteles e afirma que a multiplicidade
de necessidades justifica a grande quantidade de individuos humanos agrupados na parte
habitadvel da Terra. Ele justifica, também, a grande variedade de sociedades humanas que
classifica como perfeitas e/ou imperfeitas.

Neste sentido, considera as sociedades que tém um maior agrupamento de pessoas,
como as cidades, as nacdes e a reunido universal de homens que habitam a terra, como sendo
modelos de sociedades perfeitas?. Isto ndo indica que sdo sociedades ideais, mas sim, que ha
uma maior possibilidade de satisfacdo das necessidades nestes agrupamentos, devido a
quantidade de pessoas que exercem as mais diversas fungdes. E, por outro lado, considera
imperfeitas as sociedades incompletas, como a casa, a rua, o bairro e as aldeias; agrupamentos
nos quais seus habitantes vivem em funcdo ou a servi¢o da cidade. Nestes agrupamentos é
impossivel a satisfacdo de todas as necessidades; sdo considerados sociedades imperfeitas

porque pertencem a um grupo maior.

Para al-Farabi %, o agrupamento de casas que formam a cidade é semelhante aos orgaos
do corpo humano que, sdo partes diferentes, umas superiores as outras e ordenadas em graus,
que realizam uma funcéo especifica e cujas fungdes cooperam para a finalidade do todo. Deste
modo, a associacdo que se da na casa, € apenas uma parte da associacdo da rua, que por sua
vez, é parte da associacdo do bairro, que € parte da associacdo da cidade. A casa, assim como
todas as partes da cidade sdo Uteis para a subsisténcia da cidade, e assim, cooperam pra que

toda a cidade alcance a finalidade de suas agdes.

No entanto, os bairros sdo diferentes das aldeias, pois 0s primeiros constituem a cidade,

ja as aldeias estdo a servico da cidade.

19 politica, 1, 2, 10.
20 Cf. AL- FARABI. La ciudad Ideal, 1985, p. 82.
2 |dem., Articulos de la ciencia politica, In, GUERRERO, R. R., 2008, p. 177.
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1.1  AFINALIDADE DAS ACOES

Nosso autor defende que o bem mais soberano e excelente, assim como a mais elevada
perfeicdo, ndo é adquirido quando um individuo se encontra isolado ou em agrupamentos
menores e imperfeitos, pois 0 bem sé é adquirido por meio da liberdade e da vontade. Assim,
afirma que s6 pode obter a felicidade a cidade que voluntaria e livremente ajuda a aniquilar os

males, dado que esta é a finalidade das a¢cGes humanas.

Para al-Farabi, todas as coisas sdo conduzidas pela propria natureza e pelos principios
de organizaco dos seres na direcdo de um objetivo, uma finalidade. E importante ressaltar que
a tradicédo filosofica de al-Farabi, assim como a tradicdo grega apresentada noS escritos de

Platdo e Aristételes, é teleoldgica, ou seja, € orientada tendo em vista uma finalidade.

Na Republica??, Platdo apresenta o bem como sendo o alvo da vida, o objeto supremo
de todo o designio e de toda a aspiracdo, isto é, a finalidade das a¢des. Segundo ele, 0 bem é
também a condicdo de conhecimento; é o que torna 0 mundo inteligivel e o espirito inteligente.
E por fim, é também a causa criadora que sustenta 0 mundo e tudo o que nele contém e, deste

modo, d& a tudo o mais a propria existéncia®.

Na Etica a Nicomaco, Aristoteles afirma: “Admite-se geralmente que toda arte e toda
investigacdo, assim como toda acgdo e toda escolha, tem em mira um bem qualquer; e por isso
foi dito, com muito acerto, que o bem é aquilo a que todas as coisas tendem [...]*. Neste sentido,
defende? que as agdes praticas sdo realizadas em vista de um fim, por exemplo, a medicina tem

como fim a saude; a construcdo naval tem como fim o navio; a estratégia tem como fim a vitoria.

Assim, ha uma relacdo entre as acdes e os fins, de modo que, o que é fim de uma acgéo
se torna meio para outra acdo. Se estabelece uma cadeia de meios e fins, como 0 que acontece
na atividade da selaria, que tem como fim construir a sela; e ter a sela, tem como fim ter um
acessorio para o cavalo, que € meio para a estratégia de guerra. Aristoteles afirma que esta

cadeia de meio e fins iria até o infinito se ndo existisse um fim Gltimo em vista do qual todas as

22 Cf. RepUblica, Livro VI, 508 d- 509b.

23 RAVEN. 1965. p. 170

24 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, |, 1, 1094 a 1-3.
2 Cf. Et. Nic., 1, 1, 1094 a 5-20.
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coisas sao realizadas. Este fim Gltimo € o que vai presidir a cadeia de fins e é considerado bem
supremo. O bem supremo é o que merece ser buscado por si mesmo e ndo em relacdo a outra

coisa.

De acordo com o filésofo grego?®, o estudo do fim pertence & mais prestigiosa das artes,
isto &, a politica, pois, € esta que determina quais ciéncias devem ser estudadas em um Estado
e quais ndo devem, de modo que todos na polis possam alcancar um bem. Para o autor, o bem
do estado é um bem maior e mais completo do que o do individuo, por ser o mais belo e divino

que todos podem alcangar.

Aristételes chama este bem absoluto de Eudaimonia (evdapovia), ou seja, felicidade,
gue € o bem que ¢é almejado por si mesmo, diferente da honra, do prazer, da razdo e outras
virtudes que sdo almejados tendo em vista a felicidade. A felicidade é considerada o bem
supremo porque é autossuficiente. Para Aristoteles, é autossuficiente o que torna a vida
desejavel e carente de nada.

Nas palavras do autor:

ora, por autossuficiente ndo entendemos aquilo que é suficiente para um
homem s, para aquele que leva uma vida solitaria, mas também para os pais,
os filhos, a esposa, e em geral para 0s amigos e concidaddos, visto que o
homem nasceu para a cidadania [...] por ora, definimos a autossuficiéncia
como sendo aquilo que, em si mesmo, torna a vida desejavel e carente de
nada?’.

E fundamentado nestas propostas que al-Farabi estabelece condi¢des racionais pelas
quais os individuos poderdo alcancar ou conhecer o fim Gltimo que direciona todas as coisas.

Este bem, em sua filosofia, € denominado de felicidade?® (al-sa ‘@da).

Na obra O caminho da felicidade (Kitab al-tanbih ‘ala sabil al-as‘ada), al-Farabi
discorre sobre a finalidade das a¢cdes humanas. Nas palavras do autor, “Toda perfeicao e todo

fim que o homem deseja, sdo desejados por ele enquanto sdo um bem, e todo bem ¢é

% Cf. Et. Nic., I, 2, 1094 a 25 a 1094b 5.
27 Et. Nic, |, 7, 1097 b 5-15.
28 GUERRERO, R. R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p. 31.
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necessariamente preferivel?®”. Para nosso filosofo®®, ndo existe apenas um bem, mas uma
hierarquia de bens, de modo que a felicidade € o maior dos bens, o mais preferivel e 0 mais

perfeito pelo qual o homem se esforca.

Em sua filosofia, al-Farabi considera perfeito o ser ou algo que, fora ele, ndo existe outro
com as mesmas qualidades ou com qualidades superiores. Em seus escritos sobre o tema, 0
autor estabelece esta hierarquia com relacdo aos seres, as qualidades dos seres, as funcdes
corporais e ao bem. Assim, ha muitos bens que sdo bons e preferiveis, porém, a felicidade é o
bem dltimo, est4 acima de todos os bens na hierarquia de bens e é preferivel acima de todos o0s

bens.

De acordo com o nosso autor, semelhante ao que propde Aristoteles, ha muitos bens e
a maioria deles sdo preferiveis na medida em que sdo meios para que se possa alcangar outra
finalidade. No entanto, h& bens que s&o preferiveis por si mesmos, e estes sdo mais perfeitos
que os anteriores e encerram a cadeia de meios e fins, pois, caso contrario, esta se estenderia ao

infinito. Nesta segunda categoria de bens esta a felicidade.

O que diferencia a felicidade dos demais bens é que a felicidade € suficiente por si
mesma, assim sendo, uma vez que o individuo adquire a felicidade, ndo tem necessidade alguma
de se dirigir a outro fim distinto deste®>. Neste sentido, al-Farabi adota a defini¢io de

autossuficiéncia de Aristoteles descrita anteriormente no presente capitulo.

Para al-Farabi, “a felicidade é o bem absoluto®®”, mas, nem todos sabem o que ¢ a
felicidade e a define como sendo outros bens como a riqueza, o poder, a ciéncia ou outra coisa,
devido ao sentimento de bem-estar momenténeo que estes bens produzem. Como vemos na

seguinte nota:

Uns julgam que a riqueza é a felicidade, outros creem que desfrutar dos
prazeres é a felicidade, outros opinam que o poder é a felicidade e outros
sustentam que a ciéncia é a felicidade, mas outros, distintos, creem que a

29 AI-FARABI, 2002. p. 43, tradugio nossa.

30 Cf. AI-FARABI, op. cit., p. 43.

81 Cf. Et. Nic., I, 7, 1097a — 1097b.

32 Cf. AL-FARABI, 2002, p. 44.

3 AL-FARABI, Libro de la Politica. In. GUERRERO, R. Obras filosoficas y politicas, 2008, p. 98.
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felicidade est4 em outra coisa. Cada um deles cré que aquilo que eles supdem
como a felicidade absoluta é o mais preferivel, maior e mais perfeito bem34,

Compreender as diferentes opinides sobre o que é a felicidade, é de importancia
fundamental para que se possa compreender a forma de governo proposta por al-Farabi em seus
escritos politicos, porque as diferentes opinides justificam os diferentes tipos de cidades e

estados que surgem nas comunidades humanas.

1.2 AS ACOES BOAS E RUINS

E considerando as diferentes opinies e a posicio da felicidade entre os demais bens
humanos que nosso autor estrutura as condi¢Ges necessarias para que os individuos possam
atingir tal finalidade através de uma educacdo para as boas acdes em sociedade. Mas como
direcionar as acOes para esta finalidade, ou seja, para a conquista da felicidade, que é preferivel

por si mesma e ndo em razdo de outro fim?

De acordo com al-Farabi o caminho para conquistar a felicidade se inicia com a analise
das acdes dos individuos na cidade. Para nosso fildsofo, os individuos agem motivados por um
agente externo que, neste caso, € o elogio ou a reprovagdo. Assim, as acOes belas e boas sdo
elogiadas, e as acdes feias® e inconvenientes sio reprovadas. Em Aristoteles®, as agbes que

sdo elogiadas sdo chamadas de virtudes.

O filésofo mugulmano diferencia as acdes em trés tipos: as acdes fisicas, as aces da
alma e do discernimento. S&o fisicas as a¢des que dependem do uso do corpo como instrumento,
por exemplo, as acOes de levantar, sentar, ouvir, cavalgar, entre outras. As agdes da alma dizem
respeito ao apetite, ao prazer, ao gozo, e outras semelhantes. Entretanto, o discernimento se da

através da mente.

E interessante observar que a aprovagao e a reprovagao ocorrem nos trés tipos de agdes.

Assim, as acOes fisicas podem ser aprovadas ou reprovadas, 0 mesmo se da com as acbes da

3 AL-FARABI, 2002, p. 45, traduc&o nossa.
% Feias: as que, do ponto de vista moral, sdo desaprovadas.
3 Cf. Et. Nic., I, 13, 1103 a 10.
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alma quando sdo como convém ou ndo convém e as a¢oes do discernimento, quando o individuo
emite uma opinido verdadeira ou falsa. Mas, como o0 homem pode agir moralmente bem com

acOes belas e adequadas que o conduz a felicidade?

Segundo al-Farabi, a felicidade ocorre somente quando as a¢oes belas forem escolhidas
voluntariamente. E comum que as escolhas das acOes se deem aleatoriamente ou em funcéo de
outros objetivos e outros bens, tais como a riqueza e o poder; porém, a felicidade sé pode ser
alcancada se 0 homem fizer esta escolha em tudo o que faz e em toda a vida. No entanto, al-
Farabr®’ defende que, o mal ndo existe em absoluto e ndo esta nas coisas cuja existéncia ndo se

deve a vontade humana; para o autor, tudo que existe nestas coisas € um bem.

Deste modo, postula que o mal esta relacionado a escolha voluntéria e o classifica em
dois tipos: 1) a infelicidade, que se opde a felicidade e; 2) as coisas pelas quais se alcanca a
infelicidade. Assim, a infelicidade e as a¢Bes voluntérias pelas quais se alcanca a infelicidade
constituem o mal na medida em que sdo finalidades da vida. A estes dois males se opdem dois

bens, ou seja: 1) a felicidade e, 2) as a¢cdes voluntarias pelas quais se alcanca a felicidade.

Uma caracteristica de ambas as coisas € que estas ocorrem através da escolha voluntaria
das acdes. Assim, quando as acOes sdo escolhidas em funcdo de outras coisas, ndo se tem a
felicidade. Esta somente sera possivel quando o0 homem escolher as belas® agdes por si mesmas

e ndo para adquirir outros bens.

Nesta perspectiva, nosso autor concorda com o que disse Aristoteles®® ao enfatizar que,
para que os atos sejam praticados de maneira justa ou temperante, € preciso que o0 agente se
encontre em determinada condicdo ao pratica-los. Deste modo, € preciso que, em primeiro
lugar, tenha conhecimento do que faz; em segundo, deve escolher os atos por si mesmos; em

terceiro, sua acdo deve proceder de um carater firme e imutavel.

Estas séo as condi¢cOes defendidas por nosso filosofo para a posse das virtudes e séo
validas para os trés tipos de acdes. No discernimento, a felicidade s ocorre se a opinido se der

com exercicio, disciplina e consciéncia. Nas palavras de al-Farabi:

37 Cf. AL-FARABI, Articulos de la ciencia politica. In. GUERRERO, R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p. 206-207.
38 Belas: belas no sentido de moralmente aprovadas.
39 Cf. Et. Nic., 11, 4, 1105 a 31-32.
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A desgraca aflige 0 homem quando suas ac¢des, as afec¢fes de sua alma e seu
discernimento sdo contrarios ao que se acaba de dizer, (ou seja): quando
realiza aces feias voluntariamente e as escolhe em tudo o que faz e durante
toda a vida. O mesmo se da com as afeccdes de sua alma e quando tem um
mau discernimento no que compete ao homem discernir e em cada um dos
momentos de sua vida®.

Mas, de que modo as afeccdes da alma podem conduzir o homem a felicidade ou a

desgraca?

Para al-Farabi, desde 0 comeco da existéncia, 0 homem foi criado com uma faculdade
responsavel por regular as acoes, as afeccbes da alma e o discernimento. Por essa faculdade o
homem pode realizar tanto as acdes belas quanto as feias, ou seja, tanto 0 bem quanto o mal,
com a mesma possibilidade de praticar uma ou outra a¢cdo. Deste modo, o individuo pode ou
ndo adquirir a exceléncia no discernimento, nas afec¢des da alma e nas agdes devido a

possibilidade de escolha entre realizar acdes boas ou ruins.

Além da faculdade reguladora de a¢des, também ha uma disposi¢cdo que aumenta a
possibilidade de ocorrer um tipo de acdo em relacdo a outro tipo. A diferenga entre a faculdade
e a disposicdo é que uma é natural e a outra é adquirida. Ademais, a faculdade natural regula as
acoes, as afeccdes da alma e o discernimento; ja a faculdade adquirida permite a escolha entre
as acoes belas ou feias. A disposicdo pertence a faculdade adquirida e € dividida em duas
classes: a classe pela qual o discernimento é somente bom ou somente mau, e a classe pela qual

as acoes e as afecgdes da alma sdo somente belas ou somente feias.

Al-Farabi afirma que o discernimento que se faz bom ou ruim, divide-se em duas
classes: a primeira é chamada poténcia da mente na qual se da a exceléncia do discernimento,

e a segunda € chamada debilidade ou imbecilidade.

A disposicdo que faz com que as acOes e afeccdes da alma sejam belas ou feias é
chamada de habito moral (julg*!). Para o nosso filésofo, o habito moral belo é resultante das
acOes e afeccOes da alma que sdo belas, enquanto que o habito moral feio procede das acoes
feias. Existe uma relacdo entre a felicidade e as acdes e afec¢des da alma na medida em que o

individuo pratica uma bela acdo. Nesse sentido, al-Farabi afirma o seguinte:

40 AI-FARABLI. 2002, p. 48, tradugo nossa.

29

41 Termo julg em drabe que designa “modo de ser”, “cardcter”. Opgdo pela tradugdo “habito moral” distinto de ‘ada que
significa “costume” ou “pratica habitual”.
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Consequentemente, as acdes e as afecces da alma s6 podem proceder de nos
na medida em que através delas obtemos a felicidade, indubitavelmente,
quando atualizamos um hébito moral belo. E teremos a exceléncia do
discernimento de modo que por ela, sem ddvida, alcancaremos a felicidade
guando a poténcia da mente se converte em n6s em um héabito cuja desaparicao
seja impossivel ou muito dificil*2.

A virtude humana é constituida pelo h&bito moral belo e pela poténcia da mente, pois
na definicdo de al-Farabi, a virtude de cada coisa é o que lhe faz adquirir exceléncia e perfei¢cao
em suas agOes. Esta definicio semelhante a de Aristoteles*® que afirma que a virtude do homem
é uma disposicdo de carater que o torna bom e o faz desempenhar bem a sua funcdo. Também
é considerando a distingo da virtude apresentada por Aristoteles** que o filésofo mugulmano

classifica® a virtude em: virtudes racionais e virtudes éticas.

Sé&o racionais as virtudes da parte racional como a sabedoria, 0 intelecto, o talento, a
acuidade mental e a excelente compreensdo. E sdo éticas as virtudes da parte apetitiva como a
temperanga, a forga, a liberalidade e a justiga. Os vicios também séo classificados segundo essas
duas classes.

E pela virtude que os individuos se tornam nobres, bons e virtuosos. Também por ela, a
conduta e os demais comportamentos se tornam virtuosos e aceitaveis. Porém, como pode se

fazer com que as acBes morais belas e aceitaveis se tornem um habito (malaka?®)?

Conforme escreve o nosso fildsofo, todos os habitos morais, tanto os belos, os louvaveis,
guanto os feios e 0s reprovaveis, entre outros, podem ser adquiridos. Porém, quando se
descobre, por acaso, que se tem um habito moral belo ou feio, € possivel altera-lo

voluntariamente para o seu oposto através do costume. Como vemos na seguinte nota:

As virtudes éticas e os vicios se originam e se fortalecem na alma somente
pela repeticdo das agdes procedentes de um habito moral, muitas vezes,
durante certo tempo e por nos habituarmos a elas. Se estas a¢des séo boas, 0

42 AI-FARABLI. 2002, p. 50, tradugo nossa.

43 Cf. Et. Nic., Il, 6, 1106a 15-24.

4 Cf. Et. Nic., I, 13, 1103a 4-5.

4 Cf. AL-FARABI. Articulos de la ciencia politica, In, GUERRERO, R. R., 2008, p. 177

46 Termo arabe da raiz m-I-k que significa “possuir”, “ter”, “dominar”. O hébito ¢ aquilo que se possui de modo permanente,
que sua desaparigao é impossivel ou muito dificil.
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que aparece em nos € a virtude; se s30 maus, o que resulta em nds € o vicio. E
0 que sucede nas artes, como na escrita, por exemplo: pela repeticdo dos atos
de escrever muitas vezes e por nos habituarmos a eles, aparece e se fortalece
em nos a arte da escrita. Se 0s atos de escrever que repetimos e aos quais nos
habituamos séo atos ruins, se firmara em nés uma escrita ruim, mas se so atos
excelentes, se fortalecerd em nds uma escrita excelente®’.

Por costume al-Farabi se refere ao habito ou repeticdo frequente de uma mesma coisa
por muito tempo ou intervalos proximos. Assim, quando imitamos, através da educagéo, 0s
habitos morais belos que procedem das pessoas, obtemos um héabito moral belo. Se, ao
contrario, imitarmos e repetirmos o0s habitos morais feios, isso nos fara adquirir habitos morais
feios. Para al-Farabi, os habitos morais belos sdo adquiridos do mesmo modo que as artes, mas
é preciso que exista no homem a disposicéo para determinado habito. Tal proposta é elaborada

sob a influéncia de Aristételes que escreve:

N&o é, pois, por natureza, nem contrariando a natureza que as virtudes se
geram em nés. Diga-se, antes, que somos adaptados por natureza a recebé-las
e nos tornamos perfeitos pelo habito. Por outro lado, de todas as coisas que
nos vém por natureza, primeiro adquirimos a poténcia e mais tarde
exteriorizamos os atos [...] com as virtudes da-se exatamente 0 oposto:
adquirimo-las pelo exercicio, como também sucede com as artes. Com efeito,
as coisas que temos que aprender antes de poder fazé-las, aprendemo-las
fazendo; por exemplo, os homens tornam-se arquitetos construindo e
tocadores de lira tangendo esse instrumento. Da mesma forma, tornamo-nos
justos praticando atos justos, e assim com a temperanca, a bravura, etc.*®.

Tendo em vista esta proposta, al-Farabi insere a possibilidade de uma educa¢éo para o
homem na ética, fundamentada na possibilidade da escolha voluntaria das a¢fes. Segundo ele,
a prova de que os habitos morais sdo adquiridos através do costume reside no que acontece nas
cidades. Assim, no mesmo sentido que Aristoteles*, nosso fildsofo enfatiza que, se uma cidade
possui um bom governo, certamente terd uma boa proposta de educacao para as belas acoes.
Por outro lado, se a cidade tem um mau governo, a educagdo ndo tera como finalidade a
felicidade e ndo conduzira os individuos neste sentido através das belas acOes; é disto que

decorre a diferenca entre as nagdes. Deste modo, € possivel estabelecer uma relacdo entre o

47 AI-FARABLI., 2008, p. 170, tradugdo nossa.
48 Et. Nic., I1, 1, 1103a 25 — 1103b.
49 Cf. Ibidem., 11, 1, 1103b 5.
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habito moral e a perfei¢do dos individuos, pois, é apenas através do habito moral que se chega

a perfeicado, similar ao modo que acontece com o corpo.

Vejamos a respeito as palavras de al-Farab:

Do mesmo modo que a satde deve ser conservada quando a possuimos, e deve
ser adquirida quando ndo existe (em nés), assim também o hé&bito moral belo
deve ser conservado quando é adquirido e deve ser adquirido quando néo
existe. E assim como a salde é alcancada pelas coisas através das quais €
alcangada somente quando essas coisas estdo em um estado intermediario,
assim também as ag¢bes que conduzem ao habito moral belo s6 se alcanga
quando, também, estdo em um estado intermediério, pois so se alcanca a satde
quando o alimento esta no meio-termo e s6 se alcanga a forga quando o esforgo
esta no meio-termo; do mesmo modo, se alcanca o h&bito moral belo quando
as acOes estdo no meio-termo®°.

A salde néo é possivel com o desequilibrio, 0 mesmo se diz das a¢des que, afastadas do
equilibrio, se tornam habituais e ndo resultam em um habito moral belo. Para al-Farabi™!, assim
como afirma Aristoteles®?, o afastamento do equilibrio, ou do meio-termo, ocorre por excesso
ou por falta, deste modo, as virtudes sdo disposi¢Ges e habitos intermediérios e os vicios
correspondem ao excesso ou a falta. No entanto, como avaliar e medir as acdes para que se

possa escolher agir com equilibrio?

O filésofo mucgulmano afirma que as a¢fes ndo podem ser avaliadas separadamente e
afastadas de seu contexto. E preciso considerar as circunstancias nas quais ocorrem e conhecer
o tempo da acdo, o lugar em que ocorrem, de quem procede e a quem se dirige; de que é acéo,
por qual meio se faz, por que e para que se faz. O meio-termo se altera para diferentes pessoas
e de acordo com as diferentes épocas. Somente estabelecendo a a¢do segundo a medida de cada
uma destas coisas podemos obter a acdo intermédia, pois de acordo com al-Farabr:

Quando a acdo é medida com estas coisas em sua totalidade, serd
intermedidria; quando ndo € medida por todas elas, a acdo serd um excesso ou
falta. Considerando que as medidas destas coisas ndo sdo sempre as mesmas,

50 AL-FARABI, 2002. p. 53, traducio nossa.
51 Cf. Ibidem, 2002, p. 60
52 Cf. Et. Nic., II, 6, 1106 b 26-34.
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em abundancia e em escassez, segue-se que as medidas das acdes
intermediarias ndo sédo sempre as mesmas medidas®,

Al-Farabi ilustra os h&bitos morais considerados belos e suas respectivas acOes
intermediarias com exemplos retirados da Etica a Nicomaco, a saber: a coragem® é o primeiro
exemplo utilizado e consiste no meio termo entre fazer coisas temiveis e nao fazer. O excesso

é chamado de temeridade e a falta é a covardia, ambas sdo consideradas acdes feias.

O segundo exemplo é a liberalidade®, ou seja, acéo situada entre conservar a riqueza,
que em excesso € chamada de avareza, e 0 gasto excessivo que é a prodigalidade. Também a
temperanca®® é o meio-termo entre 0 prazer excessivo que leva a avidez, e a falta de

sensibilidade ao prazer, que resulta do defeito desta acéo.

A timidez®’ é resultado de uma postura intermédia no uso das brincadeiras. Para 0 nosso
filésofo, 0 meio-termo na brincadeira € a graca; o excesso conduz ao ridiculo enquanto que a
falta produz a grosseria. Ademais, a afabilidade®® é um habito moral que se da no homem no
contato com outras pessoas. O excesso desta resultara na adulacdo, sendo este um habito moral

feio e a falta, resultara na grosseria. Mas, como estes habitos podem ser construidos?

De acordo com al-Farabi, para construgdo do habito moral, é preciso que o individuo
enumere 0s habitos morais um a um e as acdes que procedem deles. Depois, é necessario o
estudo de qual habito moral possui; se 0 possui desde o inicio da existéncia e se € um habito

belo ou feio. Vejamos o que ele afirma a respeito:

O modo de saber isto consiste em que consideremos e estudemos qual é a agdo
que, praticando-a, nos produz o prazer e qual é aquela que, praticando-a, nos
provoca dor. Sabendo disto, consideraremos se esta acdo procede de um habito
moral belo ou de um habito moral feio. Se provém de um habito moral belo,
diremos que temos um habito moral belo; se provém de um hébito moral feio,
diremos que temos um habito moral feio. Deste modo saberemos que tipo de
habito moral se encontra em nds®.

SSAL-FARABI, 2002. p. 55, tradugdo nossa.

54 Cf. Et. Nic., Ill, 6-9.

55 Cf. Ibidem., 1V, 1.

5 Cf. Ibid., 111, 10-12.

57 Cf. lhid., IV, 8.

58 Cf. lbid., IV, 6.

59 AL-FARABI, 2002. p. 57-58, tradugéo nossa.



29

Al-Farabi recorre ao exemplo da medicina® que, através da arte da medicina, investiga
0 estado de um corpo e consegue identificar se este esta sdo ou se precisa ou ndo de meios para
que a enfermidade desapareca. Para o autor, 0 mesmo se d& na identifica¢do de um habito moral.
Se, através do estudo e enumeracdo destes habitos houver a identificagdo de um habito moral
belo, é preciso conserva-lo; se é feio, € preciso um movimento do individuo em outro sentido

para fazer com que este habito desapareca.

Com tal estudo do hébito moral, nosso autor faz referéncia a educacgéo proposta por
Platio na Republica® e na Leis®?, e por Aristételes na Etica®®. Para al-Farabi, esta educacéo é a
que prepara a alma para os conhecimentos que recebera, de acordo com sua natureza, para a

vida de cidadao e de sabio.

O fildésofo mugulmano considera o habito moral feio como uma doenca da alma que,
similar a0 modo como se age perante a doenca do corpo, precisa ser cuidada para que
desapareca. Mas, segue as orientacdes de Aristoteles® e afirma que, quando se identifica um

habito moral feio, é preciso que se avalie se € feio por excesso ou por falta.

A tarefa do individuo de identificar o meio-termo ndo € simples, pois uma vez
identificada a natureza deste habito, € preciso conduzi-lo e aproximéa-lo o maximo possivel do
meio-termo. Deste modo, se ha falta ou excesso, a aproximacao € feita agindo de acordo com
0 contrario, e 0 homem tera uma das trés classes de habito moral, isto é: 0 que se inclina do

meio-termo ao outro contrario, o meio-termo e o habito anterior ao meio-termo.

Se um habito é proximo a0 meio-termo, € preciso que se persista nessas acdes por um
periodo, para que se chegue ao meio-termo. Ja os habitos que estdo além deste termo, é preciso

que se persista nos habitos anteriores por um certo tempo para posteriormente fazer uma

60 Nosso fildsofo considera que a agéo do governante é semelhante a agdo do médico, por isto faz grandes comparag@es entre
a arte médica e a arte politica ao longo dos seus escritos. Para o autor, 0 médico precisa de uma formacao tedrica e uma
formagdo préatica através de sua atuacao para que tenha sucesso em sua arte, 0 mesmo é preciso para o politico que precisa ter
0 conhecimento tedrico do que é a politica e conhecimento pratico com exercicio nas a¢des que conduzem a virtude.
Também, o médico oferece condicdes para que a salde possa se desenvolver, 0 mesmo se diz do governante, que oferece
meios para que todos possam ser direcionados para as belas a¢des. Sobre isto, Pereira (2015) afirma que a analogia entre o
médico e o politico adotada por Aristoteles, faz parte de uma tradicéo cuja origem remonta a Platdo.

61 Cf. RepUblica, 401 — 402,

62 Cf. Leis, 365 ss.

83 Cf. Et. Nic., I1, 3, 1104b 4-16.
64 Cf. lbidem. 11, 9, 1109 1-7.
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segunda avaliagdo. Sobre isto, vejamos a seguinte passagem na qual al-Farabi afirma: “Sempre
que nos inclinamos para um lado, retornamos as a¢6es do outro lado e ndo deixaremos de fazer
isto até que cheguemos ao meio-termo ou nos aproximamos dele®”. Mas, s6 é possivel saber
se 0 meio-termo foi atingido quando h& uma facilidade na realizagdo das a¢fes que procedem
do excesso ou da falta. Se ambas forem faceis de realizar, ou sdo préximas de sé-lo, 0 meio-

termo foi atingido, como afirma na seguinte passagem:

Considerando que o meio-termo se d& entre os dois extremos e considerando
gue nos extremos pode-se encontrar algo que se assemelha ao meio-termo, é
necessario que nos protejamos de cair no extremo, que é semelhante ao meio-
termo. Exemplos de semelhanca: a temeridade é semelhante a coragem; a
prodigalidade é semelhante a liberalidade; o sarcasmo é semelhante a nitidez

[..J.

Assim, se o individuo possui uma inclinacdo para 0 extremo, é preciso evitar chegar a
este extremo. Por conta disso, um dos passos necessarios ao homem no caminho do habito
moral belo, consiste em conhecer a ferramenta que lhe permite ir de um extremo ao outro e ao
meio-termo, ja que apenas a deliberacdo ndo é suficiente. Tal acdo ndo € simples, pois, al-Farabi
considera que é facil a execucdo de um habito moral feio quando cremos que este habito nos
produzira um prazer. Em contrapartida, evitamos o habito moral belo quando cremos que por
este habito seremos afetados por dor e sofrimento®’. Isto porque, o homem acredita que o fim

de todas as a¢des é o prazer, assim, busca o prazer em tudo o que faz.

Seguindo uma divisdo semelhante & de Aristoteles®®, al-Farabi define os prazeres como
0s que dependem dos sentidos e estdo relacionados a esses e envolve o que se V€, gosta, toca,
etc. Outros prazeres dependem do conceito®, como os que dependem do governar, do exercer

poder, do dominar, da ciéncia, e de outras coisas.

Uma caracteristica fundamental dos prazeres sensiveis é que sdo necessarios para a

manutencdo da existéncia. E devido a este tipo de prazer que os individuos se alimentam e se

5 AL-FARABI, 2002. p. 59, traducio nossa.
% |bidem, p. 60, tradugdo nossa.

67 Al-Farabi considera que o individuo que busca o carater moral belo precisa abdicar-se de muitas coisas prazerosas e isto
traz sofrimento para este individuo.

8 Cf. Et. Nic., X, 4-5.

89 Mafhiim que literalmente significa “o que é entendido, compreendido ou percebido intelectualmente”.
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reproduzem. Por crer que estes prazeres constituem a felicidade, o homem tende a eles com
mais frequéncia, mas, apesar de alguns nos conduzirem para coisas necessarias em nossa vida
e existéncia, a maioria destes prazeres nos afastam dos bens e da felicidade. E apenas resistindo

a eles que podemaos atingir 0 meio-termo e nos aproximar dos habitos morais dignos de elogio.

As ac¢des que dependem dos sentidos, ou seja, as agdes sensiveis resultam em um prazer
que, ou é imediato ou se da no futuro. O mesmo ocorre com o desprazer que resulta destas
acOes. Assim, se uma pessoa pratica acoes feias que sdo seguidas de um prazer, este se tornara
um desprazer no futuro. J& as agdes belas, que parecem resultar em um desprazer, resultardo
em prazer no futuro. Deste modo, a avaliacdo do prazer e do desprazer que se da em cada acéo,

através da reflexdo, permitird abandonar as acdes feias e se ater as belas acdes.

De acordo com al-Farabi, seguindo Aristoteles’™, a ciéncia politica (al- ilm al-madani)™
se ocupa do prazer e da dor, pois considerando 0 modo como se d& o prazer e a dor com relagéo
as acdes, é possivel educar as criancas no sentido de abandonar o mal e praticar as virtudes,

assim como, é possivel inserir nos cidaddos o meio-termo e os habitos morais.

0 Cf. Et. Nic., X, 1, 1172a 20.

1 O termo “Ciéncia Politica” utilizado na presente pesquisa ndo tem o significado do termo como é compreendido hoje, mas
sim, é traducdo literal do termo arabe “al- ‘ilm al-madant” utilizado por al-Farabi em seus escritos.
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2. O MODELO DE CIDADE IDEAL DE PLATAO

Na Republica, Platdo descreve um modelo de cidade que possui formas perfeitas e
servird de modelo para os sabios que queiram reformar as cidades existentes. Para ele’?,
diferente das demais cidades, neste modelo, o0 governante ndo busca o poder e nem vantagem

prépria, mas sim, o bem do governado.

Esta proposta é apresentada em um dialogo entre Socrates, alguns discipulos e sofistas,
0s quais discutem sobre a natureza da justica. Ao longo do discurso, varias defini¢Ges de justica
sdo apresentadas, mas todas sdo apontadas por Socrates como sendo frageis e contraditorias,
pois a justica é retratada de modo que o justo também comete injustica em suas agoes’>.

Uma das definicdes, de importancia fundamental para a proposta desenvolvida por
Platéo, é a de Trasimaco que define a justica como: “o justo ndo ¢ outra coisa sendo o vantajoso
ao mais forte™”. De acordo com o jovem, o elemento mais forte de uma cidade é o governante,
e este elabora as leis objetivando vantagem propria. Disto resulta que € justo o individuo que

age de acordo com a lei do governante e é injusto e culpado de injustica quem viola estas leis.

Através do discurso de Sdcrates, Platdo defende que as artes ndo tém como objetivo o
beneficio proprio, mas sim, o bem do mais fraco, e exemplifica com a arte médica que tem
como finalidade o bem do doente, e a arte hipica, que objetiva o bem do cavalo. Neste sentido

afirma que:

nenhum chefe, qualquer que seja a natureza de sua autoridade, na medida em
que é chefe, se propbe e ordena a sua propria vantagem, mas a do sudito ao
gual governa e para o0 qual exerce a sua arte; com vista ao vantajoso e
conveniente a este stdito, é que ele diz tudo o que diz e faz tudo o que faz’™.

Para Platdo, nenhuma arte visa a vantagem do mais forte, mas sim, do mais fraco, ou

seja, do objeto que é governado por ela. Neste ponto, Platdo, através de Sdcrates, propde’® uma

72 Cf. RepUblica. 347¢ - 348b.
3 Ibidem, 332 e — 336h.

4 Ibid., 337e — 338d.

5 1bid., 342 c-e.

6 Republica, 368b - 369.



33

analise do nascimento da cidade justa na qual se observa o nascimento tanto da justica quanto
da injustica que esta na origem desta cidade. De acordo com o autor, tendo em vista que a cidade
€ maior que o individuo, é mais facil estudar a natureza da justica na cidade e posteriormente

examina-la no individuo.

O filosofo grego defende que, as cidades possuem caracteristicas semelhantes a de seus
cidadaos, de modo que uma cidade que tem como fundamento a justica tera cidad@os ordenados,
justos e bons, que tém como fim a ciéncia. Porém, uma cidade que ndo tem como fundamento
a justica, tem em si a desordem e individuos que tém como finalidade os bens inferiores. Assim,
propde’’ uma cidade que é comparada ao corpo, na qual tanto a dor quanto o bem-estar afetam
igualmente todos os cidadaos, ou seja, todos se rejubilam e se afligem igualmente pelos mesmos

acontecimentos. Para Platdo, “E necessario que assim seja numa cidade dotada de boas leis’®”.

Visando isto, o autor ressalta que o melhor bem para uma cidade é que esta, assim como
um corpo, seja una’®. Portanto, o maior mal consiste em uma cidade multipla. Sobre isto o
filésofo grego afirma que: “Se sobrevém, pois, a um cidadao um bem ou um mal qualquer, sera
principalmente uma cidade assim que tornara seus os sentimentos dele e partilhara totalmente

de sua alegria ou de sua pena®®”.

Sob esta asserco, Platdo® apresenta um projeto de cidade que ndo tem como objetivo
a felicidade de apenas uma classe de individuos, mas sim, de toda a cidade. Em vista disto,
ressalta que, para que todos sejam felizes, é preciso que desempenhem, da melhor maneira
possivel, as funcBes das quais foram incumbidos na cidade. Assim, “quando a cidade crescer e
estiver bem organizada, é s deixar que cada classe participe da felicidade, segundo sua

natureza®?”.

Nesta cidade, todos colaboram para o bem de todos. Portanto, cabe recordar o que
discorremos no primeiro capitulo do presente trabalho, no qual o autor®® defende que a génese
da cidade se da na incapacidade dos individuos de suprirem as préprias necessidades. Destarte

7 |bidem, 462 a - d.
8 |bid, 462d — 463c.

O termo “una” ¢ aqui utilizado no sentido de que a cidade é uma unidade s6; h4 interagdo entre seus cidaddos de modo que
se algo ocorrer com um de seus cidaddos, afetara a todos os demais cidadaos.

80 Republica, 462d.

81 Cf. Ibidem., 519e.

82 Republica, 421c.

8 Cf. Ibidem, 369e - 370 d.
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nasce a associacdo politica; primeiro um rudimento que depois se diferencia através da
especializacdo das funcdes. Para Platdo, é possivel garantir tudo o que a cidade necessita quando
cada um, segundo suas aptiddes, e no tempo conveniente, se ocupa de um Unico trabalho e fica

dispensado dos outros. Como vemos na seguinte nota, o filésofo grego defende que:

vedamos ao sapateiro empreender ao mesmo tempo o mister de lavrador, de
teceldo ou de pedreiro; a fim de que sejam bem executados 0s nossos trabalhos
de sapataria; a cada um dos outros artesaos, similarmente, atribuimos um sé
oficio, aquele para o qual é feito pela natureza, e que ele deve exercer durante
a vida inteira, sendo dispensado dos outros, se é que pretende aproveitar as
ocasides favoraveis e realizar belamente sua tarefa®*.

Esta especializacdo de funcBes ndo apenas assegura tudo o que é necessario para a
cidade, mas também, abre novos campos de atividades humanas, que possibilitam as relacdes
necessarias com outras cidades e as atividades de exportacdo e importacdo de produtos. Com
isto, Platdo define a justica do seguinte modo: “que cada um deve ocupar-se na cidade de uma

Unica tarefa, aquela para a qual é melhor dotado por natureza®”.

O filésofo grego parte da concepcéo de que a natureza ndo nos fez semelhantes, mas
sim, com diferentes aptiddes que sdo proprias para as mais variadas funcdes. E considerando as
diferentes naturezas que propde que cada individuo desenvolva uma funcéo especifica na cidade
e se exercite em determinada arte de acordo com sua disposicdo natural. Assim, Platdo®
distingue os cidaddos da cidade em trés classes, através de uma narrativa na qual defende que
os individuos, em sua constituicao, possuem na alma diferentes elementos como: o ouro; a prata

e, por fim, uma mistura de ferro e bronze.

Portanto, tem-se os filésofos que possuem ouro na alma; os guardides que possuem a
prata e os lavradores e artesdos, que possuem o ferro e 0 bronze. Porém, ndo é possivel
compreender o0 modo como estas classes se organizam na cidade justa sem recorrer ao que

Platdo escreve sobre a alma do homem justo.

A triparticdo da sociedade tem como base a triparticdo da alma do homem, de modo

que, a alma do individuo, em suas partes, e a cidade, sdo correspondentes em numero e nas

84 Republica., 373e-3744d.
8 |bid., 432d — 433b
8 |bid, Livro 11, 414a - 415c.
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respectivas fungdes. Nesta perspectiva, a alma do homem ¢é dividida em: 1) elemento racional,
que é a parte que possui um traco divino, esta situada na cabeca e é responsavel pelo
conhecimento; 2) elemento irascivel ou parte colérica, é aquela pela qual o individuo se irrita;
e, 3) elemento concupiscivel ou parte apetitiva, esta situada no baixo-ventre, entre o diafragma

e 0 umbigo.

O elemento racional diz respeito a funcdo superior da alma e é imortal; ja o elemento
irascivel, que € irracional e mortal, esté localizado no peito, acima do diafragma, e sua funcéo
consiste em defender o corpo contra tudo o que ameace a sua seguranca. E o elemento
concupiscivel, que também é irracional e mortal, é a parte da alma que esta relacionada a busca
de bebida, comida, sexo, entre outros prazeres, ou seja, de tudo o que é necessario para a

conservacao do corpo e reproducdo da espécie.

O individuo é sabio pela parte que comanda e governa toda a alma, ou seja, o elemento
racional. Platdo defende que é esta parte da alma que emite preceitos e possui a ciéncia do que
é préprio para cada um dos demais elementos e todo o seu conjunto. Ja o que torna o individuo
temperante € a amizade e harmonia entre as partes de sua alma, ou seja, quando o elemento
irascivel e o concupiscivel concordam que a razdo deve governar e quando ndo ha nenhuma
sedicdo contra ela. Por consequéncia, o individuo serd justo pela razao, pois, é a justica na alma
do homem que ndo permite que uma das partes cumpra a tarefa alheia. A justica € que faz com
gue o homem assuma o comando de si préprio e estabeleca o perfeito acordo entre os trés

elementos de sua alma, deste modo, o individuo sera Unico, temperante e harmonioso.

No que diz respeito a cidade, por ser bem fundada, esta é boa, sabia, corajosa,
temperante e justa, afirma Platdo, pois a sabedoria pode ser percebida na cidade devido a
prudéncia de suas deliberacdes. E por ciéncia que se delibera bem e esta ciéncia se encontra nos
chefes da cidade, ou seja, nos filésofos. A coragem diz respeito ao que se deve temer ou nao
temer, e é encontrada nos filésofos e nos guardides da cidade. Ja a temperanca diz respeito a
ordem e governo sobre os prazeres e paixdes. De acordo com o autor, o individuo que é
temperante € senhor de si mesmo e a cidade que € temperante apresenta opinido comum entre
governante e governados devido a harmonia que se encontra espalhada em todo o conjunto do

estado.

Platdo enfatiza que quando cada uma de suas trés partes se ocupa de sua propria tarefa,

a cidade é temperante, corajosa e sabia pelas disposi¢des destas partes; isto faz com que a cidade
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se torne una®’. Para o autor, “A confusio e a mutagao destas trés classes entre si constituem,
portanto, para a cidade, o supremo dano, e € com todo o direito que se chamaria tal desordem

o maior dos delitos®®”.

Assim, 0 homem justo, enquanto justo, ndo diferird em nada da cidade justa. Se a alma
do individuo possui estas partes e apresenta a mesma organizacao, o individuo recebera o
mesmo nome que a cidade. Com base nisto, o autor afirma®® que héa tantas almas quanto
constituicbes politicas e distingue entre cinco espécies de constituicbes que discutiremos
posteriormente no presente trabalho. Estes diferentes tipos de constituicbes tém como
fundamento a injustica e sdo consideradas pelo autor como desviadas e mas; sdo apresentadas

em oposicao ao modelo de cidade ideal, que tem como fundamento o homem bom e reto.

Para compreender as demais formas de governo € preciso considerar o0 nascimento da
injustica no homem, que ocorre com a sedigdo dos trés elementos da alma. Desta sedigéo surge
a confusdo, usurpacdo entre as tarefas e revolta de uma das partes contra o todo. O resultado é
a serviddo entre as partes, disto nasce a injustica, a incontinéncia, a covardia, a ignorancia e 0s

vicios.

Platdo defende que a acdo justa é para a alma o mesmo que a salde € para 0 corpo, a
mesma comparacdo é feita com as a¢des injustas que sdo consideradas enfermidades. Deste
modo, a salde da alma consiste em estabelecer, de acordo com a natureza, as relacbes de
dominio e sujeicdo entre os diversos elementos do corpo; e a doencga consiste em permitir-lhes

governar ou ser governados um pelo outro, contra a natureza.

Tal opinido nos escritos platénicos foi inspirada em HipdGcrates que foi o primeiro a
observar a influéncia dos climas no carater dos homens e, consequentemente, em suas
instituicBes politicas. Hipdcrates, em sua teoria dos quatro humores, defende que o homem é
composto de sangue, fleuma, bile amarela e bile negra e sua salude resulta do equilibrio entre
estas quatro matérias vitais®. Assim, a salde se da quando existe uma harmonia entre a
proporcao, propriedade, quantidade e mistura destes humores e a doenca ocorre quando ha falta

ou excesso entre eles ou quando eles se separam no corpo e ndo se unem com os demais.

87 Cf. RepUblica, 422d - 423b.
88 |hidem, 433e — 434 c.
89 Cf. Ibid., 444d — 445d.

9 Cf. CAIRUS, H. Da natureza do homem. In: CAIRUS, H. F., and RIBEIRO, JR., WA. Textos Hipocraticos: o doente, o
médico e a doenga [online] Rio de Janeiro: Editora FIOCURZ, 2005.
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E com base nesta tese que Hipdcrates, estabelece uma relagio entre os quatro humores
e as quatro estacdes do ano, ao afirmar que cada humor se torna mais ou menos abundante de
acordo com sua proporcdo e sua natureza em cada estacdo. Assim, cada ano compreende 0s
principios do calor, do frio, do seco e do Umido em cada estacdo, também no homem domina
ora o fleuma, ora o sangue, ora a bile, primeiro a amarela e depois a negra. Segundo Hipdcrates,
a prova disto consiste no fato de que: “se quiseres dar o mesmo remédio a0 mesmo homem
quatro vezes durante o ano, ele vomitara no inverno, fleumaticamente; na primavera,

umidamente; no veréo, biliosamente, e no outono, nigérrimo®”’.

As concepgdes de Hipdcrates sobre os humores que se relacionam com os quatro
elementos da natureza e com as quatro qualidades (calor, secura, frio e umidade), deram origem

aos quatro temperamentos: sanguineo, fleumatico ou pituitoso, bilioso e melancolico.

Outro aspecto importante da teoria de Hipocrates diz respeito a orientagdo do médico
grego, de que os médicos devem conhecer, além das estacfes do ano e 0 que estas produzem,
os efeitos dos ventos quentes e frios, as propriedades das dguas e no que diferem em cada regido,
a posicdo de determinada regido com relacdo ao vento e ao sol e, se a terra é descampada e sem
agua ou se é numerosa e abundante em agua®2. Para Hipdcrates, todos estes fatores influenciam

no equilibrio dos humores, nos temperamentos e na saude.

De volta a Platdo, é do desequilibrio e da sedicdo na alma que nasce a injustica no
homem, também € assim que a injusti¢a nasce na cidade quando esta deixa de ser uma unidade
e passa a ser multipla. Para evitar o desenvolvimento da injustica na cidade, Platdo recomenda
que é preciso manter o controle sobre a natureza de cada crianca e conduzir cada uma delas

para a classe a qual pertence e para uma educacéo especifica.

Por isto, antes e acima de tudo, o deus ordena aos magistrados que vigiem
atentamente as criangas, que tomem muito cuidado com o metal misturado em
suas almas e, caso seus proprios filhos apresentem mistura de bronze ou de
ferro, que sejam impiedosos com eles e Ihes concedam o género de honor
devido a respectiva natureza, relegando-os & classe dos artesdos e dos
lavradores; mas, se destes Ultimos nasce um rebento cuja alma contenha ouro
ou prata, o deus quer que o honrem, elevando-o a categoria de guardido ou de

91 CAIRUS, H. Da natureza do homem. In: CAIRUS, H. F., and RIBEIRO, JR., WA. Textos Hipocraticos: o doente, 0
médico e a doenga [online] Rio de Janeiro: Editora FIOCURZ, 2005, p. 46.

92 Cf. Ibidem, 2005, p. 94.
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auxiliar, porque um oraculo afirma que a cidade perecera quando for guardada
pelo ferro ou pelo bronze®.

Deste modo, tendo em vista 0 modelo de cidade proposta e a presenga da justica nesta
cidade e consequentemente nos individuos, Platdo desenvolve um modelo de educacédo que tem
como base as principais disciplinas que objetivam exercitar a alma e estabelecer uma harmonia
entre esta e o corpo. Assim, propde uma educacdo especifica para os cidaddos, para 0s

guardides® e para os filosofos, que serdo educados para reconhecer as virtudes e 0s vicios.

2.1 A EDUCACAO PARA O POVO NA CIDADE IDEAL

Platdo investiga como estabelecer nos individuos esta comunidade. Discorre, entdo,
sobre uma educacédo especifica para que o povo possa desenvolver as funcGes necessarias na
cidade. Neste sentido, propde que, desde pequenas, as criancas tenham contato com o oficio
que desenvolverdo quando chegarem a idade adulta. Assim, os filhos dos oleiros passardo o
tempo ajudando e vendo seus pais trabalharem, até que eles mesmo possam atuar nestas

funcdes.

Na obra Leis®, assim como na Republica®, Platdo defende que todo homem que
pretende ser bom em alguma atividade deve dedicar-se a mesma e pratica-la desde a infancia.
Segundo o filésofo grego, um bom construtor € o individuo que, quando menino, brincou de
construir casas e esteve junto nas construcfes, 0 mesmo se da com o agricultor, o sapateiro,

entre outros. Vemos na seguinte nota que:

todo homem que pretenda ser bom em qualquer atividade precisa dedicar-se a
pratica dessa atividade em especial desde a infancia utilizando todos os
recursos relacionados a sua atividade, seja em seu entretenimento, seja no
trabalho. Por exemplo, o homem que pretende ser um bom construtor
necessita (quando menino) entreter-se brincando de construir casas, bem como

93 Republica, 414a — 415c.

9 Ibidem, Livro 111, 402 b - e.
% Leis, 643b.

9 Cf. RepUblica, 466d-467b.
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aquele que deseja ser agricultor devera (enquanto menino) brincar de lavrar a
terra®’.

Visando isto, cabe aos educadores proporcionar ferramentas adequadas para esses
individuos e instrugcdo em assuntos que sejam necessarios para esse fim. Assim, a educagao para
Platdo consiste no treinamento para a virtude desde a infancia, de modo a preparar o individuo

para ser um cidadao perfeito, que compreenda o governar e 0 ser governado com justica.

Platdo considera vulgar a educacéo que tem como objetivo a aquisi¢do do dinheiro, do
rigor fisico ou alguma outra habilidade, sem sabedoria e justica. Ele acredita que a educacédo
molda os individuos de modo que os gque sdo bem-educados se tornam bons e se ndo sao, se
tornam maus. E ainda: os que desenvolvem controle de si sdo bons e 0s que nao sao capazes de
exercer esse controle sobre si mesmo sdo maus. Deste modo, a educacéo possibilitara que os

individuos possam controlar o prazer e a dor desde a infancia.

2.2 AFORMACAO DOS GUARDIOES DA CIDADE

A funcdo dos guerreiros € muito importante na proposta da cidade de Platdo. Por isto,
h& uma énfase na educacdo especifica para estes individuos. Nesse sentido o autor afirma que:
“Nossa tarefa consistira, pois, ao que parece, em escolher, se formos capazes, 0s que sdo por

natureza aptos a guardar a cidade®®”.

Segundo Platio0%, estes individuos devem ser devidamente escolhidos, pois é necessario
que tenham qualidades corporais e de alma para tal fungdo. Devem ser corajosos, irasciveis, ter
os sentidos agucados, rapidez para perseguir o inimigo e forca para combaté-lo. Além disto,

este também deve ser brando com os seus e rude com os inimigos*.

97 Leis, 643 c.

9 Republica, 374d-375a.

99 Cf. RepUblica, Livro Il, 374d - 375a.
100 1hidem, 375 b - d.
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Nota-se que Platdo afirma que: “irascivel, agil ¢ forte ha de ser aquele que destinamos
a tornar-se belo e bom guardifo da cidade!®'”. Mas como € possivel uma natureza contraria em

um individuo, ou seja, como pode o individuo ser brando e rude?

Platdo responde esta questdo com uma proposta de educacao destinada a preparar estas
pessoas para a justica. Neste sentido, defende!®? uma educacéo para o corpo com a ginastica, e

outra para alma com a musica. Na musica, o filésofo grego®

admite na cidade apenas duas
harmonias: uma que imita o bravo empenhado na batalha e a outra que imita 0 homem
empenhado na acéo pacifica. No que diz respeito aos instrumentos musicais, sdo admitidos na
cidade apenas a lira, a citara e a siringe devido a sua utilidade para a cidade e para 0s pastores

no campo.

Sobre os ritmos, serdo aceitos 0s que expressam uma vida regrada e corajosa. Porém, o
autor'®* preconiza que, antes desta educagéo, é preciso que os guardides saibam reconhecer as
formas da temperancga, da coragem, da generosidade, da grandeza da alma, das virtudes suas

irmas e dos vicios contrarios, em toda parte onde estejam dispersas.

Apds a formacdo na musica, estes jovens devem ser exercitados na ginastica desde a
infancia e no decorrer da vida. Devem fugir da embriaguez e conservar uma salde inalteravel,
isto porque, para o autor, é preciso que exista uma harmonia entre a alma e 0 corpo e esta
harmonia é estabelecida através da ginastica e da masica. Como vemos ha seguinte nota, Platdo

afirma que:

Para estes dois elementos da alma, o corajoso e o filosofico, um deus,
aparentemente, diria eu dei aos homens duas artes, a mUsica e a ginastica; ele
nado as deu para a alma e o corpo, a ndo ser acidentalmente, mas para aqueles
dois elementos, a fim de que se harmonizem entre si, quando tendidos ou
afrouxados até o ponto conveniente!®,

101 |bid., 376 b - e.

102 1pid., 376 e - 377c.

103 |bid., 399 a - d.

104 Cf. Replblica., 402 b —e.
105 Republica, 411b - 412 a.
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Portanto, desde a infancia estes individuos devem imitar o que lhes convém como serao
exercitados em qualidades como a coragem, temperanca, santidade!®, liberalidade!®” e outras
virtudes do mesmo género. Porém, é preciso excluir do curriculo de educacéo tudo o que imite

a baixeza, a mentira ou qualquer um dos vicios!®

. Assim, devem abominar o prazer excessivo,
pois este ndo concorda com a temperanca € nem com as demais virtudes e perturba a alma;
devem, também, fugir da embriaguez, e conservar uma saude inalteravel.

Platio também preconizal®®

que este tipo de alma ndo deve se desenvolver em
companhia de almas perversas, ao contrario, € necessario que permaneca ignorante e isenta
quanto aos vicios. Para ele, “néo ¢é o corpo, por melhor constituido que seja, que por sua virtude
prépria torna a alma boa, mas, ao contrario, é a alma que, quando boa, confere ao corpo, por

sua virtude propria, toda a perfeicdo de que ele é capaz!®”.

Estes individuos serdo dotados de inteligéncia, autoridade e devotamento ao interesse
publico. Por isto, precisam ser dotados das trés virtudes cardeais, ou seja, a sabedoria, a coragem
e a temperanca e, por fim, uma indole filosofica'l. Assim, para que os guardifes se
desenvolvam com estas qualidades, um curriculo educacional é elaborado para ser executado
na cidade. Visando esta educacgdo, Platdo!? propde que os jovens sejam comandados pelos

ancidos, que sdo os melhores entre os guardides.

O filésofo grego'!® defende que uma cidade que possui uma educacio e instrucio
honestas, quando preservada de toda alteracdo, cria boas indoles; e, indoles honestas, quando
recebem tal educacdo, tornam-se melhores do que as geracfes que as precederam. Para isto, é
preciso que a educacao da cidade néo se altere ao longo do tempo, sem que 0s encarregados da
cidade tenham conhecimento disto. Estes encarregados zelardo para que nada seja introduzido

e contrarie as regras estabelecidas.

196 De acordo com Nicola Abbagnano (2007, p. 868), o termo “santidade” ¢ utilizado por Platdo na Republica e na obra Leis
com o sentido de grau supremo de virtude, que é a justica.

107 Sindnimo de generosidade.
108 Republica., 395¢ - 396a.
109 Cf. Republica, 408e - 409.
110 |bid., 403c - 404a.

111 Republica., 375d — 376b.
12 Cf. lbid., 412 a—d.

113 Cf. Replblica, 423d-424d.
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Considerando que a forma de governo apresentada tem como objetivo as boas leis, 0

filésofo grego, atraves do discurso de Socrates, remove da cidade toda e qualquer fabula e

poesia, sob 0 argumento de que as mentiras sobre os deuses, ditas pelos poetas aos jovens,

podem corromper a natureza que estd em formacao. Nas palavras do autor:

Quando um poeta falar assim dos deuses, haveremos de irritar-nos, nao Ihe
faremos coro e ndo permitiremos que os mestres se utilizem de suas fabulas
na educacgdo da juventude, se é que desejamos que nossos guardifes sejam
piedosos e divinos na maior medida em que mortais o possam ser'4,

Para Platdo!!®, os guardides ndo devem ser amigos do riso, pois o riso violento acarreta

uma transformacéo na alma, igualmente, violenta. Devem se exercitar na temperanga, obedecer

aos chefes e governar a si mesmos no que concerne aos prazeres do vinho, do amor e da mesa.

Platdo prope que, além da educacdo necessaria para os guardides, € preciso conceder a

eles moradas e bens que ndo lhes impecam de ser guardides e ndo os induzam a prejudicar aos

demais cidaddos. O filésofo grego enfatiza, ainda, que os guardides devem ter alojamento e

posses separados para que ndo tenham como préprios a terra, casas e dinheiro. De acordo com

o autor!!®, estes individuos receberdo apenas a alimentacéo e ndo receberdo nenhum dinheiro

extra, assim, ndo poderdo viajar e nem gastar dinheiro com as cortesas.

Seguindo estas prescri¢cdes, 0 autor escreve que:

para serem tais, devem viver e alojar-se da maneira como vou dizer: primeiro,
nenhum deles possuira algo proprio, afora os objetos de primeira necessidade;
depois, nenhum deles terd habitacdo ou armazém onde todo mundo possa
entrar. Quanto a alimentagdo requerida por atletas guerreiros sobrios e
corajosos, hdo de recebé-la dos outros cidaddos, como salario pela guarda que
asseguram, em quantidade suficiente para um ano, de modo a ndo haver
nenhuma sobra nem falta; tomardo as refeicGes em conjunto e viverdo em
comum, como soldados em campanha. No tocante ao ouro e a prata, dir-lhes-
emos que contam sempre na alma com os metais que receberam dos deuses,
que ndo precisam os dos homens, e que é impio macular a posse do ouro
divino, juntando-a a do ouro mortal, porque muitos crimes foram perpetrados
pelo metal amoedado do vulgo, enquanto o deles é puro; que s a eles, dentre
os habitantes da cidade, ndo é permitido manusear e tocar ouro, nem estar sob

114 Republica, 383 a - c.
115 |bid., 388 c — 389 a.
116 Cf. Replblica., 418-420b.
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um teto que o abrigue, nem carrega-lo consigo, nem beber em tagas de prata
ou de ouro; e assim, hdo de salvar-se a si mesmos e hdo de salvar a cidade!'’.

Para manter a unidade dentro desta comunidade, o autor!!® reduz a diferenca entre os
guardides e suas mulheres. Neste sentido, afirma que, com excecdo do fato de que as mulheres
sdo mais fracas do que os homens, ambos podem desempenhar a mesma funcdo. Assim, as
mulheres guardids terdo uma educacdo semelhante a dos guardifes e vestirdo como eles na

guerra, desde que tenham o mesmo tipo de natureza.

No que diz respeito as relacGes de casamentos e filhos, o autor escreve que, um
legislador escolhera homens e mulheres de naturezas semelhantes, estes estardo sempre juntos,
com uma morada comum e educacao comum. Assim, as mulheres serdo incentivadas a ter filhos
apenas dos homens que estiverem na flor da idade. E, os jovens que possuem destaque na guerra
serdo incentivados a se unir ao maior nimero de mulheres. Consequentemente, os filhos serdo
comuns a todos, de modo que ndo conhecerdo os pais, nem os pais aos filhos. Para o autor, é

deste modo que se estabelecera o respeito matuo entre as geracdes.

O filésofo grego estabelece uma instituicdo para os filhos entre os guardides para
possibilitar uma unido semelhante a do corpo entre os habitantes da cidade. Assim, estes filhos,
na medida em que forem nascendo, serdo entregues as pessoas encarregadas de cuidar das
criancas. Ja os filhos dos individuos inferiores que apresentem alguma deformidade serdo

escondidos em um local secreto.

2.3  AEDUCACAO DOS GOVERNANTES: O FILOSOFO-REI

Considerando os fundamentos da cidade, Platdo afirma que, entre as caracteristicas de
um bom governo esta que o fildsofo deve fazer-se rei ou, é preciso tornar os reis filésofos. E

fundamental que a filosofia e o poder politico estejam no mesmo individuo.

117 Republica, 416 b — 417a.
118 Cf. Replblica, Livro V, 463e - 464d.
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De acordo com o autor, este € o Unico modo possivel de alcancar a felicidade no estado

e nos particulares*®

. Afirma, ainda, que o filésofo deseja a sabedoria por inteira e é o individuo
que tem acesso a unidade das coisas; conhece ndo apenas as coisas belas, mas a esséncia do

belo. Esta questdo é de fundamental importancia para a compreensdo da filosofia platonica.

O filosofo grego*?° enfatiza que quem vé a esséncia das coisas tem acesso ao verdadeiro
conhecimento, ja os que veem apenas a multiplicidade, tém apenas opinides sobre a verdade
que sdo fundamentadas na aparéncia das coisas. Assim, apenas se torna nobre e bom o individuo
que € guiado pela verdade, considerando que este é o objetivo da cidade proposta, esta, também,
deve ser a caracteristica de seu governante. Deste modo, afirma’?, também, que o filésofo ama
a ciéncia, preza a verdade, visto que esta esta estritamente ligada a ciéncia; tem temperanca e €
inimigo das riquezas; ndo possui baixeza de sentimentos, pois, uma alma que tende a abracar a

totalidade das coisas divinas e humanas recusa a mesquinhez de espirito.

Para Platdo, os filésofos sdo moderados, isentos de avidez, baixeza, arrogéncia e
covardia. Desde os primeiros anos suas almas mostram justica, brandura e facilidade de
aprendizagem. Tém um espirito repleto de medida e graca, cujas disposic@es inatas conduzem
facilmente aos inteligiveis. No entanto, a alma filosofica deve ser observada desde os primeiros
anos, pois, os elementos da natureza filosofica se corrompem quando expostos a uma ma

educacio'?.

Isto se d&, porque, hd muitas cidades que consideram como bens a beleza, riquezas,
aliancas poderosas na cidade, entre outras vantagens, mas, estes supostos bens, corrompem a
alma e a afasta da filosofia. Estas cidades ndo apresentam condi¢des que permitem a realizagéo
desta natureza. No caso de um governo excelente, assim como a cidade ideal, este tem como
finalidade a ideia do bem, que é considerado o mais alto dos conhecimentos. E do bem que a
justica e as demais virtudes tiram sua utilidade e vantagem. Logo, é preciso que uma educacao
adequada seja apresentada ao individuo para que este atinja o conhecimento cientifico. Neste
sentido, Platdo fala sobre a importancia de uma ciéncia que atrai a alma do que devém para o

gue é, ou seja, conduza-a para a mais pura inteligéncia.

119 Cf. Republica, Livro V, p. 45 - 46, 473b - e
120 Cf. RepUblica, 476 a - 477a.

121 Cf, Replblica., 484c - 487 a.

122 Cf, Ibidem, Livro VI, 491b - e.
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O governo que conhece a ideia do bem é perfeitamente ordenado. Para Platdo, a ideia
do bem é o que difunde a luz da verdade sobre os objetos do conhecimento e confere ao sujeito
conhecedor o poder de conhecer; é o principio da ciéncia, da verdade. O bem é a fonte da ciéncia
e da verdade em si mesmas e é o que confere inteligibilidade aos inteligiveis. Assim, quando a
alma se fixa no que é iluminado pela verdade e pelo ser, ela 0 compreende, conhece que é
dotada de inteligéncia, mas, quando se dirige para o que é mesclado de obscuridade, ou seja,
para 0 que nasce e perece, ela tem apenas opinides e passa de uma a outra, como se estivesse
desprovida de inteligéncia. Deste modo, 0s que ndo se baseiam na ciéncia possuem opinides

cegas.

Platdo defende que as virtudes da alma, assim como as do corpo, podem ser adquiridas
através do habito e exercicio. Deste modo, dependendo da direcdo que lhe é dada, estas virtudes
podem tender para o Util e vantajoso ou para o indtil e nocivo. Porém, a virtude da ciéncia
pertence a algo mais divino que, dependendo da direcdo que Ihe é dada, ndo perde seu objetivo.
Em vista disso, Platdo enfatiza que € preciso fazer com que as melhores naturezas se voltem

para a ciéncia filoséfica, pois é a mais sublime, almeje o bem e tente ascender até ele.

No entanto, € importante que esta evite ficar distante do conhecimento. Para o filésofo
grego, a alma deve, através de sua parte racional, participar do conhecimento e depois
compartilha-lo. O motivo dessa adverténcia é que Platdo considera importante que a felicidade
n&o se dé apenas em uma classe de cidados, mas sim, em toda a cidade*?. Para o autor, é assim

que os lacos do estado séo fortalecidos.

Em funcdo disto, apresenta um curriculo que tem como objetivo conferir um
fundamento racional as qualidades que foram adquiridas anteriormente. Classifica, entdo, os
conhecimentos por ordem de importancia quanto ao convite da alma a reflexdo ao elevar-se e

despertar a inteligéncia.

A primeira destas artes é a ciéncia dos numeros e do calculo, pois 0 questionamento
sobre a grandeza e a pequenez, as contradi¢des na unidade e na multiplicidade convidam a alma
ao exercicio, a pesquisa e a indagacdo do que é a unidade em si. A percepcdo da unidade

direciona a alma para a elevagéo do ser.

O segundo conhecimento proposto por Platdo é a geometria, pois € o conhecimento do

gue sempre € e ndo do que nasce e perece. Suas leis sdo imutaveis, eternas e iniciam 0s

123 Cf, Republica., 519 a - 520d.
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individuos no conhecimento das leis do universo. A geometria facilita, também, maior

compreensdo das outras ciéncias.

Ap0s a geometria 0 autor apresenta a astronomia, pois esta obriga 0 homem a olhar para
o “alto” e passar das coisas terrenas as celestes. A esta se segue 0 estudo da estereometria, que
é uma parte da geometria e trata de propriedades que definem os graus de abstracdo. Depois se
segue o estudo das ciéncias do movimento e, por fim, a musica, pois esta trata da harmonia e €

considerada pelo autor como ciéncia irma da astronomia'?,

De acordo com Platéo, estas ciéncias possuem um parentesco entre si, de modo que uma
depende da outra para se desenvolver. Ele também enfatiza a importancia da dialética ao
descrever que, € pela dialética e por meio da razdo, sem o auxilio dos sentidos, que 0 homem
atinge a esséncia de cada coisa e ndo se detém até que tenha apreendido a esséncia do bem

através da inteligéncia. E assim que ele alcanca os inteligiveis.

Tal curriculo permite o desenvolvimento adequado da natureza filoséfica, pois, atrai a
alma do que devém para o0 que é, ou seja, convida o0 espirito ao exame e o afasta da opinido e
da multiplicidade. Este processo tem inicio com o intelecto voltado, primeiro para a
compreensdo dos seres vivos, depois para 0s astros e por fim, para o sol, que na descri¢do de
Platdo, é utilizado como metéafora e corresponde a ideia do bem.

O filésofo grego exemplifica este processo com a Alegoria da Caverna, na qual descreve
uma situacdo onde um grupo de individuos vivia dentro de uma caverna, ou morada subterranea,
desde a infancia. Estes tinham as pernas e pescoco acorrentados de modo que ndo podiam se
mexer e possuiam apenas um ponto de vista, assim, podiam ver apenas 0 que estava diante

deles.

Na descricdo de Platdo, havia uma iluminacao que entrava na caverna e era proveniente
de um fogo que existia ao longe, do lado de fora da caverna. Entre o fogo e a entrada da caverna
existia um caminho no qual as pessoas trafegavam carregando os mais variados tipos de objetos,
dos mais variados materiais, que eram projetados, pelo fogo, na parede da caverna. Estas
projecdes e sombras era 0 que o grupo de individuos podiam ver. Deste modo, tomavam as
sombras como objetos reais. Também, tomavam como reais 0s sons que ouviam vindo de fora

da caverna, como se fossem o som produzido por estas sombras.

124 Sobre a classificacdo das ciéncias na cidade ideal de Platdo conferir Republica, Livro VII, 521e - 531d, também,
Epinomis, 990a — 992a.
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No entanto, o filésofo grego narra a situacdo na qual um prisioneiro consegue se libertar
das correntes, e sair da caverna. Para o autor, primeiro este individuo sofreria com o0 movimento
de levantar-se, mover-se e direcionar os olhos para a luz proveniente do exterior da caverna.
Como vemos na seguinte questdo: “ndo crés que ficara embaragado ¢ que as sombras que via
ha pouco lhe parecerdo mais verdadeiras do que os objetos que ora lhe sdo mostrados?'%”. Mas
o sofrimento do individuo seria maior se ele fosse forcado a sair do interior da caverna e fitar a
luz em si. De acordo com Platdo, primeiro ele teria a visdo ofuscada, e seria necessario um
tempo para que seus olhos pudessem se acostumar com a luz. Depois disto, este teria condi¢des
de distinguir com facilidade as sombras, dos homens e dos objetos.

Neste processo, primeiro o individuo se liberta das correntes, depois passa das sombras
para as figuras artificiais e a claridade que as projetam. Por fim, ascende para ao sol e, devido
a impoténcia de contemplar as coisas e a propria luz do sol, é forcado a contemplar as imagens
das mesmas projetadas na dgua e ndo mais as sombras projetadas por uma luz. De acordo com
o0 Platdo, este ¢é o efeito do estudo das ciéncias mencionadas acima. Estas elevam a parte mais

nobre da alma para a contemplacéo do mais excelente de todos os seres.

Para o fildsofo grego, a dialética é o supremo coroamento de sua proposta de estudo e
ndo ha outro conhecimento que Ihe possa sobrepor. Platdo!?® enfatiza que o método dialético,
analisando as hipoteses uma por uma, é o Unico que permite a elevagdo até o principio em si,
para estabelecer solidamente suas conclus@es. Este método, também, permite que o intelecto
retire pouco a pouco o olho da lama grosseira onde estava mergulhado e o eleve a regido

superior, tomando como auxiliares as artes enumeradas anteriormente.

Assim, o individuo que atinge este grau de conhecimento, ou seja, que atinge a
verdadeira ciéncia deve ser capaz de definir a ideia do bem e fundamentar as provas sobre sua
esséncia por meio de uma légica infalivel. Platdo enfatiza que, se este ndo for capaz de fazé-lo,
ndo se pode dizer que conhece o bem em si ou qualquer outro bem; mas conhece apenas a

aparéncia do bem. Como vemos na seguinte nota:

quanto a mim, tal é minha opinido: no mundo inteligivel, a ideia do bem é
percebida por dltimo e a custo, mas ndo se pode percebé-la sem concluir que
é a causa de tudo quanto ha de direito e belo em todas as coisas; que ela

125 Republica, 515d.
126 Cf, Replblica, Livro VI, 533c - 534a.
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engendrou, no mundo visivel, a luz e o soberano da luz; que, no mundo
inteligivel, ela propria é soberana e dispensa a verdade e a inteligéncia; e que
é preciso vé-la para conduzir-se com sabedoria na vida particular e na vida
publicat?.

Atingir a ideia do bem é o objetivo de tal cidade. Mas é importante recordar que Platdo
tem como meta uma cidade que é uma unidade. Deste modo, tal conhecimento ndo pode se dar
em apenas uma classe, é preciso que se dé em toda a cidade. Por conseguinte, € importante que
o filésofo compartilhe o conhecimento com a cidade, pois, os filosofos sdo formados para

fortalecer os lagos do estado'?®,

Platdo enfatiza que ndo elegera os velhos para esta formacao, mas sim, as criancgas, que
receberdo esta educacdo sem coacdo, pois, “o homem livre nada deve aprender como
escravo'?®”, De acordo com ele®°, estes individuos sdo dotados da melhor natureza que Ihes
possibilita uma facilidade na aquisicdo das virtudes. Devido a rapidez ou lentiddo no
aprendizado, estes individuos tendem ao equilibrio, a coragem, a temperanca e ao rapido

aprendizado.

Porém, o filésofo grego defende®*'que, raramente acontece de surgir um individuo com
esse tipo de natureza. Quando isso acontece, se estes forem educados de modo adequado,
poderdo dominar a multidao inferior pensando, fazendo e dizendo tudo o que diz respeito aos
deuses. E fardo isto de modo acertado, no momento adequado, sem executar sacrificios e ritos
purificatérios de modo hipdcrita. Sem violar os deuses e 0s humanos e honrando a virtude, que
é 0 ponto central da cidade. Para a execucao de tal proposta de cidade, o filésofo grego apresenta

a seguinte recomendacéo:

Todos os que — respondi — houverem na cidade, ultrapassado a idade de dez
anos, eles relegardo aos campos e, tendo subtraido os filhos & influéncia dos
costumes atuais, que sdo a de seus pais, hdo de educé-los segundo 0s seus
préprios costumes e seus proprios principios [...]J**2.

127 Republica, 517 a—d.

128 Cf. RepUblica, 419e-420d.
129 |bid., 536b-537a.

130 Epinomis, 2010, 989 b.
131 |hidem, 989 b-e.

132 Republica, 540d-541b.
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Assim, quando uma criancga ¢ identificada com alma de ouro, é separada desde pequena
e recebe uma educacéo especial. O mesmo se da com as demais almas, sendo que cada uma é
preparada para a funcdo que desenvolverd na cidade com a educacdo que Ihe convém. Nesta

concepgdo, sé governardo 0s que possuem uma vida virtuosa e sabia.
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3. A CIDADE VIRTUOSA DE AL-FARABI

No mesmo sentido, al-Farabi também apresenta um modelo de cidade virtuosa e defende
que apenas a cidade na qual os habitantes se ajudam mutuamente pode possibilitar que 0 homem
adquira sua perfeicdo final, a saber, a felicidade. Esta é a Cidade Virtuosa. A sociedade que tem
como objetivo este fim é denominada de Sociedade Virtuosa e o povo serd chamado de Povo
ou Nacdo Virtuosa. Também a Terra serd chamada de virtuosa quando todas as nagdes se

ajudarem mutuamente.

Sobre a caracteristica deste modelo de cidade, nosso autor escreve na obra Artigos de
ciéncia politica (fusal [al- ilm] al-Madani) que o que mantém a unido e o vinculo entre as partes
de uma cidade é a amizade. Esta amizade pode ser natural, que consiste no amor entre pais e

filhos, ou voluntaria.

Na cidade virtuosa, a amizade consiste, primeiramente, em compartilhar a virtude, e isto
se adquire por participacdo nas opinides e nas a¢@es. Para o fildsofo mugulmano, estas opinides

sdo de trés tipos: as que dizem respeito ao comeco, ao fim e ao meio.

A conformidade de opinides sobre o comeco, diz respeito as opinides sobre Deus
altissimo, os seres espirituais e a situacdo do homem com relacdo a Deus e a estes seres
espirituais. Este € o comeco. O fim é a felicidade. As opinides intermediarias entre estas sdo as
que dizem respeito as acOes através das quais se obtém a felicidade. De acordo com al-Farabi,
se as opinides dos cidadaos coincidem nestas coisas, estes se fazem perfeitos através das acdes

pelas quais mutuamente se obtém a felicidade. Disto decorre a amizade matua.

Considerando que estes vivem proximos uns aos outros, necessitam uns dos outros e
prestam beneficio uns aos outros, ocorre, assim, a amizade por interesse. E, por fim, por
participarem da virtude, beneficiarem uns ao outros e se regozijarem, ocorre a amizade por

prazer. Para nosso fildsofo, € por este motivo que os cidaddos se unem e se mantém vinculados.

A distingdo entre este modelo de cidade e de governo e os demais modelos é estabelecida
no Livro da Religido®*® (Kitab al-Milla), no qual o autor descreve que quando o governante
primeiro é virtuoso, seu governo é virtuoso e a finalidade de seu governo é a felicidade ultima

para si e para todos os habitantes. Porém, quando o governo € o da ignorancia, entdo seu

133 AL-FARABI, Libro de la religion, In. GUERRERO, R. R. Obras filosoficas y politicas, 2008, p. 135.
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governo e suas leis intentam obter os bens da ignorancia, sejam estes necessarios ou outros
bens. Este governo também se utiliza dos demais individuos para obter seu objetivo. Tal

134

concepcao é semelhante a apresentada por Platdo nas Leis***, onde o filésofo grego, relaciona

0 progresso dos Estados com 0 modo como estes sdo conduzidos para a virtude ou para o vicio.

Assim, no que diz respeito ao modo como al-Farabi estrutura as formas de governo,
pode-se dizer que o filésofo mugulmano seguiu rigorosamente a seguinte proposta de Platéo
que afirma: “julgamos moldar agora a cidade feliz, ndo tomando a parte um pequeno niimero
de seus habitantes, a fim de torna-los felizes, mas considerando-a como um todo; imediatamente
depois, examinaremos a cidade opostal®”. Porém, para compreender como se estrutura o
modelo de cidade virtuosa, € preciso discorrer sobre a hierarquia dos seres, a hierarquia dos
Orgdos corporais e a hierarquia entre as faculdades da alma humana, que sao apresentadas em
sua filosofia, pois, é fundamentado nestas hierarquias que o filésofo mugulmano estrutura seu

modelo de governo.

3.1 HIERARQUIA DOS SERES

Nos escritos de al-Farabi, os seres sdo organizados tendo como base alguns principios,
que estdo na constituicdo do universo e dos corpos. Estes principios sdo fundamentais para a
compreensdo do seu modelo de cidade e estado, pois, apenas através do conhecimento da
estrutura dos corpos celestes e da ordem do universo é possivel conhecer a estrutura das
organizacdes dos homens!®. Nosso autor organiza estes principios em seis classes'®’ e seis
graus maximos, de modo que, cada grau corresponde a uma classe e sdo descritos do seguinte

modo:

134 | ejs, Livro 111, 676.
135 Republica, 420b - 421a.

136 Cf. DA SILVA, F. G. P.; REEGEN, J. G. J. O universo, a cidade e 0 homem em al-Farabi. Kairds - Revista Académica da
Prainha Ano 1V/2, Jul/Dez 2007.

137 Ramén Guerrero, no libro Obras filosoficas y politicas, afirma que os trés primeiros principios de Al-Farabi sdo objetos da
Metafisica de Aristdteles e os trés Ultimos sdo principios da ciéncia natural, cuja investigacao esta na Fisica e no De Anima de
Aristdteles.
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A causa primeira estd no primeiro grau; as causas segundas, no segundo grau;
0 intelecto agente, no terceiro grau; a alma no quarto; a forma no quinto; e a
matéria no sexto. O que esta no primeiro grau ndo pode ser multiplo, mas
apenas uno e Unico. O que estd em cada um dos demais graus é multiplo*®®,

Segundo nosso autor, por pertencerem ao mundo imaterial, a Causa Primeira, as Causas
Segundas e o Intelecto Agente sdo imateriais, incorporeos, ou seja, intelectos; jaaalma, a forma
e a matéria ndo sdo corpos, mas estdo localizadas em corpos. Deste modo, al-Farabi**® descreve
as classes dos seres em trés tipos: os seres isentos de matéria, 0s corpos celestes e 0s seres
materiais. Por conseguinte, postula a existéncia de trés mundos: 0 mundo espiritual, o celeste e

0 material.

Sobre os conjuntos de corpos que formam o universo, estes sdo de seis classes que sao
organizados em uma hierarquia, de acordo com o grau de perfeicdo de cada ser, do seguinte
modo: o corpo celeste, o corpo animal racional, o corpo animal irracional, as plantas, 0s
minerais, e 0s quatro elementos. Esta primeira construcéo hierarquica, que ocorre no inicio de
seus escritos politicos, delineara a reflexdo sobre a filosofia, a revelagdo, as leis proféticas,

assim como a ordem das cidades e a conquista da sabedorial®.

Para al-Farabi, o governador da cidade virtuosa deve ter este conhecimento, pois é o
conhecimento dos principios e da organizacao dos seres que possibilita a felicidade. O fil6sofo
muculmano, também, organiza os seres em uma hierarquia perfeita, de modo que, 0 modelo de

cidade virtuosa imita a organizagédo dos seres do universo.

Deste modo, se tém o Ser Primeiro, que € causa primeira e no qual todos os seres tém
origem*!, O Ser Primeiro “ndo possui nenhuma imperfei¢do, seu ser (al-wujiid) é o mais
excelente, mais antigo que qualquer outro ser e € absurdo que exista ser mais excelente e antigo

do que seu (ser)14?”.

No Primeiro, ndo ha nenhuma imperfeicdo em nenhum aspecto, nem pode
haver ser mais perfeito e excelente que seu ser, nem pode haver ser anterior a

138 AL-FARABI, Libro de la Politica. In. GUERRERO, R. Obras filosoficas y politicas, 2008, p. 53, tradugdo nossa.
139 Cf. AL-FARABI, Articulos de la ciencia politica. In. GUERRERO, R. Obras filosoficas y politicas, 2008, p. 204.

140 Cf. DA SILVA, F. G. P.; REEGEN, J. G. J. O universo, a cidade e 0 homem em al-Farabi. Kairds - Revista Académica da
Prainha Ano 1V/2, Jul/Dez 2007.

141 AL-FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 3.
142 AL-FARABI, Op. cit., p. 3, tradugdo nossa.
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ele, nem no mesmo grau de ser que ele e nem em um grau o qual ele ndo
possua. Por isto, seu ser ndo pode ter derivado de outra coisa anterior a ele e
nem mesmo ter derivado do que é mais imperfeito que ele!*,

Para al-Farabi, o Ser Primeiro é inteligéncia, inteligente e inteligivel, ou seja, em seu
proprio ser, a inteligéncia que intelige é a mesma que é inteligida. Deste modo, por nédo
necessitar conhecer nada que é externo a si e conhecer a sua propria esséncia, o Ser Primeiro é

sébio e possui a sabedoria mais suprema.

O filésofo muculmano denomina como conhecimento excelente o conhecimento que o
Ser Primeiro tem de sua prépria esséncia, pois este conhecimento é perpétuo e eterno. Este ser
tem a melhor inteleccdo, o melhor dos intelectos e consequentemente, o maior grau de
perfeicdo. Assim, é o mais excelente em conhecimento, também o é nos demais atributos como
grandeza, majestade, graca, beleza e esplendor, pois, no primeiro ser, estas qualidades existem

em ato, é a sua propria esséncia.

Como afirma al-Farabi sobre as caracteristicas do Ser Primeiro, este possui existéncia
propria e d’Ele surgem os demais seres naturais cuja existéncia ndo depende da propria vontade
e do livre arbitrio, e cada um emana segundo seu modo de ser'#*. No interior do Ser Primeiro,

a emanacdo ocorre em uma hierarquia que é descrita pelo autor do seguinte modo:

Comeca o ser mais perfeito, segue logo outro que é um pouco menos perfeito
e a partir deste ponto se vdo sucedendo seres menos e menos perfeitos até
chegar a um ser em ato, o qual, se algo lhe for tirado, o que vem apds ele ja
ndo pode existir em absoluto'*®.

De acordo com al-Farabi, a emanacdo e a organizacdo de todos os seres formam um
conjunto, como se fosse um sé ser hierarquicamente ordenado. Assim, no primeiro nivel da
emanacéo se encontra a Causa Segunda, que é incorpdrea, ndo limitada pela matéria, portanto,
conhece a propria inteligéncia e a do Ser Primeiro. As causas segundas, também chamadas de

Seres Separados, sdo inteligéncias, ou seja, seres completos que ndo precisam realizar nenhum

143 1dem., De los principios de los seres In: GUERRERO, R. Obras filosdficas y politicas, 2008, p. 68, traducdo nossa.

144 De acordo com Pereira (1997) a origem da existéncia se da no Ser Necessario que corresponde ao Bem de Platéo, ao
primeiro motor de Aristoteles e ao Um de Plotino. Este ser ndo admite a multiplicidade nem mudanga. E puro intelecto, pois
é aquele que intelige, é o prdprio intelecto e inteligivel.

145 AL-FARABI. La ciudad ideal, 1985, p. 24, traducdo nossa.
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movimento em direcdo a uma perfeicdo. Do conhecimento que cada Causa Segunda possui da
esséncia do Ser Primeiro, emana outra Causa Segunda e do conhecimento que possuem da

prépria esséncia, emana um corpo celeste.

No Livro das opiniées dos habitantes da cidade ideal (Kitab Ara’ ahl al-Madina al-
Fadila) o autor cita a existéncia de um total de dez causas segundas ou intelectos e nove corpos

146

celestes com caracteristicas especificas**°. As causas segundas também sdo chamadas por al-

Farabi de Anjos'#’, Seres Espirituais e Intelectos, devido ao grau de conhecimento que possuem.

Os corpos celestes sdo nove e seguem a seguinte ordem: a esfera do primeiro céu, a
esfera das estrelas fixas, a esfera de Saturno, a esfera de Japiter, a esfera de Marte, a esfera do
Sol, a esfera de Vénus, a esfera de Mercdrio e a esfera da Lua. E deste modo que 0s corpos
celestes se organizam hierarquicamente, de modo que de cada inteligéncia, ou seja, causa
segunda, origina um corpo celeste, até chegar a lua, que finaliza os corpos celestes*®. Al-Farabi
distingue as Causas Segundas dos corpos celestes, a saber: as primeiras séo intelectos e os

segundos sdo corpos, providos de duas substancias: um substrato e uma alma.

A ultima Causa Segunda, ou o décimo intelecto, é o intelecto agente. Dele ndo origina
nenhum corpo celeste, pois, sua fungdo é se ocupar do animal racional e garantir que este

alcance o grau mais elevado de perfeicdo, isto €, a felicidade suprema.

Para al-Farabi, os seres materiais ndo sdo perfeitos, ¢ preciso que estes se movimentem
em direcdo a perfeicdo de seu ser. Este movimento ndo € espontaneo e nem voluntario e s
ocorre com o auxilio de um motor externo que impulsiona estes corpos em direcdo a perfeicao
ultima. No que diz respeito a perfeicdo do animal racional, um desses motores que o conduz a
perfeicdo sdo 0s corpos celestes que atualizam o ser enquanto existente; e 0 outro € o intelecto
agente'*® que conduz os seres racionais & perfeicio através da inteleccdo. Deste modo, o
intelecto agente, em sua funcgdo, faz com que o homem, que possui o intelecto material em
poténcia, aproxime-se do grau do intelecto agente, como podemos verificar na passagem a

seguir nas palavras de al-Farabi.

146 Cf. Ibidem, p. 36.
147 Cf. Nota de Ramon Guerrero sobre o uso dos termos religiosos na tradigao filosofica de AI-FARABI. 2008. p. 55.

148 pereira (1997) escreve que al-Farabi transforma as esferas-deuses de uma tradigéo antiga que aparece na Metafisica de
Aristdteles em inteligéncias, harmonizando a antiga concepgdo cosmoldgica grega com o islamismo.

149 pPara al-Farabi, conhecer o verdadeiro significado do Intelecto Agente é essencial para uma adequada compreensdo de um
dos principios fundamentais do Isl&, que é o principio da transmissdo da verdade eterna a humanidade através de um profeta,
legislador e filésofo, termos que sdo sindnimos para nosso filésofo.
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Por ele, 0 homem, que € intelecto em poténcia, se converte em intelecto em
ato; alcanca a perfeicdo ao se aproximar do grau do intelecto agente, pois, se
converte em intelecto em si, depois de ndo ter sido e em inteligivel em si,
depois de ndo ter sido; se faz divino, depois de ter sido material. Esta € a
funcéo do intelecto agente e é por isto que é chamado de intelecto agente’™,

Assim, o intelecto humano possui uma disposicdo que é um intelecto em poténcia, o
qual nosso autor denomina de intelecto material®*>! ou paciente, pois as coisas materiais nao s&o

inteligiveis em ato, sdo apenas inteligiveis em poténcia, podendo vir a ser em ato.

Para isto, segundo al-Farabi, é preciso que o homem se afaste das coisas materiais, que
sdo sensiveis e corporeas, e das imperfeicbes e acidentes do corpo nas quais os inteligiveis se
encontram apenas em poténcia, e se una ao intelecto agente. Este distanciamento s6 é possivel
guando é aprimorado pela faculdade racional que exerce o movimento de purificagdo no

individuo.

De acordo com o autor, o processo de inteleccdo é facilitado por uma inteligéncia que
jaestd em ato e, deste modo, apenas o intelecto agente pode possibilitar a inteleccdo do homem.
A acdo do intelecto agente é comparada com a acdo da luz que confere as coisas a capacidade

de serem vistas e a visdo, a capacidade de ver. A esse respeito o0 nosso fildsofo escreve que:

Este intelecto é o que confere ao intelecto hilico ou material, que é intelecto
em poténcia, algo que equivale a luz que o sol confere a vista. A propor¢édo
entre o intelecto imaterial e o intelecto material ou hilico é analoga a do sol
em relagdo a visdo. A visdo é certa poténcia e disposi¢do de matéria. Antes de
ver, € visdo em poténcia e as cores, antes de serem vistas, sdo cores visiveis
em poténcia. Apenas a natureza da poténcia visivel do olho nédo é suficiente
para converter a visdo em ato, nem a natureza das cores é suficiente para
converter por si s as cores visiveis em ato. O sol dard & visao a luz que lhe
ilumina e dard as cores a luz que as iluminam. Através da luz que vem do sol
a visdo podera ver em ato e se convertera em visao em ato. Também através
da luz, as cores serdo visiveis em ato depois de terem sido visiveis em
poténcia. Do mesmo modo, um intelecto em ato confere ao intelecto material
ou hilico algo que se imprime nele?®2,

150 AL-FARABI. De los principios de los seres, In. GUERRERO, R. R. Obras Filoséficas y Politicas, 2008. p. 60, tradugéo
nossa.

151 Cf. Idem. La Ciudad Ideal, 1985, p. 70.
152 AL-FARABI, La ciudad Ideal, 1985, p. 69, tradugio nossa.
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Nosso autor afirma que, quando informada pelo intelecto agente, a faculdade racional
pode, a partir dele, inteligir e alcancar a verdade, a felicidade; sem ele (intelecto agente)
permanece ignorante, ndo conseguindo atingir o mesmo fim. Para al-Farabi, quando a parte
racional da alma é conduzida a perfeicdo, se faz semelhante ao intelecto em ato. Sua perfei¢do
é em ato, pois, a formosura, esplendor e beleza, s6 sdo adquiridos quando se compreende nao
somente as coisas inferiores, mas também as coisas que estdo acima e Ihe sdo superiores em
grau. Este € o modo como se d& o conhecimento, e a faculdade da alma humana responsavel
pela inteleccdo é a faculdade racional, mas este processo sé se completa quando os inteligiveis

ficam impressos ou representados nesta faculdade.

Al-Farabi considera que entre os inteligiveis, cuja natureza consiste em estar impressa
na poténcia racional, hd os que sdo inteligiveis em ato, e, portanto, sdo imateriais, pois a matéria
obstaculiza a inteleccdo, e os que sdo inteligiveis em poténcia, e, residem nos corpos. Neste
processo de inteleccdo, ha um aumento na multiplicidade, a faculdade racional se separa das
demais faculdades, ou seja, da apetitiva, da imaginativa e da sensivel, e se converte em
substancia, e assim, torna-se mais perfeita. Deste modo, o intelecto material, convertido em

intelecto em ato, se assemelha as coisas separadas e se torna, também, inteligente e inteligivel.

Os seres racionais que se purificaram e conquistaram a felicidade também detém o grau
do intelecto agente. O autor denomina este grau de intelecto de Espirito Santo (Rizz Mugadasa),

Espirito Fiel, e sua categoria é chamada de “reino” 13,

Deste modo, ao intelecto agente, segue-se o0 animal racional, que, assim como 0s corpos
celestes e 0os demais animais, possui uma alma que se divide nos corpos em faculdades ou

poténcias'® que sdo responsaveis por algumas funcdes. Considerando isto, sob a influéncia de

153 Sobre a origem destes termos, Ramén Guerrero (2008) afirma que al-Farabi entende os simbolos religiosos como
simbolos da verdade filoséfica. De acordo com o autor, isto se deve ao fato dos mulgumanos traduzirem o termo grego
“deuses” por “anjos”. Al-Farabi transforma a escala de seres divinos da metafisica grega nos anjos coranicos, do mesmo
modo como fizeram os te6logos cristdos em continuidade a tradicéo iniciada por Filon de Alexandria, que identificou as ideai
platonicas e os 16goi estoicos com os anjos. Com o termo Espirito Santo, al-Farabi ndo faz referéncia a trindade da doutrina
cristd, mas sim, ao equivalente islamico ‘ag/ que significa “intelecto”. A denominagéo de Espirito Fiel (al-riah al-amin) se
encontra no Alcordo XXV1, 193, enquanto que Espirito Santo (rik al-qudus) aparece varias vezes no mesmo livro sagrado:
11, 181/87; 11 254/253; V/, 109/110; XVI, 104/102. Os filésofos e comentadores identificaram estes nomes com o anjo da
revelacdo, Gabriel. No entanto, 0 nome Reino (malakiif) se encontra em VI, 75 e VI, 184/185, aplicado aos reinos dos Céus e
da Terra.

154 Entendem-se por esse nome os poderes da alma, ou seja, as espécies ou partes em que é possivel classificar e dividir suas
atividades ou principios aos quais sdo atribuidas tais atividades.
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155

Aristoteles >, o filosofo mugulmano divide a alma dos seres racionais nas seguintes faculdades:

faculdade racional, imaginativa, apetitiva, sensivel e nutritiva.

A faculdade racional é a ltima faculdade que se desenvolve no homem e é a que permite
que os individuos possam conhecer os inteligiveis e distinguir o bom do mau. Esta faculdade
pode ser tedrica ou préatica e é a faculdade através da qual o homem adquire as ciéncias e as
artes; distingue os héabitos e as acdes que sdo boas das que sao ruins e faz reflexdes sobre as
acOes que sdo Uteis, nocivas ou agradaveis. Também a ela se associa o apetite ou tendéncia ao

que se conheceu.

Através da faculdade racional tedrica o individuo conhece as coisas cuja natureza nao
consiste em ser feita pelo homem. Na obra Kitab Ara’ ahl al-Madina al-Fadila o autor afirma
que é funcdo desta faculdade, possibilitar ao homem o conhecimento dos inteligiveis. Assim, a
faculdade tedrical™® esta relacionada ao conhecimento das premissas universais necessarias, que
s&o os principios das ciéncias, como o conhecimento de que o todo é maior do que a parte. E
destas premissas que o individuo deve seguir, até conhecer a extensdo dos seres cuja existéncia

ndo depende da acdo humana.

Ja a faculdade racional pratica, que pode ser técnical® ou reflexiva, possibilita o
conhecimento das coisas que sdo feitas pelos homens voluntariamente. Isto porque, neste
sentido, a técnica, diz respeito ao modo pelo qual se adquire as artes e os oficios, enquanto que
a reflexdo € o meio pelo qual se reconsidera e medita sobre o que deve ou ndo ser feito em cada

assunto. Sobre isto 0 nosso autor escreve que:

A felicidade, que s6 0 homem pode entender e perceber, é conhecida pela
faculdade racional tedrica e ndo por nenhuma das outras faculdades; (esta) a
conhece quando utiliza os primeiros principios e conhecimentos que o
intelecto agente lhe da. Quando a conhece, entdo a deseja pela faculdade
apetitiva; logo medita por meio da faculdade racional pratica sobre o que deve
fazer para alcanga-la e realiza estas a¢Oes, que descobriu através da reflexao,
com os instrumentos da faculdade apetitiva. As faculdades imaginativa e
sensitiva, auxiliam e obedecem a racional e a ajuda a incitar o homem a fazer

155 Cf. De anima, 11, 2, 413a 30 ss.
156 Cf. AL-FARABI, Articulos de la ciencia politica. In. GUERRERO, R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p. 184-185

157 Em arabe mihniyya, que se refere a faculdade pela qual se adquire destreza e habilidade para adquirir uma arte ou oficio.
O termo traduz algumas vezes, mesmo que raramente o grego techné.
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as acdes pelas quais se obtém a felicidade; entdo tudo o aquilo que surge do
homem sera bom [...].1%®

A faculdade apetitiva é aquela pela qual existem as inclinagdes humanas, é por esta
faculdade que os individuos se aproximam ou se afastam de algo. Esta faculdade também ¢é
incumbida das afec¢des da alma como o amor, 6dio, amizade, inimizade, temor, inseguranca,

ira, insatisfacdo, entre outras.

Uma vez percebidos os objetos através dos sentidos, é preciso que se desenvolva uma
poténcia capaz de conserva-los mesmo apo6s o fim da percepcdo sensivel. Esta poténcia €
denominada imaginativa'®® e é responsavel por combinar, mesclar, separar ou dividir as
percepcOes sensiveis depois que a acdo destas sobre os érgdos dos sentidos ja desapareceu.
Também nela esta presente o apetite ou tendéncia para algo imaginado. A imaginativa realiza
sua fungdo durante o estado de vigilia e durante o sonho. Assim, é responsavel pela percepcao
do util e do nocivo, do agradavel e do prejudicial, mas nao distingue as acdes belas das acbes

ruins.

A faculdade sensivel é a segunda faculdade que se desenvolve no individuo, e é
responsavel pela percepcdo dos objetos atraves dos cinco sentidos. Esta faculdade também
percebe o que é prazeroso e doloroso, mas ndo distingue o que é nocivo e Gtil, nem o formoso

e feio.

No Livro das opinides dos habitantes da cidade ideal (Kitab Ara’ ahl al-Madina al-
Fadila), o autor discorre sobre a divisdo da alma e apresenta a faculdade nutritiva como a
primeira das faculdades que aparece no homem e € responsavel pela manutencdo da vida, pois

é a faculdade responsavel pela alimentacao.

158 AL-FARABI. De los principios de los seres, In. GUERRERO, R. R. Obras Filosoficas y Politicas, 2008, p. 98, tradugéo
nossa.

159 Convém destacar que para al-Farabi a faculdade imaginativa tem grande importincia, pois, a perfeicdo dos individuos e
conhecimento dos inteligiveis pode se dar através faculdade racional, ou seja, através da filosofia; ou, por meio da faculdade
imaginativa, que é através da religido. Sobre isto, Silva (2010), escreve que outro aspecto da faculdade imaginativa,
fundamental para compreender o sentido da revelacéo e da religido, é a imitacdo. A imaginativa pode ser atualizada pelo
intelecto agente e quando o é, transforma os simbolos em verdade metafisica. “Essa atualizagdo que, na maioria dos casos,
ocorre durante o sonho pode, em alguns homens (identificados por al-Farabi como os profetas), ocorrer mesmo em vigilia.
Nesse sentido, a faculdade imaginativa constitui a natureza da revelagdo no que concerne ao conhecimento dos inteligiveis”
(SILVA, 2010, p. 76). As funcgBes da faculdade imaginativa podem ser sintetizadas do seguinte modo: conservar as imagens
procedentes da faculdade sensivel; reunir, misturar ou separar as impressoes sensiveis, a fim de formar novas impressoes, ou
impressdes mais complexas, e produzir imitagdes, valendo-se das impressdes sensiveis, dos inteligiveis (funcéo que depende
da faculdade racional, pois a faculdade imaginativa, por si mesma, ndo consegue apreender os inteligiveis). Na profecia e
revelagdo a apreensdo dos inteligiveis ocorre sem a intermediagao da faculdade racional, deste modo, o profeta atinge 0 mais
alto grau que a faculdade imaginativa pode chegar.
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No que diz respeito aos seres irracionais, nosso filésofo afirma que alguns possuem a
faculdade nutritiva, a sensivel, imaginativa e apetitiva, esta subdivisdo também ¢é feita sob a

influéncia do que afirmou Aristoteles no De Anima?®®

. Assim, nosso filésofo afirma que, nestes
animais, a imaginativa realiza a funcdo da faculdade racional. Porém, h& outros animais que

possuem so a faculdade sensivel e apetitiva.

Na hierarquia dos seres, se tem, por fim, os seres de maior grau de imperfeicéo, que sdo

as plantas, os minerais e a matéria prima de todos os corpos.

3.2 HIERARQUIA DOS ORGAOS CORPORAIS E DAS FACULDADES DA ALMA

Al-Farabi também recorre a analogia com o corpo quando afirma que a cidade virtuosa
se parece com um corpo perfeito cujos 6rgdos se ajudam mutuamente para a conservagdo da

vida, mesmo que apresentem diferentes propriedades e energias.

Sobre o funcionamento do corpo, nosso fildsofo escreve que este € organizado
hierarquicamente de modo que o coragao ocupa o topo da hierarquia no grau de importancia; é
0 6rgdo principal que ndo é governado por nenhum outro 6rgdo. O cérebro ocupa o segundo
lugar no grau de importancia e este estd a servico do coracdo e conduz os demais 0rgaos em

direcdo a finalidade do coracao.

E importante ressaltar que, para al-Farabi, o coragdo ¢ fonte de calor natural congénito,
que sai do coracdo e percorre todo o corpo aquecendo os demais 6rgdos. O calor que sai do
coracdo é moderado e quem equilibra e distribui equitativamente este calor é o cérebro.
Também o cérebro auxilia o coracdo com relagéo aos nervos da faculdade sensivel e do apetite,

conferindo aos primeiros a conservacao e aos segundos o movimento.

Estes nervos séo de dois tipos: 0s que sdo instrumentos ou 0rgaos e servem a faculdade
sensivel principal que reside no coragdo, de modo que cada 6rgédo sensivel é responséavel por

uma percepcao caracteristica e 0s nervos que sao instrumentos do apetite que reside no coragao

160 Cf, De Anima, 11, 2, 413b 30 — 414a.
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e Ihe confere a capacidade para 0 movimento voluntario. As raizes de alguns destes nervos saem

do préprio cérebro e possuem o que conserva sua poténcia; outras nascem na medula espinhal.

Outra funcéo do cérebro, por ser frio e umido, € que a medida que controla o calor do
coragdo, também auxilia as faculdades. Para o autor, a imaginativa sé ocorre quando o calor do

coracdo vem na medida determinada.

Assim, al-Farabi defende que o primeiro 6rgao que se forma nos animais € o coragdo e
por sua constitui¢do pode-se prever como sera a constituicdo dos demais 6rgaos. Segundo nosso
autor, hd uma faculdade chamada faculdade geradora cuja parte principal reside no coracdo e
sua faculdade servente reside nos 6rgdos genitais. Esta faculdade prepara a matéria da
constituicdo do animal e depois lhe da a forma e move a matéria em direcdo a forma. Por uma
poténcia feminina prepara a matéria e por uma masculina Ihe confere a forma. Segundo o autor,
cabe a fémea preparar a matéria, entdo, o 6rgdo responsavel por isto é o Utero, e 0 macho confere

a forma através do sémen.

Assim, o primeiro que se forma é o coracio®®!, e do mesmo modo que as poténcias
feminina e masculina formaram a matéria e a forma na constitui¢do dos seres, também atuam
na formacdo dos 6rgdos. Este processo se da através da unido da faculdade nutritiva com a
faculdade feminina e masculina que, respectivamente, formam a matéria e a forma dos 6rgdos.
Depois do coracdo, forma-se o cérebro, o figado, o baco e, finamente, os outros 6rgdos. Os

genitais sdo os ultimos a entrar em funcionamento e sua a¢édo esta relacionada com o coracéo.

Desta forma, para al-Farabi, os 6rgaos do corpo sao conduzidos pelo coracdo, que é o
6rgdo principal e direciona os demais 6rgdos como o estdbmago, figado, baco, e 6rgéos que lhe
serve. Segundo o autor, nesta hierarquia, cada érgdo € diretor e dirigido, assim, o figado é
dirigido pelo coracdo, e dirige a bilis e os rins. Considerando isto, surgem o0s 0rgaos genitais
dos seres e depois as poténcias animicas que distinguem o macho da fémea, e posteriormente
as poténcias psiquicas. A distingdo entre os géneros destes seres, na maior parte das vezes, se
da pelos acidentes da prépria espécie. No entanto, no que diz respeito as faculdades, ndo existe

disting&o e estas se formam como foi descrito anteriormente.

161 Al-Farabi apresenta o coragdo como 6rgio, que € o primeiro que se desenvolve nos individuos e é superior aos demais
6rgdos, mas também, apresenta o coracdo como uma faculdade do intelecto, ou seja, como um sentido que tem como funcéo
agregar as sensacdes e as faculdades, pois todas as faculdades residem no coracéo. E o coracio que reine em si os dados dos
sentidos e da imaginativa em auxilio a faculdade racional. O autor ndo desenvolve tal teméatica com profundidade.
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Al-Farabi, também, estabelece uma ordem hierarquica entre as faculdades de modo que
é predominante ou principal a faculdade responsavel pelas demais, que apenas Ihe segue em
direcdo a finalidade. Deste modo, a faculdade nutritiva € considerada a predominante de outras
faculdades que Ihe proporciona alimentos e lhe serve. Esta poténcia reside na boca, enquanto

que as outras que lhe serve e prové alimentos residem nos demais 6rgéos.

Também a faculdade sensitiva tem uma poténcia predominante e outras que lhe serve.
As poténcias serventes sdo 0s cinco sentidos que estdo divididos nos érgdos dos sentidos. Cada
um destes 6rgdos percebe um objeto especifico, neste caso, € dominante apenas a poténcia que
percebe sozinha o que os cinco sentidos podem perceber juntos. Segundo o autor, o dominio da
poténcia sensitiva principal é como o de um rei que € informado de tudo o que acontece em seu

reinado. Este reinado também reside no coracéo.

A faculdade imaginativa, por sua vez, ndo tem fornecedores repartidos nos 6rgéos. E
uma so faculdade e assim como as outras, também reside no coragéo. E funcéo desta faculdade
conservar e julgar as sensacfes quando estas ndo estdo mais presentes nos sentidos. Ja a
faculdade racional, ndo reside em 6rgdos, ndo tem fornecedores nem serventes que seja da
mesma espécie. Porém, exerce dominio sobre a poténcia imaginativa. Deste modo, al-Farabi
estabelece uma hierarquia entre as faculdades de modo que a faculdade racional comanda a

imaginativa, esta comanda os sentidos e estes a poténcia nutritiva.

O apetite também tem poténcia principal e servente. Por estar unido a vontade, que é
definida como uma tendéncia a se aproximar ou se afastar do que é percebido, mesmo que este
venha da percepcao dos sentidos, da imaginativa ou da poténcia racional. O apetite, enquanto
faculdade principal, reside no coracdo, porém as poténcias que lhe servem estdo distribuidas

em todo o corpo.

Para al-Farabi, as faculdades da alma, em conjunto, formam uma s6 alma, porque uma
faculdade principal é matéria para a proxima faculdade. Deste modo, a faculdade nutritiva
principal, que é a primeira faculdade que se desenvolve no ser, é matéria da faculdade sensivel,
gue por sua vez é a sua forma. Também a faculdade sensivel é matéria para a imaginativa, que
vem a ser a sua forma. A faculdade imaginativa, por sua vez, € matéria para a faculdade racional

principal que vem a ser a sua forma.

Do mesmo modo que a hierarquia de seres cessa em um ser perfeito apds o qual ndo

pode se dar nenhum outro ser, também a faculdade racional esta no topo da hierarquia e ndo é
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matéria de nenhuma outra faculdade. Ja a apetitiva € simultanea a todas as faculdades e al-

Farab1 a compara com o calor que se da de modo simultaneo ao fogo.

Segundo o autor, o conhecimento depende de varias faculdades, algumas vezes da
racional, outras da imaginativa e até dos sentidos, mas € a faculdade apetitiva que direciona as
demais faculdades no sentido do que deve ser conhecido. Assim, do mesmo modo como
discorre sobre a existéncia de um movimento dos corpos no sentido de uma atualizacdo do seu
ser, no qual a matéria se atualiza na forma e o ser passa da poténcia ao ato, 0 mesmo se da com

as faculdades da alma.

3.3 AS CARACTERISTICAS DA CIDADE VIRTUOSA E SEU GOVERNO

Deste modo, o coracgdo é o 6rgdo mais importante e os demais tém como finalidade obter
o fim que é proposto por este a um 6rgdo de segundo grau. Assim, a ordem segue,
sucessivamente, até chegar ao membro responsavel por sua respectiva funcdo. O mesmo se da
na cidade virtuosa nas quais as fungdes séo organizadas partindo do chefe principal, seguido
pelo chefe segundo, o qual exerce suas fun¢des de acordo com o que requer o chefe primeiro,

até chegar aos individuos que apenas cumprem as ordens e executam as tarefas.

Para al-Farabi, o chefe primeiro ou principal € somente governador e ndo é governado.
Ja os demais individuos, que ocupam os demais niveis da hierarquia, sdo governados e
governam os outros. Assim, os que ficam no Gltimo grau da hierarquia apenas cumprem ordens,
e estes sdo 0s que servem e ndo sdo servidos, pois abaixo de si ndo se d& nenhum outro

individuo.

Esta distingédo entre as fungdes na cidade também é similar a proposta por Platdo, pois,
al-Farabi também parte da concepgdo de que os individuos sdo diferenciados pela natureza, com
diferentes disposicdes. Platd0'®? descreve este processo de modo semelhante, e relaciona a

diferenca de nagBes com os mais variados tipos de almas e habitos existentes. Para al-Farabi’®,

162 Republica., 544d - 545c.

163 Influencia de Hipdcrates, que discorre sobre a influéncia do clima, das estacGes e dos vapores nos caracteres humanos.
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tal diferenca incide sobre as naces, que se diferenciam por habitos, caracteristicas naturais e

pela linguagem que fundamenta as coisas naturais.

Uma das causas desta diferenca diz respeito a disposi¢do do céu perante cada nacgéo, ou
seja, 0 quanto a esfera primeira, a esfera das estrelas fixas e as esferas inclinadas se aproximam
ou se distanciam de cada parte da terra. Nosso autor considera que a disposi¢do do céu
influencia na formacédo das caracteristicas particulares de cada nagédo e cada povo, pois, da
diferenca do céu segue-se a diferenca da porcao terrestre que vai abaixo dele. Desta diferenca
segue-se a diferenca dos vapores que ascendem da terra. Para este fil6sofo, todo vapor que surge

de um solo é semelhante a esse solo.

Al-Farabi também foi influenciado pelos escritos de Hipdcrates que na obra Ares, aguas
e lugares, discorre sobre a influéncia do clima, das aguas e dos alimentos na saude dos
habitantes das diversas cidades. De acordo com o médico grego'®*, quando alguém chega a uma
cidade, precisa estar atento a disposicao desta com relacéo aos ventos, ao sol, assim como deve
verificar a qualidade das aguas que abastecem esta cidade. Também deve verificar a dieta dos
homens; o que lhes da prazer; se sdo amantes das bebidas; qual o periodo no qual se alimentam;

se fazem exercicios, entre outros aspectos.

Para Hipdcrates, todos estes fatores influenciam na constituicdo dos individuos, seus
habitos e na predominancia ou ndo de determinado humor. Deste modo, uma cidade que tem
ventos quentes, com boa iluminacdo solar, possui aguas e individuos com caracteristica

diferentes dos lugares que sdo voltados para os ventos frios, com menor incidéncia solar.

Destarte, para al-Farabi, da diferenca de vapores ocorre a diferenca do ar que esta
misturado com o vapor que ascende do solo e da agua, pois a agua € gerada dos vapores que
estdo debaixo do solo de cada regido. Desta diferenca resulta a diferenca das plantas e das
espécies irracionais que servem de alimentos nas na¢cdes. Nosso autor enfatiza que da diferenca
alimentar decorre a diferenca dos sémens dos homens e estes sémens sdo fundamentais para a
constituicdo humana. Este ¢ um dos modos pelo qual a ordem celeste influencia nos hébitos
naturais e nos diferentes tracos do carater humano que, por sua vez, estdo em constante mistura

e diferenciagéo. Para nosso autor, é deste modo que as coisas naturais se ajustam, se vinculam

164 CAIRUS, H. Ares, aguas e lugares. In: CAIRUS, HF, and RIBEIRO, JR., WA. Textos Hipocraticos: o doente, o médico e
a doenga [online] Rio de Janeiro: Editora FIOCURZ, 2005, p. 94.
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umas as outras e ocupam seus graus. Nas palavras do nosso filosofo: "até este ponto contribuem

os corpos celestes no aperfeicoamento das coisas'®".

Al-Farabi, porém, discorre sobre outra influéncia que vem do alto e diferencia nao
apenas as nagfes, mas também os individuos entre si. Esta é a perfei¢do Gltima e se d& quando
a alma se une ao intelecto agente. Apenas a espécie humana participa desta perfeicdo para a
qual primeiro recebe uma faculdade e principio com a qual, espontaneamente, tende ou pode

tender as perfeicOes restantes.

O intelecto agente age sobre 0 homem a partir da faculdade racional, do mesmo modo
que a luz age sobre a visdo, tornando em ato algo que ainda é poténcial®®. Assim, converte os
sensiveis que estdo conservados na faculdade imaginativa em inteligiveis na faculdade racional.
Nosso autor enfatiza que, quando informada pelo intelecto agente, a faculdade racional pode, a
partir dele, inteligir e alcangar a verdade, a felicidade; sem ele (intelecto agente) permanece

ignorante, ndo conseguindo atingir o mesmo fim.

Para al-Farabi, os individuos ndo possuem o mesmo grau na cidade devido a suas
diferentes disposi¢fes naturais e, consequentemente, a educacdo diferenciada. Sobre isto

escreve que:

Os homens se distinguem uns dos outros, por natureza, em graus, de acordo
com as diferencgas dos graus dos géneros das artes e ciéncias para as quais sao
dotados por natureza. Os que sdo dotados por natureza para determinado tipo
se distinguem segundo as diferencas das partes deste género: os que sdo
dotados para uma parte mais superficial deste género séo diferentes dos que
sdo dotados para uma parte mais excelente. Os que sdo dotados por natureza
para certo género ou para uma parte desse género se diferenciam, também,
segundo a perfeicdo ou imperfeicdo de sua habilidade?®’.

Considerando que as a¢des humanas tém como fim a felicidade e considerando as
diferentes disposi¢des humanas, tem-se que nem todos os individuos conseguem conceber a

felicidade e as coisas que devem fazer; para isto, precisam de um mestre e um guia. Assim, ha

165 AL- FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. Obras Filosoficas y Politicas, 2008, p. 96, tradugéo nossa.
166 Cf. AL-FARABI, Libro de la Politica, In. GUERRERO, R. R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p. 61.
167 |bidem, 2008, p. 103, tradugdo nossa.
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individuos que precisam de mais ou menos instrucao do que outros, afirma al-Farabi. Sobre o

individuo que guia, nosso autor escreve que:

Quem tem capacidade para guiar outro (individuo) para determinada coisa ou
induzi-lo a ela ou emprega-lo nela, sera governante nesta coisa sobre aquele
gue ndo pode fazé-la de modo espontaneo, embora, quando é guiado para ela
ou é instruido (nela), seja capaz de fazé-la e assim, tem capacidade para
induzir em outro esta coisa, que faz e lhe guia e 0 emprega nela, entdo este
sera governante sobre um homem e governado por outro*®,

Deste modo, o filésofo mugulmano*®® afirma que este tipo de governo pode ser primeiro,
gue ndo € governado por outro; ou € o segundo, que € 0 que possui um governo acima de si e
governa outros. Esta organizagdo ocorre nos mais diversos assuntos como a agricultura,

carpintaria, medicina e em todos os tipos de artes.

Sobre isto, al-Farabil’® escreve que, em cada parte da cidade havera um chefe, que
domina determinado assunto, e entre os conhecedores deste assunto, ndo havera outro com o
mesmo grau de conhecimeto. Assim, os demais lhe serdo subordinados e este homem néo tera
nenhuma autoridade acima dele. Entre os que Ihe s&o subordinados, alguns podem liderar

outros, até que se chegue a um individuo que apenas executa a acdo e ndo governa ninguém.

Ha outra situacdo na cidade virtuosa, que, quando um individuo realiza uma agéo para
alcancar determinado fim, resulta que se serve de algo que é fim de uma a¢édo da qual se ocupa
outro homem. O autor exemplifica esta situacdo com a atividade de equitacdo descria por
Aristoteles'’®, que é uma atividade que tem como fim o excelente uso das armas; mas, para isto,
depende da selaria e outras artes que se ocupam dos arreios e aprestos dos cavalos. De acordo
com nosso autor, ele é o chefe que procede a quem fabricou os arreios e também a quem

preparou o cavalo. O mesmo ocorre com as demais praticas e artes.

Outra situacdo ocorre quado ha dois individuos que tém como finalidade a mesma coisa,

mas um deles se dedica a imaginar este fim e tem prudéncia pra inferir o que leva a este fim.

168 AL-FARABI, Libro de la Politica, In. GUERRERO, R. R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p. 103, tradugdo nossa.
169 Cf. AL-FARABI, Libro de la Politica, In. GUERRERO, R. R. Obras filosoficas y politicas, 2008, p. 103.

170 Cf, Op. Cit., p. 197-198.

171 Cf. Et. Nic,, I, 1, 1094a 10-12.
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Deste modo, se utiliza do outro que, ndo imagina o fim, mas o executa. Este sera o servente da

cidade e nunca seré chefe, a relacdo entre eles é a de subordinado e chefe.

E, por fim, tém-se 0s casos nos quais dois individuos realizam uma acdo na cidade que
é utilizada por um terceiro para completar determinado fim. O trabalho realizado pelos dois é
mais excelente do que o do terceiro, e é fundamental para a finalidade deste. Assim, o terceiro

lhes é inferior.

E considerando isto que o governo da cidade vai estabelecer a ordem de cada individuo,
0 governo e servico que exercem. E por isto, também, que havera individuos que possuem graus

proximos ao do governante e outros com graus mais distantes.

Em sua atividade, o0 governo desta cidade, ao estabelecer algo ou induzir os individuos
a uma certa situacdo, dara ordem ao individuo que pertence ao grau que Sse segue ao seu, que é
o chefe segundo, e este, por sua vez, transmitird a ordem a seus governados. Isto seguird assim

até que a informacéo chegue ao grau de servigo para a ocupagdo que lhe pertence.

Al-Farabi propGe uma coordenacdo entre as partes da cidade, como a unidade proposta
por Platdo, de modo que suas partes permanecam vinculada umas as outras. Tal ordem é
semelhante a dos seres naturais e seus respectivos graus, pois para o filésofo mugulmano, o
Governante Primeiro da cidade virtuosa é semelhante a Causa Primeira dos demais seres; a

ordem de um é semelhante a do outro, como vemos na seguinte afirmacéo:

Os seres imateriais se parecem ao Ser Primeiro, e a estes seguem 0s cOrpos
celestes e aos corpos celestes seguem 0s corpos materiais ou hilicos. Cada um
imita de algum modo a Causa Primeira, tende a imita-la e a segue em seus
planos como a um chefe, e cada ser faz isto de acordo com sua capacidade e
assim, obtém o fim segundo seu grau, o inferior procura o fim do que estad um
pouco acima dele. Porém, com isto se obtém o fim do que esta acima dele. Do
mesmo modo o terceiro prepara 0 necessario para que se possa obter o fim do
que esta sobre ele e assim sucessivamente até chegar ao que, entre ele e o
Primeiro ndo existe intermediariol’.

Também é em direcdo a Causa Primeira que se movem todos os seres, e sobre isto

observamos a seguinte passagem:

172 AL- FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 87-88, traduc&o nossa.
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Os que desde o principio foram dotados de tudo 0 que exige sua esséncia e
natureza (wujiid)'”, desde o principio se dirigem ao fim e intencdo do
Primeiro e assim buscam e se encontram nos postos elevados. Por outro lado,
0s que desde o comecgo ndo foram dotados de tudo o que exige sua natureza,
receberam atitude para mover-se aquilo cuja aquisicdo aspiram, e nisto
seguem os planos do Primeiro. Assim deve ser o Estado Virtuoso’.

Por conseguinte, considerando a concepc¢éao de al-Farabi de que é perfeito o ser, ou 0
6rgdo do corpo o qual, além dele ndo ha outro, 0 mesmo se da com relagdo ao chefe da cidade
em sua funcdo. Este é o mais perfeito elemento que comp®e o estado, porque este individuo ja
realizou em ato as ciéncias e conhecimentos e nao necessita ser conduzido por outra pessoa
nesta direcdo. Sua funcdo é apenas a de dar existéncia nos demais, aos habitos voluntarios que
estes individuos precisam para que também atinjam sua perfeicdo de acordo com seus

respectivos graus.

Sendo assim, al-Farabi propde que todos 0s membros sociais, em seus respectivos graus,
devem ter em suas funcgdes a finalidade proposta pelo chefe principal. Nosso filésofo também
enfatiza que o chefe deste Estado, assim como propde Platdo,”® ndo pode ser uma pessoa
qualquer. Neste sentido, é preciso que tenha as disposic¢des e habitos voluntarios adquiridos.

3.4 AS CARACTERISTICAS DO CHEFE PRIMEIRO

Na descricdo de sua Cidade Virtuosa, al-Farabi segue um percurso similar ao de Plat&o,
o0 qual, na Republica, fala também sobre as caracteristicas necessarias para 0 governante da
cidade. Como vimos, Platdo dedica atencdo especial as caracteristicas do governante da cidade,
que deve ser bem selecionado e educado para que a cidade em questdo atinja sua finalidade,
isto é, a felicidade. Pode-se afirmar que al-Farabi apresenta um pensamento semelhante ao de

Platdo nesta tematica.

173 Wujid: termo arabe que significa existéncia.
174 AL- FARABI, 1985, p. 88, tradugio nossa.
175 Cf. Republica, Livro 11, 374d — 375a.
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O filésofo muculmano!’® defende a necessidade de que o chefe do estado possua uma
predisposicio e habitos voluntarios adquiridos por natureza para o governo®’’. De acordo com
0 autor, o governo que € destinado aos que possuem uma predisposi¢cdo por natureza para isto,
é diferente do governo ou dominio que os individuos possuem em determinada arte, ja que ele
considera que a maioria das artes presentes na cidade estdo relacionadas ao servigo e,
consequentemente, a maioria das pessoas estdo destinadas a obediéncia e ndo ao comando. Ja a
arte especifica de um governante da cidade, também chamada de arte real, ndo € uma arte ou

habito qualquer.

No Livro da Religido (Kitab al-Milla), al-Farabi menciona a “arte real” e suas fungoes
e determina que 0 governo que estabelece os habitos, as acdes e modo de vida na cidade sé se
faz por: “um oficio, uma arte, uma aptidao ¢ uma faculdade da qual procedem as a¢des capazes
de estabelecé-los nos cidaddos e conserva-las neles. Este € o oficio do rei, o oficio real, ou como

queira que seja chamado ao invés de real”’®,

Para o nosso fildsofo, a arte de governar ndo é uma arte qualquer, nem uma conduta de
habitos comuns. Do mesmo modo que se considera como primeiro em género o que nada
naquele género possa sobrepd-lo, como ocorre na hierarquia entre 0s 6rgdos do corpo e,
também, nos seres, 0 mesmo se diz da arte do chefe supremo da cidade virtuosa. Sua arte ndo
pode ser servil e nem inferior a nenhuma outra arte. Tal arte é principal e deve ser seguida por

todas as demais artes.

Esta deve ser a finalidade da cidade virtuosa em suas a¢Ges. Como afirma Platdo no
Epinomist’®, o que é provido de inteligéncia ¢ destinado ao comando, enquanto que o que é
desprovido desta, apenas obedece. Neste sentido, al-Farabi defende que o chefe principal ndo

pode ser governado por outros; deve ser perfeito, ou seja, ter chegado a ser intelecto e inteligivel

176 AL-FARABI, 1985, p. 89

177 Na obra fisiil [al- ‘ilm] al-Madani (2008) al-Farabi afirma que, desde o inicio 0 homem possui uma predisposi¢do natural
para as agdes da virtude ou do vicio. Também possui uma predisposicdo natural para qualquer outra acdo necessaria para as
mais diversas artes. E comum que os individuos tenham uma predisposicdo para determinada virtude ou arte e através da
repeticdo destes atos, o individuo se acostuma a eles e fortalece através do costume uma disposi¢do na alma da qual
procedem estes atos. A disposi¢do fortalecida pelo costume é o que se chama de virtude. Raramente acontece de surgir um
individuo que tenha predisposi¢ao para todas as virtudes ou para todas as artes. O individuo que possui esta caracteristica terd
0 mais elevado grau de perfeicdo. Isto também se aplica com relagdo aos vicios, o individuo que tem uma predisposicéo
natural para todos os vicios é conhecido pelo nome de besta feroz ou outros nomes semelhantes. Assim, o primeiro estaria um
nivel acima do governo da cidade e teria um nivel semelhante ao de um rei que governa muitas cidades; por outro lado, 0
segundo ndo teria condi¢Bes nem de estar a servico da cidade, este seria expulso de todas as cidades.

178 |dem, Libro de la religién, In. GUERRERO, R. R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p. 148, traducéo nossa.
179 Cf. Epinomis, 992 d - e.
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em ato; deve ter uma faculdade imaginativa de grande perfeicdo para receber em vigilia e em

sonhos os inteligiveis revelados pelo intelecto agente.

Para isto, precisa ter um intelecto material perfeito no que diz respeito aos inteligiveis,
de modo que nada Ihe fique oculto ou ndo atinja o intelecto em ato. Também, € necessario que
este chefe tenha uma percepcéo excelente das coisas particulares que deve fazer. Precisa saber
conduzir com exceléncia aos demais individuos em direcdo a tudo que lhes ensina. E precisa,
também, ser capaz de utilizar-se de todos os que realizam algumas ac¢des para definir e conduzir

estas acdes em direcdo a felicidade.

Considerando isto, nosso autor enfatiza que a fungdo do governante da cidade é a de
estabelecer a coordenacdo, a hierarquia e o vinculo entre as partes desta, semelhante ao que
escreve Platdo, o governante ¢ o elo do estado®. Deste modo, havera na cidade uma unidade,
cooperagdo mutua entre os cidaddos e facilidade para abolir os males entre os seus habitantes
através das belas agdes. Assim, o governo primeiro € quem primeiro estabelece nas nacGes e
cidades os modos de viver e 0s habitos virtuosos, pois ndo existiam em seus habitantes com
anterioridade. Deste modo, os fazem passar da ignorancia para o viver virtuoso. Quem executa

este governo é o governante primeiro.

Tanto no Catalogo das ciéncias quanto no Livro da Religido, al-Farabi compara a
atuacdo do Governo Virtuoso com a do médico, pois, ambas as a¢des devem ter as seguintes
caracteristicas: para que um governo virtuoso estabeleca a virtude em uma cidade, é preciso o
conhecimento tedrico da ciéncia politica (al- ilm al-madani)'®!, a prética e a prudéncia, que s6

sdo adquiridos apds grande experiéncia.

Usa como exemplo a pratica do médico'®? que se torna excelente apds o estudo das
generalidades e regras retiradas dos livros de medicina e da repeticdo pratica nos enfermos. A
prudéncia nestas acGes é adquirida com a pratica e diferentes exemplos vistos nos corpos dos
individuos. E com esta virtude que o médico pode calcular os medicamentos e tratamentos para
cada corpo especifico em cada caso. De modo semelhante, o governo virtuoso deve direcionar
sua pratica de acordo com o conhecimento tedrico sobre a virtude e a conquista da felicidade e

direcionar a cidade para estas acdes. Também deve ser prudente e estimar os atos de acordo

180 Cf, RepUblica, 519e-520d.

181 Al-Farabi afirma'®® que o conhecimento que o governante deve ter, da filosofia tedrica, se encontra na Politica de Aristoteles
e no livro Politico de Platdo e também em outros livros de Platdo e de outros autores.

182 Cf. AI-FARABI, lhsa' al-*Uliim, Catalogo de las ciencias, 1953, artigo V, p. 37.
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com cada acidente, condic¢do, cidade ou tempo, ou seja, as acdes devem ser planejadas de acordo

com cada caso e momento. Nas palavras do autor:

Igual ¢ a situacdo do oficio real primeiro. Em primeiro lugar compreende as
coisas universais. Mas, para realizar suas ac¢Ges, ndo lhe basta apenas o
conhecimento das coisas universais e a capacidade de conhecé-las, é preciso
dispor de outra capacidade, adquirida pela grande experiéncia e a observacao,
através da qual pode determinar as a¢cdes com relagdo a quantidade, qualidade,
0 momento e outras coisas pelas quais se pode determinar as acdes, e impor
regras proprias, seja atendendo a uma situacdo que se apresenta
momentaneamente, ou ao que pode suceder em cada momento. Pois, as agdes
do oficio real s6 se ddo nas cidades particulares, ou seja, nesta ou naquela
cidade, nesta ou naquela nagdo, neste ou naquele homem. A faculdade pela
qgual o homem pode descobrir as regras pelas quais ele determina as acfes
atendendo ao que observa em cada comunidade, cidade, grupo ou individuo e
atendendo a cada sucesso que tem lugar em uma cidade, nagéo ou individuo,
é chamada pelos antigos de prudéncia®®,

Deste modo, o oficio real seria como o oficio da medicina, depende do conhecimento
das acOes que preservam a saude nos individuos e depende da conservacgdo destas acdes, para
gue ndo lhe sobrevenha nenhuma enfermidade. Para o nosso autor, a cidade que é ignorante €,

também, considerada enferma.

Os conhecimentos teoricos da ciéncia politica (al- ilm al-madant) estdo relacionados
com o conhecimento das leis universais, do que é ou ndo a felicidade; dos habitos, caracteres e
disposicdes naturais gerais, que se dividem nas cidades; do que € a virtude, as a¢fes virtuosas
e ndo virtuosas. O conhecimento dos diferentes tipos de forgas reais que ndo séo virtuosas, seus
habitos e caracteristicas e finalidades. Diz respeito ao conhecimento de quando e porqué ser
virtuoso e como evitar que a cidade se corrompa. Estuda os modos e habilidades de governar e
meios de restaurar a cidade ignorante, para que esta volte a ser virtuosa. E estabelece quais
caracteristicas devem ter 0s governantes para que 0 governo Virtuoso ndo seja interrompido.
Sua parte préatica esta relacionada a aquisicao da felicidade através das acOes civis e as praticas
de operacdes nos caracteres. Diz respeito ao dominio das a¢Oes realizadas pelo governante que

consiste em ordenar nos cidaddos 0s atos e costumes virtuosos

183 AI-FARABI. Libro de la religion. In. GUERRERO, R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p 152, tradugéo nossa.
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Para nosso filésofo, um individuo que possui tal nivel de perfeicdo é um rei

verdadeiro!®

Sobre isto podemos destacar a seguinte fala de al-Farabi:

, pois, devido a conexdo que possui com o intelecto agente, € um ser inspirado.

O rei verdadeiro € aquele cujo fim e cuja intengdo, com relagdo a ciéncia com
a qual governa as cidades, consistem em que Se proporcione a si mesmo e aos
demais cidaddos a verdadeira felicidade. Este € o propdsito e fim da arte real.
Segue-se, entdo, necessariamente, que o rei da cidade virtuosa deve ser 0 mais
perfeito deles em felicidade, considerando que é a causa de que os cidadaos

sejam felizes'®,

Isto indica que seu intelecto material atingiu o maior grau de perfeicdo possivel

mediante todos os inteligiveis, ou seja, tornou-se intelecto e inteligivel em ato através da

conexao com o intelecto agente; teve acesso a uma inspiragdo proveniente deste intelecto. Por

outro lado, também prevalece a importancia da disposicao natural deste individuo, pois esta

disposicdo, aliada ao intelecto material perfeito, formam um sé ser. Deste modo, entre seu

intelecto passivo e o intelecto agente, havera apenas um grau, o que facilitara a revelacéo de

Deus por meio do intelecto agente. Com relagéo a isto, vejamos a nota seguinte:

Nada impede que um homem cuja imaginativa é perfeita, receba do intelecto
agente, mesmo em estado de vigilia, objetos particulares, presentes e futuros,
ou suas representacdes ou imitaces sensiveis, ou que receba representacdes
referentes aos inteligiveis separados e demais seres nobres e que 0 homem o
esteja vendo. Assim, através dos inteligiveis que recebe, havera uma profecia
de coisas divinas. Este é o grau mais perfeito que pode chegar a imaginativa e
0 mais alto grau que o homem pode atingir através desta poténcial.

Al-Farabi considera que este individuo, ap6s este contato com o intelecto agente, é tido

como um filésofo, um sabio e intelecto perfeito. Pelo que emana deste intelecto para a faculdade

imaginativa, é considerado um profeta que avisa alerta sobre o futuro e discorre sobre o estado

das coisas particulares; estado pelo qual conheceréa as coisas divinas.

184 Cf. AL- FARABI, Libro de la politica, In. GERRERO, R. R. 2008, p. 104

185 Idem, Articulos de la ciencia politica, In. GERRERO, R. R. 2008, p. 182, traduc&o nossa.

186 AL- FARABI, La ciudad ideal, 1985, p. 80, tradug&o nossa.
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Porém, é preciso recordar que al-Farabi afirma que o intelecto agente emana do Primeiro
Ser, como discorremos na hierarquia dos seres, e por isto, considera que a Causa Primeira € a

187 Deste modo, este homem terd o

que inspira 0 homem, porém, mediada pelo intelecto agente
mais perfeito grau de humanidade e atingird o mais alto grau da felicidade. De acordo com o
filésofo mugulmano, com a alma perfeita, este se fara idéntico ao intelecto agente e seré capaz

de todas as ac6es que conduzem a felicidade.

Neste aspecto, nosso autor enfatiza a importancia de uma boa imaginativa como a
primeira e mais importante condi¢cdo do chefe da cidade virtuosa. Devido a sua fungéo de
instruir os outros sobre o que € a felicidade e como esta pode ser adquirida, serd preciso

"desenhar" por meio da linguagem, tudo o que conhece.

Para al-Farabi 1%, este é 0 governo virtuoso, pois conduz as pessoas em dire¢do a virtude.
A cidade € virtuosa, seu oficio real € virtuoso, a politica € virtuosa e, consequentemente, 0
homem que faz parte desta nagio sera um virtuoso. Este governante ¢ um Ima!®®, Primeiro
Governador ou Chefe Primeiro da cidade, estado ou nacdo, que vai fundar a cidade e regé-la

com leis e normas correspondentes aos principios dos seres e do universo.

Na concepcdo de Platdo!® os individuos que governam sdo os que atingem a bem-
aventuranga, a suprema felicidade. Nem todos os individuos chegardo nesse nivel, apenas o
atingirdo os que, por natureza, sao semelhantes aos deuses e moderados; 0s que possuem as

virtudes e os conhecimentos necessarios.

E considerando as diferencas entre os individuos que o filésofo muculmano discorre
sobre as condicBes necessarias ao governante da cidade. Este deve gozar de boa satde corporal

para 0 bom manejo das coisas particulares.

187 Sobre isto, Pereira (1997) escreve que al-Farabi se defrontou com o desafio de conceber Allah no universo e pensar sua
acdo na matéria como criador. Para a autora, al-Farabi buscou demonstrar mediante a razio as verdades reveladas no al-
Corao. Para responder a questdo sobre 0 modo como Deus chega até suas criaturas, este filsofo, e mais tarde Ibn Sina,
elaboraram um sistema cosmoldgico inspirado em Enéas de Plotino. E através da teoria da emanacéo, também conhecida
como teoria das dez inteligéncias, que al-Farabi torna possivel a ligagdo entre 0 mundo sensivel com o mundo inteligivel.
Através da conexao existente entre o intelecto agente e o intelecto material, permite a conexao entre 0 mundo imutavel e o
mundo de constante mudanca. Ao pensar o universo deste modo, al-Farabi atinge um dos objetivos de sua filosofia que é
conciliar os principios racionais com a fé coranica.

188 Cf, AL- FARABI, Libro de la religion, In. GERRERO, R. R. 2008, p. 149.

189 Ima, do 4rabe Imém. Literalmente e do ponto de vista islamico, significa “aquele que esta a frente”, que dirige
espiritualmente os prosélitos e as oragdes coletivas, sobretudo as sextas-feiras.

190 Cf, Epinomis, 992 d- e.
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Na obra Livro das opinides dos habitantes da cidade ideal (Kitab Ara’ ahl al-Madina
al-Fadila)'®!, al-Farabi enumera as qualidades necessarias que o governante deve ter, a saber:
ter todos os membros e poténcias corporais adaptadas a pratica do que deve fazer'®2; ter boa
inteligéncia e compreensdo de tudo o que ouve; ter boa memoria para guardar o que entendeu,

0 que Vviu, 0 que ouviu e o que disse.

Deve ser dotado de perspicacia e sagacidade para que possa corrigir e evitar as
implicacdes de qualquer problema; ter boa expressao com linguagem perfeita e clara; ser
amante da educacdo e da instrucdo; ser moderado no que diz respeito a comida, bebida e ao

matrimonio; sendo necessario, também, o distanciamento dos prazeres que provém dos jogos.

Deve amar a sinceridade, a verdade e 0os que a amam, assim como deve abominar a
mentira e 0s que a seguem. Deve ser generoso, amante das honrarias, da dignidade e distanciar-
se de todas as coisas que trazem a vergonha; deve desprezar os dirhams!®® e os dinares'®* e
outras coisas despreziveis; deve amar a justica e 0s que a buscam e afastar-se da injustica, da

opressao, da tirania e dos que as cometem.

Tal individuo deve reprimir a injustica e conduzir a todos no mesmo caminho
favorecendo que vejam o que é bom e honesto. E, por fim, deve ser reto, décil, sem mostrar
dificuldade em deixar-se corrigir e nem ser obstinado e inflexivel quando convidado ao que é
justo. Este é o rei verdadeiro'®®. Porém, deve resistir ao mal e a desonestidade; é preciso ser
constante e decisivo nos negdcios que deve executar; ser corajoso, empreendedor, deixando de

lado o temor e a fraqueza.

Nosso autor ainda considera que nao é facil encontrar todas estas qualidades em uma s6
pessoa, pois naturalmente, qualidades assim ndo se ddo nas pessoas comuns. Por isto, enfatiza
gue se uma pessoa da cidade virtuosa, em sua maior idade, apresentar cinco ou seis destas

qualidades este serd o chefe do estado. Mas ha condicbes especiais, nas quais exista a

191 Cf, AI-FARABI, 1985, p. 92.

192 De acordo com Pereira (2011), al-Farabi pde a integridade fisica em primeiro lugar, pois sem ela nio é possivel o
desenvolvimento das qualidades intelectuais. Por outro lado, as qualidades intelectuais sdo necessarias para que seja possivel
o0 desenvolvimento das qualidades morais. Segundo a autora, as qualidades morais e intelectuais se aplicam aos fildsofos e
podem servir de pardmetro para uma reforma global da sociedade.

193 Moeda de prata dos Califas mugulmanos do século IX e X. Imitagéo do Dracma dos gregos. Atualmente é 0 nome da moeda
do Marrocos e dos Emirados Arabes Unidos.

194 Moeda Islamica que circulava por Castilla entre os séculos IX e X. Cunhadas em 317 da H. Atualmente é a moeda nacional
de varios paises arabes que integravam o Império Otomano.

195 Cf. AL- FARABI, Articulos de la ciencia politica, In. GERRERO, R. R. 2008, p. 195.
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possibilidade de, ao longo do tempo, ndo existir nenhuma pessoa com estas qualidades. Neste
caso, o filésofo muculmano orienta que se deve recorrer as leis e tradicdes que foram
estabelecidas pelo chefe anterior e seus predecessores para resolver esta questdo, este € o

governo da tradicdo.

Outra situacdo especial descrita pelo autor, diz respeito ao caso em que dois homens
possuem tais qualidades, porém, apenas um € sabio e 0 outro possui as demais condi¢des. Sendo
assim, a cidade deve ser governada por ambos e, caso haja seis homens no estado e cada um
deles possui uma das qualidades e, também, boa comunicacdo, entdo o estado pode ser
governado por todos em conjunto. Esta modalidade de governo é chamada pelo autor de

governo dos ilustres.

Uma terceira situacdo especial descrita por al-Farabi diz respeito a distancia de tempo
entre 0s governos, pois pode acontecer de o governo dos governantes se darem a um sé tempo
em uma cidade, estado ou nagdo. Neste caso, todo o grupo serd uma unidade, um sé governo
com preocupac0es, objetivos e modo de vida que coincidem, pois, suas acfes tém a mesma

finalidade, ou seja, a felicidade.

Porém, h& também o caso no qual estes individuos se sucedem no tempo. Entdo suas
almas serdo como uma so alma, e assim, o segundo levara o modo de vida do primeiro, alterando
apenas algum aspecto da lei que ndo julgar adequado para seu tempo. Ja no caso em que 0
governador ndo seja um sabio, a orientacdo de al-Farabi € a de que a cidade fique sem governo,

pois, ndo tardara para que esta venha a arruinar-se.

3.4.1 Sobre as caracteristicas do Segundo Chefe

Considerando a hierarquia de funcdes, o segundo chefe apenas difere do primeiro em
graus e esta acima dos demais individuos da cidade ou do estado. Deste modo, al-Farabit®

também estabelece algumas condigdes e caracteristicas que este individuo deve possuir.

O governo que segue o primeiro, também chamado de governante segundo, é o0 que

imita seu exemplo em todas as suas acoes. Isto porque al-Farabi defende que a cidade virtuosa

196 Cf. AL-FARABI, La ciudad Ideal, 1985, p. 94.
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deve se manter sempre virtuosa, ndo pode mudar quando mudam os reis. Todos devem seguir
a mesma lei, de modo que o segundo governante tem a mesma forma e leis que o anterior e que

estabeleca seu governo sem interrupcao e separacao.

O segundo chefe precisa ser sabio; conhecer e saber de memaria as leis, tradigdes e
prescricdes estabelecidas pelos que lhe precederam, seguindo e imitando-os perfeitamente em
todas as suas acOes. Deve sobressair em dar-se conta das coisas que nao foram recebidas de
seus antepassados, ou seja, das leis especiais e, para isto, deve seguir o exemplo dos primeiros
Im&s. Deve destacar-se na reflexdo e capacidade de perceber o que deve conhecer para
determinado momento, que seja algo relacionado a sua atualidade, ou qualquer coisa que dara

origem a algo novo, sobre o qual os antepassados nada disseram.

Nosso autor também orienta que este individuo deve ser discreto e conhecedor das leis
de seus antecessores e deve poder inferir sobre as leis que legou deles. E necessario, também,
que goze de boa satde corporal para conduzir as questdes da guerra, de modo que possua a arte

de governar tal como seus oficiais inferiores e o chefe que Ihe é superior.

Al-Farabi chama este segundo de governo que segue o primeiro. A funcdo do governo
ou chefe primeiro é estabelecer os modos de viver e os habitos virtuosos, permitindo que os
habitantes passem da ignorancia ao conhecimento. J& o governante segundo é 0 que segue 0

primeiro e realiza este governo em suas acdes; este é chamado de chefe, governante e rei da
|ei197

3.5 OSHABITANTES DA CIDADE VIRTUOSA

Assim como Platédo, al-Farabi também discute sobre as condi¢fes necessarias para 0S
individuos que pertencem a cidade virtuosa. Ha situacfes nas quais, devido a guerra, desastre,
secas, ataque de inimigos, entre outros motivos, estes individuos sdo forgados a separar-se e a

viver em territorios diferentes e sob governos de estados ignorantes. Segundo nosso autor%,

197 Cf. AL-FARABI, Libro de la religion, In. GUERRERO, R. R., Obras filoséficas y Politicas, 2008, p. 150.
198 Cf. AL-FARABI. Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. Obras filoséficas y Politicas, 2008, p. 105.
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mesmo estando nestas situacdes, estes individuos ainda serdo virtuosos como estrangeiros

nesses territorios.

No governo que segue as leis da tradicdo, os cidaddos agem de acordo com o que 0
governante propde. Assim, pelo conhecimento que possuem e 0 modo como o governante lhes

guia, terdo excelentes disposic¢des na alma.

Para al-Farabi'®, o exercicio em determinada a¢&o conduz & exceléncia e a um aumento
de prazer e gozo devido as disposi¢Oes da alma. Esta é a principal caracteristica dos habitantes
da cidade virtuosa que, pelo exercicio que conduz a felicidade, nas virtudes, fortalecem a parte
da alma que, por natureza, € preparada para a felicidade e a torna em ato, perfeita, devido ao
poder que Ihes advém pelo movimento em direcdo a perfeicdo. Este é o ponto onde o0s
individuos atingem o grau de conhecimento no qual ndo precisam mais da matéria para a
realizagdo do conhecimento®®, Deste modo, suas almas se tornam independente dela e, assim,

n&o sdo destruidas com sua destruicao®:,

Sem a necessidade da matéria para subsistir e existir, estes individuos atingem a suprema
felicidade, porque, para al-Farabi, a felicidade so se d& quando a alma é incorporea e separada
da matéria. E neste estado que desaparece dela todos os acidentes que afetam 0s corpos
enquanto sdo corpos?®2, Porém, al-Farabi enfatiza que o tratamento das almas quando isentas
de matéria deve ser diferente do tratamento das almas que estdo nos corpos. Sobre isto escreve
que “Tudo o que na alma humana ocorre referente ao corpo como tal, deve-se negar das almas
que se encontram livre da matéria®®®”. Para 0 nosso autor, o incorpdreo ndo pode ser descrito
do mesmo modo que as a¢Bes corporais e, neste sentido, afirma que esta concepg¢éo ndo é facil,
do mesmo modo como nao é facil conceber os inteligiveis. Para isto, os individuos precisam do

exercicio tedrico e pratico na ciéncia politica (al- i/m al-madani).

199 Cf, AL-FARABI., 1985, p. 101

200 Sopre isto, cabe recordar que para al-Farabi, este estado é semelhante ao dos seres separados, ou seja, das inteligéncias,
mas esta semelhanca ndo implica na separagdo da alma da natureza do ser material, nem da natureza das formas. Este é um
estado de perfeicdo maxima do individuo, que apenas néo precisa das faculdades que dependem do corpo ou de instrumentos
corporeos ja que se tornou a coisa mais proxima do intelecto agente.

201 Sobre a prevaléncia da alma apds a morte, Platdo escreve na Republica, 608 b — 611d, que esta ndo morre, pois é principio
de vida. Neste sentido, enfatiza que os vicios ndo podem destrui-la.

202 Com isto, nosso autor ndo faz referéncia a morte, mas sim a um estado mistico, de éxtase, contemplagéo, revelagéo, de
conhecimento que transcende a matéria.

203 AL-FARABI, 1985, p. 101, traducio nossa.
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Nesta perspectiva, nosso filésofo admite que a felicidade ndo € igual para todos e se da
em diferentes graus de qualidade e quantidade nos cidaddos. Levando-se isto em conta, 0s
individuos se diferenciam hierarquicamente segundo os diferentes graus de perfeicdo que estes
adquiriram em suas acdes e com o conhecimento. Desta diferenca, resulta a diferenca de
disposi¢des dos individuos na cidade e em suas funcdes, similar a proposta de Platdo, como

citamos no inicio do presente trabalho.

Para o filésofo mugulmano, quando as almas de determinado povo ou de uma geracdo
ficam separadas dos corpos e séo felizes, o lugar que, outrora, era ocupado por estas pessoas na
cidade, é ocupado, agora, por outros homens de belas acbes. Al-Farabi afirma que quando estes
também se libertardo do corpdreo, suas almas se unirdo com as da geracao anterior, do mesmo

modo como se unem aos incorporeos, multiplicando o prazer de cada uma delas.

Sobre isto ele afirma que:

Quanto mais se multiplicam as almas semelhantes separadas e em maior
nlmero se unem entre si, como se unem alguns inteligiveis a outros, 0 gozo e
alegria de cada uma é maior e mais intenso. Quando chega uma alma nova
aumenta o prazer da que chega por encontrar-se com 0s ancestrais e, aumenta
0 prazer das que chegaram antes pela que agora se une a elas. Cada uma
conhece a si mesma e reconhece varias vezes sua semelhante e assim aumenta
a qualidade do que conhece?*.

Deste modo, neste estado havera uma inteleccdo matua de umas para com as outras.
Também estas entenderdo a si mesmas, de modo que seu prazer aumentara infinitamente.
Segundo nosso autor, esta é a felicidade Gltima que tem como objetivo a conexao total com o

intelecto agente, e este é caminho dos habitantes da Cidade Virtuosa.

3.5.1 Sobre o conhecimento dos habitantes da cidade virtuosa

204 AL- FARABI, 1985, p. 102-103, tradugéo nossa.
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Considerando a concepc¢do educativa de Platdo e 0 que ja expusemos na presente
pesquisa sobre as faculdades humanas em al- Farabi e 0 modo como os homens atingem 0s
inteligiveis, é imprescindivel discorrer sobre a importancia do conhecimento dos primeiros

seres, do principio dos seres e seus graus para a obtencdo da felicidade.

Al-Farabi destaca, ainda, a importancia de que os habitantes da cidade virtuosa
conhecam também o governo primeiro, 0s graus de seus governantes e as acoes determinadas
que conduzem a felicidade. Outra questdo importante diz respeito a relevancia de colocar em

pratica este conhecimento. Como vemos na seguinte nota:

Cada um dos habitantes da cidade virtuosa necessita conhecer os principios
altimos dos seres, seus graus, a felicidade, o governo primeiro da cidade
virtuosa e 0s graus de seus governantes; em seguida, as acGes determinadas
gue, uma vez realizadas levam a felicidade. Mas ndo hdo de limitar-se s6 a
conhecer estas agdes, estas devem ser feitas e os cidaddos devem ser
impulsionados a fazé-las?®.

Em funcdo disto, o filésofo muculmano afirma que®®®, é através da politica que é
possivel conhecer os graus das coisas que ha no universo, os graus dos seres e 0 governo que
estes exercem uns sobre os outros. Este conhecimento comega com o conhecimento das coisas
mais afastadas no universo e estas sdo as que ndo exercem nenhum governo; segue-se, depois,
0 conhecimento das que governam estas e seus graus, a qualidade de seu governo e quais
disposicdes naturais estes possuem. Entdo, o conhecimento se eleva para as coisas que estdo
acima destas e governam estas, seus graus, a extensdo de seu governo, que tem como
caracteristica ser imperfeito, pois, suas disposi¢fes e faculdades naturais ndo sdo suficientes
para que governem por si mesmas e, deste modo, estas prescindem de outras coisas e, por isto,

séo governadas.

O mesmo ocorre com o conhecimento dos governos; passa-se de um governo imperfeito
para outro mais perfeito atraves da avaliacdo das qualidades deste governo, de suas faculdades,
das disposic¢Oes naturais que sdo insuficientes para que possam governar por si mesmas, pois,
ndo é um governo de modo absoluto. Na medida em que avanca para um grau mais elevado de

conhecimento, o individuo conhece um governo mais perfeito que o anterior e suas respectivas

205 AL- FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R., 2008, p. 109, tradug&o nossa.
206 Cf. AL-FARABI, Libro de la religién, In. GUERRERO, R. R., 2008, p. 155 - 160.
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qualidades. Este governo possui um nimero cada vez menor de seres que aumentam em unidade

e diminuem em multiplicidade.

Se ascende em conhecimento, este individuo conhecerd um grau de perfeicdo ainda
maior, no qual ha apenas um ser, que € Uno em nimero e em todos o0s aspectos de unidade e
ndo possui nenhum governo acima de si. Nele ndo h4 nenhuma imperfeicéo e, fora dele, ndo ha
existéncia mais perfeita. Este ser ndo € governado, mas € 0 governante que rege tudo o que esta
abaixo dele e ndo pode ser regido por outro em absoluto. Nele ndo ha imperfeicdo em nenhum
aspecto, e ndo ha perfeicdo mais absoluta do que a sua, nem existéncia mais excelente. Este € 0

Ser Primeiro, que governa todos os demais seres do universo.

Na medida em que se desce em grau abaixo desse Ser a multiplicidade aumenta e
diminui a perfeicdo até que se tenha o conhecimento dos Gltimos seres, cuja a¢do consiste em
servir. Este conhecimento versa sobre a ordem e governo dos seres que tém inicio no Primeiro;

e abrange o mais perfeito até o mais imperfeito dos seres.

Nosso autor também enfatiza?®’ que os moradores dos estados virtuosos devem conhecer
0 modo como se ddo 0s corpos naturais, como se engendram e se corrompem, do que sucede
neles segundo a providéncia, justica e sabedoria divina e como nenhuma negligéncia aparece
neles. Estes também devem conhecer o modo de ser do homem, como nele se originam as
faculdades psiquicas e como o intelecto agente irradia sobre elas sua luz até produzir nelas os
inteligiveis primordiais, a vontade (irada) e o livre arbitrio (ijtyar)*®®. Também ¢ deste modo

que se da o conhecimento que diz respeito ao funcionamento do corpo e as formas de governo.

207 Cf. AL-FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 109-110.

208 Na obra Kitab al-siyasa al-madaniyya (2998, p. 97) al-Farabi discorre sobre como ocorre esta perfei¢do no homem que se
da através do intelecto agente. Neste processo, primeiro da ao homem um principio através do qual, de maneira espontanea,
os individuos tendem para as perfei¢des restantes. Este principio sdo os primeiros conhecimentos e os primeiros inteligiveis
que se atualizam na parte racional da alma. Porém, s6 da ao homem estes inteligiveis, depois de uma atualizagdo da parte
sensivel da alma e da parte apetitiva pela qual se ddo os desejos e aversdes que seguem a parte sensivel. Por ambas se atualiza
a vontade. De inicio, esta vontade é apenas um desejo que procede de uma sensacgao; o desejo se realiza pela parte apetitiva,
ja a sensacao tem lugar na parte sensivel. Depois disto se atualiza a parte imaginativa da alma e o desejo que Ihe segue se
realiza em uma segunda vontade, que diferente da primeira, procede de um ato de imaginacao. Atualizada estas duas
vontades pode existir os primeiros conhecimentos que, do intelecto agente, se atualizam na parte racional. Assim, tem no
homem uma terceira classe de vontade que é o desejo que procede da razdo, esta é conhecida pelo nome de livre arbitrio.
Através do livre arbitrio o homem faz as a¢fes louvaveis ou reprovaveis, o nobre ou o vil, também é por causa do livre
arbitrio que se tem a recompensa e o castigo. Esta terceira vontade € a que se realiza no homem, diferente das duas primeiras
que s podem existir nos animais irracionais. Pelo livre arbitrio o individuo pode tender ou néo para a felicidade, fazer o bem
e 0 mal, o nobre e o vil.
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Por fim, devem conhecer os chefes, sua ordem de sucessdo no tempo; como € o estado
ideal e seus moradores, a felicidade que suas almas atingem. E, por conseguinte, devem

conhecer como sdo 0s estados opostos e 0 que acontece com suas almas apés a morte.

De acordo com o autor, € a ciéncia politica (al- i/m al-madani) que permite conhecer a
matua vinculagdo e harmonia que se da nesta ordem e a mUtua colaboracao de suas a¢Ges, para

que, apesar da multiplicidade, sejam como uma s0 coisa, Como vVemos na seguinte nota:

Entdo faz 0 mesmo também na cidade virtuosa e nela estabelece a hierarquia
do rei e do governante primeiro com relacdo a hierarquia de Deus, O Dirigente
Primeiro dos seres, do universo e de todas as espécies que ha nele. Entdo, ndo
param de descer 0s graus na cidade até chegar aos grupos de habitantes cujas
acOes sdo tais que ndo podem ser governantes, apenas podem servir. Seus
habitos voluntarios sdo do tipo que ndo podem governar por elas mesmas, mas
apenas prestar servico. Mostra que as agdes dos grupos que estdo nos graus
intermedidrios sdo tais que por elas governam o que esta abaixo deles e
prestam servico a quem estd acima deles; e que 0s mais proximos ao grau do
rei s&o mais perfeitos quanto as suas disposi¢des e ac¢des, pelo que sdo mais
perfeitos para governar. Assim ocorre até chegar ao grau do oficio real. E
evidente que por este oficio nenhum homem pode prestar servico de modo
absoluto, pois é um oficio e habito pelo qual apenas se governa?®.

Para al-Farabi estes conhecimentos, ou sdo concebidos, entendidos ou imaginados pelo
homem. Neste sentido, 0 nosso filésofo faz uma distin¢do entre conceber e imaginar e afirma
que o primeiro consiste em imprimir as coisas, suas respectivas esséncias na alma e como
realmente existem, porém, imaginar diz respeito a impressdo na alma de suas imagens,

representacdes e coisas que as imitam.

Para 0 nosso autor, nem todos concebem estes conhecimentos devido a suas disposi¢oes
naturais. Apenas um grupo seleto de individuos concebem estas coisas, estes séo os filosofos

Ou 0s sabios e 0s que as imaginam, aceitam e vdo em direcdo a elas sdo os crentes.

Como vemos na seguinte nota:

Os Sabios dos Estados Virtuosos sdo 0s que conhecem estas coisas por
demonstraces apoditicas e através da perspicacia de suas almas; a estes
sabios seguem os que conhecem estas coisas, como se ddo na perspicacia dos
sabios a quem (eles) seguem, creem e confiam. Os demais as conhecem por

209 AL-FARABI, Libro de la Religion. In.,, GUERRERO, R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p 157-158, tradugdo nossa.
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imagens gue as representam, porgque em seu espirito, carecem de disposicdes
para entender as coisas em si mesmas ou porque ndo podem (conhecer) por
sua natureza, ou porque conhecem assim por costume?™°,

Para estes, 0s quais ndo atingem 0s universais, é preciso representar os principios dos
seres, seus graus, o intelecto agente e o Governo Primeiro através de imagens e imitacdes, de
maneira que se possa expor como sdo. Estas imitagdes variam em exceléncia e, deste modo,
umas sao mais perfeitas que outras, pois sdo mais proximas da verdade. Porém, estes conceitos
também podem ser imaginados através de diversos temas mutuamente relacionados, o que
contribui para sua diversidade. Deste modo, as discrepancias entre as imitagdes sdo reduzidas
e elas podem ser usadas como convém e caso haja uma diferenca na exceléncia destas imagens,
¢ preciso, entdo, utilizar-se da mais perfeita, ou seja, da que é mais proxima da verdade e

descartar as demais imitacdes.

Platdo considera que o problema da imitacdo é que esta pode resultar na multiplicidade,
porém a verdade das coisas ndo esta presente na multiplicidade e, sim, na unidade®!!. Neste
sentido, abole de seu modelo de cidade qualquer pratica que tem como base a imitacéo de muitas
coisas, como 0 que ocorre na tragédia, na poesia e na pintura. Platdo também afirma que o
significado e esséncia das coisas é uno e imutavel, enquanto que as imitacdes sao muitas e
variadas, umas préximas da coisa em si e outras mais distantes. Exemplo disto é o que acontece
com 0s objetos visiveis, como, por exemplo, a imagem do homem quando refletida na agua €

mais proxima do homem do que a imagem do reflexo de homem refletida na agua.

Contudo, o fil6sofo mugulmano destaca uma vantagem na imitacdo?'?: ¢ aquela que diz
respeito ao fato de que as coisas podem ser imitadas dos mais variados modos e para 0s mais
variados grupos e nagdes por coisas que Ihes sdo conhecidas. Isto possibilita a existéncia de
diferentes cidades e nagdes virtuosas, com diferentes religides?'® que objetivam a mesma

finalidade, ou seja, a felicidade.

210 |dem, La ciudad Ideal, 1985, p. 110, tradugdo nossa.
211 Cf, Replblica, Livro 111, 396e - 397d.
212 Cf. AL-FARABI, Libro de la religion, In. GUERRERO, R. R., 2008, p. 110

213 Sobre isto, Ramdn Guerrero (2008, p. 110-111, nota 120) afirma que a religido é uma representacdo simbdlica da verdade
realizada pela faculdade imaginativa. De acordo com o autor, a funcgéo imitativa desta é muito importante para o profeta,
legislador e fildsofo que governa a cidade, pois é através da imitagdo que sera possivel fazer com que os cidaddos conhegam
0s principios dos seres e a felicidade. A religido tem a fungdo imitativa de e ensina através de simbolos e imagens teorias
dificeis.



82

No entanto, este € 0 motivo pelo qual o governante primeiro da cidade virtuosa deve
conhecer toda a filosofia tedrica, pois € partindo dela que vai conhecer a organizacao divina do
universo e imita-la. Isto sé € possivel se todos estiverem unidos em suas opinides, crencas e
acdes comuns, com harmonia, vinculo e ajuda mutua; cooperando em suas a¢des em dire¢do ao

objetivo desejado, isto €, a felicidade.

Considerando esta finalidade, nosso fildsofo apresenta uma definicéo de ciéncia politica
(al- ilm al-madani) em todas as suas obras, mas, tomamos como objeto as obras O Catalogo
das ciéncias (lhsa’ al- ‘Uliim), O Caminho da felicidade (Kitab al-Tanbih ‘ala sabil al-Sa ‘ada)
e O livro da religido (Kitab al-Milla) nas quais o autor estabelece uma classificacao de saberes

com suas respectivas definicGes e subdivisdes.

Na obra O caminho da felicidade al-Farabi discorre sobre as artes e afirma que estas sdo
de dois tipos: as artes que tém como fim o belo e as que tém como fim o Gtil. A arte que tem
como fim alcancar o belo é a filosofia que, de acordo com o autor, também é chamada de

sabedoria humana.

O belo é de dois tipos: um é apenas conhecimento e o outro é conhecimento e acao.
Assim, a arte da filosofia é de dois tipos: uma € aquela pela qual se alcanga o conhecimento dos
seres que nao sdo objetos da acdo humana, esta é chamada filosofia tedrica. A outra é aquela
através da qual se adquire o conhecimento das coisas que consistem em serem feitas pelo
homem, entre elas esta a capacidade de fazer o belo e esta parte é denominada de filosofia

pratica.

A filosofia tedrica compreende trés classes de ciéncias: as ciéncias matematicas, fisica
e a metafisica. Cada uma destas trés ciéncias permite a compreensao da classe dos seres que
consistem em apenas serem conhecidos. Ja a filosofia préatica é dividida por al-Farabi em duas
classes, a primeira é aquela pela qual se conhece as a¢des belas, os habitos morais que procedem
das belas agdes e a capacidade de adquiri-las. Esta € a ética. Ja a segunda classe compreende 0
conhecimento daquelas coisas pelas quais os habitantes das cidades alcangam as coisas belas e
a capacidade de adquiri-las e conservéa-las. Esta classe é chamada de filosofia politica e ciéncia

politica (al- ilm al-madanit). Al-Farabi afirma que

Considerando que somente obtemos a felicidade quando dispomos das coisas
belas e considerando que as coisas belas s6 sdo possuidas por nos através da
arte da filosofia, segue-se, necessariamente, que a filosofia é aquela pela qual
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alcancamos a felicidade; e esta é a que adquirimos através da exceléncia do
discernimento?,

No Catalogo das ciéncias, al-Farabi discorre sobre cada uma das ciéncias e suas
divisGes?®. No que diz respeito a ciéncia politica (al-ilm al-madani), que é o objeto de

investigacdo da presente pesquisa, nosso filésofo a define do seguinte modo:

A ciéncia politica se ocupa dos diversos tipos de acdes e costumes voluntérios,
dos habitos, caracteres, inclinacdes e disposi¢des naturais, dos quais derivam
estas acBes e costumes; dos fins pelos quais se atua; de como convém que
existam no homem, e qual € o modo de ordena-los na dire¢do que convém que
existam nele, e 0 modo de conserva-los. Distingue entre os fins pelos quais se
realizam as agdes e se usam 0s costumes; demonstra quais delas produzem, na
verdade, a felicidade, e quais se supGem que sdo causas da felicidade, sem que
realmente sejam; e que aquelas que na verdade sao a felicidade, ndo é possivel
que exista nesta vida, mas sim, em outra vida apds esta, que é a vida futura?®.

Para o nosso autor, é funcdo da ciéncia politica (al- i/m al-madani) a anélise das acdes
e dos costumes bons, honestos e virtuosos que produzem a felicidade; e das coisas que sdo
entendidas como felicidade, tais como a riqueza, as honrarias e 0s prazeres, que, tomados como

finalidade Unica das a¢des de uma cidade, ndo séo.

Com esta analise, a ciéncia politica (al- ilm al-madani) é responsavel por estabelecer
quais sdo 0s atos e costumes que devem ser praticados nas cidades e nas coletividades para que
seus individuos possam atingir o bem supremo. E, quais devem ser abandonados, como

podemos ler no seguinte trecho sobre a ciéncia politica:

Analisa as ac¢les e 0s costumes, e demonstra que aquelas pelas quais se obtém
o0 que realmente é felicidade, séo as a¢Bes boas, honestas e virtuosas, e as que
ndo produzem isto sdo as mas, desonestas e imperfeitas; que a causa de que
[estas] existam no homem € para que 0s atos e costumes bons sejam postos

214 AI-FARABI, 2002. p. 68, traducio nossa.

215 As ciéncias sdo divididas pelo autor em: I) Ciéncia da linguagem e suas partes; 11) Ciéncia da ldgica e suas partes; I11)
Ciéncias matematicas (aritmética, geometria, dptica, astronomia, matematica, musica, ciéncia dos pesos e engenharia); IV)
Ciéncia fisica e suas partes e a Metafisica e suas partes; V) Ciéncia politica, ciéncia do direito e a teologia (Kalam)

216 Al-FARABI, Ihsa' al-‘Uliim, Catalogo de las ciencias, ed. y trad. castellana de A. Gonzalez Palencia, Madrid-Granada,
CSIC, 1953, artigo V, p. 36, traducdo nossa.



84

em prética nas cidades e nas coletividades ordenadamente e se cumpram em
comum?Y’,

Assim, é funcdo da ciéncia politica (al- ilm al-madani) tratar do conhecimento da
felicidade. Para al-Farabi?'8, a ciéncia politica diferencia a felicidade em dois tipos: a que é
suposta felicidade, mas ndo ¢, e a felicidade verdadeira. Depois, a ciéncia politica (al- ilm al-
madani) se ocupa de todas as acdes, modos de vida, qualidades morais, costumes e habitos
voluntarios, até completar e esgotar detalhadamente o assunto. De acordo com nosso autor, tudo
isto ndo pode existir apenas em um individuo, é preciso que sua existéncia se dé em toda uma

comunidade.

Al-Farabi enfatiza que o objetivo da ciéncia politica (al- ilm al-madani) ndo pode ser
alcancado pelas acoes e habitos voluntérios, se seus géneros ndo forem distribuidos em uma
comunidade grande, de modo que cada um deles corresponda a cada individuo da comunidade.
Assim, através das a¢6es os grupos da comunidade colaboram mutuamente conduzindo toda a
comunidade em direcdo a uma finalidade. Deste modo demonstra a importancia dos

agrupamentos humanos.

Também diz respeito a esta ciéncia, a arte de legislar organizada por um governante,
pois, as acdes, 0s costumes e as caracteristicas das cidades ndo podem ser adquiridos se ndo for

através de uma autoridade. Sobre isto, temos que

tudo isto ndo pode ser adquirido a ndo ser mediante uma autoridade que torna
possivel as agBes e os costumes, as disposi¢des naturais, os habitos e os
caracteres nas cidades e nas coletividades; que se esforce para que tudo isto se
preserve e ndo desapareca. Esta autoridade ndo se obtém através de um poder
e um habito através dos quais derivem as a¢des que 0s tornam possiveis e as
acOes capazes de consolidar o que ja apareceu. Mas, tal poder é o reino e a
realeza, ou outro nome que o0 homem queira dar-lhe; a politica é o efeito desta
forca?'®,

217 AI-FFARABI, 1953, artigo V, 36, tradugdo nossa.
218 Cf. AI-FARABL. Libro de la religion. In. GUERRERO, R. Obras filoséficas y politicas, 2008, p 146.

219 |dem, Ihsa' al-*Ulam, Catélogo de las ciencias, 1953, artigo V, p. 36, traducio nossa.
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Deste modo, al-Farabi??® distingue dois tipos de autoridade: um tipo € o que torna
possivel as acbes, costumes e habitos voluntarios, dos quais realmente deriva o que é a
felicidade. Esta é denominada de autoridade boa e as cidades e coletividades que obedecem esta
autoridade sdo consideradas virtuosas e boas. Ja o segundo tipo torna possivel nas cidades acdes
e disposicdes das quais derivam as coisas que parecem ser felicidade, sem que realmente sejam.
Esta é a autoridade ignorante, classe que se subdivide em outras mais e recebem o0 nome do fim

ao qual se propde como veremos ainda no presente trabalho.

220 Al-FARABI. Libro de la religion. In. GUERRERO, R. Obras filosoficas y politicas, 2008, p 149.
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4 AS DEMAIS FORMAS DE GOVERNO EM PLATAO

Para Platio “ha tantas formas de governos quanto de caracteres’?'”. Deste modo,
discorre sobre a formacéo de cinco espécies de cidades, e, respectivamente, cinco formas de
governo. O primeiro modelo € o da cidade ideal, considerado um modelo bom e justo, que
corresponde a aristocracia. Além deste modelo ha outras formas de governos, com outros
governos intermediarios entre os chamados barbaros e os gregos. Entre as demais formas de
governo Platdo distingue quatro tipos que merecem atencdo: 1) timocracia; 2) oligarquia; 3)
democracia e 4) tirania. Cabe destacar que, de acordo com o0 autor, cada governo possui
caracteristicas que sdo semelhantes a de seus cidad&os.

4.1 TIMOCRACIA

O primeiro governo analisado pelo fildsofo grego é o de Creta e da Lacedeménia, que

também é chamado de governo das honrarias, timocracia ou timarquia.

Platdo defende que este governo surge da aristocracia. Neste sentido, afirma que é
resultado de uma alteracdo do estado ideal, que se da quando seus chefes unem os jovens em
casamento ignorando o ciclo de revolucdo periddica. Destas unibes resultam filhos

desfavorecidos pela natureza.

Os melhores individuos deste estado serdo inferiores a geracdo anterior e menos
apropriados para cuidar do estado, pois abandonar&o a tradig&o que consiste na melhor educagéo
para a cidade. Nao saberdo distinguir as ragas e, segundo o filésofo grego, isto dara origem a

discérdia, a guerra e ao 0dio, pois, afirma Platao:

Seus predecessores hdo de pdr os melhores a testa do estado; mas como sdo
indignos disso, tdo logo cheguem aos cargos de seus pais, comegarao por nos
negligenciar, embora guardides, ndo apreciando como conviria primeiro a
musica e depois a ginastica. Assim tereis nova geracdo menos cultivada. Dai
sairdo chefes pouco apropriados para zelar pelo Estado, e que ndo saberdo

221 RepUblica, 544d - 545 ¢



87

discernir nem as racas de Hesiodo, nem vossas racas de ouro, de prata, bronze
e de ferro. Vindo, portanto, o ferro a misturar-se a prata e o bronze ao ouro,
resultard destas misturas uma falta que, em toda parte onde surge, engendra
sempre a guerra e 0 6dio??2.

Além disso, os habitantes deste modelo de estado sdo avidos de riqueza, com adoracao

223 este € um governo

pelo ouro e a prata, e com armazéns e tesouros particulares. Para Platéo
que mistura o bem e o mal, nele predomina o elemento irascivel, a ambicdo e o amor as
honrarias. Seus habitantes também séo prodigos na satisfagdo das paixdes. Nele os homens séo
duros com os escravos sem despreza-los, brandos com os homens livres, e submissos aos
magistrados; tém apreco por chegar ao comando e por receber honrarias por seus talentos

militares.

Este tipo de jovem se forma sendo filho de um homem de bem que reside em uma cidade
mal governada, que foge das honrarias dos cargos, dos processos, de todos os estorvos do
género e consente com a mediocridade para ndo ter aborrecimentos. Tal jovem ouve a mae
gueixar-se do pai porque este ndo pertence aos magistrados. Assim, cresce acreditando que
quem se ocupa dos proprios negdcios é um tolo e quem se ocupa dos negocios alheios é
louvavel. E deste modo que se torna um homem altivo e apaixonado pelas honrarias.

Tanto o homem timocréatico quanto o estado sdo ambiciosos, em suas caracteristicas;

misturam o bem e o mal e neles domina o elemento irascivel com ambicéo e amor as honrarias.

4.2 OLIGARQUIA

O segundo tipo de governo descrito por Platfo é a oligarquia. E devido ao apelo ao ouro
que a cidade passa da timocracia para a oligarquia, onde os individuos tém mais apreco pela
riqueza do que pela virtude. De acordo com este fildsofo, tal governo se baseia na concepgéo
de que os ricos governam e 0 pobre ndo participa do poder. Neste modelo, os cidaddos séo

avaros, elogiam o rico e evitam, através de leis, que o pobre alcance os cargos publicos.

222 RepUblica, 546b-547b.
223 |bid., 548a - d.
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Segundo o filésofo grego, o principal defeito desta cidade € que ela é dupla, ou seja,
existe uma cidade dos ricos e outra dos pobres que habitam em um mesmo solo e conspiram
uns contra os outros. Outro defeito é que nela as mesmas pessoas se entregam a multiplicidade
de ocupacBes como a agricultura, comércio, guerra. Também, nela prevalece o maior dos males
que € a liberdade que cada um possui de vender os seus bens ou comprar 0s de outrem e
permanecer na cidade sem exercer nenhuma funcéo. Na oligarquia prevalecem, também, todas
as artes que foram abolidas da cidade ideal, 0 que resulta em uma grande quantidade de

malfeitores.

Para Platdo, este governo é formado pelo filho do homem timocrético que, ao ver o
desastre que se abate sobre a cidade, cresce em ambicao e volta-se para o acumulo de dinheiro
através dos negdcios comerciais. Assim, abre mdo do elemento corajoso e racional, e se dedica

apenas a investigar meios de aumentar a fortuna.

Neste sentido Platdo explica que o filho do homem timocratico imita o pai e caminha
em seus passos; mas quando o Vé destrocar-se contra a cidade, condenado a morte, ao exilio ou
a perda das honrarias e todos os bens, toma medo, deixa de lado a ambicdo e o elemento
corajoso. Deste modo, escraviza 0 elemento racional de sua alma e ndo permite que este
disponha de outros motivos de reflexdo e de busca, exceto de meios de aumentar a fortuna.

Entdo, humilhado pela pobreza, volta-se para uma atividade e junta dinheiro.

O homem oligarquico é semelhante ao governo oligarquico, ambos tém como
caracteristica a honra pelas riquezas, como afirma Platdo: “Ele ¢ sordido, faz dinheiro de tudo
e sO pensa em entesourar; é enfim um desses homens que a multidao elogia. Mas, assim sendo,

ndo é semelhante ao governo oligarquico??%4”.

Platd0%?® ainda enfatiza que estes individuos possuem uma prudente violéncia e, por
isto, agem com aparéncia de justica em alguns compromissos. Assim, ndo esta isento de sedi¢cdo
no interior de si proprio, pois, 0 homem oligarquico é duplo em sua natureza, similar ao modo
como o é a cidade, de modo que seus melhores desejos dominam os piores. Sobre isto Platdo
escreve que “Por isso, apresentard, penso eu, um exterior mais digno do que muitos outros; mas

a verdadeira virtude da alma unida e harmoniosa fugira para longe dele?2”.

224 Republica, 553e-554b.
225 Cf, Republica, Livro VI1II, 544b - e.
226 |pjd., 554 e — 555¢.
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Nos concursos da cidade o oligarca é um pobre competidor, pois, ndo despende dinheiro
pela gldria que se adquire nestes combates. Deste modo, luta apenas com uma parte de suas

forcas; na maior parte do tempo fica em desvantagem, porém conserva a riqueza.

4.3 DEMOCRACIA

O nascimento da democracia se da nas oligarquias, ou seja, no desejo insaciavel do bem,
que consiste em tornar-se tdo rico quanto possivel. Tendo em vista este objetivo, os chefes, que
devem sua autoridade a quantidade de bens que possuem, se recusam a instituir uma lei que
reprime a libertinagem dos jovens e os impecam de perder o patriménio que possuem, pois
objetivam comprar ou apoderar-se deste patriménio pela usura para serem mais ricos e
considerados. Assim, os chefes, por negligéncia e pela facilidade que concedem a libertinagem,
reduzem a indigéncia homens que sdo bem-nascidos, pois um estado ndo pode honrar as
riquezas e granjear a temperanca ao mesmo tempo. Entéo, estes individuos se tornam cheios de
dividas, infamia e 6dio e tramam contra aqueles que adquiriram seus bens e contra o resto dos
cidaddos, clamando por uma revolucdo. Deste modo, e usurpados, tais individuos fazem uma
lei propondo que todos os cidaddos sejam honestos. Segundo o filésofo grego é assim que 0s
governantes reduzem os governados a uma triste situacdo; no que se refere a si proprios e a seus

filhos, se tornam sem vigor nos exercicios fisicos e sem resisténcia ao prazer e a dor.

Neste sentido, a democracia surge quando 0s pobres, tendo conquistado a vitoria sobre
0s ricos, chacinam uns, banem outros e partilham o governo e os cargos publicos. Os ricos séo,
por armas ou temor, obrigados a retirar-se. Com a retirada dos ricos, a cidade transborda

liberdade e todos os seus individuos sao livres.

De acordo com Platéo, neste tipo de governo, a vida é organizada do modo que Ihe apraz
e nele se encontram homens de todos os demais tipos. Para o autor, a democracia é caracterizada
como um governo instavel. Ninguém é obrigado a comandar, a obedecer e a fazer guerra ou

ficar em paz. Nas palavras do autor este modelo de governo: “E, como Vvés, um governo
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agradavel, anarquico e variegado, que confere uma espeécie de igualdade tanto ao que € desigual

como ao que € igual?®?™.

E preciso considerar também que as mesmas mudancas que se ddo no governo, ocorrem
também nos costumes e, neste sentido, o autor enfatiza que a vida do homem democrético é
anérquica. Platdo destaca que, do mesmo modo que muda o estado, muda o individuo de
costumes, quando alguns de seus desejos internos sao socorridos de fora por desejos da mesma
natureza. Neste sentido descreve que, o homem democratico era filho de um homem

parcimonioso e oligarquico e foi criado nos sentimentos deste.

Este individuo soube dominar seus desejos que o incitavam ao gasto e que sao inimigos
do ganho, desejos que se denominam supérfluos. Porém, seu governo interior passa da
oligarquia a democracia quando é educado na ignorancia e parcimonia e experimenta prazeres
de toda sorte. E, se seus sentimentos oligarquicos recebem algum auxilio contréario, sob forma
de adverténcias e reprimendas do pai ou dos proximos, entdo nasce nele a sedi¢éo, a oposicao
e a guerra. Com a alma vazia devido a auséncia de ciéncia e habitos nobres, sua alma é tomada
por falsas e presungosas opinides. Introduzem assim, a anarquia, a licenca e a imprudéncia,
enfeitadas com belos nomes. Este tipo de jovem n&o gasta menos dinheiro, esforcos e tempo
nos prazeres supérfluos do que nos necessarios. Ele vive o dia a dia e entrega-se ao desejo que
se apresenta. Relne em si todo o tipo de tragos e caracteristicas que corresponde a cidade

democratica.

4.4 TIRANIA

Por fim, o autor descreve as caracteristicas da tirania e afirma que esta surge da
democracia e a passagem de uma a outra se dd& do mesmo modo que se da a passagem da
oligarquia & democracia. E a liberdade e a indiferenca, consideradas o mai belo de todos os
bens, que fazem com que este governo se torne tiranico. Sobre isto, o fildsofo grego escreve

que:

227 Republica, 558 b —e.



91

Quando uma cidade democratica, alterada pela liberdade, encontra em seus
chefes maus escangOes®?, ela se embriaga com este vinho puro,
ultrapassando toda decéncia; entdo, se 0s que a governam ndo se mostram
totalmente doceis e ndo lhe servem larga medida de liberdade, ela os castiga,
acusando-os de criminosos e oligarcas?®.

Aos que obedecem aos magistrados ela escarnece e ridiculariza; porém, elogia e honra,
0s governantes que tém ar de governados e 0s governados que assumem o ar de governantes.
De acordo com Platdo, é inevitavel que em uma cidade assim o espirito de liberdade se estenda

a tudo.

Na democracia os pais se igualam aos filhos e os filhos aos pais. Também, ndo ha
distingdo entre mestre e discipulos. Deste modo, os mestres receiam aos discipulos e os adulam
e estes dao pouca importancia aos mestres e pedagogos. Os jovens copiam 0s mais velhos e
lutam com eles nas palavras e nas a¢Ges; por sua vez, os velhos rebaixam-se as maneiras dos

jovens e se mostram cheios de jovialidade e pretensdo imitando a juventude.

De acordo com o fildsofo grego??, a tirania provém da democracia, pois, da extrema
liberdade segue-se a extrema servidao, tanto no individuo quanto no estado. Isto porque, para
Platdo, a raca de homes ociosos e prodigos, quando aparecem em um corpo politico,

transformam-no completamente, assim como o fleuma e a bile transformam o corpo humano?3.

Neste sentido o autor divide a cidade democréatica em trés classes. A primeira é a raca
que, em virtude da licenca publica, se desenvolve em seu seio. A segunda é a classe que, por
ser mais ordenada, torna-se mais rica. E a terceira classe, € o povo, que trabalha com as préprias
maos, sdo alheios aos negdcios e quase nada possuem. Esta classe é a mais numerosa e poderosa

na democracia.

Na transi¢do entre a democracia e a tirania, os chefes apoderam-se da fortuna dos ricos
e a distribui ao povo, guardando para si 0 quinhdo mais avultado. Assim, os ricos, despojados

de seus bens, sdo obrigados a se defender, tomam a palavra perante o povo e utilizam todos os

228 profissional da corte que, na copa, vertia o vinho que seria servido ao rei.
229 Republica, 562¢ — 563a.
230 Cf, RepUblica, 563e-564d.

231 De acordo com Hipocrates, em sua teoria dos quatro humores, o homem é composto de sangue, fleuma, bile amarela e bile
negra. A salde resulta do equilibrio entre a propor¢éo, propriedade, quantidade e mistura destas quatro matérias vitais e a
doenca ocorre quando ha falta ou excesso entre eles ou quando se separam no cOrpo e nao se unem aos demais.
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meios a seu alcance. Estes sdo acusados, por um protetor do povo, de conspirar contra 0 povo
e de serem oligarcas. Assim, convencidos de que o povo tenta prejudica-los, se tornam
verdadeiros oligarcas. O tirano se encontra na raiz deste protetor do povo e ao longo do tempo,

se transformard, de protetor em tirano, como vemos na seguinte descricéo feita por Platéo:

Quando o chefe do povo, seguro da obediéncia absoluta da multiddo, nédo sabe
abster-se do sangue dos homens de sua tribo, mas, acusando-0s injustamente,
conforme o processo favorito de sua igualha, e arrastando-0s perante 0s
tribunais, se mancha de crimes mandando tirar-lhes a vida, quando, com
lingua e boa impias, prova o sangue de sua raca, exila e mata acenando com a
supressao das dividas e uma nova partilha das terras, entdo, ndo devera um tal
homem necessariamente, e como que por uma lei do destino perecer pela méo
de seus inimigos ou tornar-se tirano, e de homem transformar-se em lobo?%%

Se depois de expulso esse individuo retornar, voltara um tirano consumado. Os ricos
tramardo sua morte, e nestas situacdes, 0s ambiciosos fardo uma peticao, ao povo, de guardas
que 0 conserve, e 0 povo concedera, pois, seu defensor tem plena seguranga quanto a si mesmo.
Neste caso, o rico é condenado pelo povo e o tirano se ergue sobre o carro da cidade, e, de
protetor do povo, transforma-se em um tirano consumado.

De acordo com Platdo?33

, Nos primeiros dias este individuo € sorridente e acolhedor e
oferece grandes favores ao povo, finge ser brando e afavel para com todos. Depois, livra-se dos
inimigos externos, comecga a provocar guerras para que o0 povo sinta a necessidade de um chefe
e, também, para que os cidaddos, empobrecidos pelos impostos, sejam obrigados a pensar nas

necessidades cotidianas e conspirem menos contra ele.

Quanto mais fomenta a guerra, mais 0dioso o tirano se torna aos cidaddos, e quanto mais
odioso se torna, mais tem necessidade de guardas pessoais. Deste modo arrebata 0s escravos,

liberta-os e os transforma em guardas pessoais.

Se a cidade possui tesouros sagrados, o tirano se servira deles, enquanto este Ihe bastar,
ndo imporéa contribuicBes excessivas ao povo. Na descri¢do de Platdo, o povo, em troca de uma
liberdade excessiva e inoportuna, caiu na maior das servidées. Mas como é formado o0 homem

tiranico em sua alma?

232 RepUblica, 565e — 566¢.
233 Republica., Livro VI1II, 567 d - 568 b.
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O homem democrético é formado por pais que honram apenas 0s desejos interessados e
desprezam os desejos supérfluos, que objetivam o divertimento e o luxo. Mas, tendo
frequentado homens refinados, cheio de desejos, se entregam e adotam as condutas destes; por
aversdo a parciménia do pai acabam tomando o meio entre os dois géneros de existéncia e

levam a vida isenta de estreiteza e desregramento.

O homem tiranico vive em festas, festins, cortesas e prazeres de todo tipo. Eros?* se Ihe
instala na alma e governa seus movimentos. Assim, as velhas opinides que sustentava desde a
infancia, sobre o que é honesto e desonesto hdo de ceder 0 passo as opinides recém formuladas

que servem de escolta ao amor.

Na descricdo do filésofo grego, cada individuo possui em si desejos terriveis, selvagens,
sem leis, que sdo evidenciados pelos sonhos, quando a parte racional da alma repousa e a parte
bestial procura a satisfacdo de seus apetites. Assim, os desejos que vieram de fora com as mas
companhias se unem aos que sdo nascidos no interior e com disposi¢des semelhantes as suas,
rompem os lagos e se libertam. De acordo com Platao, os tiranos, mesmo em menor nUmero em
um estado, agem de modo tiranico, com pequenos delitos, mas quando o0 numero é maior,

castigam a patria como fizeram com o pai e a mée.

Sobre a relagdo entre a cidade tiranica com a cidade ideal, Platd0?® afirma que esta é
apenas de oposicdo, pois as duas cidades sdo contrarias. A cidade ideal € melhor e a tiranica é
pior. Ndo ha cidade mais infeliz que a cidade tiranica, afirma Platdo e nem mais feliz do que a
cidade ideal. Pois, a cidade que é governada por um tirano é escrava, ha senhores e homens
livres, onde os honestos sdo reduzidos a serviddo. O tirano é semelhante a cidade, como vemos

na seguinte nota:

Se, portanto, o individuo se assemelha a cidade, ndo é inevitavel que
reencontremos nele o mesmo estado de coisas, que sua alma esteja referta de
servidao e baixeza, que as partes mais honestas desta alma se achem reduzidas
a escraviddo, e que uma minoria, formada pela parte mais perversa e mais
furiosa, seja senhora dela??%®

234 Eros ("Epwc), na mitologia grega, era o deus do amor e do erotismo.
235 Cf. Replblica, Livro I1X, 576 a - d.
2% |bid., 577c-578a.
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Assim, o tirano, por ser semelhante a cidade, é repleto de serviddo e baixeza; e, também,
escraviza a parte honesta de sua alma, de modo que, a minoria formada pela parte mais perversa

é senhora dela. Deste modo, quanto mais perverso, mais infeliz € o tirano.

Platdo afirma que, quem exerce a tirania leva uma vida penosa, o verdadeiro tirano é um
verdadeiro escravo, condenado a baixeza e servidao extremas, e € adulador dos homens mais
perversos. Quando ndo pode satisfazer seus desejos, surge desprovido de uma porc¢édo de coisas

e sua alma pobre passa a vida em profundo terror, presa a convulsdes e dores.

Uma alma neste estado é escrava, pobre e insaciada, do mesmo modo € a cidade
governada por um tirano. Seus individuos sdo cheios de medo e em nenhum outro estado ha

mais lamentagdes, gemidos, queixas e dores.

Para o filésofo grego, o mais justo e feliz dos homens é o homem que pertence ao
modelo de cidade ideal, pois este governa a si mesmo, ao passo que, 0 mais perverso, injusto e

infeliz dos homens é 0 homem tirdnico que escraviza a prépria alma.
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5 AS DEMAIS FORMAS DE GOVERNO EM AL-FARABI

O modelo de governo virtuoso apresentado por al-Farabi é considerado o principal entre
todos os demais governos, pois € formado por individuos que tém a felicidade e o verdadeiro
conhecimento como objetivo de suas a¢des. Porém, ha casos nos quais os individuos ndo agem

com esta finalidade e é preciso conhecer, também, como estes sao estruturados.

Para o fildsofo muculmano, o que acontece com os individuos destes estados é que eles
agem objetivando os prazeres e 0s vicios e, deste modo, adquirem disposi¢@es da alma que sdo
considerados ruins. Do mesmo modo, como o exercicio de uma boa a¢cdo conduz a perfeicéo,

também o exercicio de uma acao ruim levara a um resultado ruim, de modo que

A cidade e a nacdo que s&o regidas por aquelas a¢des e habitos que o governo
da ignoréancia estabelece firmemente nelas chamam-se cidade ou nagédo da
ignorancia, e 0 homem que forma parte desta cidade se chama homem da
ignorancia. Este governo, estas cidades e estas na¢@es se dividem em vérias
classes, e cada uma delas é chamada pelo nome do objetivo que tem entre os
supostos bens: prazeres, honrarias, riquezas e outros distintos?’.

Segundo 0 nosso autor, semelhante ao que afirma Platd0?®, estas almas sdo enfermas,
pois, sentem prazer com disposicdes adquiridas em ac@es ruins. Assim como 0s enfermos tem
seus sentidos alterados e sentem prazer com coisas amargas desprezando as coisas doces, as

almas enfermas pela corrupcao também sentem prazer com as mas disposi¢oes.

Outro aspecto das almas dos habitantes destas cidades, também abordado por Platdo?°,
diz respeito ao fato de que as almas que ndo contemplaram a verdade, ndo tém consciéncia de
sua vida no erro e podem até revoltar-se caso alguém lhes aponte que estdo na escuriddo com

relacdo ao conhecimento.

Para al-Farabi, os enfermos de alma assim como os enfermos do corpo, podem néo se
dar conta de suas enfermidades, ndo creem que estdo enfermos e desconsideram as orientagdes

médicas. Com isto, o autor expressa que os individuos que tém a alma enferma, creem ser

237 AI-FFARABL. Libro de la religion. In. GUERRERO, R. Obras filos6ficas y politicas, 2008, p 149, tradugdo nossa.
238 Cf, RepUblica, Livro 1V, 425c¢ - 426a.
239 |bidem., 517 a - d.
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virtuosos, de alma sa e ndo se atentam as palavras de quem lhes corrige. De acordo com 0 n0sso
autor, o problema das pessoas de alma enferma é que estas dificilmente atingem a perfeicéo,

ficam presas ao corpo e quando se aniquila a matéria, se lhes aniquila também a alma.

Outro aspecto interessante que diz respeito as formas de governo é que, do mesmo modo
que Platdo, o filésofo mugulmano também considera que os individuos de cada cidade possuem
na alma as caracteristicas da cidade e de seu governo. Assim, na cidade virtuosa, 0 governo e o

povo séo Virtuosos e, nas cidades opostas, estes possuem caracteristicas opostas.

Al-Farabi, assim como Platdo, considera que estes modelos de governos sdo opostos ao
modelo da cidade virtuosa ou ideal, e os classificam em: 1) a cidade ignorante (al-Madina al-
yahiliyya); 2) a cidade imoral ou corrompida (al-Madina al-fasiga); 3) a cidade versatil ou
alterada (al-Madina al-mutabaddala); a 4) cidade extraviada (al-Madina al-dalla) e 5) 0s surtos
que h& nas cidades virtuosas, que sdo comparados por al-Farabi, como 0s espinhos que crescem

entre as sementes.

Para o filésofo mugulmano, a principal distingdo entre os modelos de cidade opostos e
0 da cidade virtuosa esta na finalidade de cada um deles. Assim, sdo virtuosos o governo e a
cidade cuja finalidade é a felicidade, como ja mencionado. Os demais governos lhe sdo opostos,
pois, se perderam no meio do caminho e abandonaram a felicidade como meta de suas ag0es.
Estes agem nos vicios e ttm como finalidade os prazeres, as riquezas e as honrarias. Também
os reis destes estados sao contrarios aos reis do Estado Virtuoso, portanto, seu governo é oposto

ao governo virtuoso, 0 mesmo se diz das coisas dos habitantes destes estados.

5.1 AS CIDADES IGNORANTES

Assim, a primeira cidade descrita por al-Farabi ¢ a Cidade Ignorante?*® que tem como
caracteristica o fato de seus habitantes ndo conhecerem a verdadeira felicidade. Estes habitantes
valorizam outros bens que sdo tidos como a finalidade da vida, a saber: a salde, as riquezas, 0

sabor dos prazeres, o seguir livremente suas paixdes, as honrarias, e as grandezas.

290 Cf. AL-FARABI, 1985, p. 96.



97

Al-Farabi afirma que para este tipo de cidade, a felicidade consiste em conquistar cada
um destes bens. A falta deles, como a falta da salde, a pobreza, a caréncia dos prazeres, a
privacdo da liberdade em suas paixfes e a falta de estima ou reputagdo corresponde a

infelicidade.

Segundo nosso autor*!, os habitantes das cidades ignorantes sdo homens politicos e
suas cidades e associacdes sdo de diferentes tipos: 1) Associacdo por necessidade ou cidade da
necessidade (al-Madina al-daruriyya); 2) associacdo de intercambio ou cidades de intercambio
(al-Madina al-baddala) 3) associacdo depravada nas cidades depravadas ou cidades da vileza
(al-Madina al-nadala); 4) associacdo por honrarias nas cidades das honrarias (al-Madina al-
karama); 5) associacdo por poder na cidade de poder (al-Madina al-tagallub) ; 6) associacao

por liberdade nas cidades gerais e comuns e nas cidades dos livres (al-Madina al-yama ‘iyya).

5.1.1 A cidade da necessidade

A associacdo por necessidade ocorre quando os habitantes se unem devido as
necessidades basicas como: comida, bebida, roupas, habitacdes e relacdes sexuais. Para estes,
a maior felicidade que eles podem alcancar estd na matua cooperagao para que possam adquirir
0 necessario para a subsisténcia e manutencdo do corpo através do trabalho?*?, o pastoreio, a

caca, entre outros meios.

Sobre 0 modo como estes adquirem estas coisas, nosso autor afirma que: “Existem
cidades de necessidade que tém todas as artes com as quais se obtém o necessario, e outras nas
quais o0 necessario é adquirido através de uma Unica arte, como o cultivo apenas ou qualquer

outra?*®”,

Para o filosofo mugulmano, o chefe ou governador deste tipo de cidade é o individuo
gue mais se destaca para conseguir aquilo pelo qual as pessoas chegam ao que é necessario,

considerando as ferramentas que sdo proprias dos habitantes deste tipo de cidade. No entanto,

241 Cf. AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 113.
242 Cf. Op. cit., 2008, p. 113.
243 AL-FARABI, op. cit., p. 113, traducdo nossa.
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para Platdo?*4esta cidade € imperfeita porque, objetiva apenas as necessidades humanas, ou seja,

ndo é direcionada para o bem, como finalidade.

5.1.2 Associacao de intercambio

O segundo tipo é o estado ou cidade de intercambio e corresponde a oligarquia
platonica?®®. Para al-Farabi, esta cidade é agquela “cujos habitantes procuram ajudar-se na
aquisicdo das riquezas e do supérfluo sem utilizar as riquezas em outras coisas, mas sim,

tomando-as como fim da vida*¢”.

Os individuos desta cidade acumulam riquezas além de suas necessidades apenas por
avareza, afirma nosso filosofo?*’. Do que acumulam, gastam apenas 0 necessario para a
subsisténcia corporal e utilizam-se de todos 0s meios necessarios para conquistar a maior
quantidade de riqueza possivel. Sendo assim, sera chefe e governador o individuo que dispor

da melhor maneira de conseguir dinheiro e conserva-lo.

Este dinheiro pode ser conquistado através das mesmas artes pelas quais se obtém as
coisas necessarias, como 0 pastoreio, a caca, 0 roubo e, também, através de negocios

voluntarios, como o comércio, o arrendamento, entre outros

5.1.3 A cidade da depravacao

O terceiro modelo de cidade ignorante, apresentado por al-Farabi, ¢ a cidade da

depravagéo, também chamada de cidade vil e negligente®*®. Neste tipo de cidade, os habitantes

244 Cf. Republica, 369d.

245 |bidem, 550c.

246 AL-FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 97, tradugdo nossa.

247 Cf. AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 114
248 Cf, AL-FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 97-98.
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procuram saciar-se nos prazeres sensoriais e da imaginativa, como a comida, a bebida, os jogos
e relagcdes sexuais. De acordo com o autor estes cidaddos “elegem o mais prazeroso destes
(prazeres) e buscam o prazer pelo prazer, ndo pela subsisténcia corporal e nem porque seja util

de algum modo aos corpos; 0 mesmo se da na diversdo e nos jogos®®”.

Para ele, esta cidade é uma cidade feliz entre as cidades ignorantes®°, pois, seus
habitantes apenas se deleitam nos prazeres depois de terem conquistado 0 que necessitam para
subsistir como, por exemplo, as riquezas. Deste modo, o mais feliz de todos € o que pode buscar

a maior quantidade de prazer e diversdo, este seré o chefe da cidade.

5.1.4 Cidade das Honrarias

O quarto modelo € a cidade das honrarias, este modelo de cidade corresponde ao
governo timocratico de Platdo. Neste tipo de cidade, os habitantes tém como objetivo conseguir
a maior quantidade de honrarias entre si, bem como em relacdo as demais cidades. Estas

honrarias se relacionam com os seus feitos e se d&o por igualdade ou desigualdade.

As honrarias por igualdade consistem em tratar-se mutuamente com honrarias:
uns ddo aos outros uma certa classe de honraria em um certo momento para
que os outros Ihes deem em outro momento esta mesma classe de honraria ou
outra distinta, cujo valor seja, para eles, 0 mesmo que o da classe anterior (de
honraria). Honrar por desigualdade consiste em dar-se uns aos outros uma
certa classe de honraria e em dar, estes aqueles, uma honraria de maior valor
do que o do primeiro tipo; tudo isto acontece entre eles em virtude dos méritos:
0 segundo merece uma honraria em certa medida e o primeiro merece uma
honraria maior; isto depende dos merecimentos entre eles??.

Assim, seus individuos ndo sdo louvados por virtude, mas sim, por riquezas e posses;
também podem ser louvados pelo dominio que possuem em determinado assunto e, sendo

assim, o individuo que tem mais honrarias sera o governador da cidade.

249 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 114, tradugdo nossa.
250 Este modelo apresenta caracteristicas semelhantes & democracia de Plato.
251 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 115, traduc&o nossa.
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Neste tipo de cidade, na maioria das vezes, a riqueza que pertence ao tesouro publico
ndo provém das proprias economias, mas € retirada da cidade através de tributos, ou é pilhada
de outras cidades. O governo de tal cidade utilizara este valor para fazer grandes gastos na

cidade e obter maior quantidade de honrarias.

De acordo com al-Farabi, ¢ comum que seus individuos queiram ser lembrados mesmo
apos a morte e queiram as honrarias para seus filhos e familia e, assim, fardo o possivel para

que escolham um rei entre os seus. Segundo o filsofo muculmano??

, este individuo pode tomar
para si as riquezas, roupas, edificios e adornos pelos quais serd honrado, mas também, pode
beneficiar um grupo de pessoas para que o honrem. Deste modo, como este individuo e sua
familia tém uma autoridade na cidade, promulga a lei das honrarias e organiza 0s homens em
graus de acordo com as honrarias e grandezas que estes recebem. Assim, para cada grau €
prescrita uma classe de honra como riquezas, construgdes, roupas, veiculos, entre outros bens.

J4 os habitantes, por ter como fim as honrarias, honram o chefe da cidade para serem honrados.

Para al-Farabi?™, esta cidade se aproxima, em semelhanca, da cidade virtuosa devido
sua estrutura em graus, e por valorizar coisas mais Uteis do que as valorizadas pelas demais
cidades. Nosso autor também destaca esta como a melhor cidade entre as ignorantes, pois é na
qual seus habitantes realmente merecem ser chamados de “ignorantes”. Porém, quando 0 amor
as honrarias fica excessivo, esta cidade se converte na cidade dos tiranos e muda o nome para
Cidade do Poder.

5.1.5 A cidade do poder

A cidade ou Estado do Poder?®* é o quinto modelo descrito pelo autor. E a cidade cujos
habitantes procuram subjugar os demais e resistem fortemente que outros povos lhes

subjuguem. Suas ac¢des tém como finalidade a vitoria ou poder.

252 Cf, AL-FARABI, 2008, p. 117.
253 Cf, Ibid,, p. 118.
254 Cf. AL-FARABI, La ciudad Ideal, 1985, p. 98.
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Este modelo é similar ao estado tiranico descrito por Platdo. Os habitantes deste tipo de
cidade sdo aqueles que tém amor pelo dominio, autoridade e soberania; e 0 gosto por este
dominio se da em diferentes graus que vai do mais sanguinario ao escravocrata. Al-Farabi

descreve este governo como sendo o lugar onde

todos os seus habitantes possuem o amor ao dominio, embora sejam diferentes
quanto ao grau de seu amor, seja pouco ou muito, e quanto as classes de
dominio e os tipos de coisas atraves das quais de que se domina os homens:
Alguns, por exemplo, gostam de dominar derramando sangue de homens,
outros através de sua riqueza, e outros para apoderar-se deles e escraviza-
los?®,

Neste modelo de cidade, os homens se organizam em graus, segundo 0 gosto que
possuem pelo poder. Assim sendo, h& os que conquistam as coisas por meio do combate e outros
pelo engano e um terceiro tipo por ambas as coisas.O chefe desta cidade é o mais forte entre 0s
habitantes, e o que tem maior astlcia e o mais perfeito juizo para subjugar outros povos e nao
permitir que seus habitantes sejam subjugados, pois, esta cidade € inimiga de todas as demais
cidades.

De acordo com al-Farabi, quando os cidaddos da cidade seguem suas leis e prescrigdes,
sdo os melhores a dominar outros cidaddos. Suas rivalidades e disputas estdo relacionadas ao

alcance, dominio ou a abundante posse de equipamentos e instrumentos de dominio.

Sobre estes instrumentos, nosso filésofo escreve que “Estes equipamentos e
instrumentos existem ou na mente do homem ou no corpo ou fora do corpo®®®”, Segundo al-
Farabi®®’, os meios de dominio que se ddo no corpo é a forca, fora do corpo s&o as armas, e na

mente, é 0 julgamento para aquilo com o que pode dominar 0s outros.

Outra caracteristica destes individuos é que estes sdo marcados pela descortesia,
crueldade, intensa raiva, arrogancia, desejo excessivo para alimentos, bebidas, muitos atos
sexuais e por apoderar-se de todos os bens de quem os possuem. Conseguem isto sujeitando
guem tem estes bens a humilhacdo, pois seu prazer consiste apenas em ter um grupo como

submisso e humilha-lo.

255 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 118, tradugéo nossa.
256 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 119, traducfo nossa.
257 Cf. Op. cit., p. 119.
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Este tipo de dominio pode ser objetivado por toda a cidade quando seus habitantes
pretendem dominar os que ndo pertencem a cidade, ou, até mesmo, seus vizinhos. Porém, pode,
também, haver um dominador para determinado grupo de pessoas dentro da cidade, das quais
ele se utiliza para dominar outros, cultivar a terra e prestar-lhe servico em tudo o que deseja. E
considerando isto que nosso autor afirma que a cidade de poder, de acordo com a caracteristica
do dominio que exerce sobre outro grupo, vizinhos, ou pessoas da mesma cidade, possui
diferentes classificacdes. Assim, ha a cidade de poder que ocorre em toda cidade cujos
habitantes se propdem a dominar quem nédo pertence a cidade. Outras vezes este dominio é
exercido por uma cidade contra a outra e estes dominadores estdo situados perto de um rei que
0s governa e dirige os assuntos dos dominadores no que se refere aos instrumentos de dominio.
E, por fim, ha a situacdo de dominio na qual ha um dominador que dispde de um grupo de
pessoas usadas como instrumento para dominar outros grupos. Neste Gltimo caso, o objetivo do
dominador € adquirir coisas para si préprio e conservar sua vida. Para isto, se utiliza dos demais

habitantes como servos que Ihe prestam servico de modo submisso e obediente.

Sobre o dominador, o filésofo mugulmano afirma que “Sua inteng¢do nisto ndo ¢ mais
do que ver um grupo de gente escravizado, dominado e submisso a ele, mesmo que ndo obtenha
nenhum proveito nem outro prazer que ndo seja humilha-los e té-los submissos?®®”. O objetivo
deste dominio é apenas a satisfacdo do dominador, que se utiliza de um grupo para conseguir
bens que considera necessario, como riquezas, prazeres e honrarias. Estes servos ndo possuem

nada proprio, alguns cultivam a terra e outros trabalham no comércio para o dominador.

Para al-Farabi, as cidades do poder, organizadas deste modo, sdo diferenciadas pois tem-
se a cidade na qual apenas o rei é tiranico, a cidade na qual um grupo ou parte de seus habitantes
é tiranico e a cidade na qual o todo exerce a tirania. Levando-se em conta isto, também sédo
diferentes os objetivos das cidades que subjugam outras. Neste caso tem-se as cidades que
subjugam outras com objetivos que vao além do poder. Assim, ha as que causam danos a outros
sem obter nada em troca e as que matam apenas por prazer. Outras s6 obtém o poder por coisas
gue sdo louvaveis para seu povo, mas ndo sao mas e adquirem estas coisas sem subordinar
outros. Ademais, hd um terceiro tipo que ndo causa dano e nem mata, a ndo ser que saibam que

obter&o algum resultado nobre. Estes sdo os chamados de dotados de nobreza.

258 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 120, traduc&o nossa.
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Ademais, ocorre que no primeiro tipo de cidade, os habitantes se limitam apenas ao
necessario para alcancar o poder. Algumas vezes eles lutam, guerreiam por bens ou por algo
inacessivel, e persistem até conseguir o que desejam. Apds isto, desaparece o desejo e eles
abandonam o que intentavam conseguir. Estes individuos sdo louvados e respeitados por isto,
afirma o nosso fildsofo. Segundo al-Farabi, os que gostam das honrarias também tém este tipo

de comportamento, porém as cidades do poder sdo muito mais tiranicas do que as das honrarias.

Ja os habitantes das cidades da riqueza, da diverséo e dos jogos, acreditam que sdo mais
felizes e bem-sucedidos do que os habitantes das outras cidades os quais eles desprezam. Para
estes individuos, os outros ndo conseguem alcancar o que eles conquistaram e, por isto, sdo
demasiadamente estupidos para atingir este tipo de felicidade. Estes se denominam
encantadores e dotados por natureza de nobreza, de dignidade e de supremacia, enquanto 0s
outros séo considerados grosseiros. Entretanto, ndo conseguem adquirir as riquezas por arte,
apenas pelo poder e, assim, passam a fazer parte do grupo dos tiranos. Al-Farabi enfatiza que
estes individuos s6 querem ser honrados e governar para adquirir riquezas. Ja outros querem a
riqueza para o jogo e o prazer e, deste modo, tentardo governar para alcancar a riqueza e usa-la

para atingir seus objetivos.

5.1.6 A cidade Geral

E por fim, dentro do estado ignorante, al-Farab1 descreve a cidade da liberdade ou o
Estado Geral?®, como sendo aquele no qual os habitantes procuram estar livres de tudo, de
modo que cada um faz o que Ihe convém, sem coibir coisa alguma que lhes conduza as paixdes.

Nosso autor também chama este estado de comunitario, pois nele todos os individuos sdo iguais.

Tal modelo de estado corresponde ao estado democréatico de Platdo e assim como a
proposta deste, o filésofo mugulmano o descreve como o modelo no qual habitantes gozam de
total liberdade para fazer o que querem. Deste modo, também afirma que este ndo possui uma

autoridade. H& muitas normas morais, ambicdo, desejo e prazeres que sdo direcionados para

259 Cf. AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 122.
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uma infinidade de coisas, pois seus habitantes tém origem dos mais variados grupos, dos

diferentes modelos de estados.

Outra caracteristica peculiar desta cidade é que o poder pertence as massas e nao a seus
governantes. Sobre isto 0 autor escreve que: “As massas desta cidade, que ndo tém o que os
governantes tém, sdo aqueles que tém autoridade sobre aqueles que sdo ditos ser seus
governantes?®®”. Deste modo, os governadores apenas fazem as vontades dos governados.
Assim, € louvavel o individuo que conduz todos a liberdade em tudo o que desejam e 0s

protegem dos ataques de seus inimigos. Este individuo é honesto e obedecido entre todos.

A cidade geral contém o objetivo de todas as demais cidades e, entre as cidades
ignorantes, esta é considerada a mais feliz. O resultado disto € que as novas geracdes resultam
de individuos dos mais diversos tipos, com diferentes naturezas e disposicdes para a educacao.

A respeito disto, nosso filosofo afirma:

Homens de toda natureza se multiplicam ali por meio de todos os tipos de
aliangas matrimoniais e de unido sexual; ali nascem criangas de diversas
disposicoes e de educagdo e formacdo diversa. Esta cidade, por conseguinte,
da lugar a muitas cidades, que ndo se distinguem umas das outras, a nao ser
integradas umas as outras, com as partes de umas dispersas através das partes
das outras, e onde os estrangeiros ndo se distinguem dos que vivem ali. Nela
estdo reunidos todos os desejos e modos de vida pelos quais é possivel que,
com o passar do tempo, crescam nela homens virtuosos [...]%%.

Por conter individuos de todos os tipos, nosso autor considera a possibilidade que nela
nasca um fildsofo virtuoso. Também, € possivel identificar nela aspectos da cidade virtuosa,
que, segundo o nosso autor, € o melhor que se pode desenvolver neste tipo de cidade, pois esta
é uma excelente combinacao de bens e males em um s6 espaco. Contudo, neste tipo de cidade
ndo ha lugar para um governo virtuoso, pois este acabaria deposto ou assassinado em pouco
tempo porque as cidades ignorantes querem ser governadas por aqueles que possibilitem a
aquisicdo de suas preferéncias. Por isso, é mais facil um governo virtuoso na cidade da

necessidade do que nas outras.

260 AL-FARABI. 2008, p. 123, tradugdo nossa.
261 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 124, tradugio nossa.
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Assim, considerando que cada governo se faz em um estado que lhe permite conseguir
a satisfacdo de suas paixdes e inclinacdes, os cidaddos destas cidades serdo semelhantes a seus
chefes. Para conquistar as coisas necessarias, as riquezas, 0S prazeres, 0S jogos e as honrarias é
preciso utilizar a submissao, o dominio ou outros meios. Assim, as quatros cidades ignorantes

também se dividem quanto aos objetivos e meios utilizados para conseguir a finalidade.

Sobre o0s governantes que adquirem estes bens através do dominio e submissdo, al-
Farabi aponta a necessidade de que estes possuam qualidades corporais e morais para

conseguirem seus objetivos, sobre isto escreve que:

Necessitam que seus corpos sejam fortes e poderosos, que seus caracteres
morais sejam rudes, duros, asperos e indiferentes perante a morte, que nao
tenham como preferéncia viver para obter o que desejam, (precisam) conhecer
a arte de utilizar armas e possuir uma excelente capacidade de raciocinio para
subestimar a outros. Isto deve ser geral a todos eles?®?,

Os que defendem desfrutar os prazeres como a gula, o gosto pela bebida e sexo, tém
diferentes caracteristicas. Estes sdo brandos, moles e neles se encontra pouco de sua faculdade
irascivel. J& outros sdo apoderados pela ira; seus instrumentos animicos e corpOreos a
fortalecem e a fazem aumentar para que possam realizar suas agdes. Seu pensamento é

direcionado para as agdes destas duas faculdades e suas almas sdo submetidas a estas.

Deste modo, alguns tém como finalidade as a¢des da concupiscéncia e convertem sua
faculdade irascivel e suas a¢Ges em instrumento com o0s quais podem alcancar as acfes da
concupiscéncia. Assim, as mais elevadas de suas faculdades sdo transformadas em serventes da
mais baixa, ou seja, fazem com que sua faculdade racional seja servente da irascivel e da

concupiscivel e que sua faculdade irascivel seja servente da concupiscivel e, ainda:

Seu pensamento é direcionado para descobrir aquilo pelo qual as acGes
irasciveis e concupisciveis se completam, e dirige as acdes de sua faculdade
irascivel e seus instrumentos para aquilo, por meio do qual, alcanga o prazer
de desfrutar o comer, beber e realizar o ato sexual e as demais coisas das quais
se apoderam e conservam para si, como se vé nos nobres dos habitantes das
estepes entre 0s turcos e os arabes?®.

262 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 125-126, tradugio nossa.
263 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 126, traducdo nossa.



106

Al-Farabi descreve que os habitantes das estepes gostam do dominio, da comida, bebida
e sexo. Por isto, as mulheres lhes sdo importantes e para muitos, a libertinagem é boa, pois
estes, ndo veem nisto um erro e vileza, pois suas almas séo submissas a seus apetites. Muitos
deles tratam com cortesia as mulheres em tudo o que elas fazem. Agem assim para adquirir
importancia entre as mulheres e direcionam suas opinides de acordo com as opinides delas. Em

muitos casos sao governados por elas.

E com este modelo de cidade que o autor finaliza a discusso sobre as cidades ignorantes

e afirma que estas sdo tantas quanto o objetivo destas.

5.2 A CIDADE IMORAL OU CORROMPIDA

A cidade imoral ou corrompida é aquela que possui doutrinas excelentes e boas,
reconhece a felicidade futura, Deus, o intelecto agente e todas as coisas cuja natureza €

reconhecida pelos cidaddos do estado modelo.

Ha assim muitos tipos destas cidades como classes de cidades ignorantes,
porque todas suas acdes e carateres morais sa0 como as agdes e carateres
morais da cidade ignorante. Diferem somente dos habitantes desta devido as
opinides em que acreditam. Nenhum dos habitantes destas cidades atinge a
felicidade em absoluto®*.

Assim, os habitantes destas cidades, mesmo conhecendo os principios das coisas,
possuem agdes que sdo semelhantes a dos cidaddos da cidade ignorante, que tendem para as

honrarias, dominio, entre outros prazeres.

Os habitantes da cidade imoral conhecem os principios e tudo o que exige uma boa
educacdo, mas nao agem dentro do que é determinado para atingir a felicidade. Para o filésofo

mucgulmano, os habitantes deste tipo de cidade ndo alcangam a felicidade.

264 AL-FARABI, 2008, p. 127, tradugdo nossa.
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5.3 ACIDADE ALTERADA

No que diz respeito a cidade alterada ou versatil, esta, outrora, teve opinides e agdes
que foram consideradas na cidade virtuosa. Porém, seus individuos deixaram que outras
opinides fossem defendidas por seus habitantes, o que, consequentemente, alterou seus

costumes.

Segundo al-Farabi?®®, pode-se denominar esta cidade como a cidade do erro, pois seus
habitantes opinam de modo diferente do que foi estabelecido em sua obra, com relagdo aos
principios, a felicidade, e consequentemente, erram por prescreverem agdes que ndo conduzem

a felicidade.

Sobre isto, nosso autor escreve que:

As cidades de erro sdo aqueles a cujos habitantes sdo dadas como imitagdes
outras coisas diferentes do que mencionamos, enquanto os principios que Ihes
foram estabelecidos e imaginados sdo diferentes daqueles que mencionamos;
a felicidade a eles estabelecida é distinta da verdadeira felicidade; a felicidade
que eles imaginaram é diferente da verdadeira; e (a eles) foram prescritas
acdes e opinides através das quais ndo se alcanca a verdadeira felicidade®®®.

5.4 A CIDADE EXTRAVIADA

Um outro tipo diz respeito a cidade extraviada que, segundo 0 nosso autor, seus
habitantes tiveram a opinido de que a felicidade pode ser adquirida apds esta vida. Mas,
mudaram de opinido e assim deixaram de crer em Deus, nas causas segundas e no intelecto
agente, passando a crer em falsas opinides que, para al-Farabi, “ndo deviam ser admitidas nem

como parabolas?®””. Deste modo, seus chefes erraram quanto a inspiracio, e se utilizaram de

265 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p.127.
266 AL-FARABI, op. cit., p.127, tradug&o nossa.
267 AL-FARABI, La ciudad ideal, 1985, p. 99, traducdo nossa.
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sofismas e fraudes, com comportamentos considerados contrarios aos dos governantes da

cidade virtuosa, o que resultou também em acgdes contrarias de seus habitantes.

5.5 DOS SURTOS NA CIDADE VIRTUOSA

Os surtos na cidade virtuosa sdo de muitos tipos, um deles se da quando os que realizam
acoes pelas quais se consegue a felicidade ndo as fazem objetivando a felicidade, mas sim outras
coisas que podem ser alcancadas através da virtude, tais como, as honrarias, 0 governo, riquezas

e outras distintas. Estes sdo chamados pelo autor de exploradores.

Ja outros, desejam os fins dos habitantes da cidade ignorante, mas sdo impedidos pelas
leis e pela religido da cidade virtuosa. Entéo, se apoiam em palavras e expressédo do legislador,
e as interpretam de acordo com o que desejam. Como afirma al-Farabi, “por meio desta

interpretacio fazem tal coisa parecer correta®®®”. Estes s&o os falsificadores.

Porém, ha outros que ndo pretendem falsear o sentido, mas compreendem erroneamente
a intencdo do legislador e ao conceber defeituosamente suas expressdes, entendem as leis da
cidade de modo distinto ao que o legislador pretende. Suas acfes se diferenciam do que o
governante primeiro pretende, deste modo, estes erram sem perceber e sdo chamados de

hereges.

Outra classe é constituida pelos que imaginam as coisas necessarias, mas nao estao
convencidos do que imaginaram delas, entéo as distorcem para si mesmos e para outros, através

de argumentos. Para nosso autor, estes individuos apresentam a seguinte caracteristica:

O nivel de imaginacdo de quem é assim eleva-se a coisas que ndo
podem ser falseadas por estes argumentos que eles oferecem. Se esta
convencido do nivel que atingiu, € deixado; mas se ndo se convence
com isto e conhece algumas discrepancias, se eleva a outro nivel,
continua assim até que se convence com alguns destes niveis. Se este
ndo se convence com nenhum destes niveis de imaginacao, se eleva até

268 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 128, traduc&o nossa.
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o nivel da verdade e compreende estas coisas como sdo, deste modo sua
opinido permanecera estavel?®,

Outra classe é formada pelos que falsificam o que imaginam, mesmo quando atingem o
grau de verdade. Isto porque estes falsificam tudo o que podem e ndo gostam de ouvir nada que
fortaleca em suas almas a felicidade e a verdade, nem qualquer discurso que torne suas almas
boas. Nosso filésofo afirma que é por isto que muitos deles tem aparente desculpa quando se

inclinam para as coisas que séo proprias dos objetivos dos habitantes da cidade ignorante.

H& também os que apenas imaginam a felicidade, mas ndo podem concebé-la em
absoluto, nem compreendé-la adequadamente. Estes “nao podem elevar-se ao nivel da verdade
porque suas mentes s3o incapazes de compreendé-1a?’®”. Devido a dificuldade de compreensio
que estes possuem, pensam que todos os homens estdo enganados. Sao ignorantes quanto aos
inteligiveis e em relagdo aos fildsofos.

Por isto, nosso autor afirma que:

é preciso que o governante da cidade virtuosa siga de perto estes brotos, 0s
mantenham ocupados e cuide para que cada uma destas classes seja corrigida
de modo particular: expulsando-os da cidade, castigando-os, prendendo-os ou
dedicando-os a outras tarefas, mesmo que ndo se apliquem nelas?™.

Estes individuos na cidade virtuosa sustentam uma grande diversidade de opiniGes,
como a de que a verdade é o evidente e 0 que parece em cada momento; ou que a verdade € o
gue se cré; e que o que é verdadeiramente certo € errdneo. Estes sofrem na cidade virtuosa, pois,
suas opinides ndo atualizam, de nenhum modo, em uma cidade, nem se congrega uma mistura

de massas. Deste modo, eles permanecem submersos entre o conjunto de habitantes da cidade.

5.6 SOBRE AS OPINIOES DOS ESTADOS DE OPOSICAO

269 AL-FARABI, Libro de la politica, In. GUERRERO, R. R. 2008, p. 128 - 129, tradug&o nossa
270 AL-FARABI, Op. cit., p. 129, tradugio nossa.
2711 AL-FARABI, 2008, p. 130, tradugdo nossa.
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Al-Farabi discorre sobre algumas caracteristicas dos moradores destes estados, entre
estas, estdo as opinides nas quais estes fundamentam suas acles e através das quais direcionam
a finalidade de seus atos. A consequéncia disto é que suas almas permanecem sempre
imperfeitas, pois seus atos ndo séo direcionados para a felicidade. Para subsistir, necessitam da
matéria, porque suas almas nao estao afetadas com a verdade e com nenhum tipo de inteligivel
primeiro. Se a matéria desaparece, desaparecem também as poténcias pelas quais perseverava.
O resultado seré a destruicdo de todo o seu ser, pois nosso autor enfatiza que “Por si mesmas
estdo destinadas a destruir-se e a reduzir-se a nada, como o que ocorre com as bestas selvagens,

os ledes e as viboras?’2”,

Assim, o filésofo exemplifica com o que acontece nos estados corrompidos, nos quais
os habitantes possuem belas disposi¢des psiquicas adquiridas com as doutrinas virtuosas e,
também, disposicOes psiquicas perversas adquiridas com atos perversos. Da unido destas duas
disposicdes se da a perturbacéo e a contrariedade que resultardo em grave dano. Como podemos

observar na seguinte nota:

Verdadeiramente, a estas disposi¢des ou habitos adquiridos com atos de
ignorantes seguird um grande dano na parte racional da alma. Esta parte ndo
notard o mal que possui por ocupar-se com o que é oferecido pelos sentidos
[...] Assim, a parte racional, quando ocupada com o que é apresentado pelos
sentidos, ndo percebe o dano que lhe acarretam 0s maus comportamentos ou
disposicBes voluntarias, mas, quando fica inteiramente sO, sem se deixar
conduzir pelos sentidos, perceberd o dano e vera o mal deste tipo de
comportamento?’,

De acordo com o autor, este dano permanecera para sempre no comportamento deste
individuo. Se a esta alma se une outra de mesmo grau entre 0os moradores do Estado dos
ignorantes, sua dor aumentara devido ao companheirismo. Esta é a infelicidade que é oposta a

felicidade.

Portanto, quando os moradores dos Estados Extraviados, que sdo 0s que se distanciaram

do caminho da felicidade, atraidos por alguma isca dos fins dos cidad&os ignorantes, mesmo

272 AL-FARABI, La ciudad ideal, 1985, p. 107, traducio nossa.
273 AL-FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 107-108, tradug&o nossa.
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que este tenha conhecido a felicidade, pertencera aos estados corrompidos ou imorais. Assim,
serdo miseraveis e infelizes. Quanto aos demais moradores destes estados, irdo perecendo e

perturbando-se como ocorre com os moradores dos estados ignorantes.

Porém, h& situacbes nas quais a cidade virtuosa € dominada por uma cidade oposta e
casos nos quais os individuos da cidade virtuosa precisam viver em cidades opostas. De acordo
com o autor, nestes casos, 0s individuos ndo se tornardo corrompidos e imorais, Como vemos

na seguinte passagem:

Quanto aos habitantes do Estado virtuoso, forcados e constrangidos as acdes
do Estado Ignorante, por ser obrigados a fazer o que a eles causa tanta dor, a
imposicgao destas a¢Oes violentas ndo lhes acarretardo uma disposicéo psiquica
contraria a dos (habitantes) do Estado Virtuoso, disposi¢do que perturbaria sua
condicdo até transforma-los em um dos habitantes dos Estados corrompidos.
Os atos aos quais foram forcados ndo Ihes trardo nenhum dano?™.

No que diz respeito as opiniGes dos cidaddos dos estados ignorantes, al-Farabi, afirma
que, é preciso distinguir os estados ignorantes, pois ha os que tém como objetivo o que é
indispensavel para a vida, os versateis, 0s corrompidos, e os que valorizam as honrarias, que
sdo diferentes dos estados gerais. Deste modo, tem-se que todos os estados ignorantes, com
excecdo dos estados gerais, tém como finalidade um Unico fim. O estado geral, devido a sua
caracteristica de reunir em si habitantes de todos as demais cidades ignorantes, possuem
diversos fins. Assim como, também, diferentes caracteristicas que o autor divide em duas

partes: uma que tem forca e defesa para vencer e outra que nao tem nada disto.

A primeira parte considera a guerra como um bem de modo manifesto ou com astucia.
Ja a segunda parte é sa e reta. Estes que fazem a guerra de modo manifesto ou por asttcia,
creem que na guerra esta a felicidade e a perfeicdo e que, apos esta vida, 0 homem obtera a
felicidade através das virtudes de guerra. Suas opinides, assim como a dos demais habitantes
dos estados ignorantes, sdo fundamentadas em opinides antiquadas e corrompidas que foram

mantidas pelos pensadores antigos.

Deste modo, o filésofo mugulmano?’® descreve algumas destas opinies dos antigos,

que foram fundamentais para a construgéo da opinido dos habitantes das cidades ignorantes.

274 AL-FARABI, La Ciudad Ideal, 1985, p. 108, tradug&o nossa.
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Entre estas opinides ha aquelas que defendem a contrariedade dos seres. Estes, devido esta
contrariedade, buscam destruir uns aos outros. Fundamentado nisto, afirmam que cada ser
recebe na existéncia algo com o que pode defendé-la da destruicéo; algo com que pode se afastar
e rejeitar a acdo do seu contrario subjugando-o; algo com que pode destruir seu contréario
fazendo dele um corpo semelhante na espécie e, finalmente, algo com o que pode servir-se dos
demais seres na medida em que sdo Uteis para sua existéncia. Este tipo de opinido fundamenta
a guerra que é exercida nestes estados por astucia. Os habitantes destas cidades creem que a

felicidade esta na guerra e opinam que isto € natural.

Para estes, 0 modo atual de ser das coisas € obstaculo para a perfei¢ao, sendo necessario
a destruicdo deste para que adquiram a perfeicao verdadeira. Esta opinido € fundamentada em
outra que, para al-Farabi, distorce a realidade. De acordo com esta opinido, os seres atuais foram

corrompidos e é preciso aniquila-los para que estes adquiram um outro modo de ser perfeito.

O filésofo mugulmano compara os individuos que defendem estas opinides aos animais
gue, sem nenhum motivo, buscam aniquilar os outros como se sua existéncia lhes fosse

prejudicial. Neste processo, ao aniquilar o outro, cada ser busca apoderar-se do que Ihe convém.

Para al-Farabi, o problema deste tipo de opinido é que ndo é construida com base na
observacao da gradacdo dos seres. Sobre isto o autor afirma que: “Se vé que as coisas vao
correndo sem ordem, que a gradacio dos seres é ignorada®’®”. Deste modo, estes individuos
defendem que esta € a natureza dos seres e que esta caracteristica Ihes € inata. Assim, defende
que 0 que 0s corpos naturais fazem naturalmente € o que devem fazer os animais livres através
do livre arbitrio e da vontade e, 0s animais racionais, através da reflexdo. Creem que os estados

devem lutar e guerrear uns contra os outros.

Para o autor, um dos grandes defeitos que eles possuem é que nestes estados ndo existe
hierarquia entre eles, nem méritos que caracterizem uns sem caracterizar a outros. Estes
sustentam que cada homem deve apropriar se do bem que hé; deve esforcar-se por superar 0s
outros e tirar deles todos os bens que Ihe possa ser Gtil. De acordo com o filésofo mugulmano,
nestes estados: “O mais violento em vencer tudo o que lhe pde obstaculos € o mais feliz?’".

Portanto, é destas ideias que derivam outras nos estados ignorantes.

276 AL-FARABI, La ciudad ideal, 1985, p. 114, tradugdo nossa.
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Ja outros, sdo da opinido de que ndo deve existir conexao ou relacdo entre os homens,
nem naturais, nem voluntarias, de modo que todos sejam considerados imperfeitos e cada um
se singularize entre os demais. Para estes, 0s homens sé devem associar-se se forem forcados
pela necessidade e se unir apenas por coisas precisas. Deste modo, a associa¢do sempre sera
feita através da forca de um contra o outro, ou por algo extrinseco que force a unido de ambos
os lados. De acordo com o autor, “Este ¢ um grande mal entre as opinides sobre a

humanidade?’®”.

Assim, destaca outros que, diante da impossibilidade de viverem isolados e solitarios
devido a dificuldade de satisfazer suas necessidades, opinam que a associa¢do deve ser imposta

a forca para que uns possam subjugar 0s outros e através deles vencer outros grupos.

Al-Farabi descreve este processo do seguinte modo:

O mais forte deles no corpo e nas armas forcara a outro de modo que, vencido
este, vencerd também, por meio deste, a um outro ou a um pequeno grupo, e
através destes, vencera a outros até reunir auxiliares bem ordenados. Uma vez
gue 0s associa assim, estes Ihe serdo instrumentos dos quais se serve como lhe
agrada®™®.

H& também os que opinam que a origem da sociedade se da por unido, associacdo e
afinidade, mas estes discrepam sobre no que consiste esta unido. Deste modo, uns defendem
gue esta se deve a uma origem familiar e, outros, consideram que esta unido tem origem na
diferenca e separacdo. Ainda, outros, opinam que o laco social se deve a alianca tribal. Um
outro grupo é da opinido de que o lago social se deve a um chefe primeiro que reuniu 0s
primeiros individuos e os governou e com esta unido obtiveram os bens dos ignorantes. Ha
também o grupo que opina que a origem da sociedade se deve a matuos acordos, juramentos de
fidelidade e pactos. Em cada um doar-se a si em favor dos outros, sem opor-se aos
companheiros nem abandona-los, mas sim, unir-se a eles para vencer e rechacar aos demais.
Outros opinam que esta origem se da na semelhanca de carater, caracteristicas naturais e
comunidade linguistica, de modo que a separagdo provém da diferenca destas. Isto, dizem,
ocorre em todas as nagdes. Para estes, as nacdes sdo diferenciadas nestas trés coisas. Outros,

ainda, opinam que a origem da sociedade se da pelo fato dos individuos morarem na mesma

278 AL-FARABI, Op. cit, 1985, p. 115, tradug&o nossa.
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casa e de terem as coisas em um mesmo lugar. Este tipo de opinido diz respeito as comunidades
imperfeitas. Para estes, é preciso 0 mdtuo apoio para com os vizinhos, pois a vizinhanca leva

consigo a comunidade de ruas, de bairros, de cidades e de territorios nos quais estdo as cidades.

No que diz respeito a justica, estas cidades opinam que a justica consiste em esforcar-
se para a vitoria do grupo e, também, no agir bem nas a¢des cotidianas da cidade. Para estes,
no caso de aliangas entre dois grupos distintos, € justo ndo se apropriar do que 0 outro possul,
e respeitar as condicdes preestabelecidas em acordos. Para al-Farabi, é destes acordos que
surgiram as condic¢des de compra e venda, com leis parecidas com a da honra e dignidade. De
acordo com o filésofo mugulmano, isto ocorre deste modo devido a fraqueza e medo que ambos
0S grupos possuem um do outro. Caso continuem assim, estes grupos terdo algo em comum,
porém, caso um grupo sobressaia sobre 0 outro, sera preciso anular os acordos e lutar pela
vitdria. No entanto, se algo externo ameacar a ambos, entéo estes prestardo mutua ajuda um ao
outro, para que possam se defender. Esta mitua ajuda se da também no caso em que um dos
grupos deseja obter algo do outro grupo. Neste caso, tentara um acordo comum para que possa
atingir tal objetivo. Isto permanecera assim até que surja uma nova geracao que ignora tais

acordos entre estes grupos ou tribos.

De acordo com nosso autor, estas e outras séo opinides dos estados ignorantes e, entre
estes, ha também os que creem na necessidade de conservar 0s bens adquiridos e aumenta-los.
Com este objetivo, estdo em constante disputa entre si. Porém, outros acreditam que estas
conquistas devem se dar através da subjugacdo de outros. E ha, também, os que aceitam ambas
as coisas de uma so vez. Deste modo, considerando que os homens formam uma sé espécie,
estes devem estar em paz entre si e lutar contra os demais seres para obter deles apenas o que

pretendem. Estes defendem que ser um combatente e guerreiro nao é da natureza humana.

Assim, nosso autor defende que os homens diferem uns dos outros no modo de pensar,
pois uns opinam que a paz nao se deve a algo extrinseco, enquanto que outros creem que a luta
e a guerra ndo se devem a algo extrinseco. E desta diferenca que nascem as opinides das nagdes

que gozam de paz

Um outro grupo se fundamenta na opinido de que ndo é natural a unido da alma com o
corpo e consideram que 0 homem é o ser da alma. Assim, este € corrompido pela unido do corpo
com a alma e disto provém o que € mal. Nesta concepcdo, a perfeicdo sO € obtida através da

libertacdo do corpo. Tal opinido é a seguinte:
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A unido do corpo com ela (a alma) a corrompe e altera seus proprios atos. Dela
provém as coisas mas por sua unido com o corpo. Do contrério, sua perfeicdo
e suas virtudes consistem em deliberar-se e soltar-se do corpo e que para sua
felicidade ndo tem necessidade de corpos, nem para obter a felicidade tem
necessidade de corpos nem coisas extrinsecas como riquezas, vizinhos,
amigos, concidadaos. O ser corpdreo € o que necessita de instituicdes politicas
e de todas as outras coisas extrinsecas?®°.

Em oposicéo a estes, al-Farabi, relata a opinido dos que defendem que o ser natural do
homem é o corpo e ndo os acidentes da alma. Assim, a felicidade pode ser obtida com o
aniquilamento destes acidentes. Outros opinam do mesmo modo com relacdo a todos os
acidentes como a ira, a concupiscéncia e outras coisas semelhantes. Estes creem que estas
causam a preferéncia pelos bens aparentes ou de opinido, como as honrarias, as riquezas, 0s
prazeres e que a preferéncia pela guerra e luta se deve a ira e a poténcia irascivel. A estas se

devem também as divergéncias e disputas.

Também ha os que opinam que isto se aplica a concupiscéncia e a ira e outras coisas
semelhantes e que aniquiléa-las € virtude e perfeicdo. Creem que o que produz o ser natural é
diferente do que produz o ser que temos agora e que a causa da concupiscéncia e da ira e das
demais afec¢des da alma é oposta a que produz a parte racional. Para al-Farabi, alguns, como
Empédocles, consideram como causa desta oposicdo e contrariedade dois agentes. Outros

consideram que a causa desta oposi¢do estd nas matérias, como Parménides e outros fisidlogos.

Uma opinido diferente desta, no que se refere aos antigos é a de que, pela vontade se
morre e pela natureza se vive. Com isto, creem que ha uma morte que é natural e outra que é
voluntaria. “Esta é a opinido dos que creem que as afecces da alma: a ira, a concupiscéncia,
constituem uma violéncia no homem?®”, Estas opinides corrompem e ddo origem as crencas
que permitem o surgimento de crengas religiosas em muitos estados extraviados. Vejamos a

seguinte nota a respeito:

Esta opinido, e outras do mesmo tipo, destroem a filosofia; e as coisas que ja
estdo impressas nas almas como absurdas, as propGe como verdadeiras, pois
consideram como possiveis todas as coisas de modo que, em si, existam de
fato, com existéncias contrarias e com existéncias indefinidas, tanto em suas

280 AL-FARABI, La ciudad ideal, 1985, p. 127, tradugdo nossa.
281 AL-FARABI, 1985, p. 128, tradugédo nossa.
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substancias como em seus acidentes. Porém, ndo as consideram como coisas
absurdas®®?.

Deste modo, 0 mal destas concepcbes é que estas ndo permitem que os individuos
atinjam o verdadeiro conhecimento das coisas, mas sim, se atém a opinides infundadas e ilusdes
que distorcem a verdade. Por conseguinte, suas a¢cdes sdo direcionadas para 0s mais variados

objetivos, que nédo ¢ a verdade e nem a felicidade.

282 AL-FARABI, La ciudad ideal, 1985, p. 131, tradugio nossa.
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CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista 0 objetivo da presente pesquisa e o presente trabalho de investigacéo,
pode-se concluir que os escritos de al-Farabi foram elaborados sob uma variedade de

influéncias, que vdo desde Hipocrates até os preceitos da religido mugulmana.

Neste caso, ndo se pode negar a influéncia da Republica, na qual Platdo apresenta um
modelo de cidade como ideal que deve ser seguido por quem deseja reformar as cidades
existentes, na proposta de cidade virtuosa de al-Farabi que é hierarquicamente organizada, de
modo que o governante conduz seus habitantes em dire¢do a uma finalidade, que consiste no

conhecimento da verdade.

Sem duavidas, a influéncia mais notavel do pensamento de Platdo nos escritos do filésofo
muculmano diz respeito as caracteristicas do governo virtuoso e disposi¢des que deve ter para
receber uma educacdo adequada e conduzir os demais individuos em direcéo a virtude. Assim,
ambos consideram que é apenas através do exercicio da virtude, e com uma educacdo adequada
para sua disposi¢éo natural que o governante serd conduzido na direcdo em que pode atingir o
conhecimento dos universais ou da verdade, e governar sobre os demais, transmitindo a estes o

conhecimento necessario para que todos possam atingir a felicidade.

A integridade fisica € uma das principais caracteristicas necessarias em um governante,
pois para o filésofo muculmano, sem a integridade fisica ndo é possivel o desenvolvimento de
qualidades intelectuais que sdo necessarias para o desenvolvimento das qualidades morais.
Estas qualidades se aplicam aos fil6sofos e podem ser parametro para uma reforma no governo
das demais cidades, necessidade que é apontada ndo apenas por nosso filésofo, mas também

por Platdo, no inicio da Republica.

Ambos os filésofos enfatizam a importancia de que a cidade seja como um corpo, uma
unidade, na qual as caracteristicas de seus governantes sdo as mesmas da cidade e de seus
habitantes. Deste modo, ambos enfatizam a importancia da hierarquia de func¢Ges na cidade que

¢ organizada tendo como base as disposi¢@es naturais de cada individuo.

No entanto, tal influéncia é maior no que diz respeito a discussdo sobre as cidades
opostas e suas caracteristicas. Assim, muitos aspectos dos governantes e dos habitantes destas

cidades sdo retirados da proposta elaborada pelo filésofo grego.
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Entre estas cidades que apresentam caracteristicas semelhantes podemaos citar o governo
do poder que é semelhante ao governo tiranico; o governo geral que em Platdo corresponde ao
governo democratico; o governo de intercambio que € semelhante a oligarquia platonica; e, a

cidade das honrarias, que corresponde a timocracia.

No que diz respeito aos habitantes das cidades ignorantes, estes, diferente do que é
apresentado sobre os habitantes da cidade virtuosa, possuem suas almas com diferentes
constituices. As faculdades da alma do homem virtuoso sdo quatro: a faculdade nutritiva, a
sensitiva, faculdade imaginativa e faculdade racional. J4 a do homem ignorante, apresenta uma
constituicdo tripartida, como a apresentada por Platdo e é dividida em faculdade irascivel,

concupiscivel e racional.

Deste modo, nestas cidades, 0 modo como estas faculdades sdo organizadas e até mesmo
escravizadas ou submissas umas as outras, € apresentado de modo semelhante ao modo como
descreve Platdo quando afirma que, da sedicdo que ha entre estas faculdades resulta a injustica,

0 homem injusto e a cidade injusta.

Tanto o filésofo grego quanto o filosofo mugulmano sustentam que a diferenca entre
estas nacdes decorre da diferenca de objetivos que seus habitantes possuem, de modo que a
cidade modelo e virtuosa tem como objetivo a conquista da verdade através das virtudes, e as
cidades opostas tem como objetivo as coisas que ndo conduzem a verdade, como as honrarias,

0 poder, a riqueza, entre outras.

Também, para ambos os filésofos, a monarquia ou a aristocracia é descrita como a
melhor forma de governo; seu governo é constituido por um Rei ou por um grupo de
governantes, que tem como caracteristica ter o conhecimento da filosofia. Por outro lado,
desconsidera a democracia como um governo Vvirtuoso pois, devido a sua caracteristica e por
possuir todo o tipo de opinido agregado em um Unico lugar, esta se configura, para os dois

filésofos, como uma das cidades que favorece os vicios e a injustica.

Porém, é impossivel negar a grande influéncia de Aristoteles na organizacdo desta
proposta de governo, pois, sua ética, 0s preceitos morais, 0 modo como sdo fundamentadas as

acOes virtuosas tem como base a éetica de Aristoteles.

O mesmo se diz dos principios dos seres, 0 modo como estes sdo organizados, a
disting&o entre os seres sublunares e supralunares, 0 modo como os seres materiais se atualizam

na matéria e passam da poténcia ao ato, assim como 0 modo como as faculdades da alma séo
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divididas nos animais racionais e irracionais, sdo apresentados por al-Farabi de modo

semelhante ao proposto por Aristételes em seus escritos.

Deste modo, na obra O caminho para a felicidade, al-Farabi prescreve a avaliacao das
acbes como um dos caminhos para que os individuos possam agir de modo virtuoso. Esta
avaliacdo é feita nos moldes aristotélico, enumerando as a¢des e avaliando se elas estdo ou néo

no justo-meio.

Al-Farabi, na obra Catalogo das ciéncias (l4sa’ al- Ulim) quando discorre sobre a
ciéncia politica (al- ilm al-madani), afirma que quem se aplica a esta ciéncia, ou deseja
governar a cidade precisa ter o conhecimento dos universais que é construido com base nos
conceitos politicos apresentados nos escritos de Platdo e de Aristoteles entre outras obras.
Aliado a este conhecimento, precisa ter experiéncia para que possa deliberar bem nas diferentes

situacoes.

Deste modo, cabe recordar que sua proposta com relacdo aos dois pensadores € de
harmonizacéo. Isto € enfatizado em sua obra A Filosofia Farabiana de Platdo e Aristételes
(Alfarabi’s Philosophy of Plato and Aristotle) na qual o autor discorre, de modo resumido,
sobre as obras dos dois autores com o0 objetivo de estabelecer uma conciliacdo entre o
pensamento de ambos. Porém, cabe destacar que o pensamento do nosso filésofo ndo pode ser
reduzido ao simples comentario destas obras, pois, a0 mesmo tempo que ha referéncias ao
pensamento dos filésofos da Grécia antiga, ha também um aspecto peculiar, que dialoga com a

religido islamica e aspectos historicos de seu tempo.

Um destes aspectos € visivel na discussao sobre as opinides dos habitantes dos estados
opostos, na qual ndo € possivel identificar a origem de tais pensamentos e opinides.
Possivelmente nosso fildsofo estava discutindo opinides comuns de cidades de seu tempo, pois

ele cita alguns aspectos das estepes dos arabes e dos turcos.

Sobre a recomendagéo de como o homem virtuoso deve agir quando precisa viver na
cidade que ndo é virtuosa, Ramon Guerrero aponta esta passagem como uma possivel referéncia

a aspectos biogréaficos do préprio autor.

No que diz espeito a estrutura e caracteristica de um governo virtuoso, al-Farabi
harmoniza estas condi¢fes com os preceitos da religido mugulmana e propde que este governo
seja exercido por um Imd e que este, também, tenha o conhecimento da filosofia e da verdade

pelo estudo da ciéncia politica (al-‘ilm al-madani) ou pela revelacdo. Neste sentido, é
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imprescindivel enfatizar que al-Farabi, com o objetivo de conciliar a filosofia com os preceitos
da religido islamica harmoniza diferentes concepgdes tedricas, como 0s conceitos de Platéo,

Aristoteles e até mesmo Plotino, de modo a tornar possivel esta conciliacéo.

Assim, a ordem dos seres no universo e a ordem das faculdades humanas sédo descritas
em uma hierarquia que permite a conexdo entre o mundo sensivel com o mundo imaterial
através do intelecto. A relacdo entre o intelecto agente e o intelecto material torna possivel ndo
apenas o exercicio da filosofia, mas também, a profecia, a revelacao e o contato de Deus com

suas criaturas.

Neste sentido h&a uma relagdo com aspectos da teologia alcorénica, que relata a revelagao
que foi feita por Deus, mediada pelo Anjo Gabriel, ao profeta Muhammad. Na revelacao, ao
contréario do Deus hebraico que entregou sua lei direto a Moisés, no Alcordo Deus ndo teve

contato com o profeta, e a mensagem lhe foi transferida atraves de um intermediario.

Para al-Farabi, para que o individuo tenha um grau de exceléncia semelhante ao do
profeta, é preciso que tenha uma faculdade imaginativa excelente, pois esta € a principal
condicdo para que seja possivel a revelacdo. Porém isto ndo € possivel se a politica ndo estiver

unida a Etica, pois o individuo precisa ser virtuoso para que possa atingir a felicidade.

Pelo exposto neste trabalho, acreditamos que ficou clara a influéncia de Platdo em al-
Farabi na tematica proposta, ou seja, as caracteristicas de uma cidade virtuosa proposta pelo
fildsofo muculmano cotejada com a cidade ideal proposta por Platdo. E uma parcela da heranca

da filosofia Grega Classica no mundo &rabe-mugulmano.
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