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RESUMO

Esta tese tem como ponto de partida a critica a retérica como arte (téxvr) no dialogo Gorgias,
a fim de demonstrar elementos positivos da persuasdo no pensamento platonico. Para tanto,
toma-se como inspiracdo uma cena desse didlogo: Gorgias, o retor, ao lado de Herddico, seu
irmdo médico, procurando curar um doente (Gorg. 456 b 1 e ss.). O médico possui o
conhecimento, mas ndo consegue convencer o doente a submeter-se ao tratamento; o retor nao
possui conhecimento aprofundado a respeito dos procedimentos médicos, mas, com as
palavras adequadas, consegue convencer o doente a tomar a medicagdo. No entanto, segundo
a argumentacdo de Sdcrates no Gorgias, apenas a medicina ¢ uma arte (t€yvrn). Por qué? O
que falta para a retorica ser uma arte a servico da cidade? Tendo essa pergunta como guia,
analisa-se, nos trés primeiros livros da Republica, o papel desempenhado pelas artes. Para
tanto, considera-se a cidade (mOA1g) como o lugar em que os seres humanos se reinem para
satisfazer as suas necessidades por meio das artes. Percebe-se que as artes na Republica sdo
consideradas tendo em conta ndo a satisfacao do artifice, mas aquilo que oferecem a quem
precisa delas. E o caso da medicina, que se caracteriza por oferecer remédios e alimentos aos
corpos que estao doentes. Como se pode constatar no escrito hipocratico 4 antiga medicina,
do século V a.C., a arte médica se encontrava bem estabelecida naquela época, sendo
perceptivel nela o beneficio a cidade. O que faltaria para a retérica ndo ser apenas uma
adulacdo? Platdo ndo responde a isso diretamente no Gorgias, mas, por meio da fala de
Célicles, sugere a possibilidade de uma retorica que ndo seja apenas lisonja, mas tenha em
conta o bem dos cidadaos (cf. Gorg. 503 a 2 e ss.). O que ndo pode ser arte, para Platdo, ja no
dialogo Gorgias, € uma atividade que priorize o beneficio daquele que fala, em detrimento do
bem da cidade. Se fosse uma atividade voltada para o bem da cidade, que usasse a persuasdao
em beneficio do ouvinte, sem querer aparentar conhecer o que ndo conhece, segundo os
critérios do didlogo Gorgias e aqueles que emergem do discurso sobre a cidade justa, a
retorica poderia ter lugar na moAg, e o retor Gorgias seria honrado de modo semelhante ao seu
irmao Herodico.

Palavras-chave: Persuasdo; retorica; téchne, Gorgias, Republica.



ABSTRACT

This doctoral thesis begins with the critique of rhetoric as art (téyvn) in the Gorgias dialogue,
in order to demonstrate the positive elements of persuasion in Platonic thought. Therefore, it
takes a scene of the dialogue as inspiration: Gorgias, the rhetor, next to Herodicus, his brother,
who is a physician, trying to cure an ill man (Gorg. 456 b 1 ff.). The physician has the
knowledge, but cannot convince the diseased to undergo treatment; the physician has no
knowledge of medical procedures, but, using the right words, persuades the patient to take the
medication. However, according to Socrates' argument in Gorgias, only medical practice is an
art (t€xvn). Why? What does rhetoric lack in order to be a form of art in the service of the
city? Guided by this question, the thesis analyses the role of art in the first three books of the
Republic. For this purpose, the city (moAc) is considered as the place where human beings
gather to satisfy their needs through art. It is perceived that art, in the Republic, is assessed
considering not the satisfaction of the craftsman, but what it offers to those who need it.
Medical art, for example, is characterized by offering medicine and nutrition to ill bodies. As
seen in the hippocratic text The ancient medicine (5th century b.C.), medical art was well
established at that time, and it was easy to perceive its benefits towards the city. What could
make rhetoric more than mere adulation? Plato does not answer this question directly in
Gorgias, but, in Callicles' argument, implies the possible existence of a rhetoric that is not
only flattery, but considers people‘s welfare (Gorg. 503 a 2 ff.). That which cannot be art, for
Plato, in Gorgias, is an activity that prioritizes the benefit of the speaker, not the good of the
city. If rhetoric were an activity devoted to the good of the city, used persuasion for the
benefit of the listener and did not intend to portray knowledge it did not possess, according to
the criteria of the Gorgias dialogue and also to those emerging from the argument on the fair
city, it could take place in moAg, and Gorgias the rhetor would be valued just as his brother
Herodic.

Key-words: persuasion; rhetoric; téchne ;Gorgias; Republic.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Niao sem razao Platido € considerado como filésofo das Ideias, do Bem, da busca
de fundamento que perdura além da transitoriedade das coisas pereciveis. Essa
descricdo foi imortalizada pelo pintor italiano Raffaello Sanzio (1483-1520) na célebre
pintura Scuola di Atene', que apresenta Platdo com o dedo apontando para o alto, em
contraposi¢do a Aristoteles, com a mao voltada para a terra. Ao longo da historia da
filosofia, muito se falou acerca de Platdo com o dedo apontando para o alto, imagem
pictdrica que se adéqua perfeitamente a sua filosofia. Entretanto, o afresco de Rafaello
mostra que, mesmo tendo o dedo voltado para o céu, Platdo tem os pés bem firmes na
terra. Ao tratar dos temas da retorica e das artes, nosso trabalho deseja realcar a inser¢ao
do filésofo ateniense em sua cidade, em sua situacdo concreta.

Do ponto de vista das temadticas tratadas por Platdo, para dar as razdes da escolha
do nosso trabalho, consideramos adequado o retrato feito por Luc Brisson e Francesco
Fronterrota: “Platdo ¢ o autor que, utilizando a forma dialogada, reflete e critica o saber
tradicional, bem como as crencas de grande parte da populacdo, para inventar o saber e
o modo de vida que em seguida serdo denominados a ‘filosofia’, a qual ele pretende que

2, Assim, Platdo é, sem duvida,

seja o principio de melhoria do individuo e da cidade
um filésofo que lida com questdes ontoldgicas e gnosiologicas, que busca os
fundamentos do ser inteligivel. Entretanto, o faz a partir das situagcdes concretas da
cidade em que viveu. Como salienta Giuseppe Cambiano, a presenga quantitativa das
téyvan nas discussdes platonicas indica sua importancia qualitativa. Portanto, uma
investigacdo sobre as artes ¢ necessaria para que o estudo da filosofia platonica ndo se

restrinja a aspectos teoréticos, mas leve adequadamente em conta a sua dimensdo

politica’.

! Afresco no Museu do Vaticano, pintado entre 1509-1511.
> FRONTERROTA, F.; BRISSON. (orgs.). Plato: leituras. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 9.
3 Cf. CAMBIANO, Giuseppe. Platone e le tecniche, Roma, Laterza, 1991, p. IX-X.



Considerando, porém, a vastidao da obra de Platdo e sua discussao a respeito das
artes, da retorica e dos temas correlatos em seu pensamento, como também a
necessidade de realizar um estudo o mais bem circunscrito possivel, fizemos um recorte
cujos critérios expomos. Nossa pesquisa se da a partir do didlogo Gorgias e dos livros
iniciais da Republica. No Gorgias, como ponto de partida, levamos em conta as paginas
448d-461b, em que Socrates dialoga preponderantemente com o sofista de Leontinos,
perguntando a que coisa concerne a retorica. Da Republica, estudamos os livros I, II e
I, nos quais, buscando entender em que consiste a justiga, Sdcrates e seus
interlocutores se propdem, por meio do discurso, a fundar uma cidade, considerando as
necessidades humanas e as artes necessarias para satisfazé-las. Nesse percurso, parte-se
da necessidade de alimentagdo e chega-se a formagao dos governantes. Esse movimento
parece-nos claro nesses trés primeiros livros. Nao que as artes sejam deixadas de lado
nos demais, mas, quando se procura estabelecer os primeiros elementos da cidade, as
artes aparecem de maneira preponderante.
A escolha dessas partes da obra platonica leva em conta primeiramente que
Platdo critica fortemente, no Gorgias, o estatuto de t€yvn atribuido a retdrica e, em
segundo lugar, as referéncias a muitas t€yvor nos livros iniciais da Republica, como
partes importantes da vida da moAlg e que sdo estabelecidas em seu discurso. Além do
mais, leva também em consideracdo a localizacdo da Republica e do Gorgias na obra de
Platdo, considerando a continuidade tematica que ha entre as duas obras. Sabemos das
dificuldades em estabelecer uma ordem para os didlogos de Platio®. Desde os estudos
literarios e estilisticos de Lewis Campbell, muitas hipoteses se levantaram’. Contudo,
como salienta Charles Kahn, a base que ele estabeleceu e foi aperfeicoada por
seguidores permanece atual, ou seja, a divisdo em trés grupos: primeiros, médios e

tardios’. Trata-se de uma base solida dada pelos estudos estilisticos. Platdo teria mudado

* O estudo de H. THESLEFF exemplifica a complexidade dos estudos da ordenagio das obras de Platio
em uma cronologia: sdo apresentadas 132 possibilidades de cronologia dos didlogos. Dentre eles, o
Cratilo, por exemplo, ¢ posto por 28 autores no primeiro periodo, 33 o pdem no segundo, nove no
terceiro, sete entre o primeiro e o segundo, sete entre o segundo o e o terceiro, trés ndo o incluem. Os 42
autores restantes nao chegam a conclusdo a respeito. (Apud TRINDADE DOS SANTOS, J. Para ler
Platdo: a ontoepistemologia dos didlogos socrdticos, p. 10.).

> Para uma historia parcial da colocagio dos didlogos de Platio, veja-se BRANDWOOD, L. The
cronology of Plato’s dialogues. Cambridge: Cambridge University Press, 1990.

6 Kahn apresenta a seguinte divisdo segundo o estilo: Primeiros didlogos: Apologia, Criton, fon, Hipias
Menor, Gorgias, Menexeno, Laques, Carmides, Eutifron, Protigoras, Meno, Lisis, Eutidemo. Banquete,
Fédon, Cratilo. Dialogos segundos: Republica, Fedro, Parménides, Teeteto. Didlogos terceiros: Sofista,
Politico, Filebo, Timeu, Critias, Leis. (Cf. KAHN. Plato and the Socratic dialogue. Cambridge:
Cambridge University Press, 1996, p. 47-48.).



de estilo por duas vezes: na primeira, quando se poOs a escrever a Republica, e depois,
quando, para evitar hiatos, adotou uma ordem artificial para a estrutura das palavras e
das sentengas, o que teria ocorrido entre o Teeteto ¢ o Sofista’. Do ponto de vista
estilistico, nosso trabalho lida com obras de dois grupos distintos de Platao: o Gorgias,
dos primeiros dialogos, € a Republica, cujo livro I pertenceria ao primeiro periodo e
cujos livros II e I1I a0 segundo®.

Os termos da filosofia grega nem sempre encontram tradu¢do adequada nas
linguas contemporaneas; € o caso de TOAMG e T€yvn, dentre muitos outros utilizadas em
nossa pesquisa. Mesmo sabendo disso, optamos por usar palavras com sentidos
aproximados em portugués, tendo a consciéncia de que este ¢ um trabalho em Filosofia
antiga, sendo nossa inten¢do sempre a de usar termos conforme os compreendiam seus
autores, ainda que isso seja de todo impossivel. Desse modo, para téyvn usamos ora a
palavra em grego, ora a palavra “arte”; para moAg, “cidade”, e assim por diante,
considerando também a fluéncia do texto, embora sabendo que esses termos eram
compreendidos de outro modo nos séculos V e IV a.C. Por isso, pusemos sempre em
rodapé os textos gregos citados textualmente, para que o leitor saiba as circunstancias
em que uma palavra foi utilizada. As tradugdes de todas as obras em grego nao sao
nossas, mas de estudiosos de qualidade académica reconhecida, que sdo creditados na
primeira vez que uma cita¢ao dessas obras aparece.

Desenvolvemos este trabalho do seguinte modo: no primeiro capitulo,
investigamos as consideracdes a respeito da necessidade de uma arte do discurso,
considerando a critica de Platdo no didlogo Gorgias. Depois, apresentamos o modo pelo
qual o sofista Gorgias de Leontinos considerava o Adyog a partir dos escritos que
chegaram a nds. Julgamos oportuno também trazer o pensamento de IsOcrates, para
quem a arte de discursar era tdo importante que ele a chamava, dentre outros nomes,
euocopio. Como, em sua critica, Platdo levanta a questdo de a retdrica ser ou ndo uma
arte, dedicamos o segundo capitulo ao modo pelo qual as artes sdo consideradas na
busca pela justi¢a presente no livro I da Republica e na cidade esbogada por meio do

discurso. O capitulo terceiro destaca a medicina, arte paradigmatica para Platdo, pois

7 C. KAHN. Plato and the Socratic dialogue. Cambridge: Cambridge University Press, 1996, p. 44.

% A respeito da datagdo dos didlogos de Platdo, tomamos por base o estudo de BRANDWOOD, L.
Stylometry and chronology. In: KRAUT, R. The Cambridge Companion to Plato. Cambridge: Cambridge
University Press, 1992, p. 90-120. Desse artigo, consideramos importante salientar a hipotese aqui
assumida, de que o livro I da Republica, ainda que tenha sido escrito no periodo dos primeiros dialogos,
muito possivelmente sofreu revisdo em sua incorporagdo aos demais livros. Cf. esp. p. 114-115.
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seu carater de arte lhe parece bastante evidente, como se pode observar em diversos
pontos da sua obra. Para isso, primeiramente apresentamos alguns aspectos da medicina
hipocratica que mostram a arte médica como um saber com principio e método que
pode ser compreendido por todos, confirmando assim a imagem que Platao transmite da
medicina como conhecimento estabelecido, arte 1til e proveitosa para a cidade. Tendo a
medicina em mente, como atividade que beneficia a cidade e por isso ¢ arte, na tltima
secdo do trabalho nos propomos a descrever, a partir do que Platdo disse das artes nos
livros I, II e III da Republica, e do que foi dito da retorica no Gorgias, uma atividade do
discurso persuasivo que seja benéfica para a cidade e que, por isso, possa ser

considerada t€yvn.

11



CariTULO 1

I4

E PRECISO UMA ARTE DO DISCURSO?

A retdrica desempenhou papel fundamental na democracia ateniense, sendo
considerada ferramenta adequada para o exercicio da cidadania’. Porém, no Gérgias',
diz Socrates:

Pois bem, Gorgias, ela [a retorica] me parece ser uma atividade
(émmodevpn) que ndo € arte (teyxvikov), apropriada a uma alma dada a
conjecturas, corajosa e naturalmente prodigiosa para se relacionar com
os homens; o seu cerne eu denomino lisonja (kolokeiav)..."

R ~ . . r 12 ~
Por que a retorica ndo poderia ser considerada uma arte (t€xvn) °, se era tao

. , : . o oy 13
importante para o desenvolvimento da vida social e politica das moielg °, assim como a

® A respeito da importancia pratica da retérica na sociedade ateniense, veja-se, por exemplo:
WORTHINGTON, Ian. Rhetoric and Politics in Classical Greece: Rise of the Rhetores. In: . A
Companion to Greek Rhetoric. Oxford: Blackwell, 2007, p. 255-271.

' Ressalvadas as indicagdes diferentes, para o didlogo platonico Gérgias utilizaremos como base a
seguinte tradugdo brasileira: PLATAO. Tradugio, ensaio introdutorio e notas de Daniel Lopes N. de
Oliveira. Sao Paulo: Perspectiva, 2011. O texto grego de referéncia é: PLATO. Gorgias. A Revised Text
with Introduction and Commentary by E. R. Dodds. Oxford: Clarendon, 1990.

1 Sokel toivov pot, & Topyia, eivai Tt émTdevpa TeXviKOY pév ob, yoxfic 8¢ otoyaotikiic Kol dvdpsiog
Kol @OOEL OEVT|G TPOGOUIAETV TOIG AVOPAOTOLG: KAA®D & avToD €YD TO Kepdialov kohokeiav (Gorg. 463 a
6-b 1).

"2 David Roochnik assim sintetiza a compreensdo platénica do que seja arte, a0 menos nos primeiros
didlogos: “Callicles is right: Socrates does talk repeatedly about shoemakers, fullers, cooks, and doctors;
in short, about men who possess a techne — an ‘art’ (or ‘craft’, ‘skill’, ‘expertise’, ‘profession’ or even, as
it is sometimes translated, a ‘science’) — a thorough, masterful knowledge of a specific field that typically
issues in a useful result, can be taught to others, and can be recognized, certified, and rewarded...”. Cf.
ROOCHNIK, David. Of art and wisdom. Plato’s Understanding of Techne. University Park: The
Pennsylvania State University Press, 1996, p. 1. Para uma considerag@o do conceito de techné de Homero
a Aristoteles, passando também por Platdo, vejam-se as citagdes feitas por MURACHCO, Henrique.
Eidos — Téchne — Tekton. Hypnos. Sdo Paulo, vol. 4, ano 3, 1998, p. 9-17. No que se refere ao significado
das artes entre os gregos, destacando a autonomia das artes em relagdo ao pensamento religioso,

12



navegagao, a estratégia e a medicina, dentre outras? Como, no Gorgias, a critica da
retdrica se da especialmente pela negacdo do seu carater de arte, consideramos oportuno
nos dedicar ao modo pelo qual Platdo se serve das t€yvat em seus didlogos.

Nosso objetivo neste capitulo € perceber como Platdo lida com a retorica no
Gorgias, dando a entender que, na vida da cidade, ela ¢ desnecessaria ou mesmo
danosa. Ao fazer isso, Platdo vai de encontro a pratica entdo estabelecida. Por isso, antes
de apresentar a maneira pela qual a retérica ¢ questionada no Gorgias, trazemos o
pensamento de Gorgias de Leontinos e de Isdcrates, que mostram a importancia do
discurso para a vida da cidade, com um viés positivo, que conferirira, sem maiores
problemas, o estatuto de téyvn a arte discursiva.

A retorica tal qual praticada em Atenas ¢ profundamente examinada por Platdo.
Para essa critica, ele se serve do exemplo de artes que considera bem estabelecidas,
dentre as quais a medicina. Inspirando-se nas passagens em que Platdo pde Gorgias, o
mestre de retorica, ao lado de seu irmdo Herddico, que ¢ médico, destacamos a
medicina em contraposicao a retorica, de modo a melhor compreender a avaliacdo que

Platdo faz desta ultima.

1.1 Gorgias e Isocrates: a retorica em vista do bem
comum

A busca de melhor compreender a suspeita de Platio em relacdo a retorica
enquanto arte leva-nos a observar o pensamento de outros a respeito do uso do discurso
como ferramenta de relacionamento e poder na vida da cidade. Primeiramente, Gorgias,

o pensador que, reconhecendo o impacto do Adyog na alma, apresenta seus limites e

especialmente a partir dos sofistas, cf. VERNANT, Jean-Pierre. Remarques sur les formes et les limites
de la pensée technique chez les Grecs. In: Revue d histoire des sciences e de leurs applications, t. 10, 1. 3,
1957, p. 205-225.

P Aristoteles, por exemplo, na Etica a Nicémaco (EN), 1, 1094 a 28 — b 3, cita a retérica como
subordinada a politica (1] ToAtTikn]), enquanto ciéncia que visa o bem mais conveniente: “Ora, a politica
mostra ser dessa natureza, pois ¢ ela que determina quais ciéncias devem ser estudadas num Estado, quais
s30 as que cada cidadao deve aprender, e até que ponto; e vemos que até as faculdades tidas com maior
apreco, como a estratégia, a economia, a retorica, estdo sujeitas a ela” (towdtn 8’ 1 mOATIKT aiveTal:
Tivag yop elvon ypemv TV Emotuéyv &v Toic moeot, kol moiog kdoTong pavOdve kol uéypt tivog, abtn
Suthoost Opduey 88 Kol TG EvrioTdTag TV SuvApEV VIO TodTMV 0oBoAC, 010V GTPATNYIKV
oikovopkny pnropiknyv...). Tradugdo, supra, Leonel Vallandro e Gerd Bornheim, da versdo inglesa de W.
D. Ross. Esclarecemos que aqui citamos Aristoteles apenas como exemplo da consideracdo de que a
retérica gozava na mwOALg, pois, em nossa discuss@o a respeito da retdrica enquanto téyvn, manter-nos-
emos no horizonte da obra de Platdo, especialmente do Gorgias e da Republica (livros 1, 11 e III).

13



possibilidades, os quais se assemelham aos efeitos do farmaco sobre o corpo. Foi pela
importancia e prestigio de Gorgias que Platdo o tomou como personagem do didlogo no
qual discute o melhor estilo de vida e, nesse contexto, a retérica. Em seguida,
Isocrates', mestre que ensinava ser o bom uso do discurso a chave para a boa

convivéncia na cidade, motivo pelo qual os jovens deveriam ser educados nele.

1.1.1 A arte do discurso segundo Gorgias de Leontinos

No didlogo Gorgias, ao tentar dialogar com Polo a respeito da retdrica, diz

Socrates:
Que ndo seja rude demais falar a verdade! Pois hesito em dizé-la por
causa de Gorgias, com medo de que julgue que eu comedie a sua
propria atividade. Se essa, porém, ¢é a retorica praticada por Gorgias,
eu nao sei — alids, da discussdo precedente nada se esclareceu sobre o
que ele pensa —, mas eu chamo retorica parte de certa coisa que ¢ em
nada bela.”

Socrates afirma nao ter entendido o pensamento de Gorgias acerca da atividade
que este praticava, e assevera que a retorica, além de ndo ser em si uma arte, ¢ apenas
parte de uma atividade em nada honrosa: a lisonja (kolakeia)'®. Certamente Gorgias
ndo pensava assim. Qual seria, entdo, sua considerac¢do sobre a atividade que praticava?
Que sua atividade era bem reputada pela maioria, pode-se perceber por vdrios

testemunhos, como este de Fildstrato:
[...] ele liderou o movimento dos sofistas pela sua maneira assombrosa
de falar, pela sua inspiragdo [...] Na verdade, vendo a Grécia dividida,
ele tornou-se para ela um conselheiro da concordia, virando-a contra
os barbaros e convencendo-a a considerar como troféu da luta armada

- , . . . . , 17
nao as proprias cidades, mas sim o territorio dos barbaros.

B\ respeito do relacionamento de Platdo e Isocrates, cf. HUIT, Charles. Platon et Isocrate. In: Revue des
Etudes Grecques, tome 1, fascicule 1,1888, p. 49-60.

5 1m dypowcdtepov | 1O dAnbec eineiv: dkvd yap Topyiov Eveka Aéyewv, piy oinrol pe S0KOUOSE TO
gavtod dmrhdevpa. &yd 8¢, el pév TodTo dotv 1) prropuk) fiv Topylac mtndevet, ovk oida - kol yap &ptt
gk 10D AOyov ovdEV Muiv kotopaveg &yéveto ti mote obTog Mysitol - O & dyd KAA® TV PNTOopIKhY,
TPAYLLOTOG TIVOG EGTL LOPLOV 0VOEVOG TOV KOADV (Gorgias, 462 ¢ 6 — 463 a 3).

' Ctf. Gérgias, 463 b 1.

7[...] dpuiig e yap 10ig copiotaic Npée kol mapadoEoroyiog kai mvedpatog (...)otactaloveay yap Thv
‘EAMGSa 0pdv Opovoiag EdpPovrog avtoic éyévetro tpémav &mi tovg PapPdpove koi meibov dOAa
molelchat TV OmA®V pn Tag GAANA@V TOAELG, GALN TNV TV PBapPapav yodpav. Ct. Vida dos Sofistas 1, 9,
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Gorgias era bem reputado porque sua arte ndo era tida apenas como
esteticamente louvavel, mas também como util, pois exercia influéncia em questdes da
vida pratica da cidade, como a participagdo em uma batalha ou a constru¢cdo de uma
muralha. O préprio Platdo testemunha essa importancia, ainda que seja critico da
politica ateniense. Assim fala o personagem platonico Goérgias:

Sim, tentarei, Socrates, desvelar claramente todo o poder da retoérica,
pois tu mesmo indicaste bem o caminho. Decerto sabes que esses
estaleiros e essas muralhas de Atenas e o aparelhamento dos portos
sdo frutos do conselho de Temistocles, em parte do conselho de
Péricles, e ndo dos artifices.'®

Mesmo tendo restado uma noticia de Didgenes Laércio a respeito de um manual
de retorica'’ de Gorgias de Leontinos (ca. 485 a.C.-ca. 380 a.C.), ndo chegou aos nossos
dias qualquer obra desse tipo, de modo que, para investigar como ele entendia a
atividade que praticava, € necessario recorrer aos seus trés discursos que perduraram em
melhor estado: o Tratado sobre o ndo-ente, o Elogio de Helena e a Defesa de
Palamedes. Estes ndo versam especificamente sobre a arte dos discursos, mas possuem
elementos que permitem ampliar a compreensao dela.

As discussdes a respeito da cronologia dos escritos de Gorgias ndo sdo
conclusivas, mas ha a concordancia geral de que, dos escritos remanescentes, o primeiro
a ser escrito foi o Tratado sobre o ndo-ente, sucedido pelo Elogio de Helena e pela
Defesa de Palamedes®. Seguimos essa possivel ordem cronolégica ao analisar cada

obra em busca da compreensao que Gorgias tinha da atividade do discurso.

Tratado sobre o nao-ente: as coisas ndao sdo dizeres

1; 4. GORGIAS. Testemunhos e fragmentos. Tradugio de Manuel Barbosa e Inés de Ornellas e Castro.
Lisboa: Colibri, 1993, p. 12 -13.

600 $y6 oot mEphdoopal, G TOKPATES, GoPMS AmokaAdyaL TV THg PrTopikiic Shvapy dmacav: ovTodg
Yap KaAGS VENYNo®. oicha yap SNmov 8Tt Td vedpra TadTa Kol Té el T0 Adnvoiov Ko 1) TV AMpévov
KOTOOKELT] €K Tig OguiotokAéovg cupuPoviiic yéyovev, ta &' &k thg IlepwAéovg GAA’ oVK €Kk TV
dnpovpydv (Gorgias, 455 d 6 —e 2).

1 Tratando de Empédocles, Didgenes Laércio escreveu: “Gorgias, pelo menos, foi seu aluno, um homem
superdotado em retdrica, que nos deixou um manual técnico...” (Fopylav yodv tov Agoviivov adtod
yevéabot pabnty, dvdpa drepéyovta €v pnropikii kol Téxvny dmoieromota [...]). Cf. DL VIII, 58,59.

% Cf. UNTERSTEINER, Mario. Sofisti: testimonianze e frammenti. Firenze: La Nuova Italia, 1949, p.
233-235, nota 3; GORGIA. Testemonianze e frammenti. Introduzione, traduzione ¢ commento di Roberta
Ioli. Roma: Carocci, 2013. p. 39-41.
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Do pouco que restou, o Tratado sobre o ndao-ente de Gorgias, considerado a
obra mais importante do pensamento filosofico do sofista, chegou a nossos dias em duas
versdes’': uma de autor anénimo, presente no escrito conhecido como De Melisso
Xenophane Gorgia (De MXG); e outra que integra a obra Adversus mathematicos, de
Sexto Empirico (ca. 160-210 d.C.). Os argumentos apresentados nas duas versdes sao
substancialmente idénticos, mas com formulagdes diferentes, de acordo com o objetivo
de cada um dos organizadores®.

A versio de Sexto Empirico, por muito tempo considerada a mais adequada®,
insere-se em uma obra com o objetivo claro de mostrar Gorgias como um pensador
cético. Saber a funcdo que o Tratado desempenha em Adversus mathematicos da ao
leitor a vantagem de estar consciente da intengdo de Sexto. Mas como ndo hé a versdo
original do Tratado, resta sempre o desafio de saber o que € proprio de Gorgias € o que
¢ adequacao de Sexto.

Em relacdo a versdo presente no De MXG, repousam algumas duvidas.
Primeiramente, a versao manuscrita que nos chegou aparece erroneamente como parte
do corpus aristotélico. Ndo fosse s6 isso, o texto ¢é repleto de lacunas e inconsisténcias™.
Ainda assim, neste estudo, seguimos Barbara Cassin, que privilegia a versao do
Andnimo, cujo fio condutor “seria mostrar como Melisso e Xendfanes sdo ja sofistas ou
em que eles cometem o parricidio e conduzem, portanto, de Parménides a Gorgias™.
Também em O efeito sofistico, a autora diz que a argumentacao do De MXG esta mais
proxima de uma compreensao adequada ao dizer do poema, ja que Sexto Empirico usa o
texto com a finalidade cética de abolir o critério da verdade®.

Ao longo da historia da filosofia se discutiu se o Tratado sobre o ndo-ente ¢é

uma obra filosofica ou apenas um exercicio retérico. Em nossa pesquisa, trabalhamos

! Neste trabalho, salvo observagdes que remetam a diferentes versdes, utilizamos as duas parafrases do
Tratado sobre o ndo-ente apresentadas em: CASSIN, Barbara. O efeifo sofistico. Tradugdo de Ana Licia
de Oliveira, Maria Cristina Franco Ferraz e Paulo Pinheiro. Rio de Janeiro: Ed. 34, 2005, p. 272-291.

2 Os estudos a respeito mostram os pros e os contras de cada uma das versdes. (Cf. IOLIL, Roberta. Op.
cit.,, p. 10-12.)

» Cf. SCHIAPPA, Edward. Interpreting Gorgias's ‘Being’ in “On Not-Being or On Nature”. Philosophy
& Rhetoric, vol. 30, 1997, p. 14.

1 Idem, ibidem, p. 15.

> CASSIN, Barbara. Se Parménides: o tratado anénimo De Melisso Xenophane Gorgia. Belo Horizonte:
Auténtica, 2015, p. 40. (Doravante, referiremos esta obra com o titulo abreviado “Se Parménides”).

** Cf. CASSIN, Barbara. O efeito sofistico, p. 18. Esta é a posi¢io também defendida por Migliori, em:
MIGLIORI, Maurizio. La filosofia di Gorgia. Contributi per una riscoperta del sofista di Lentini. Mildo:
Celuc, 1973, p. 23 ¢ ss.
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com a hipdtese assumida por varios estudiosos’’, de que o Tratado, mais do que um
simples exercicio retdrico, traz discussdes fundamentais para a historia da filosofia, no
que tange a ontologia, a gnosiologia e a comunica¢do. Ainda com Cassin, assumimos
que se trata de um texto que nao sé apresenta os limites da linguagem, mas também ¢
um discurso altamente sofisticado e propositivo®®.

O Tratado sobre o ndo-ente apresenta trés teses: nada ¢é; mas, se €, ¢
incognoscivel; e se ¢ e é cognoscivel, ndo é mostravel aos outros™. A terceira afirmagio
do Tratado, de que o ser, caso seja, nao pode ser mostrado ou comunicado aos outros,
relaciona-se de modo mais explicito com nosso objetivo de perceber como Goérgias
entendia sua arte dos discursos. Mas, como, se, em abordagem inicial, o 7Tratado parece
ser simplesmente uma interdi¢do a qualquer enunciagdo com sentido? Sua afirmacdo ¢
que ndo ¢ possivel mostrar, exibir, pois, entre o dizer e as coisas, ha um fosso
intransponivel. Se for assim, nao ha necessidade, nem ¢ possivel uma técnica do
discurso. Como, entdo, entender que tal pensamento seja de Gorgias, que passou para a
historia como grande mestre na arte de discursar, persuadir e falar com estilo
gracioso?’

Considerando, porém, que a obra de Gorgias deva ser lida em relagdo com o
pensamento de sua época, especialmente da elaboragdo conceitual da chamada escola de
Eleia’', nio se poderia simplesmente descartar a possibilidade de uma técnica do
discurso. Assumimos, para tanto, haver ligacdo entre as obras remanescentes de
Gorgias™, que no Tratado sobre o nio-ente ndo estaria interditando todo e qualquer

, o . . y e 33
Adyoc, mas litigando com o discurso que chamamos ontoldgico™, ao mesmo tempo em

que exercita o discurso a fim de perceber seus limites e possibilidades.

% Para uma sintese das discussdes a respeito, vejam-se as obras supracitadas de Roberta Ioli (esp. p. 10-
12) e Edward Schiappa (esp. p. 16-18).

¥ Cf. CASSIN, Barbara. Se Parménides, p. 21-22.

¥ “Nada, diz ele, é; mas, se é, ¢ incognoscivel; e se é e ¢ cognoscivel, ndo ¢, no entanto, mostravel aos
outros” (O eivoi pnoty 008év: €1 8’ Eotiv, dyvootoy sivarel 8¢ kol 6Tt kKol YvooTdv, GAL 00 SnAoTov
dAro1g). Exceto se sinalizarmos algo diferente, seguimos aqui a versdo da tradugdo do tratado Sobre
Melisso, Xenofanes e Gorgias de Barbara Cassin, op. cit. (Se Parménides), p. 197 ¢ ss.

3% A esse respeito, cf. a coletinea de testemunhos IOLI, Roberta. Op. cit., p. 51 e ss.

3! Diz Cassin: “O Tratado seria, assim, a imagem e espelho do Poema [de Parménides], e essa imagem
suficientemente consultada revelaria, ao mesmo tempo, as dissimetrias, as irregularidades, as
singularidades do original...” (Se Parménides, p. 54.)

32 A esse respeito, cf. MARTINEZ, Josiane T. A articulagio entre os discursos remanescentes de Gorgias
de Leontini. Revista Etica e Filosofia Politica, 2016, p. 59-77.

3 Lopes sintetiza bem a relagdo do Tratado com o pensamento de Parménides: “Essas trés teses
gorgianas, entdo, sdo de natureza ontologica, epistemoldgica e logologica... a conjuncéo dessas trés teses
fundamentais nega justamente a ‘triade parmenidica’ ser, pensar e dizer...” (LOPES, Daniel Rossi Nunes.
Parménides vs. Gorgias: uma polémica sobre a linguagem. Phaos, 2006, p. 33).
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O autor anénimo do De MXG, em cuja obra aparece o Tratado sobre o ndo-ente,
apresenta Gorgias como alguém que expde a maleabilidade do Adyoc: “compondo os
dizeres dos outros autores — de todos aqueles que, falando dos entes, opdem entre si,
como parece, teses contrarias™". De fato, a argumentacdo do Tratado ¢é de alguém que
tem conhecimento sobre o modo de ser do discurso. Poder-se-ia dizer, nesse sentido,
que Gorgias ¢ um demiurgo, um artifice que conhece e procura lidar até o limite com
sua matéria-prima. E assim que Goérgias opde “teses contrarias, demonstrando que ora
os entes sdo um e nao multiplos, quanto multiplos e ndo um, e ora que eles sdo
ingénitos, ora que sdo engendrados™”.

Esse ¢, para Gorgias, um modo de proceder da arte do discurso, propondo uma
afirmacdo, experimentando o seu oposto e as respectivas consequéncias. Chega-se,
assim, a dificuldade de estabelecer conhecimento preciso: “de modo que, mesmo se elas
sdo, elas seriam incognosciveis para nos, as coisas™°. Gorgias elabora seu discurso
demonstrando que o ser ¢ desprovido de substincia, ndo podendo, portanto, receber
predicados tais como eternidade, geracdo, unidade e multiplicidade, mobilidade e
imobilidade. Ou seja, se o ente ndo pode receber predicados, parece ser impossivel o
discurso®’

Do ponto de vista de uma arte do discurso, entendida como busca do modo mais
adequado e persuasivo de elaborar e emitir um raciocinio, ¢ bastante desconcertante a
terceira assercdo de Gorgias: “Mesmo se elas fossem cognosciveis (yvwotd), como
alguém, diz ele, poderia torna-las manifestas (dnimoceiev) a um outro? Com efeito, o
que alguém viu (£18¢), como o anunciaria em um dizer (Adyw)?”*®. Tem-se, entdo, que o
discurso ¢ incapaz de transmitir alguma coisa que tenha sido vista ou experimentada por
outro sentido: “ninguém poderia mostra-lo a outra pessoa, porque as coisas nao sao
dizeres...””’.

Ao argumentar a respeito dos limites do ser e do nao ser, Gorgias apresenta o

fosso existente entre as coisas e as palavras, os seres e o discurso. Poder-se-ia interpretar

 Kai pév ovk Eott, 60vOEig T £Tépoig eipnuéva, oot mepi TV Gvtav Aéyovteg tavavTio, (¢ dokodoty,
amogaivovton o0tois [...] (MXG. Sobre Gorgias, 2).
3 of pév &1t v kol 00 TG, of 82 ab STt moALY kai ovy &v, kai of pév 8Tt dyévnta, ol 8 GO¢ yevoueva
EMOEVOVTEG [...] (MXG. Sobre Gorgias, 2).
361...] dote el koi EoTv, NIV v Gyvoot dv sivar té mpaypata (MXG. Sobre Gérgias, 9).
37 Cf. LOPES, Daniel Rossi Nunes. Parménides vs. Gorgias: uma polémica sobre a linguagem. Phaos,
2006 p. 38-41.

81 8¢ Kol yvowota, mdg Gv Tig, enot, dNAdoeiev GAA®D; (MXG Sobre Gorgias, 10).

39 1...] oddeig Gv adtd £tép dnAdoeiey, b T TO N elvan & Tpdypata Aoyove (MXG. Sobre Goérgias,
11).
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que a chamada de atencao para essa diferenca fosse uma interdicao do discurso, ja que o
que importa sdo as coisas. Contudo, uma possibilidade ¢ interpretar que Gorgias queira
realcar o fato de que os dizeres, mesmo nao sendo as coisas, tém seu campo de agdo e
tém seu modo de ser. Ndo sendo as coisas, os dizeres sdo dubios, maleaveis, mas
mesmo assim nao deixam de ser poderosos. Uma arte do discurso lida com essas

ambiguidades, como se pode ver de maneira mais nitida no Elogio de Helena.
Elogio de Helena: critérios para o discurso

O Elogio de Helena é considerado auténtico por grande parte dos estudiosos. E,
sem duvida, um texto didatico sobre a arte dos discursos, mas também se podem
encontrar nele elementos que refletem o pensamento de Gorgias, especialmente sobre o
Aoyoc™. De fato, ao conjecturar que Helena fora enganada pelo discurso (AOyoc),
Gorgias assim o descreve:

Um discurso é um grande senhor, que, por meio do menor ¢ do mais
inaparente corpo, leva a cabo as obras mais divinas. Pois ¢ capaz de
fazer cessar o medo, retirar a dor, produzir alegria e fazer cessar a
compaixio.”

Mas haveria algum modo de lidar com tal poder? Goérgias passou para a historia
como um habil orador, conforme descrigdo transmitida por Platdo, e como um bom
retor, prometia, em todos os lugares por onde passava, tornar retores também outras
pessoas®. Em sentido lato, Gorgias ensinava uma arte do discurso, mesmo que Platio
considere isso discutivel. Deixando, por ora, o pensamento do filosofo ateniense de
lado, examinaremos o FElogio evidenciando quais poderiam ser os critérios da arte
gorgiana do discurso.

Para o discurso, a verdade (A0yw 6¢ aAn0ewa). Tal afirmagao aparece no primeiro

paragrafo do Elogio de Helena, dentre as coisas que trazem ordem (KOGLOC): a coragem

0 Cf. UNTERSTEINER, Mario. Op. cit., p. 284, nota 11.

1 Adyog Suvaotng péyag £otiv, 8 GUIKPOTATE GhpaTL Kol dpavestdte Osdtata Epyo dmotehel Shvora
yap xai @oPov madoor kai ATV GeAsiv koi yapdv évepydoacdar kai Eieov émovéfioar (GORGIAS.
Elogio de Helena, 8). Salvas as observacgdes diversas, utilizamos a seguinte versdo bilingue grego-
portugués: GORGIAS. Elogio de Helena. Tradugdo de Daniela Paulinelli. Belo Horizonte: Anagnosis,
2009. De agora em diante, EH.

2 Cf. Gorgias, 449 a-b.
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para a cidade, a beleza para o corpo, a sabedoria para a alma, a exceléncia para o ato™.
E possivel ver ai um critério para o que viria a ser a técnica dos discursos: a verdade™**.
Ademais, o conjunto no qual o discurso aparece testemunha a importancia do Adyog
para a vida em comum. E na cidade que ele surge e, de certo modo, é ele que possibilita
a organizacdo dela. As artes, como também se 1& na Republica de Platio®, sdo
constituidas tendo em vista a vida comum na cidade: sdo estabelecidas em vista do bom
ordenamento da cidade. Os cinco elementos apresentados no inicio do FElogio
direcionam-se para a boa organizagdo humana: gdavdpia (coragem, forga, virilidade),
kdArog (beleza), copia (sabedoria), dpet (exceléncia), aAndeia (verdade). O ultimo
direciona-se ao discurso (L0yog). Sendo o Elogio de Helena um texto didatico sobre a
arte de discursar’®, nfo ¢ sem fundamento conjecturar a presenca de elementos dessa
arte em seu desenvolvimento.

Nao obstante o carater luadico do texto, que trata do estabelecimento ou
reconhecimento de um critério para o discurso, percebe-se 0 tom normativo no que
segue:

[...] é preciso, por um lado, com louvor, honrar o digno de louvor; por
outro lado, repreender ao indigno. Pois igual erro e ignorincia ¢é
repreender coisas louvaveis e louvar coisas repreensiveis.!’

Assim, ndo ¢ dificil ver ai relacdo entre o discurso e o justo e injusto. Com o
critério preciso de louvar o justo e repreender o injusto é que o Elogio de Helena foi
escrito. Temos ai parametro para o modo adequado de se expressar: proferir a verdade,
de modo que se honre o que for digno de honra e se repreenda o contrario. O objetivo
do discurso ¢ reforcado no final do pardgrafo 2, quando Gorgias diz que vai “expor a
verdade [ou] fazer cessar a ignoréncia”48.

Quando Gorgias justifica por que ndo vai expor pormenores do rapto de Helena,
apresenta um elemento que pode ser visto como descritivo do poder do discurso e

indicativo do melhor modo de usé-lo: “o dizer aos que sabem coisas que sabem tem

# Koopog moket pév edavdpia, cdpatt 8 kdAroc, wuyf 8¢ copia, Tphypott 8& dpetn, Aoym 8¢ dAndewa (
EH1).

* Nzo nos interessa adentrar aqui na discussdo a respeito do tema da verdade, mas nos contentamos em
tomar o termo no sentido de evidéncia, clareza em relagao a algo acontecido, ndo ocultagdo de um ato.
“Cf. 11, 369 d.

% Cf. IOLI, Roberta. Op. cit., p. 215.

T ypi 1O pév G&ov Emaivov émaive Tdv, @ 8¢ avoio pdpov Emtibeivar Ton yap apaptio koi dpadio
pépeeotai te T EmaveTd Kol Emaveilv ta pountd (EH 1).

¥ [...] dsitoc taAn0&c [fi] modoou Tiig dpadioc (EH 2).
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credibilidade, mas ndo traz deleite™®

. Assim, se se quer transmitir credibilidade, devem-
se dizer coisas conhecidas, sob o risco de parecer repetitivo. Quanto a causar deleite aos
ouvintes, ¢ melhor trazer novidade.

Outro elemento que se pode considerar como descritivo do discurso ¢ a
definicdo de poesia que se encontra no paragrafo 9: “um discurso que tem metro™’. E
esse arranjo das palavras em medida possibilita tocar a alma do ouvinte, causando nele
uma afeccdo particular:

Diante de coisas alheias — dos feitos ¢ dos corpos com boas sortes e
reveses —, uma certa afec¢do particular, por meio dos discursos, a alma
experimenta, que a faz se assemelhar aos encantamentos divinos,
capazes de introduzir o prazer e cessar a dor.”'

Gorgias apresenta também itens do modo pelo qual o discurso interfere na alma.
Dentre as capacidades do discurso, estd a de persuadir e enganar: “se, porém, foi o

. . 52
discurso o que persuadiu e enganou a alma”

. A for¢a do discurso sobre a alma ¢ tal
que se assemelha ao poder atribuido a divindades: cessar o medo, retirar a dor, produzir
alegria, aumentar a compaixdo™. Diante de tamanha forca, os desprovidos de “memoéria
do passado, nogdo do presente ¢ ainda presciéncia do futuro™* deixam-se levar por uma
fala mentirosa. O discurso mentiroso tem sua for¢a: “escrito com arte, ndo proferido
com verdade, deleita e persuade uma grande multiddo™’. Como se vé, a arte aqui ndo
tem ligagao necessaria com a verdade. Pode haver arte sem verdade. Isso indica a
neutralidade da retorica, também apresentada pelo personagem Goérgias no dialogo de
Platdo, quando afirma que, como uma luta, a retorica pode ser usada também de modo
injusto™.

A relacao do discurso com o ordenamento da alma ¢ a mesma do ordenamento

dos farmacos para o corpo. Assim como héd variados medicamentos, hd também uma

série de discursos que causam os mais variados efeitos sobre a alma, de modo que

¥ 10 yap 1oic £1800W & iooot Aéyew mioTy pév Exel, Tépyv 88 od pépet (EH 5).

0 Tiv motnov 8macav kai vopilo kol ovopalm Aoyov Exovta pétpov (EH 9).

1 gn'adhotpiov e Tpayudtov Kai copdtov edtuxiong kol dvompayiag 116V T Tdbnua Sii TV AoyeV
gmaBev 1 yoyn. eépe dM PO AoV an' GAAoL petactd Adyov (cf. EH 9).

32 &l 8& Mdyog 6 meioog kol THY yoxRv drotioog [...] (EH 8).

33 Sovaron yop kai eoBov madot kai AOmny Geekelv kol xapdv vepydooctot kai Eleov énavéijoat. Tadta
d¢ mg ovteg Exet deilw (EH 8).

gl pév yap mavteg mEPL TAVIOV ElYOV TAV TE TAPOLOUEVOV VANV TOV TE TApOVIOV Evvolay TdV T&
perddvtov npovolay [...] (EH 11.)

> v olc £lg Moyog ToADV dyhov Etepye Kol Emeloe Téxvn YPagEic, ovk dAnOsia AexOeic (EH 13).

6 Cf. Gorgias, 456 c-d.
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alguns, “por alguma mé persuasdo, drogam e enfeiticam completamente a alma™’. Essa
comparagdo entre o discurso e o farmaco ser4 retomada por Platio®.

O discurso de Gorgias se encerra com a argumentagdo a respeito do poder da
visao na tomada de decisdes: “por meio da visdo, a alma ¢ marcada também em seus
modos™. Gorgias defende que, assim como os discursos, as coisas vistas interferem na
alma, a tal ponto que “muitos caem em sofrimentos vaos e em doengas e em loucuras
incuraveis, de tal modo a visdo inscreveu no pensamento imagens dos acontecimentos

»0 Quanto ao que ¢ visto, “umas coisas afligem, outras provocam desejo a

961

vistos
vista...”” . A imagem, assim como o discurso, também tem o poder de afetar a alma.
Nisso tem parentesco com o discurso.

Em vista de uma técnica do discurso, o Elogio de Helena traz alguns elementos
significativos, dentre os quais destaca-se a caracterizagdo do Adyoc: um senhor
poderoso, capaz de grandes obras, capaz de tocar a alma e provocar nela diferentes
emocdes e atitudes, conforme o modo como ¢ arranjado e proferido. Ao lidar com esse
senhor potente, com essa for¢a, o Elogio fala da necessidade da verdade. Para o bom
ordenamento da vida comum, o discurso precisa ser verdadeiro. Mas a ligacdo entre
discurso e verdade nao ¢ a tnica possibilidade. O discurso falso, o discurso que engana,
também ¢ vidvel, sendo, porém, sempre um risco. Pode-se vituperar o que deve ser
louvado e louvar o que deve ser vituperado. Tal uso do Adyog precisa ser combatido.
Esses elementos, ainda que minimos, expressam, ao nosso ver, critérios de uma arte do
discurso. Se as palavras em si ndo expressam as coisas, como disse o Tratado, grande
deve ser o esforco e a responsabilidade de quem se serve do discurso, de modo que ele

se ordene para uma vida boa na moAc.

Defesa de Palamedes: a importancia da interpretacio

Aceitando a tese de que a Defesa de Palamedes, assim como o Elogio de

Helena, além de ser exercicio didatico sobre a arte do discurso, possui conteudo

>7 01 8¢ gic BGpoog KaTESTNGOV TODG GKOVOVTAG, O 8¢ TE0T TIVL KAKT] TV WOV EQapPUAKELGAY Kol
g€eyontevoav (EH 14).

¥ Cf. Gérg. 464 b — 465 d; Fedro, 270 b.

¥ [...] & yoap opdpev, Exst ooty ody fiv fiusic Oihopey, AN fiv Ekactov Etuge * S1d 8¢ g dyemc 1 yoxd
K@ 101G TpémoIg TVToTOL (EH 15).

0 moAhoi 8¢ poraiog movolg kai dewvaic vooolg kai duetdtolg paviag mepiénecov obtmg eikovag TdV
OpOUEVOV TPaYRATOV 1] dYig EvEypayev &v 1@ epoviuatt (EH 17).

1 obto T pév Ameiv o 8¢ mobeiv mépuke v Sy (EH 18).
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filosofico®, passamos a analisa-la em busca de elementos que ajudem a mostrar a
compreensdo da arte dos discursos em Gorgias.

No primeiro paragrafo, encontramos®: “A acusagio e a defesa nio constituem
uma sentenca a respeito da morte [...] o perigo estd em torno da honra e da desonra”®.
Nisto pode-se encontrar um estabelecimento do campo de acdo do discurso: ele tem a
ver com a honra e a desonra. Isso porque, ainda que leve alguém a morte, esta mais cedo
ou mais tarde atinge todo ser humano. O discurso entdo tem a ver com a maneira pela
qual se morre, € ndo com a morte em si mesma.

Ademais, o modo pelo qual Gorgias faz Palamedes levantar as mais diversas
possibilidades de ataque e ai estabelecer sua defesa € outro elemento a indicar uma arte
do discurso. Ndo sendo nosso objetivo aqui analisar toda a argumentacio®, tomemos
como exemplo de técnica esta passagem:

Tratarei primeiro esse argumento, de como sou incapaz de fazer isso.
Com efeito, era preciso acontecer primeiro algum principio de traicéo,
¢ o principio poderia ser uma conversa, pois, antes de acdes futuras, ¢
preciso que aconteca uma conversa primeiro. Mas como poderiam
acontecer conversas sem acontecer primeiro um encontro? E de que
modo um encontro aconteceria sem que enviasse até mim alguém ou
que alguém de minha parte tivesse ido até 1a? Nem mesmo uma
mensagem por escrito teria chegado sem um portador. Mas admitamos
que isso possa ter acontecido [...]*

Depois disso, Gorgias pde na boca de Palamedes uma série de perguntas, de
modo que todas as possibilidades sejam analisadas e também refutadas em vista de
provar a inocéncia do personagem. As perguntas dizem respeito a como comegou a

traicdo que Palamedes afirma ndo ter cometido € a maneira pela qual os fatos se

desenrolaram. Por meio do discurso, Palamedes vai demonstrando a improbabilidade de

62 Cf. UNTERSTEINER, Mario. Op. cit., p. 144-145.

83 Utilizamos, para a Defesa de Palamedes, que sera citada de forma abreviada como DP, salvas as
afirmagoes diferentes, a tradugdo de Gabriele Cavalcante, publicada em Archai, n. 17, maio-agosto de
2016, p. 201-218.

1 pév kamnyopio koi 1 dmohoyia kpioic od mept Oavétov yiyveohar [...] mept 8¢ Tiic drpiag ko Thg TWfg
0 kivduvog ot [...] (DP 1).

55 Para uma analise mais detalhada da argumentacdo, cf. MARTINEZ, Josiane T. Op. cit., especialmente
o capitulo 4, p. 79 ss.

5 ¢ todtov 8¢ TOV AdYoV gl TPATOV, MG AdHVOTOG it TODTO TPATTEWY. £BEL Yap TWVOL TPOTOV APYTV
yevéabau Tiig Tpodoaiag, 1 6& dpyn Aoyog Gv €N’ Tpod yap TAV peEALOVTOV EpymV avaykn Adyous yivechat
TPOTEPOV. AdYOL 08 TTMG GV YEVOLVTO U GLUVOLGING TVOG YEVOUEVTG, GLUVOLGIL 8¢ Tiva TpOTOV Yévolt™ av
it €kelvov mTpog EUE mEUWYAVTOG PTE <TOL> TTap’ €Rod Tpog Ekeivov EMBOVTOG; 0VdE Yap dyyelia did
YpoppaTei®V AQiKToL Gvey ToD PEPOVTOG. AAAX 61 ToUTO T AdYy®L duvatov yevésBat [...] (DP 6-7).
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cada fato ter acontecido; contudo, mesmo parecendo absurdo, conjectura, para depois
refutar por sua consequéncia, cada absurdo:
Mas admitamos que isso [o inicio da trai¢do] possa ter acontecido pela
conversa [...] Quem encontra quem? Um heleno com um barbaro.
Como ouvir e falar? [...] Com um intérprete, entdo? Nesse caso, um
terceiro tornar-se-ia testemunha do que deveria ser oculto [...]*

Depois de analisar em pormenores as possibilidades de trai¢do, Palamedes
conclui: “Portanto, fica demonstrado pelo que foi dito, que nem podendo quereria, nem
querendo poderia trair a Hélade™®. O refinamento da arte do discurso de Gorgias se
evidencia ainda no modo de Palamedes se dirigir aos juizes:

[...] A lamentagdo, as preces e¢ a intervencdo dos amigos sdo
proveitosas quando a multiddo ¢ juiz; perante vos, que sois 0 primeiro
dentre os helenos e reconhecidos, ndo € pelo socorro dos amigos, nem
pelas preces, nem pelas lamentag¢des que € preciso vos persuadir, mas
preciso escapar dessa acusagdo pela maxima evidéncia do justo,
informando a verdade e ndo enganando.”

Desse modo, Gorgias expressa a importancia de conhecer bem os destinatarios
de um discurso para que ele seja bem-sucedido. Uma locug¢do bem preparada ndo se
vale apenas de apelos emocionais, mas sobretudo da clareza com que € expressa, a fim
de que o ouvinte possa perceber a evidéncia do que ¢ dito. Gorgias, entretanto, tem
noc¢ao do limite das palavras para expressar a verdade:

Se, por meio das palavras, a verdade dos fatos surgisse pura e evidente
aos que ouvem, a sentenga seria facil a partir do que foi dito; uma vez
que ndo ¢ assim, vigiai meu corpo, aguardai mais tempo e decretai a
sentenca de acordo com a verdade [...]"

Esse modo de proceder estd em acordo com aquilo que Isdcrates expde em sua

técnica do discurso: a necessidade de investigar bem o assunto tratado, de modo a

7 (7) @A 81 TodTo T Adymt Suvatdy yevésOar. [...] Tivi Tig dv; “EAAMY BapPépor. mdg drovmv Kai
Aéyaov; ToTEPO LOVOG LOVEL GAN dyvonoopev Tovg GAMA®Y Adyoug. dAAL Hed’ épunvémg; Tpitog dpa
péptog yiveron 1@V kpdmtecHon deopévav (DP 7-8).

611 pgv oy oBt’ v Bovhouny <Suvapevog ot dv Poviopevog Eduvaunv> mpododvar v ‘EALGSa,
S T®V mpogpnuévav dédektan (DP 21).
%9 [...] olktog pév odv kai Artod ko pikov Topaitholg &v dydot pév obong Tiic kpiocewg ypriopo: Topd &
VUiv 10ig mpmTolg ovol @V EAMvev kol doxodotv, od @ilmv Pondsioig o0de Araig 0082 oiktolg Sel
nelbey VUG, GAAG T capeotatol dikaint, didatavto TaAn0Eg, odk dmatnoavid pe Ol dlapuyelv TV
aitiov tavtnv (DP 33).
7 &l ugv odv v St @V Aoyov TV dMidsiav @V Epyov kaBapay Te yevéobor Tolg GKoDoveL <Kai>
Qovepay, gbmopog av gin kpioig 70N Ano T®V ipnuévav: TN O 0VY 0VTMOG ExEL, TO HEV GMO TOOUOV
evAaEate, TOV O mhelm ypdvov Emyueivate, pHetd 08 Tiig aAnbeiog v kpicw momcate (DP 35).
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escolher e combinar as formas oportunas a cada situagdo na elaboragdo do discurso’".
Em certo sentido, é a preocupagdo presente no Fedro, quando Socrates discute com
aquele jovem a maneira bela de proferir e escrever discursos, calcada na verdade, e ndo
apenas na opinido .

Da Defesa de Palamedes, em referéncia a uma técnica dos discursos, destacamos
que o Adyog ndo estd primordialmente relacionado com o ser das coisas, € sim com a sua
interpretacdo: ndo tem a ver com a vida e a morte em si, que sdo inevitdveis, mas tem a
ver com o modo pelo qual se vive e se morre, ou seja, com honra ou com desonra. Viver
ou morrer, a rigor, nao esta sob o controle dos homens, ao contrario de viver ou morrer
com honra ou desonra, e nisso o discurso desempenha papel preponderante. E isso que
se afirma na Defesa de Palamedes, mas também no Elogio de Helena. A Defesa de
Palamedes traz também, como vimos, algumas pistas para que o discurso tenha éxito,
sendo a principal delas avaliar ao méximo as possibilidades de um fato e levar em conta
os destinatarios, de modo que a mensagem chegue com clareza, expressando a verdade
e ndo enganando.

A partir dessas trés obras remanescentes de Gorgias, Tratado sobre o ndo-ente,
Elogio de Helena e Defesa de Palamedes, ¢ possivel perceber que sua arte dos
discursos leva bem em consideragdo qual ¢ o campo de acdo do Adyoc. Nao € aquele do
que chamamos ontologia: o ser profundo das coisas, ou ainda o campo das realidades ou
situacdes imutaveis, como o fato de o ser humano morrer. Mas, mesmo assim, o
discurso tem grande poder de acdo e ndo ¢ pequeno o seu campo, ja que tem a forga
extraordindria de tocar a alma humana, provocando nela sensa¢des que levam a um ou a
outro modo de agir, conforme se queira. Mesmo assim, Gorgias ndo preconiza uma
retorica sem limites: ¢ preciso levar em conta o bom ordenamento da cidade ao elaborar
e proferir discursos. Entretanto, isso ndo ¢ garantido: hd sempre o risco do discurso
falso, da palavra que engana e confunde, em vez de evidenciar. Por isso, o discurso
precisa tender ao verdadeiro, o que se relaciona com o bom ordenamento da vida
comum na woOALC.

Platao, no didlogo Gorgias, também concorda com o fato de o discurso ser um
senhor poderoso e influenciar em muito a vida da cidade. Admite igualmente que o

efeito da palavra na alma seja semelhante ao da medicina no corpo. Entretanto, a

"' Cf. Contra os sofistas, 16.
2 Cf. Fedro 259 ¢ 1 e'ss.
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atividade exercida por Gorgias — que provavelmente o proprio Platdo nomeou como
retdrica — parece insuficiente para ser considerada uma arte que beneficie os cidaddos.
Falta algo para que a atividade de Gorgias seja semelhante a atividade de Herodico, seu
irmao médico. Qual seria a solugdo para que a retorica fosse uma arte ao lado da

medicina? E o que buscamos investigar.

1.1.2 A arte do discurso segundo Isocrates

A fim de estabelecer contraponto que auxilie na compreensdo do estatuto da
retdrica enquanto téyvn no pensamento de Platdo, consideramos oportuno, depois de
haver observado como Gorgias trata o tema, mencionar também a arte do discurso no
pensamento de Isocrates (433 a.C.-388 a.C.), pensador importante, cuja escola
rivalizava com a de Platdo na Atenas do século IV a.C., apresentando reflexdes a
respeito do melhor modo de levar a vida na cidade, especialmente a respeito do

. 3 . . o~ ~
discurso’. Para isso, partimos da obra Contra os sofistas (Kot v GoioTtdv).

Critica a prdtica discursiva

No escrito intitulado Contra os sofistas’*, redigido no inicio de seu ensino, por
5 r oy . N ;. .
volta do ano 390 a.C.”, Isécrates critica os que se dedicam 4 eristica ¢ ao ensino da

eloquéncia politica e promete dar as razdes de seu modo de pensar. A primeira critica de

7 Para uma comparacdo entre Platdo e Isocrates, cf. HUIT, Charles. Platon et Isocrate. /n: Revue des
Etudes Grecques, tome 1, fasc. 1,1888. P. 49-60. A respeito do papel de Isocrates, especialmente como
educador, cf. PAGOTTO-EUZEBIO, Marcos Sidnei. Isécrates, professor de philosophia. Revista
Pesquisa e Educagdo. Sao Paulo: Faculdade de Educagao da Universidade de sdo Paulo. Vol. 44, 2018, p.
1-13.

™ Utilizaremos a numeragdo adotada na seguinte edigdo: ISOCRATES. Isocrates with an English
Translation in three volumes, by George Norlin. Cambridge: Harvard University Press; London: William
Heinemann, 1980 (1 ed. 1928). Disponivel em: www.perseus.tufts.edu/hopper/collection? discurso
Contra os sofistas sera citado, portanto, como ISOC. XIII, seguido do paragrafo correspondente. Para as
citacdes em portugués, utilizamos aqui a seguinte traducdo: LACERDA, Ticiano Curvelo Estrela de.
Contra os sofistas e Elogio de Helena de Isocrates. Tradugdo, notas e estudo introdutorio. 116 p.
(Dissertagdo.) Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sao Paulo, 2011.

7 Cf. PAPILLON, Terry. Isocrates. In: WORTHINGTON, Ian (Ed.). 4 Companion to Greek Rhetoric.
Oxford: Blackwell, 2007, p. 60. Cf. ISOCRATES. Discursos 1. Trad. e notas Juan Manuel Guzman
Hermida. Madrid: Gredos, 1979, p. 156.

26



Isocrates aos pretensos educadores baseia-se no fato de prometerem o que nao podem
cumprir: “Se todos os que querem educar, tentassem dizer a verdade em vez de fazer
maiores promessas do que as que podem cumprir [...]""°.

Isocrates estabelece o perfil de seu trabalho, que ndo se identifica com os que
gastam tempo com disputas verbais (to¢ €pdag dwatpioviwv). Tais disputas verbais
pretendem “saber de antemao sobre o futuro” (npoytyvdokew). Isdcrates considera que
isso “ndo ¢ de nossa natureza™’’. Esses eristicos tentam persuadir os jovens de que
possuem e podem transmitir-lhes, mediante pagamento, um conhecimento pelo qual se
tornardo felizes. Mas qualquer pessoa que observe com cuidado, percebe que fazem
tudo, menos exercer o cuidado da alma (tf|g yoyiic Emuéreia).

Isocrates critica os que ensinam discursos politicos (moAttikovg Adyovg), tendo
como pano de fundo sua t€yvn educativa. Os pretensos mestres politicos “ndo tém
compromisso com a verdade” (tf|g pev aandeiag ovdev gpovtiCovowv) e dizem que a
Téyvn consiste em “agregar o maior nimero de pessoas possivel mediante um infimo
salario e grandiosos ensinamentos”. Prometem transformar os alunos em oradores,
capazes de tratar de todos os casos, mas o fazem sem levar em consideracao as
experiéncias (toig éumeipionc) e a natureza (tf] evoel) do aluno, como também sem
examinar minuciosamente o conteido dos discursos. Por isso, ndo tornam as artes
grandiosas (peydhag motodot Tag téyvag) S, O que falta aos mestres do discurso politico
— e que Isocrates identifica como importante — € o compromisso com a verdade, levar
em consideragdo a natureza dos alunos e examinar pormenorizadamente o conteudo a
ser aprendido e proferido.

Isécrates considera que os mestres do discurso tém por modelo uma arte
ordenada (teTaypévnv t€xvnv), ou seja, o ensino das letras (ypappdtov). Contudo, esse
paradigma ¢ limitado, pois as letras permanecem sempre as mesmas, sao aplicadas em
relacdo as mesmas coisas, sendo suficiente decora-las, ao passo que os discursos exigem
adequagdo a cada circunstancia, pois, para serem belos, precisam ter algo de oportuno,

conveniente e Novo (TdV Kap®V Kol Tod TPETOVIOS Kol TOD Kovdc) .

70ei mévteg fi0elov of madede émryepodvieg dAnOf Adyew, kai i peilovg moteiohar Tdg DrooyEcEl GV
gueldov Emitedelv, ovk Av Kak®dg fikovov vmod TdV dwtdv [...] (ISOC. XIII, 1).

7" Cf. ISOC. XIII, 1.

S Cf. ISOC. XIIL, 9.

? Cf. I1SOC. XIII, 13.
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A critica de Isocrates aos que se dedicam aos discursos ¢ que tudo fazem para
reunir multiddes, prometendo o que ndo podem cumprir, sem exercer o cuidado da

alma. Mas qual seria esse cuidado? Passemos a parte propositiva de Isdcrates.
Educacdo dos discursos

Isocrates tem em vista a funcdo educativa do discurso, como se nota logo no
inicio:

Se todos os que querem educar (waidevewv) tentassem dizer a verdade,
em vez de fazer maiores promessas do que as que podem cumprir, ndo
seriam difamados pelos cidadios comuns.®

Além de designar o viés educativo do Contra os sofistas, essa primeira
afirmacdo estabelece um propoésito e limite do discurso para que ele seja educativo:
dizer a verdade, e ndo fazer promessas que nao podem ser cumpridas. No Antidosis, vé-
se que a preocupagao educacional tem em vista a vida comum dos cidadados: “¢é preciso
que os jovens recebam um tipo de educagio que influencie no futuro da cidade™®'.

A arte de discursar, tendo em consideragdo a vida pratica politica, Isocrates
chama ciéncia dos discursos (t®v AdOymv €methuny), ensinamento sobre os discursos
(v moidevowy v v Adyev)*?,  filosofia  (piocopiov)®, fazer filosofia
(proooenodvrov)™ ou ainda estudo dos discursos politicos (Tdv AdYV TV TOAMTIKGV
gmpérerav)®. Ja no discurso Antidosis®®, fala de sua atividade como mepi Tiv TV Adymv

, N . 8 , 88 1 -
nmondeiov, educagao dos discursos 7 ou euocooia, filosofia™. E importante destacar

que, nesta atividade, aprender a usar bem o discurso — Adyog — € o elemento central.

%0 &1 mavteg fi0ehov of mudedey Enyetpodvies GANOT Aéyety, kod i peilovg motgichat Tog Hmooyéoelg dv
gueldov EmiteAelv, ovk Av Kakdg fikovov vmod TdV dwtdv [...] (ISOC. XIII, 1).

L yviyvopévng avaykoidv gotv, g & ol vedtepot TondevdDOY, oBT® THV TOMY TPATTOVGAY SOTERETV
[...]ISOC. XV, 174.

*2 Cf. ISOC. XIII, 10.

 Cf. 1SOC. XIII, 11.

 Cf. 1SOC. XIII, 11.

% Cf. 1SOC. XIII, 21.

8 No Antidosis, escrito quando Isdcrates tinha 82 anos, ou seja, por volta de 354-353 a.C., o autor, ao
defender-se da acusagdo de ser um professor que corrompe os alunos, apresenta elementos de sua
filosofia ou educagdo para o discurso e a vida na polis. Cf. ISOCRATES. Discursos 11. Trad. e notas de
Juan Manuel Guzman Hermida. Madrid: Gredos, 1980, p. 77.

7 Cf. ISOC. XV, 168.

% Cf. ISOC. XV, 170.
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Como vimos acima, Isdcrates critica aqueles que tudo fazem, menos o cuidado
da alma. Por cuidado da alma (tfig woyxfig émpérewv)™, ele entende a propria educagio
dos discursos. De fato, no Antidosis ele explica que a nossa natureza (Tnv UG NUOV) €
composta de corpo e alma (tod chpatog cvykeichot Kol ThHg yoyfic), sendo que a alma
“¢ por natureza mais capaz de dirigir e mais valorosa, pois sua tarefa ¢ deliberar
(BovAevoacHar) [...] e a do corpo, executar as decisdes da alma”. Sendo assim, os
antepassados estabeleceram duas disciplinas (émyeleiag): para o corpo, a ginastica (tnv
modoTpPiknv), € para a alma, a filosofia (v @uioco@iav). Ele ressalta que as duas
formas de educagdo (modeioc) ndo se separam e, por meio delas, as almas adquirem
mais inteligéncia (@povipmtépag) e os corpos, mais capacidade de acdo
(xpnowdtepa)’.

A educagao dos discursos requer sagacidade, de modo que nao ¢ suficiente
decorar argumentos, mas saber aplica-los adequadamente, no momento certo, conforme
o auditdrio que se tem.

3

Isdcrates diz: “¢ preciso ndo somente acusar os outros, mas também expor
. L, . ~ , 5992 . . N
minha propria reflexdo (didvolav)” . A primeira convicgdo que expressa na pequena
parte propositiva do Contra os sofistas € que “o poder dos discursos e de todos os outros
oficios (¢pywv) surge naqueles que tém boa natureza (gv@uéctv) e sdo treinados na
[N - 5 ’ 93
experiéncia (gumepiag)” .

O treino ¢ parte importante na educagdo dos discursos, mas ser dotado
naturalmente ¢ fundamental. Também no Antidosis, Isdcrates salienta isso. Os métodos
da filosofia e da ginastica se assemelham’. Primeiramente, conforme o caso, os mestres
ensinam os discipulos a respeito dos procedimentos das competicdes fisicas (trv
dyovioy edpnuéva todg gortdvtac Siddokovoty), ou dos discursos (oig O Adyog
Tuyyavel ypopevog). Esse ensino € feito minuciosamente; ademais, os alunos repetem as

r . ;. ’ 95 T
formas que aprenderam até fixa-las o maximo possivel”. Tanto no caso da ginastica

como no da filosofia, por meio da aprendizagem e do exercicio, os alunos melhoram, se

aperfeigoam, mas esse ensino ndo lhes fornece a habilidade, que ¢ dada por natureza (tfj

% Cf. 1SOC. X111, 8.

% Cf. ISOC. XV, 180.

I Cf. 1SOC. XV, 181.

2 Cf. ISOC. X111, 14.

% 1SOC. XII1, 14.

% Cf. ISOC. XV, 182.

% Cf. ISOC. XV, 183-184.
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gvoel)’’. Isocrates considera que, para se destacar na pratica dos discursos, como em
outras atividades, é preciso primeiramente ter talento natural (mepviévar)’’, que é o
mais importante, o que mais merece destaque dentre todos’. Esse talento natural é a
capacidade de inventar (gOpeilv), aprender (pabeiv), trabalhar (movijoat), recordar
(Lwvnpovedoor).

A educagdo (maidevoig) habilita os de boa natureza para investigar e atuar com
agilidade em determinadas situagdes. Mas também os de natureza inferior (toOg O&
KaTadeesTEPAV TNV OOV Erovtag), mesmo ndo podendo se tornar bons competidores
ou compor discursos, podem progredir e tornar-se mais inteligentes (QpovipmTépaC) .

Ter o conhecimento (émotiunv) dos tipos (ide®v) a partir dos quais se
compdem os discursos, para Isdcrates, ndo ¢ coisa dificil, desde que se aprenda com
quem conhece e ndo com quem apenas promete. Assim, dentre os assuntos
(mpayudrmv), € preciso: escolher as formas devidas, misturd-las entre si e ordena-las
segundo um critério, sem se equivocar quanto a situa¢do oportuna (Kopdv) para utiliza-
las. Também ¢ necessario ornar o discurso com raciocinios e proferi-los com palavras
bem ritmadas'®. Para tanto, o discipulo deve ter a natureza adequada, deve aprender os
exercicios e pratica-los. Ja o professor deve ensinar tudo o que ¢ necessario, de modo a
ser modelo para os que dele aprendem'”’. Segundo Isocrates, essas sio as condigdes
para o aprendizado da filosofia, em contraposi¢do com as charlatanices dos sofistas de
seu tempo, como também dos sofistas anteriores, que escreveram as Artes’””. O ensino
de Isocrates — ou seja, sua filosofia — ¢ proveitoso para a eloquéncia, mas, antes, o ¢
para a idoneidade, pois ajuda a instruir e amparar os discursos politicos quanto a
temperanga e a justica, ainda que ndo possa infundi-las, ja que a virtude nao poderia ser
ensinada'®.

Como se percebe, IsOcrates tem em mente uma téyvn dos discursos cujo
objetivo ¢ educar (modevew). Também em sua Carta V, 4-5, enderegada a Alexandre
(356-323 a.C.), expressa com clareza sua preocupagdo educativa: uma instrugdo

(moudeia) envolvida com discursos utilizados para conduzir os afazeres cotidianos,

% Cf. 1SOC. XV, 185.
71SOC. XV, 187.
%1SOC. XV, 189.

% Cf. ISOC. X111, 15.

190 ¢ 1SOC. X111, 16.

' Cf. 1SOC. X111, 17-18.
12 ¢f. 1SOC. X111, 19.

13 Cf. ISOC. X111, 20-21.
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capaz de ajudar a fazer julgamentos (00&dlev) e a tomar as decisoes a respeito do que ¢
bom e justo (T®V KaA®V Kai dikaiwv).

Em tal educacdo, ¢ preciso levar em conta a necessidade de dizer a verdade
(tnv aAnbeav). Dizer a verdade em relacdo a educacdo do discurso (maidevotv v @V
AOywv) significa ndo prometer o que nao se pode cumprir, como fazem os especialistas
em eristica e pretensos professores de politica'®. Esses se jactam de conhecer o futuro e
prometem que ensinardo seus alunos a fazer o mesmo, mas ndo conseguem sequer
aconselhar a respeito do presente.

Nesse sentido, dizer a verdade a respeito da arte de discursar significa
expressar com clareza as exigéncias proprias dessa atividade, sem transcurar qualquer
elemento, por mais dificil que seja. Para tanto, ¢ preciso examina-la minuciosamente,
mais do que fazer-lhe grandes elogios. Isocrates destaca um elemento de dificuldade na
arte do discurso, que ¢ o fato de ndo poder ser ensinada como uma arte ordenada
(tetaypévnv téxvnVv), ja que discursar bem ndo se restringe a memorizar regras, sendo
necessario descobrir algo de oportuno, conveniente € novo. O poder dos discursos
(ovvapelg kai Tdv AOYwv), como de outros oficios, € fruto da natureza adequada e de ser
treinado pela experiéncia. Ou seja, para conseguir sucesso na arte de discursar, € preciso
ter a natureza adequada (evguéctv). Falar de ter boa natureza ou ser naturalmente
talentoso significa afirmar que ndo basta aprender determinados procedimentos para que
a educacao dos discursos dé seus frutos, o que vai contra a promessa dos professores de
oratdria e politica, qual seja a de ensinar qualquer um a ter sucesso nesse campo' .

Contudo, ndo basta ser naturalmente talhado para isso, pois o treino (gumeipiog
yveyouvaopévolg) € necessario. Faz parte, portanto, da verdade a respeito da educacao
para o discurso, aliar dons naturais com treino pratico para que se tenha sucesso. Tal
pratica consiste em ter conhecimento dos modelos ou formas (ide®v) de discursos,
sabendo escolhé-los, ordené-los, combind-los e utilizd-los no momento adequado. Em
poucas palavras, a arte do discurso é exigente, tarefa para “alma viril e opinativa”
(yoxfic avdpuciic koi dofaoticiic)'*®, que encontre um professor capaz de ensinar sem
deixar de lado nada do que pode ser ensinado. E a verdade que Isocrates expde a

respeito da educacao ou arte para o discurso, também chamada por ele de filosofia.

104 ¢f. 1SOC. X111, 10.
195 ¢f. 1SOC. X111, 10.
196 ¢f. 1SOC. X111, 17.
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Tomamos como exemplo de praticantes e mestres da arte do discurso Gorgias e
Isécrates. Tanto um como outro deixam perceber a importancia de bem discursar para a
ordem, o bom desenvolvimento da vida na moig.

No que sobrou da obra de Goérgias, pode-se perceber em destaque a discussao a
respeito dos limites e poderes do discurso, ou seja, qual o campo de agdo do Adyoc.
Diferentemente do que possa sugerir a ideia de um sofista totalmente relativista, ha em
Gorgias a preocupacao de o discurso ligar-se ao verdadeiro, o qual estd relacionado ao
bom ordenamento da cidade.

No que mencionamos de Isocrates, destaca-se o papel educativo do discurso,
com a énfase em sua importancia para o bem comum. Por isso, ele combate o que
chama de eristica, ou seja, discussdes demasiado teodricas que ndo encontram aplicagdo
na vida dos cidadaos.

A preocupacao com a vida na cidade, presente no pensamento de Gorgias e
Isocrates, ocupa de modo candente o pensamento de Platdo, que nao desconhece, nem
faz pouco da influéncia do discurso, tanto que, no Gorgias, discute a pretensa arte
retorica levando em consideracdo o tipo de vida que deve ser escolhido, o que

abordaremos a seguir.

1.2 O Gorgias de Platao: sem conhecimento, a retorica
nao pode ser arte

Gorgias e Isocrates, conscientes da importancia do discurso para a vida na
cidade, ensinavam os cidadaos a utiliza-lo de maneira eficaz. Ambos consideravam suas
atividades como téyvn. Entrementes, levando em consideragdo o modo pelo qual o
discurso era utilizado em Atenas, Platdo, em seu didlogo Gorgias, questiona se a
retoérica ¢ mesmo uma arte e, por conseguinte, qual a especificidade da retérica, se o
discurso e a persuasdo também sdo comuns a outras atividades? Por que Platdo precisa
dessa especificidade? O que tornaria a retdrica uma arte como as outras? Importante ¢
perceber também que, ao discutir o estatuto da retorica, Platdo estd ao mesmo tempo

tratando do estatuto da arte (t€yvn).
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Com o objetivo de melhor entender o questionamento feito por Platdo ao
estatuto da retérica como arte em contraposicdo a pratica comum de sua é€poca,
analisamos a seguir a parte do didlogo na qual os personagens Socrates e Gorgias
interagem primordialmente (Gorg. 448d -461a).

Antes de iniciar propriamente a conversa com Gorgias, Socrates desvencilha-se
de Polo, que ndo define a téyvn de Gorgias, nem diz a forma como esta deve ser
chamada. Em estilo gorgiano'”’, Polo apenas diz que as téxvau sdo abundantes entre os
homens, sdo descobertas por meio da experiéncia (éumeipia), a qual faz a vida ser
guiada pela arte (téyvn), € nao pelo acaso (tOym). Além disso, afirma ser possivel
participar das téyvor de modos diferentes, sendo que os melhores (épiotor) participam
das melhores (dpiotwv). Ou seja, Polo apenas apresenta informagdes a respeito das
téyvar, dizendo que Gorgias ¢ participante da mais bela entre elas (uetéyer tic
KoAAlong T®V TEYVDV), sem esclarecer propriamente qual seja esta, € sem dizer como
ele, Gorgias, deveria ser designado, pois ndo d4 a especificidade desta arte'*®.

Convém salientar que, mesmo ndo dizendo o que seja a retorica, o que ¢ dito
por Polo a respeito das téyvor merece consideragdo. As t€yvon sdo fruto da descoberta
da experiéncia, na tentativa de guiar a vida para que ela ndo viva ao sabor do acaso
(Toym). A arte define-se em oposi¢ao ao acaso.

Se formos ao didlogo Ménon, veremos que o acaso ¢ oposto a opinido
verdadeira (6o aAnbMg) e a ciéncia (émotiun), no sentido de que nao estd sob o
controle humano: “Com efeito, aquilo que nasce do acaso nao se gera pelo autodominio
coordenador humano...”'". A téyvn, por sua vez, é apresentada como forma de proteger
o ser humano de uma vida suscetivel as vicissitudes do acaso. Vale recordar que Toyn €
também uma divindade, segundo Hesiodo, da progénie de Oceano e Tétis''’, ou,

segundo Pindaro, filha de Zeus Eleutérios'"

, cuja prerrogativa ¢ mudar o destino dos
humanos ao acaso, sem logica, mas apenas por capricho. E a essa forca que a téyvn faz

frente. Entretanto, no didlogo Gorgias, a importancia da arte, enquanto procedimento

197 «Q discurso de Polo, como resposta a pergunta de Querefonte, pode ser entendido como uma parddia
platdnica do que se tornou, posteriormente, o célebre estilo gorgiano da escrita”. LOPES, Daniel R. N.
Gorgias, p. 172-173, nota 8.

%8 Cf. Gorg. 448 ¢ 4-9.

19 7..] 0 yap &md toxmg Tvdg opbdg yryvopeva odk avOpomivy fyepovig yiyveton (Ménon, 99 a 3-5).
Utilizamos a seguinte tradugio: PLATAO. MENON. Tradugio do grego e notas de Ernesto Rodrigues
Gomes. Lisboa: Colibri, 2008.

"0 Cf. Teogonia, 360.

" Ct. Olimpica 12.
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baseado em conhecimento, ¢ dada como algo estabelecido. A questdo ¢ saber os
critérios para que uma atividade seja considerada t€xvn. Entdo, Socrates interrompe a
conversa de Querefonte com Polo dirigindo-se a Gérgias nestes termos: “é evidente que
Polo, pelo que acabou de dizer, tem praticado antes a chamada retérica (pnropiknv) do

»12 - Qgcrates adianta, assim, antes da discussdo com

que o dialogo (dtaAéyecOan)
Gorgias, que a retérica ¢ uma atividade que ndo responde especificamente o que seja
uma coisa, mas tem a capacidade de fazer afirmacdes genéricas, tecer elogios ou
defender, e ndo dizer o que é (§11g ... €éotv — 448 d). A defini¢do, que a retorica ndo
fornece, s6 vem a partir do ato de dialogar (SiaAéyecBanr). Diz Socrates:
Porque, Polo, Querefonte perguntou a ti de qual arte Gorgias tinha
conhecimento e tu passaste a elogiar (¢ykoualelg) a sua arte como se
alguém a vituperasse (yéyovtog); mas que arte € essa, nio
respondeste.'

AwAéyecBar, o infinitivo médio de dwAéyw (escolher, separar, conversar,
dialogar, falar), como se sabe, ¢ um termo fundamental na filosofia de Platéom,
especialmente no modo pelo qual ele apresenta seu mestre Socrates. O modo pelo qual
Sécrates dialoga apresenta a compreensdo do que seja um didlogo, que, como bem

5 tem ponto de partida no sentido comum da palavra, mas

demonstra Dixsaut
distancia-se a ponto de considerar o falar, o dialogar, ndo apenas conversar, mas deixar
o modo comum de falar, aceitando ser posto a prova, examinado, for¢ado a dar razdes.
Conversar, para Socrates, ¢ fazer perguntas, dar respostas e colocar, mediante mais
perguntas, cada resposta a prova. Em muitos lugares na obra platonica encontramos
indicativos do modo pelo qual Socrates gostava de dialogar. Na Apologia'’s,
encontramos uma expressao do modo pelo qual ele dialogava:

E se eu disser, por outro lado, que acontece de ser esse 0 maior bem

para o homem — fazer discursos (Adyovg moigicOon) todos os dias sobre

"2 Sfihoc yap pot mdrogkai €€ Gv eipnkev 811 THV KOAOLUEVIV PNTOPCTY PEALOV pepedétnkev §
dwréyeoBar (Gorg. 448 d 10).

5 811, & Tdre, épopévonr Xapepd viog tivog Fopylag émothpmy téxvng, EyKoOmAle uév adtod Ty
TEQVNV HomEP TIVOG YEYOVTOG, NTIG 8¢ E0TV 0VK dmekpive (Gorg. 448 e 2-4).

"4 Trata-se de um termo ja presente em escritos anteriores a Platdo, mas que, com ele, adquire nuances
bastante peculiares. A respeito da historia do uso do termo, cf. TIMMERMAN, David M.; SCHIAPPA,
Edward. Classical Greek Rhetorical Theory and the Disciplining of Discourse. Cambridge: Cambridge
University Press, 2010, p. 2-41. Os autores demonstram a presenca do termo nos escritos anteriores a
Platdo, especialmente o sentido particular dado pelos sofistas, ou seja, de uma atividade com
caracteristicas e regras proprias, voltadas muitas vezes a tomada de deciséo.

15 Cf. DIXSAUT, Monique. Métamorphoses de la dialectique dans les dialogues de Platon. Paris: Vrin,
2001, p. 14-15.

"¢ Introdugio, tradugdo e notas de André Malta. Sdo Paulo: LP&M, 2008.
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a virtude e as demais coisas sobre as quais vocés me ouvem dialogar
(dwAeyopévov), inspecionando (€£etdloviog) a mim mesmo € aos

outros — e que a vida sem inspecdo ndo vale a pena ser vivida pelo

ror A ~ . . 117
homem, ¢ ai que voc€s vdo me dar menos ouvidos ainda [...]

Nesse trecho, Socrates realca que o modo pelo qual ele dialoga tem por
finalidade o exame, a inspecao de si mesmo e de quem dialoga com ele. Que este ndo ¢
um modo de dialogar comum em seu tempo, o da a entender a percepcao de Socrates de
que seus jurados nao se interessardo por ouvi-lo, ja que seu Adyog nao ¢ de defesa ou
ataque, como acontece com a retdrica. Em consondncia com a passagem da Apologia
citada acima, no Protdgoras''® Socrates explica:

Parece-me que devemos, vocé e eu, imitar a estes ultimos e abdicar

dos poetas, para que estabelecamos uma discuss@o entre nos por nossa

propria conta, aproveitando a oportunidade para testar a verdade ¢ a

nés mesmos.' "’

As passagens nas quais Platdo expressa o modo pelo qual seu mestre exige
dialogar sao muitas. As duas acima foram tomadas apenas como exemplos para mostrar
o rigor requerido, de maneira que o Adyog ndo se reduza a um jogo com as palavras ou
um discurso comovente, mas seja instrumento que submeta a prova a verdade que se
julga ter ou que se busca. E esse o rigor que deve ser observado na busca do estatuto de

uma arte, cComo veremos.

1.2.2 O nome e o conhecimento da T&yvn

Em 448 e, diante da insisténcia de Polo em afirmar que apresentara uma

definicdo ao dizer ser a atividade de Gorgias a mais bela ( xoAiiotn), Socrates

" PLATAO. dpologia de Sécrates. Tradugio de André Malta. Porto Alegre: L&PM, 2008. £Gvte yap
Ayo OtL 1@ 0ed ameBeiv tobt éotiv Kol d1d TodT’ advvarov [38a] Novyiav dyewv, oV meicecbé pot mg
eipwvevopéve: vt od Aéym 611 kol Tuyydvel péyiotov dyadov dv avlpdnm todto, Ekdotng uépag mepi
&petig To0g Adyovg motgicOar kol TV EAAmY mepi GV DUElS uod dkodete Stadeyopuévon Kai Epavtov Kai
dhovgdEetdlovtog, O 8¢ dvetétactog Piog ob Prwtdg dvOpmnw, Todto & &t frtov nelcesdé pot Adyovtt
(Apol. 37 e438a0).

"8 Tradugdo de Daniel R. N. Lopes. Sdo Paulo: Perspectiva, 2017.

19 1o0¢ To100T0Vg pot Sokel ypijvan pdAlov pipeicfar éué e Kaiog, Katadepévoug Todg TomTig avTodg
SUNHUGY a0TdV TPOG BAARAOVG TOVG AdYoLS moteichat, ThcdAnOsiog Kai MUY avTdv Telpav Aappdvovtog
(Prot., 348 a 1-5).
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diferencia entre moia T1g € Tic, ou seja, dizer como uma coisa € e dizer o que uma coisa
¢'". Essa ¢ a deixa para passar a interrogar diretamente Gorgias.
De forma direta, ele pergunta a Gorgias como ele deve ser chamado e de qual

121

arte tem conhecimento “. Trata-se de uma pergunta dupla, relacionando de modo

obrigatorio, necessario (ypn), chamar (kakeiv) e ter conhecimento (€motipova) de certa

122 A resposta de Gorgias é que tem conhecimento da retorica (tiic peTopikiic) e,

TEXVT
portanto, deve ser chamado de retor (priropa)'%.

Na busca de compreender a atividade exercida por seu interlocutor, Socrates
pergunta também se ele é capaz de fazer outras pessoas se tornarem retores. A resposta
¢ dada com a abundancia propria do estilo gorgiano, o que obriga Socrates a considerar
o modo pelo qual gosta de conversar: um interrogando e o outro respondendo de
maneira breve. Socrates espera que Gorgias defina a retérica sem valer-se de seus
artificios, ja que estes nao sdao adequados quando se quer chegar a uma defini¢do, o que
em si mesmo ndo ¢ problematico, porquanto a arte dos discursos ndo tem essa
pretensdo. Ao responder a Socrates, Gorgias declara-se habilidoso na arte de discursar,
capaz de fazer discursos longos ou breves, conforme a ocasido'?*.

Nos exemplos da tecelagem e da musica, SOcrates reapresenta a questao feita
em 449 a 1-2, acrescentando a palavra émotun: “a respeito da retdrica, a que concerne
seu conhecimento?”'**. Essa pergunta é cabivel, na medida em que Gérgias nomeou-se
retor porque tinha o conhecimento da retérica, mas nao disse a que coisa concerne tal
conhecimento. Nao se trata somente de saber a que coisa concerne a retdrica, como
apresentado antes, mas qual ¢ o especifico de seu conhecimento, j& que uma T€yvn

pressupde algo para conhecer.

120 Esta reclamago ¢ habitual no estilo de Sécrates. Por exemplo, em Eutifron 6 d-e, Socrates censura o
interlocutor pelo fato de estar relatando o que faz ([...] o0 vdv moteig [...]), em vez de dizer o que a coisa é
(tig moté éotwv[...]). Na verdade, essa ligdo de logica, que distingue bem julgamento de valor e definigdo,
¢ uma marca dos primeiros didlogos de Platdo. Cf. Eric R. Dodds. In: PLATO. Gorgias. A Revised Text
with Introduction and Commentary by E. R. Dodds. Oxford: Clarendon, 1990, p. 193.

21 Cf. Gorg. 449 a 1-2.

122 pode-se ler aqui uma indica¢io do problema da relagdo entre o nome e a coisa, que ¢ discutido no
Cratilo, que se expressa bem nesta fala de Socrates, em 390 d: “Neste caso, 6 Hermogenes, a atribuicao
dos nomes arrisca-se a nao ser uma coisa desprovida de importancia, como tu pensas, nem para os
homens desprovidos de importincia ou para qualquer pessoa” (kwvdvvevel dpa, & Epudyevec, eivor o
@ODAOV, G GV ofet, 1) T0D OVOUATOC BEGIC, 000 PavA®V AvdpdV 00dE TV mtuydvtov). Tradugdo de
Maria José Figueiredo. Lisboa: Instituto Piaget, 2001.

'3 Cf. Gérg. 449 a 5.

124 Cf. Gérg. 449 b 9- ¢3.

123 [..] kod mepi tiig pnropikiic, mepi ti tdv Sviov éotiv mothun (Gorg. 449 d 8-9).
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A pergunta ¢ reapresentada, porque Gorgias ndo teve a ocasido de respondé-la
diretamente, pois, antes mesmo de dar a resposta, Socrates apresentou exemplos e
elogiou o modo breve de Gorgias responder, ndo sem ironia. Ademais, as perguntas
socraticas admitiriam apenas respostas breves: um sim ou um ndo. Nao sdo perguntas
que exigem discurso longo ou elaborado, mas compreensao do questionamento. Gorgias
responde laconicamente que a retérica concerne aos discursos (Ilepi Adyovg - 449 e 1).
Entretanto, mesmo sendo breve, a resposta ndo € especifica, pois € preciso dizer a quais
discursos (moiovg tovtovg) se refere, ja que todas as t€yvor t€ém Adyoc. O elogio de
Socrates a brevidade das respostas de Gorgias parece, por um lado, tornar-se armadilha
que ndo permite a este dar respostas completas, mas, por outro, parece ser o caminho
necessario para que este ndo se alongue, como estd acostumado a fazer, razao pela qual
recebe louvores e pagamentos.

Ao lidar com discursos, a retorica tornaria as pessoas aptas a falar (Aéyew) e a
pensar (epoveiv — cf. 449 e 6). Conquanto falar e pensar facam parte da arte retorica,
isso ndo lhe ¢ especifico, sendo preciso ir adiante, em busca do que lhe ¢ singular. Ora,
considerando que a retorica lida com discursos, a presenca desses dois verbos, Aéyewv e
@povelv, merece consideracdo, pois Afyewv refere-se ao ato de externar palavras, falar,
exprimir um discurso. O verbo Aéym tem, em sua origem, o sentido de reunir, colher,
escolher, contar. E a partir dai veio o sentido de contar, dizer, expressar. J& ppovelv esta
relacionado com a atividade interna, que chamamos de raciocinio, pensamento. A ideia
de interioridade do verbo @poveiv € dada por sua origem: um verbo relacionado com
opéveg, pulmdes. Significa, entdo, primordialmente, o trabalho realizado pelos pulmdes,
percebido no peito, a respiragdo que toma conta do guerreiro na luta ou do orador diante
da multiddao. Dai derivam os sentidos como perceber, considerar, realizar'*®. Como o
Adyog diz respeito tanto ao falar como ao pensar, a retdrica, para ser uma t€yvr, deveria
abarcar o discurso desde sua criacao até sua locugao.

Depois do assentimento de que Gorgias conhece a arte retérica e ¢ capaz de
tornar outra pessoa retor, Socrates pergunta a que coisa a retorica diz respeito, dando,

em seguida, o exemplo da tecelagem (Veoavtikn) e da musica (1| povoikn), dizendo a

12 Cf. LOCKHART, Philip N. gpoveiv in Homer. Classical Philology. Vol. 61, n. 2., abr. 1966, p. 99-
102. Ver também DARCUS, Shirley M. Daimon Parallels the Holy Phren in Empedocles. Phronesis, vol.
22,1. 3, 1977, p. 175-190.
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que concerne cada umam

. A escolha dessas téyvot para ajudar na definicao da retorica

certamente ndo ¢ aleatéria da parte de Platdo.

a) A tecelagem, arte manual bastante sofisticada de fiar e tecerm, lembra a
retorica como arte de escolher as palavras mais adequadas na elaboragado de
um discurso. De fato, Adyoc € também “‘exposi¢do construida por uma
trama de ideias™'%’.

b) A povown, por sua vez, abrange as atividades intelectuais presididas pelas
musas: eloquéncia, histdria, diferentes formas da poesia, astronomia, danga,
musica em senso estrito"*’. Sua relacdo com a petopiki, enquanto atividade
que lida com o Adyog, € evidente.

¢) A medicina (latpikny) também & tomada como exemplo'®!

. Na verdade, cla
ja aparecera no inicio do didlogo, quando Querefonte pergunta a Polo: “Se
Gorgias tivesse 0 mesmo conhecimento da mesma arte que seu irmao
Heroddico, que denominacao lhe seria mais justa?”’. Essa pergunta seria feita
ao proprio Gorgias, mas Polo, como discipulo de Gorgias, sentiu-se
autorizado a responder, pois presumia ter a mesma capacidade que seu
mestre'*%. Ja no didlogo entre Socrates e Gorgias, a medicina aparece como
uma das artes que também se realizam mediante o discurso: “Por acaso a
medicina, sobre a qual falamos ha pouco, torna as pessoas aptas a pensar e

a falar sobre os doentes?”'*>. A ginastica (yopvaotikq) %, arte também

relacionada ao cuidado do corpo, ¢ mencionada logo em seguida, como

27 pépe 81: PMTOpIKiic Yop NG MotV TéVNG &ivan Kol motfjoar &v koi GALov prTopo: HPMTOPIKY
nepl T TV vty TVYXAVEL 0VGw; Gomep 1| VYAVTIKY TEPL THY THV inotiov épyaciov: fyap; [...] odkody
Kol 1 LOVGIKT TEPL TNV TV peAdV Ttoinowv (Gorg. 449 ¢ 9 —d 4).

128 Para uma explicacdo concisa, mas bastante esclarecedora, da tecelagem na Grécia antiga, cf. BRITISH
MUSEUM. Spinning and Weaving in ancient Greece. London: Department of Greek and Roman
Antiquities, s/d.

' UNTERSTEINER, Mario. 4 obra dos sofistas. Trad. Renato Ambrésio. Sdo Paulo: Paulus, 2012, p.
285.

0 Cf. MULLER, Robert. La musique et l'imitation. In: FATTAL, Michel (Org.). La philosophie de
Platon, v. 1. Paris: L'Harmattan, 2001, p. 103-137, esp. p. 106.

Bl {atpuch) mepi 1@V kopvoviov motel duvatodg sivar ppovelv kaikéyew (Gorg. 450 a 1-3).

2 [...] €i étbyyave Topyiog émotiumv dv Tig tyvne Romep O aderpds avtod Hpddwkoc, Ti Gvantov
ovoudlopev dikodog; ovy émep éxeivov; [...] latpov Epo @ackovies adTOV eivol KOADS &v AEyopev.
(Gorg. 448 b 4-9).

133 Hv vovdn éléyopev, 1| toTpikh mept TOV KapvOVTeVY TolEl duvatovg eivar ppovely kaidéyew (cf. Gorg.
450 a 1-3).

134 Reale diz: “Platdo, sob certo aspecto, parece ter mais estima pela ginastica como cuidado do corpo do
que pela medicina, da qual é também grande admirador. O motivo de sua convicgdo ¢ o seguinte: a
ginastica previne as enfermidades, enquanto a medicina so intervém depois de as enfermidades
aparecerem”. REALE, Giovanni. Corpo, alma e saude: o conceito de homem de Homero a Platdo. Sao
Paulo: Paulus, 2002, p. 195.
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concernente aos discursos: “E a ginastica ndo concerne a discursos, aqueles

937135

que tratam da boa e da ma complei¢do dos corpos . Tanto a medicina

como a ginastica serdo mencionadas mais adiante, quando Sodcrates

interrompe a conversa com Polo e apresenta um longo discurso a Gorgias,

afirmando que a retorica é kolakeia, adulagdo ou lisonja'*
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. Al ginastica e

medicina'?’ sdo apresentadas como modelos de arte em oposigio a
cosmética e a culindria, que ndo se ocupam do bem-estar, mas apenas do
prazer.

Socrates apresentou a Gorgias modelos de artes cujo método e ocupagao
parecem claros, como ¢ o caso da medicina. Segue, portanto, o desafio de buscar aquilo
que ¢ especifico da retdrica. Ainda que o A0yog seja seu instrumento de operagdo, ndo €
suficiente dizer que ele seja a coisa da qual se ocupa para obter uma defini¢dao firme da
retorica.

Na procura por aquilo a que a retdrica concerne e de que tem conhecimento,
reconhece-se que ela se refere aos discursos, tornando as pessoas aptas a pensar € a
falar. Mas pensar o qué? Falar de qué? Sao primeiros elementos, mas nao
suficientemente especificos para fazer da retorica uma arte, ja que outras artes também
concernem a discursos: a medicina, a ginastica e outras'*®. Ocorre que cada arte
“concerne a discursos, discursos esses que tratam daquilo de que cada uma ¢ arte”'*’.
Nao ser realizada mediante oficios manuais (mepi yeipovpyiag), mas mediante

discursos (81 Aoywv)'*

, ¢ a base de sustentacdo da tentativa de definicao da retorica
como arte dos discursos. Socrates, porém, s6 pode concordar com Gorgias quanto a
existéncia de artes que sdo oficios praticos (épyacia), realizados com pouco ou nenhum
discurso — como a pintura (ypogikiy) e a escultura (avdpuavronotia) '*! —, e aquelas artes
que tudo cumprem mediante o discurso (61d Adyov), tais como a aritmética

(dpOunTikn), o calculo (Aoywotikn), a geometria (yempetpikn) € o jogo de pegas

133 odrodv Kkod 1 yopvooTtikd mepl Adyoug £otiv Tod¢ Tept evebiav Te TOV copdtov kai kayetioay (Gorg.
450 a 5-6.

B Cf. Gorg 464 a3 e ss.

137 Considerando que a medicina é uma das atividades bem organizadas e é largamente citada por Platdo
como modelo e ponto de partida para as discussdes (cf. SCHUHL, Pierre-Maxime. Platon et la médicine.
Revue des Etudes Grecques, 83, 1960, p. 73), no proximo capitulo procuraremos nos demorar sobre ela,
enquanto modelo, a partir do qual se pode perceber se determinada atividade é ou ndo uma arte.

B8 Cf. Gérg. 449¢ 1 -450 b 3.

B91...] ékGo adtdY TEPL AOYOUE £6TIV TOVTOVG, OF TVYYAVOLGTY GVTES TEpi TO TPdypaL 0D EKAGTN £0TIV T
téyvn (Gorg. 450 b 1-2).

1O Ct. Gérg. 4506 — 2.

1 Ct. Gérg. 450 ¢ 7 10.
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142 A retorica faria parte do segundo grupo, mas, evidentemente, o discurso

(TeTTELTIKN)
ndo seria sua especificidade. Dizer que faz parte de um grupo ndo ¢ ainda definir. Para
tanto, ¢ preciso dizer a que coisa (mepi ti) a retdrica diz respeito, cuja realizagdo se da no
discurso (év Ad0yowc)'*. Gorgias ndo especifica de imediato, como Sécrates gostaria que
ele o fizesse, e assim, acaba por dizer, de forma genérica, que a retdrica se dedica “as
melhores e as mais importantes coisas humanas™'*, lembrando o modo como Polo
respondeu a Querefonte a respeito da arte praticada pelo sofista de Leontinos, como
vimos anteriormente'®. Socrates, pedagogicamente, conduz Gorgias na definicio
daquilo que considera ser “o maior bem para os homens”, ao qual se dedica a suposta
téyvn pntopikn. Esse bem seria, segundo Gorgias,
[...] ser capaz de persuadir, mediante o discurso, os juizes no tribunal,
os conselheiros no Conselho, os membros da Assembleia na
Assembleia ¢ em toda e qualquer reunido que seja uma reunido
politica. Ademais, por meio desse poder, teras o médico como
escravo, € como escravo o treinador. Tornar-se-a manifesto que aquele
negociante negocia ndo para si proprio, mas para outra pessoa, para ti,
que tens o poder de falar e persuadir a multiddo.'*

O médico (iotpog), o treinador (madotpifng) e o negociante (YPMNUATIOTNC) SAO
citados, pois, como relata Socrates, na opinido popular, esses trés disputavam a fung¢do
de tratar das melhores coisas humanas, a saber, ter saude, tornar-se um belo homem e
enriquecer-se sem dolo. E assim, dominando apenas uma arte, isto ¢, a retorica, seria
possivel ter todas as melhores coisas. Caso a retorica seja capaz de convencer nas
assembleias, tribunais e outras reunides, ela poderia ser definida como artifice de
persuasdo. Diz Socrates:

Agora sim, Gorgias, tua indicagdo parece-me muito mais propinqua a
qual arte consideras ser a retorica, ¢ se compreendo alguma coisa,

afirmas que a retorica ¢ artifice de persuasdo, ¢ todo o seu exercicio e

"2 Cf. Gorg. 450 d 4-7.

3 Cf. Gorg. 451 a 6.

14 18 péyoto 1@V avBponeiov Tpaypdtav, @ Yoxpotec, Koi dplota (Gorg. 451 d 7-8).

5. Cf. Gorg. 448 ¢ 4-9.

146 10 meifev Eyoy’ olov T elvan 1oig Adyolg Kai &v ducaotnpie diukaotdg Kai &v Povkevtnpicn BovAevtig
Kot &v EkkAnoig EKkANGLOTAC Kol &V GAA®D GVALOY® Tavti, 6GTIG v TOAMTIKOG GOAAOYOS YiyvnTaL. Koi Tot
gv tavTn T Suvdpel SodAov pév EEeg oV latpdy, Sodlov 88 tovradotpifnv: 6 8¢ ¥pNHOTIGTIG 0DTOG
MA@ avaeavinoetat ¥pnUatilopevog Kol oby avtd, GAAd ool T@ duvapuéve Aéysly kol Tteibsy ta TAHOT
(cf. Gorg. 452 ¢ 1-8).
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cerne convergem a esse fim. Ou tens algo mais a acrescentar ao poder
da retérica, além de incutir na alma dos ouvintes a persuasio?'?’

. i1 eqe , . A . . 148
Partindo da possibilidade de a retorica ser a ciéncia dos discursos —, sem

1'*, tratando das coisas humanas mais importanteslso, 0

qualquer operacdo manua
didlogo socratico chega a possibilidade de a retorica ser artifice de persuasao (mei@odg
onuovpydc), de modo que todo o seu exercicio e cerne convergem para esse fim.
Pareceria ja se ter chegado a uma defini¢do satisfatoria. Mais informagdes, porém, se
fazem necessarias. Socrates da um passo adiante: “Todavia, ndo deixarei de perguntar a
ti que persuasio provém da retorica a qual te referes e a que coisa ela concerne”™”'.
Toma como parametro o pintor Z&uxis e sua arte: “sendo ele pintor de seres vivos, seria

. . . 152
justo perguntar de quais seres vivos e onde”

. De modo semelhante, quer saber qual ¢
a persuasdo: a resposta que Gorgias da ¢ direta: “Pois bem, refiro-me a esta persuasao,
Sécrates, a persuasdo nos tribunais e nas demais aglomeragdes, como antes dizia, e
concernente ao justo e ao injusto”'>>.

Para os fins de definir a coisa a respeito do que a téyvn retdrica se dedica, a
resposta de Gorgias pareceria completa. Mas Sdcrates aprofunda-se um pouco mais e
quer saber: “Qual ¢ a persuasdo que a retérica produz nos tribunais a respeito do justo e
do injusto? A que gera crenca sem o saber ou a que gera o saber?”'>*. Essa pergunta é
apresentada depois de Socrates distinguir “ter aprendido” (pepadnkévar) de “acreditar
em algo” (memotevkévan), acrescentando que a crenca (miotig) pode ser verdadeira ou
falsa, ao passo que o conhecimento (néénoic) sé pode ser verdadeiro'>. Porém, tanto o
conhecimento quanto a crenga se dao mediante a persuasdo. Por isso, € preciso
estabelecer duas formas de persuasdo: a que gera apenas crenca € a que gera

conhecimento.

7 vy pot dokeig nidoar, & Topyia, &yydrato Ty pnropkiy fiviva téxvny fyii eivor, ko €6 Tt &y6
ocuvinu, Aéyelg 611 melodg dnpovpyog €otv 1] prnTopiky, kol 1 mpoypoteion avtilg Gmoco kol To
Ke@AAaov €ig To0To TEELTA: 1) Exelg TL Aéyev &ml mALov TNV pntopikny dvvacOot §j Telfd Toig drxovovoy
&v 1] youyi motely (Gorg. 452 ¢ 9 —453 a5).

8 Cf. Gérg. 449 d 9 — 10.

9°Cf. Gorg. 450 b3 —c 1.

B0 Cf Gorg. 451d1-3.

B ovdév pévror frtov épricopoad oe tiva moTe Aéyelg Th mED TV amd Tiig [453E]pnTopikic Koi mEpi
tivov avtv etvol (Gérg. 453 b9 —cl).

132 ] 16 moio v {hav ypaeov kai mod (Gorg. 453 ¢ 6-8).

133 1...] tovTng totvuv Tiig meBodic Aéym, d Tohkpatec, TG &v Toig dikaotnpiog kai &v Toig GAlowg dyAotg,
domnep kai dptL Eleyov, kol Tepl ToOTOV G 0Tt dikand e kal ddwka (Gorg. 454 b 5-7).

13 totépav odv | prropiky meldod Tolel &v Sikaotnpiolg Te kol Toic EALoIG dyAoig mepi TV Sikainv Tekod
adikwv; &€ fg motede yiyvetan dvev tod eidévar §j &€ g 1O eidévon (Gorg. 454 e 5-8).

135 Cf. Gorg. 454 c6—¢ 1.
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O tipo de persuasdo produzido pela retorica gera apenas crenca. Tendo
considerado que a retorica persuade a respeito do justo e do injusto nos tribunais e em
outras reunides politicas, o retor ndo poderia ensinar a respeito do justo e do injusto,
mas apenas fazer a multiddo crer a esse respeito'*®. Sem negar o que Socrates afirma,
Gorgias insiste que, mesmo sem infundir conhecimento, a retorica possui o grande
poder de fazer prevalecer suas deliberagdes a respeito dos temas sobre os quais gera
crenca sem conhecimento:

E quando houver alguma eleicdo concernente aquelas coisas por ti
referidas ha pouco, Socrates, vés que sdo os retores os que aconselham
e fazem prevalecer as suas deliberagdes sobre o assunto..."”’

Em que medida a retdrica tem poder semelhante ao do médico? O retor tem
maior capacidade de persuasdo do que o médico, seja para convencer um doente, seja
para persuadir uma assembleia. Isso ocorre porque “ndo hd nada sobre o que o retor ndo
seja mais persuasivo do que outro artifice em meio a multiddo. Esse ¢ o tamanho e o
tipo de poder dessa arte”'*®. Mas Socrates pretende saber o que ¢ a retorica enquanto
conhecimento, preocupacdo essa que ndo parece ser a de Gorgias. O que parece ter
direcionado Socrates nessa conversa foi o tema do justo e do injusto, que ndo parecia
preocupar Gorgias.

Por isso, Sécrates concorda que a retdrica tenha forga persuasiva, mas trata-se
de um poder que carece de conhecimento: “a retdrica ndo deve conhecer como as coisas
sdo em si mesmas, mas descobrir algum mecanismo (punyovnv) persuasivo, de modo a
parecer, aos ignorantes (ovk €i00c1), conhecer (€id0évat) mais do que aqueles que tém
conhecimento (tdv &iddtwv)”'™>.

Parece muito comodo que o retor domine assembleias e outras reunides sem ter
aprendido outras artes além da retéricamo, 0 que, para Socrates, porém, ¢ escandaloso:

[...] o retor porventura se encontra, a respeito do justo e do injusto, do
vergonhoso e do belo, do bem ¢ do mal, na mesma condigdo em que
se encontra a respeito da saide e das demais coisas relativas as outras

artes [...] mas tramando (pepnyovnuévog) a persuasdo a respeito delas,

0 Cf. Gorg. 454 b 5-7.

BT kol 6tav vé T oipeoic 1| dv vovdh ob Eheyec, & Zokpateg, Oplg 6T ol pTopég siow
olovpPoviedovteg Kal 01 VIKOVTEG TAG YVDLOG Tepl Tovtev (Gorg. 456 a 1-3).

8 00 yap Eotv mepi HTOV 00K GV TOAVATEPOV £ITOL 6 PrTOPLCOC T BALOC OGTIGODY T@V SNUIoVPYdY &V
TAR0EL 1 udv ovv SHvoug TocadTn E0Tiv Kol TotadTn Thg Téxvng [...] (Gérg. 456 ¢ 4-7).

% Gérg. 4596 —c¢ 2.

10 Ct. Gérg 459 ¢ 3-5.
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de modo a parecer conhecer, mesmo ignorando, em meio a quem ¢
ignorante, mais do que aquele que conhece?'®’

Assim, Socrates quer saber de Gorgias se, para aprender a retdrica, ¢ necessario
conhecer previamente a respeito do justo e do injusto, e das coisas semelhantes citadas.
Por outras palavras, quer saber se ¢ possivel dissociar retorica de justica. Assim como
quem aprendeu carpintaria € carpinteiro, quem aprendeu musica ¢ musico € quem
aprendeu medicina ¢ médico, quem aprendeu o justo deve ser justo e agir de forma
justa'®?. Sendo o retor versado em justiga, devera ser justo e jamais cometer injustiga. O
argumento parece coerente com o modo mais comum de pensar dos gregos'®, e é
docilmente seguido por Gorgias. Mas Socrates relembra que ha pouco Gorgias admitira
a possibilidade de o retor usar a retorica injustamente (4dikwc):

Bem, estas lembrado de que disseste ha pouco que ndo se deve
inculpar ou expulsar da cidade os treinadores, caso o pugilista use o
pugilato injustamente e cometa injusti¢a, ¢ da mesma forma, caso o
retor use a retorica injustamente, inculpar ou banir da cidade quem o
ensinou, mas quem cometeu injustica e ndo usou corretamente a
retorica? Isso foi dito ou ndo?'®

Se isso € possivel, as afirmagdes de Gorgias sdo inconsonantes (00 cLVAdELY)
com o critério seguido para as artes, cujo aprendizado leva a agir em conformidade com
o que foi aprendido'®’.

Sécrates quer saber como Gorgias deve ser chamado e de qual arte tem
conhecimento (tivog Topyiog émotipmv téyvnc) . Por meio do didlogo, leva Gorgias a
dizer que a retdrica € a arte de persuadir, mediante o discurso, os juizes no tribunal, os

conselheiros no conselho, os membros da assembleia na assembleia € em toda e

11 Vbv 8¢ 108¢ TpoTEpOV oKEYDUEDD, Gpa [4598] TuyxGvel mept TO Sikatovkai O Edkov Ko TO aicypdv
Ko TO KooV Kai dyafov kai ooy oBteog Exov 6 PnToptkd Mg Tepitd DYEWOV Kol mepl To dAA GV o
GALoL T vaL, adTa PEV OVK EI0MDC, Ti dyaBov 1j Tl kakov oty fiti kaAov 1j Ti aicypov i dikatov 1 ddtkov,
el® 0¢ mePl aOTOV pepavNUéEVOg BoTe GOKETY €10€valovk €0MG €v ovK €iddov [459¢] pdiiov Tod
€10610¢G (Gorg. 459 ¢ 9 —d 3).

12 Cf. Gérg. 460 b 2-4.

163 «[...] from Homer onwards moral conduct had been explained in terms of knowledge, not in terms of
will — a concept which is completely absent of from early Greek thought. This was natural in a society
which judged men by their actions, not by their intentions” (Eric R. Dodds. In: PLATO. Gorgias. Op. cit.,
p-218.)

1 Lépvnoar odv Aéymv Oriye mpdtepov &t o Sei Toic [4608] TondotpiPoig £ykaheiv 008 ExPaAlev €k
TOV TOAEWV, E0v O TOKTNG TT] TUKTIK] ¥pTjToi T€ Kol Adikmg xpfital Kol ok, dcoNTeg 8¢ obTmg Kol €0V
0 PNTOP TH PNTopIKE] AdiK®G ¥piiTat, Ui @ 010aEavTt EyKoAelv und’ éEehavvey €k Tilg TOAE®S, GAAL T(®
adKoDVTL Kol oVK dpOADS ypouEve Ti) pritopiki; éppnon tadta 1j od (Gorg. 460 ¢ 7-d 6).

15 Cf. Gérg. 460 b 4-5.

1 Cf. Gérg. 449 2-3.
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qualquer reunido que seja politica'®’. Essa defini¢do espelha o que acontecia em Atenas
naqueles tempos'®. E essa a retérica que Gérgias considera como arte, certamente com
a concordancia de muitos naquela época. Vimos que a tecelagem ¢ a arte de fazer
tecidos, mas ¢ possivel fazer maus tecidos, o que nao ¢ autenticamente tecelagem, e sim
uma tentativa que, ao juizo de quem nao a conhece, passa por tal. Logo, ¢ preciso um
fazer de qualidade, e qual ¢ o produto da retorica nesse sentido? Seria a persuasdo
politica, que se dedica a discutir o que € justo e injusto.

Se o retor ndo consegue ensinar, ou seja, persuadir com bom conhecimento, mas
consegue convencer, sua a¢ao produzira crenga. O personagem Gorgias tem consciéncia
de que isso seja ambiguo, quando afirma que, assim como a luta e seu instrutor ndo
devem ser desqualificados em si mesmos pelo fato de um pugilista bater no pai ou na
mae, a retorica e o retor ndo podem ser punidos se alguém fizer uso inadequado de seus
recursos. O retor precisa conhecer o limite de sua arte e utilizd-la de forma justa. Nesse
sentido, a retérica dedica-se a descobrir argumentos persuasivos, € isso,
necessariamente, ndo tem a ver com o conhecimento. No entanto, até aqui, SOcrates
preconiza que, mais do que em argumentos persuasivos, o retor seja especialista em
justica, pois lida com discussdes a respeito do que ¢ mais adequado para a vida em
comum na cidade. A retdrica que Socrates defende nao existe na cidade, como também
ndo ¢ a atividade praticada por Goérgias e pelos politicos de entdo. A retorica, que nao
pode ser dissociada do conhecimento e do ensino da justica, precisa ser repensada. Um
retor justo talvez nao fosse possivel na cidade de entdo. Ele talvez se encontre em uma

cidade ideal, cuja proposta Platdo apresenta na Republica.

1.2.3 Retorica como adulacdo, medicina como arte

Mais adiante, Socrates expressa com mais clareza, em sua fala com Polo, ndo
. e 169 : X .
sem certo temor respeitoso por Gorgias ~ , sua suspeita em relagdo a retérica. Diz, em

um discurso relativamente longo — que ele mesmo reconhece destoar de seu modo de

T Cf. Gorg. cf. 452 ¢ 1-4.

18 Testemunha da importancia do discurso e, portanto, da retorica, para aquela época, é o trecho do
Filoctetes de Sofocles, v. 96-99: “Filho de nobre pai, também eu, quando era jovem, tinha a lingua
preguigosa e pronto o braco. Hoje, com a experiéncia, vejo que, entre os mortais, sdo as palavras, e ndo as
acdes, que conduzem tudo” (SOFOCLES. Filoctetes. Tradugdo de José Ribeiro Ferreira. Lisboa:
Fundag@o Calouste Gulbenkian, 2007).

19 Cf. Gérg. 462 ¢ 6 — 463 a 4.
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dialogar'™® —, que a atividade praticada por Gorgias ndo é arte, mas apenas adulagdo.
Ocorre que Polo se mostra inapto para o didlogo e Gorgias intervém a fim de pedir a
Sécrates esclarecimento sobre a relagdo da retorica com a politica: “Mas deixa-o [isto €,
Polo] de lado e dize-me como afirmas que a retérica ¢ simulacro de uma parte da
politica!”'"". Vejamos como isso se da.

E evidente a inaptiddo de Polo e, nesse sentido, sua inferioridade em relagdo ao
mestre, ndo obstante sua intrepidez. Ele considera que Goérgias caiu em aporia a respeito
da retorica por ter ficado envergonhado. Assim, como que em socorro do mestre,
pergunta: “[...] o que afirmas que ela ¢2”'"%. Socrates repropde a pergunta de Polo:
“Acaso perguntas que arte (téyvnv) eu afirmo que ela seja?”'’>. Com a pergunta,
Sécrates quer precisar o que estd em discussdo: o estatuto da retdrica enquanto arte, a
saber, se ¢ um conhecimento coerente, que pode ser ensinado, que cumpre seus

4

objetivos. Desse ponto de vista, parece-lhe que a retérica ndo é arte alguma'’®. Nio

estando dentre as artes, ela ¢ considerada apenas experiéncia (éuneipiov) que s6 produz
deleite (yap1toc) e prazer (Wdoviic)' .

Note-se que, logo nas primeiras intervengoes, ainda no inicio do didlogo, Polo
louva a experiéncia, associando-a com a arte: “[...] a experiéncia faz com que nossa vida

»17 'E quando Sécrates diz que a

seja guiada pela arte e a inexperiéncia, pelo acaso
retorica € apenas experiéncia, o faz referindo-se a um escrito de Polo, que trata da
experiéncia como coisa que produz arte'’’. E oportuno mencionar que Aristoteles, no
inicio do livro I da Metafisica, ao tratar da sabedoria, faz referéncia a Polo: “Com efeito,
os homens adquirem ciéncia e arte por meio da experiéncia. A experiéncia, como diz

Polo, produz a arte, enquanto a inexperiéncia produz o acaso”' . A experiéncia, ainda

170 «“Talvez eu tenha incorrido em um absurdo, porque, ndo permitindo que tu fizesses longos discursos,
eu mesmo acabei me prolongando em um discurso extenso (icog pév odv dromov memoinko, 811 6e 0VK
€DV LLOKPOVG AOYOVS Aéyey adTOG oL VOV AOYOV anotétoka. Gorg. 465 e 1-3).

1 60t Todtov pév a, ol 8 eing nhg Aéyerg moMTikTg popiov idwhov elvon Ty prropikiv (Gorg. 463
e 3-4).

172 [..] ob adtiv tiva ofg sivon (Gérg. 462 b 5).

7 Gpo épotdg fivtiva épvnv enui eivat (Gorg. 462 b 6).

74 Cf. Gorg. 462 b 8.

'3 Cf. Gorg. 462 ¢ 3-7.

176 [...] éumepia pévyap moisi ToV oidva fHudv mopedesdar Katd Tévny, dmetpia 8¢ kotd oy (Gorg.
448 c5).

T wpdypa & QR o0 motjoat TEgv £V T cuyypapuan 0 &ym Evayyog avéyvav (Gorg 462b 11-c1).

'8 ol Sokel oxedov EmoTAun Kol Térvn Spotov sivan kai sumepio, dmoPaiver 8 EmoTAuN Kol TéXVN it
T éumeplag toic avBpmmnoig: N uev yap éunepio €xvnv Emoinoev, g enoi [Idrog, 1 [5] & amepia
oMV (Met. 1, 981 a 4-5). A versdo em portugués ¢ da tradugdo de Giovanni Reale (ARISTOTELES,
Metafisica. Ensaio introdutorio, texto grego com tradugdo e comentario de Gionanni Reale. Trad. Marcelo
Perine. 5 ed. S@o Paulo: Loyola, 2015). Para uma discussdo a respeito do modo pelo qual Aristoteles cita
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que nao seja suficiente para constituir uma téyvn, segundo os critérios que Socrates
defende no didlogo, ¢ elemento fundamental para ela. Ocorre que o esfor¢o de Socrates
¢ diferenciar experiéncia e arte; por isso afirma que a retérica ¢ uma atividade
(¢mmdevpo — 463 a 6) que ndo € arte, mas experiéncia e rotina (éumepio kol Tp1Pn —
463 b 4). A explicagao do que diferencia a arte da experiéncia € a seguinte:
Nao afirmo que ela € arte, mas experiéncia, porque nao possui
nenhuma compreensdo racional (Adyov) da natureza daquilo a que se
aplica e daquilo que aplica, e consequentemente ndo tem nada a dizer

sobre a causa (aitiav) de cada um deles. Eu ndo denomino arte algo

que seja irracional (8hoyov mpéypa) [...]'"7°

Ao carecer de explicagdo sobre aquilo a que se aplica, isto ¢, a alma do ouvinte,
e sobre aquilo que aplica, essa atividade ndo seria arte. Como explicita Daniel Lopes,
Platdo, nessa passagem, evidencia a fei¢ao irracional, do ponto de vista moral, que
envolve o fendmeno retorico, pois sua principal finalidade é agradar, e mediante o
agrado ¢ que se consegue a anuéncia dos ouvintes, que ndo levam em consideragdo se a
acdo resultante vai efetivamente beneficiar ou prejudicar. A pujanca retérica ndo se
fundamenta, portanto, no conhecimento da alma, que € a coisa a qual ela se volta, ou do
discurso, que ¢ o meio através do qual obtém a persuasdo. Sua forca esta no habito de
agradar sem conhecimento de causa'™.

A referéncia 4 medicina nessa distingdo entre aquilo que se aplica (®
TpocPépel) € a quem se aplica (6 mpoceépel) parece evidente: o remédio ou um
procedimento ¢ aquilo que se aplica a alguém para obter um efeito. Terence Irwin
endossa a ideia de que haja ai analogia com a medicina, fazendo referéncia, para
reforcar sua interpretacdo, a uma passagem do Fedro na qual Socrates fala'®':

Dize-me entdo. Se alguém, ao se aproximar do teu amigo Eriximaco
ou de seu pai Acimeno, lhe dissesse: “Eu sei quais substancias aplicar
ao corpo de modo a aquecé-lo ou esfria-lo, conforme queira, e fazé-lo
vomitar, se assim me parecer, ou, pelo contrario, evacuar e inimeros

efeitos deste tipo. E, sabendo todas essas coisas, pleiteio ser médico e

Polo, se diretamente ou por meio de Platdo, cf. REHNEN, R. Polus, Platos and Aristotle. The Classical
Quarterly, New series. Vol. 45, n. 1, 1995, p. 68-72.

9 1..] tépvny 88 adtiv 0B enut lvon GAL dumepiav, GTL odk Exel AOyov ovdiva @ mpoopépel G
TPOGPEPEL OTOT ATt TV YOO €0Tiv, BoTe TNV aitiay EKAcTOL U Exewv Elmelv. £y® 08 TE VNV 00 KOA®D O
av 7 hoyov mpéypa [...] (Gorg. 465 a 2-5).

80 Cf. LOPES, D. Nota 54. In: PLATAO. Gérgias. Tradugdo, ensaio introdutério e notas de Daniel R. N.
Lopes. Sao Paulo, Perspectiva, 2011, p. 230.

UPLATO, Gérgias, p. 135.
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fazer que outros também o sejam ao transmitir-lhe tal
conhecimento™][...]"*
Assim sendo, ¢ possivel remontar ao Gorgias historico, quando, no Elogio de
Helena, compara AOyog € QpAapLLOKOV:
Tém a mesma relagdo tanto o poder do discurso para o ordenamento
da alma quanto o ordenamento dos farmacos para a natureza dos
corpos. Pois, assim como alguns dos farmacos expulsam alguns
humores do corpo e fazem cessar, uns a doenga, outros a vida, assim
também, dentre os discursos, uns afligem, outros deleitam, outros
atemorizam, outros conferem ousadia aos ouvintes, outros, por alguma
ma persuasdo, drogam e enfeiticam completamente a alma.'*®
Ainda sobre a relagdo entre retérica e medicina, lembra Dodds, a visao que

Platdo tem no Gorgias ndo estd totalmente de acordo com o que ¢ dito no Elogio de

Helena, pois o filésofo ndo considera a retorica tdo eficaz quanto a medicina, ja que se
preocupa apenas em parecer, como temos visto'".

Por ndo apresentar conhecimento embasado, a retérica ndo seria T€yvn, mas
integraria a adulagdo (kohokeiov)'®’, mesma atividade que a culinaria (dyomotia), que
apenas produz certo deleite e prazer'**. Uma atividade assim nada teria de belo (008gvog
TV KaA®Vv). Logo, qual seria a falta da retorica para que nao fosse bela? A fim de que
Gorgias entenda seu questionamento, Socrates diz:

Vamos 14, entdo! Se eu for capaz, vou te exibir de forma mais clara o
que digo. Como sdo duas coisas, afirmo que ha duas artes: em relagdo
a alma, eu a chamo de politica, ao passo que, em relagdo ao corpo, ndo
posso chama-la igualmente por um sé6 nome; no entanto, visto que ¢

unico o cuidado para com o corpo, duas partes dele eu distingo, a

182 ERRY , o 5 ~ e r B ) N~ 3\ 5 ~ ~ o
[...] ein€ oM pou &l Tig mpocerbav 1® £taipm cov Epvéuydy® 1 1@ matpi avtod Akovpuevd gimot Ot

‘€yo éniotapol ot §TTo cOUACL TPOSPEPELY, Baote Beppaivey [268B] T° éav fodAmpat Kol Yoyew,
Kol 8av pgv 8oén pot, Sueiv moiiv, dav & ob, kéTeo Srywpelv, koi dAla moumodla TotodTo: Koi
EmoTANEVOS adTd GEI® loTpikdg stvol kol dALov molEly @ v v Tovtwv émothuny wapadd [...] Fedr.
268 a 8 — b 4. A versdo para o portugués ¢ da seguinte edigdo: PLATAO. Fedro. Tradugio do grego,
apresentagdo e notas de Maria Cecilia Gomes dos Reis; introdugdo de James H. Nichols Jr. Sdo Paulo:
Penguin/Companhia das Letras, 2016.

185 1oV ovtov 8¢ Adyov Exel ] e 10D Adyou Svvapig Tpog v g Wouyig Tl 1 e OV QopraKmV TAELG
TPOG TNV TOV cOUATOV POHoLY. Bomep Yap TdV opudkov dAlovg dAla yupols €k ToD codpatog EAyeL,
Kai To HEV vooou ta 08 Plov mavel, oUT® Kol TV Adymv ol puev EMdmmoay, ol 8¢ Etepyay, ol 8¢ Epdpncay,
ot 8¢ €ig Bdpoog KoTéoTnoav TOLG aKovovTag, ol o0& melfol Tvi Kakf] TV yuynv €popudkevcav Kai
gEeyonirevoav. GORGIAS. Elogio de Helena, 14.

'8 PLATO. Gorgias. A revised text with introduction and commentary by E. R. Doods. Oxford:
Clarendom Press, 1959, p. 227.

%5 Cf. Gérg. 463 a3;463b 1.

186 Cf. Gérg. 462.d 7.
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ginastica e a medicina; quanto a politica, em contraposicdo a ginastica,
ha a legislagdo, enquanto a justi¢a é a contraparte da medicina.'®’

Sdo apresentadas duas téyvon auténticas: a politica, para o cuidado da alma, e
uma arte de cuidado do corpo'™®. Por seu conhecimento daquilo que tratam e por cuidar
do bem supremo do corpo e da alma, sdo propriamente artes. Mas, para cada parte
dessas artes, ha um perigo:

[...] a lisonja, percebendo esse feito — ndo digo que sabendo, mas
conjecturando —, divide-se em quatro e, infiltrando-se em cada uma
dessas partes, simula ser aquela na qual se infiltra. Ela ndo zela pelo
supremo bem, mas, aliada do prazer imediato, encalga a ignorancia e,
assim, ludibria, a ponto de parecer digna de grande mérito [...]"*

O perigo a que as pessoas estdo sujeitas em relacdo ao cuidado do corpo e da
alma ¢ a lisonja (koAakevTikn), pois esta se interessa apenas pela aparéncia de
conhecimento e visa ndo propriamente ao cuidado, mas a produgdo de prazer. Para
produzir prazer e agrado, a adulagdo simula ter o saber da medicina na culinéria e o
saber da ginastica na indumentaria'®®. No que se refere ao cuidado da alma, a sofistica
infiltrou-se na legislacdo e a retorica, na justica'”’. Contudo, entre sofistica e retdrica,
como nota Socrates, ha obscuridade e confusio:

Todavia, saliento, ha por natureza tal diferenca, mas devido a sua
contiguidade, sofistas e retores se diluem em uma mesma coisa € com
relagdo as mesmas coisas, € ndo sabem o que fazer de si mesmos, ¢
tampouco os homens sabem o que fazer deles.'”

Com essa apresentacdo, Socrates deixa claro o modo pelo qual entende a

retorica, especialmente como se posiciona do ponto de vista do conhecimento do tema a

187 pépe &M ool &av SOvepat, capéotepov EmSeiEn O Aéyw. dvoiv dvow Tolv TpayudTow dVo Aéym
TEYVOG: TNV eV Eml Tf] Yoyl TOMTIKTV KOAD, TNV 08 &l COUOTL piav HeEv obTmg dvopdoatl ovk Ex® oot,
pdg 8¢ obomng Tiig Tod omdpotog Bepomeiog dVo LOPLO AEY®, TV HEV YOUVOCTIKNY, TV 3¢ loTptknv: Tiig 6¢
TOMTIKTG AvTi PEV TG YOUVAOTIKHG TNV VOLOBETIKNY, dvtictpopov 6¢ Tij iaTpiky) TV dikotocvovny. Gorg.
464 b 2-7.

'8 T Irwin sintetiza bem o significado de alma nesse contexto: “The soul is recognized in Greek thought
as the source of life, and then as the source of knowledge, feeling, and action, and is what is meant here”.
PLATO. Gorgias. Translated with notes by Terence Irwin, p. 133.

189 1...] i koAakevtikh aicBopévy — ob yvodoo Aéym G oToyacauév — TéTpaye 0TV Slaveiaoo,
vroddoa Yo ExaoTtov TV popimv, mpoomolsitar [4643] slvon Todto dmep VméS, Kod Tod pév BedticTov
ovd&v povtilel, T® 8¢ del 1 Siotw Onpedetar v Evolav kol dEamatd, dote dokel mhsiotov déia givorn
(Gorg. 464 ¢ 5—d 3).

0 Ct. Gérg. 465 b 1-6.

PLCt. Gérg. 465 ¢ 1-2.

192 8mep pévtor AMyom, diéotnie pév obte Qvost, e 8 &yyde dvtmv ghpovton &v T adTd Kol mepi TavTd
cOPLOTAL KOl PTOPES, KOl OVK EXOVGLV OTL ¥PoOoVTaL 0VTE aVTOL £0VTOIG 0UTE 01 dAAOL AvOp®TOL TOVTOIG
(Gorg. 465 ¢ 5-7).
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que se dedica. Mais adiante, ao dialogar com Célicles, Socrates sintetiza a discussdo de
que certas ocupacdes, como a culinaria'®, sdo apenas experiéncias, e no artes:
Eu dizia que a culiniria ndo me parece ser arte, mas experiéncia,
enquanto a medicina, arte. Eu afirmava que a medicina perscruta tanto
a natureza daquilo que cuida quanto a causa de suas agdes, € consegue
dar razdo de cada uma delas. Eis a medicina. A outra, sem técnica
alguma, persegue o prazer, para o qual se volta todo o seu cuidado, e
ndo examina absolutamente a natureza e¢ a causa desse prazer, ¢ de
forma completamente irracional, por assim dizer, nada discerne, pela
rotina e experiéncia; ela salvaguarda apenas a lembranga do que
acontece habitualmente, por meio do que ela proporciona prazer.'*
Hé diferenca abissal entre a compreensao de Gorgias e seus discipulos e a de
Socrates em relacdo a retérica. Para aqueles, trata-se da arte da persuasdo absoluta,

. . . 195
capaz de dominar a todos e colocé-los a seu servigo

. No entanto, para Socrates, ela
esta rebaixada a uma atividade nada bela, desprovida de conhecimento, dedicada apenas
a aparéncia de saber, uma parte da adulacio'”®. Esse desprezo choca-se com o aprego
que ele tem pela medicina. De fato, ndo sdo poucas as referéncias ao campo da medicina
ao lado da navegacdo e de outros saberes praticos bem estabelecidos. Médicos,
remédios e tratamentos se destacam em sua obra como paradigmas que ajudam no
esclarecimento de temas importantes para a vida na cidade. Por isso, procuramos
destacar abaixo as passagens do Gorgias em que a medicina e seu campo semantico se
sobressaem, para que tenhamos clareza sobre o contraste que se estabelece entre ela e a
retorica.

A medicina aparece logo no inicio do didlogo. Quando Calicles destaca com

entusiasmo a explanagdo feita por Gorgias, indicando o prestigio da atividade do sofista,

193 A respeito da critica de Platdo a culinaria, diz Giuseppe CAMBIANO: “II pericolo rappresentato da
una pseudotecnica come la culinaria ¢, dunque, dovuto non tanto alla sua tensione verso i piaceri, quanto
piuttosto al fatto che, facendo leva sui piaceri, tenta di usurpare i diritti delle techniche autentiche”
(Platone e le tecniche, op. cit., p. 80).

194 @\ eyov 8¢ mov GTL 1 pév dwomoukny o pot Sokel Téxvn elvan GAN dumetpia, 1 8 iotpikh, Aéyav d1Lq
pgv tovtov ol Bepamevel kol THV QOO Eokentarl kol THv aitiov GV mpaTTel, Koi Adyov Exel TOVTOV
gkdotov dodvat, 1 latpucn: 1 & £Tépa Tiig Ndoviig, Tpog fiv 1 Bepaneia adTii €0tV dmaoca, KOUST ATEYVOG
€’ otV Epyetat, ovTE TL TV OOV oKeYapEVT THG NdoViig ovte TV aitiav, AAOY®OG T€ TAVTATAUCY OG
&mog €imelv ovdev daplduncopévn, TpiPii kai Eumepig pvnunv povov colopévn tob giwbotog yiyveshat,
@ &M xai mopileton Tag Ndovac (Gorg. 500 € 4 — 501 b 1).

93 Cf. Gérg. 452 ¢ 1-9.

0Cf 463a6-b4;464e1-465¢7.
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a medicina ¢ tomada como prototipo para ajudar na compreensao. Sera Querefonte a
tomar a palavra, na linha da interpretacdo socratica, e a interrogar Polo:
Se Gorgias tivesse o conhecimento da mesma arte que seu irmao
Herddico, que denominagdo lhe seria mais justa? Nao seria a mesma

que conferimos aquele? [...] Portanto, diriamos acertadamente se

afirmassemos que ele é médico (iatpov)."’

O médico Herodico ¢ citado por exercer uma atividade cujo beneficio € evidente,
de possuir conhecimento seguro, de gozar de prestigio por ajudar nos cuidados do
corpo. Nomear Herodico'”® nessa passagem parece ter um significado especial, pois,
sendo médico e irmao de Gorgias, ¢ personagem bastante adequado para contrastar com
o retor. Enquanto irmaos, se assemelham, mas ao mesmo tempo se distinguem pelas
atividades que exercem. Por os dois lado a lado faz perguntar em que medicina e
retorica se assemelham e qual o “parentesco” entre ambas as atividades. A pergunta que
surge ¢ a seguinte: A retdrica se sustenta enquanto arte, se a ela forem aplicados
critérios semelhantes aos da medicina?

Ao procurar saber o que ¢ especifico da retorica, evidencia-se que a medicina
tem conhecimento fundamentado e, por isso, faz discursos sobre ele:

Por acaso, a medicina (iotpikn)), sobre a qual faldvamos ha pouco,
torna as pessoas aptas a pensar e a falar sobre os doentes
(xopuvovtwov)? [...] Portanto, também a medicina, como ¢é plausivel,
concerne a discursos [..] Aqueles relativos as doengas
(voorpata)[...]"”

A medicina torna as pessoas aptas a pensar ¢ a falar a respeito das doengas e dos
doentes. Com efeito, pensar e falar sdo atividades comuns a todas as artes € ndo podem
ser a nota distintiva da retérica. Como tem conhecimento, a arte médica raciocina e
discursa acerca dos doentes e das doencas. O cuidado do corpo, a cura das enfermidades

evidentemente sdo importantes para uma vida boa. E a figura do médico ¢ evocada

! gpotd 3. &l &toyyave Topylog émiotiuov &v Tig Tévne Momep 6 &dedpdg avtod Hpdducog, Ti

dvontov mvopdlopev Swoimg; ovy Omep dkeivov; [...] latpdv dpo @aokovieg omTov eivol KoAdg Gv
Eréyopev (Gorg. 448 b 4-10).
1% As informagdes historicas a respeito de Herddico sdo escassas, € 0s textos antigos que lhe fazem
referéncia tém o dialogo Gérgias como fonte. Cf. SERRANO CANTARIN; CERIO DIEZ. Gérgias, p. 7,
nota 28. In: PLATON. Gorgias. Edicion critica, traduccion, introduccion y notas de Ramoén Serrano
Cantarin y Mercedes Diaz de Cerio Diéz. Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2000.
99 &p> odv, [4500] fiv voven éAéyopev, 1 iatpuch mepl TGOV KapvOVTmV TOIET SuvaTodg Elvar QPOVETv
Kairéyew; ([...]) kol N loTpikn dpa, Og Eotkey, mept AOYOLG €0Tiv. [...] ToVG e mepl td voonuata (Gorg.
449 ¢6-450 a 4).
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quando Gorgias diz que a retdrica dedica-se “as melhores e mais importantes coisas

20 Mas qual o critério para dizer quais sdo as coisas humanas melhores e

humanas
mais importantes? Para Socrates, um médico diria que a coisa mais importante ¢ a satde
(Oyleln). Gorgias ndo discordaria de que a saude, juntamente com a beleza e a riqueza,
seja importante. Mesmo assim, destaca a for¢a da retérica e diz que quem a dominar

201 . . L.
»77", de modo que o dominio das técnicas retoricas

terd “[...] o médico como escravo
sobrepuja o conhecimento especifico de qualquer téyvn, motivo pelo qual o retor
dominaria sobre todos os demiurgos.

Ora, Socrates ndo tem por interesse apenas o dominio, chamando a atengao para
a questdo do conhecimento. Por isso, contrasta o retor com o médico neste quesito:
“Quando houver na cidade uma reunido para a eleicdo de médicos ou de construtores
navais, ou de qualquer outra sorte de artifice, o retor ndo podera em nada aconselhar,
ndo ¢27%°2.0 médico, como outros artifices, tem conhecimento util para a vida na
cidade, o que ndo parece ser o caso do retor, que proporcionaria crenga sem o devido
embasamento. Gorgias concorda que a retorica ndo pode competir com a medicina no
quesito conhecimento, que nao lhe parece necessario. Mesmo assim, ela perde sua
importancia. Gorgias ainda tenta argumentar:

[...] muitas vezes eu me dirigi, em companhia de meu irmdo e de
outros médicos, a um doente que nao queria tomar o remédio nem
permitir ao médico que lhe cortasse ou cauterizasse algo; sendo o
médico incapaz de persuadi-lo, eu enfim persuadi por meio de
nenhuma outra arte sendo a retorica.””

A retdrica, tal qual Gorgias a apresenta, ndo ¢ rival para a medicina e, por
extensdo, para outras artes. Mesmo sem o conhecimento especifico da medicina, a
retorica poderia colaborar com ela, ndo para ensind-la a aplicar adequadamente
alimentos e medicamentos, mas para usar as palavras no momento em que fosse

necessario persuadir um doente a fazer uso de um medicamento ou submeter-se a

tratamento desagradavel. Nao ha davida de que, do ponto de vista da habilidade com o

20 16 uéytota 1OV avOpomEioY TPoyHATOV, O Yoxpoatec, Koi dplota (Gorg. 451 d7).

211 ] Sodhov pév Egig Tov latpov [...] (Gorg. 452 ¢ 5).

2021] 6tav mept iotpdv oipéoewe N i mOAel cOANoyog § mepl vowmnydv fi mepi GAAOL TG
dnpovpyikod EBvoug, GAlo TL 1) TOTE O PMTOPIKOG 00 cupPovAevcet (Gorg. 455 b 1-4).

% uéya 8¢ oot TekpuRplov £pd: TOAAGKIG Yap 7idN Eymye petd Tod adehpod ki petd TOVEAA®V laTpdV
gloeldmv Topd Tva TAV Kapvoviav odyl €0élovta 1 edapuakov eV 1 Tepelv fradool Tapacyelv @
10Tp®, 00 duvapévov Tod iatpod melical, £yd Eneloa, 00K GAAN T€xvn A thpntopikii (Gorg. 456 b 1-5).
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discurso, do poder de manejar as palavras, a retdrica estd acima da medicina. Mas nos

debates, quem tem o conhecimento retérico se sai melhor:
[...] se um retor ¢ um médico se dirigissem a qualquer cidade que
quiseres, ¢ se la se requerer uma disputa entre eles mediante o
discurso, na Assembleia ou em qualquer outra reunido, sobre quem
deve ser eleito como médico, quem se apresentara jamais sera o
médico, mas sera eleito aquele que tenha o poder de falar (tov gingiv
duvatodv), se assim ele o quiser.””*

Em certo sentido, parece razoavel, pois o conhecimento precisa ser bem
expresso na vida em sociedade para ser bem aplicado. Expressando-se bem, o
conhecimento ¢ potencializado para a pratica. O poder de falar, entretanto, possui
limites, e o proprio Gorgias o reconhece. O bom retor sabe que ele ndo ¢ médico ou
qualquer outro artifice:

[...] o retor é capaz de falar contra todos e a respeito de tudo, de modo
a ser mais persuasivo em meio a multiddo, em suma, acerca do que
quiser; porém, nem mesmo por esse motivo ele deve furtar a reputagio
dos médicos — pois seria capaz de fazé-lo —, nem de qualquer outro
artifice, mas usar a retdrica de forma justa, como no caso da luta.?®

O que vemos ¢ que Gorgias tem em vista 0 mundo como lhe parece ser. Ja
Socrates tem interesse em propor o mundo como deveria ser; por isso, em sua fala,
realca o primado do conhecimento. Se a retérica lida com um conhecimento apenas

aparente em meio a ignorantes, o0 médico e a medicina, pelo contrario, sao exemplos de

demiurgo e arte providos de conhecimento:
SOC: Dizias ha pouco, pois, que também a respeito da saide o retor
sera mais persuasivo do que o médico?
GOR: Sim, dizia, conquanto que em meio a multiddo.
SOC: Em meio a multiddo ndo quer dizer em meio a ignorantes? Pois,
decerto, em meio a quem tem conhecimento, ndo sera mais persuasivo

que o médico.

[.]

2% onui 8¢ kai gig TOAMY 67 Pover EMOOVTA prTopucdv Gvdpa kol iatpdy, &l déot Adymdiayovileshon &v
gkkKAnoio f| &v GAA® Tvi cVALOY® Omdtepov del aipebijvar iatpov, ovdauod [456&] Gv @avijvar Tov
ioTpdv, AAA" aipedijval av tov ginelv duvatov, &l foviotto (Gorg. 456 b —c2).

2057 ] Suvatdg pév yap mpog Gmavtdc oty O Pitop Koimepi mavtdg Aéyewy, Gote mOavOTEPOG Elvar &v
T0ig mA0ectv EuPpayv mepi tov av fovAnTal: AL 0VOEV TL PEAAOV TOLTOV Eveka Sl 0BTE TOVG 1TPOVG
v 06&av apapeicOor— &1L dvvarto dv TodTo Totfjcatr—ovTe TOVG BAAOVG OMNoVPYODS, GALY dlKaimg
Kot T pnropiki] xpiicBar, Gonep kai i dywvig. (Gorg. 457 a5 — bb).
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Se ele for, entdo, mais persuasivo do que o médico, ele se torna mais
persuasivo do que aquele que tem conhecimento? [...] Quem ndo ¢
médico certamente ndo tem o conhecimento que o médico tem. [...]
Portanto, o ignorante sera mais persuasivo do que o conhecedor em
meio a ignorantes, quando o retor for mais persuasivo que o
médico.””

Nao parece suficiente, para que seja propriamente arte, que a retdrica se
pronuncie sobre temas médicos sem ter o conhecimento proprio da medicina. Mas como
entender que, apenas por nao ser capaz de cuidar de um doente, indicando-lhe os
alimentos e remédios adequados, o retor ndo pode escolher os argumentos mais
adequados para as questdes de satide? Reconhecendo esse seu limite, o retor ndo estaria
atuando de modo justo? Para além da questdo do conhecimento, Sécrates considera
mais problematica a proclamacao da superioridade da retorica em relagao a uma arte tao
bem estabelecida, como ¢ o caso da medicina. E, se ndo a considerasse superior, mas
apenas uma dentre as outras artes, a retorica deixaria de ser feia e de ser lisonja, para ter

seu lugar na polis de Platao?

206 3. - Eheyéc Tot vovdh 8Tt kai mepl Tod Vyevod Tod totpod mbavdtepog Eotar O pritmp. Tk - kol yap
Eleyov, &v ye Oylw. X: ovkodv 10 &v dYAm T0DTO £0TLV, €V TOIG UN| €10001V; 00 Yap dNmov &v ye Toig €10001
00 lozpod mbavotepog otat. 't aAn0f] Aéyewg. X: ovkodv gimep tod iatpod mbovotepog Eoton, T0D
eidotog mboavdtepog yiyvetay I': mévu [459B] ye. L ovk lotpdg ye dv: 1 yép; I: vai. X: 6 8¢ pn ioatpdg ye
dMmov dvemotHuov OV 6 iotpdg émotuwv. I': S{rov d1L.

X 0 00K €idmg dpa oD €id6TOC &V 00K €100t TBUVATEPOG E0TaL, dTOV O PITOP TOD 10TPOD TOAVATEPOG
0. 10910 cvpPaivel § dAko ti; It Todto &viaddd ye cupPaivel. T: ovkodv kai mepl Téc LG GmAGaC
TEYVOG MOOVTOG EYEL O PNTOP Kol 1 PNTOPIKN: OOTA HEV TATPAYHLOTA OVIEV Jel vtV €idéval Ommg Exet,
pnyovny 8¢ Tva meldodg nipnkéval dGote eaivesBor toig ovk €iddot pdAiAov gidévar TdV gidotwv (Gorg.
459 a9 — ¢ 2).
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CAPITULO 2

AS ARTES PARA O BEM DA CIDADE: REPUBLICA
I, 11 E 111

No capitulo precedente, vimos que, para mestres do discurso como Gorgias e
Isocrates, a atividade que Platdo chama de retoérica era importante para o bom
ordenamento da cidade. Entretanto, na conversa entre Socrates e Gorgias, a pergunta
pela relacdo entre justica e retdrica desqualificou a atividade dos discursos. Por meio de
Socrates, Platdo faz o seguinte questionamento: Se a retérica lida com argumentos
persuasivos a respeito do justo e do injusto nas reunides politicas, o retor ndo precisaria
ter conhecimento do que ¢ o justo e o injusto para exercer uma verdadeira arte?
Submetida ao crivo do conhecimento, no pensamento de Platdo a retdrica ¢ relegada ao
campo da adulacdao que, sem conhecimento, apenas produz agrado e persuade somente
ignorantes.

Contudo, ¢ possivel que a retorica seja uma arte a servigo da justica na cidade?
No conjunto do pensamento platdnico, poder-se-ia responder simplesmente com as
consideragdes a respeito da retérica do Fedro: quem faz discursos precisa conhecer a
verdade, pois “aquele que ndo sabe a verdade, mas estd a perseguir opinides, fornecera
para si mesmo uma arte do discurso ridicula, ao que parece, ¢ nada tem de arte™’.
Entretanto, neste trabalho queremos explorar, antes do que parece ser a conclusdo da
solucdo platonica para a retdrica, o modo pelo qual ela se poria ao lado das outras artes

na cidade, o que consideramos adequado fazer a partir dos livros I, II e III da Republica,

7 Aoyov dpa iy, @ Etdips, O TV M0ty pn £iddg, 30Eag 8¢ TeMpeukde, yYehoiay Tvé, B¢ Eotke,
Kai dreyvov mapé&etan (Fedro, 262 ¢ 1-2).
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ou seja, no percurso que parte da busca da definicdo da justi¢ca até a educacao do
guardido®®. O trabalho que faremos sera especialmente estudar esses livros realgando o
modo pelo qual Platdo trata as t€yvor na organizagdo da cidade justa, de maneira a ver
como a pratica dos discursos, que a retorica reivindica para si, teria seu lugar. Dentre as
artes, destacaremos a medicina, que, por ser arte bem estabelecida, desempenha papel

paradigmatico na reflexdo de Platdo, como ja mencionamos.

2.1 Republica I: Ha uma arte da justica?

2.1.1 Arte como dar o que é devido e conveniente

No livro 1 da Republica®”, Sécrates procura clarificar a definicio de justica

219 0 tema ¢ levantado pela primeira vez a partir da fala de Céfalo,

(6pog d1kaoGVVNG)
que, sem tocar propriamente na definicio de justica’'!, cita vantagens de ser justo
durante a vida e, na velhice, o homem comedido e prudente (émieikel kai koopi®), saber
dispor bem das riquezas (t®v ypnudtwv) e pagar as dividas. Socrates infere da fala de
Céfalo que justica seria dizer a verdade e restituir o que se tomou. Mas o mesmo
Socrates rebate com o exemplo: se alguém recebe de um amigo as armas para guarda-
las, e vindo esse amigo a perder o juizo, seria justo devolver o que lhe pertence e dizer-

lhe a verdade? Como parece Obvio que a resposta € negativa, Socrates assevera:

“Portanto, ndo ¢ esta a definicdo de justica: dizer a verdade e restituir o que se

2% Convém esclarecer que ndo nos interessa aqui discutir a oposi¢io entre arte e filosofia, ou mesmo o
carater imitativo das artes, pois nos parece que essa discuss@o se da mais do ponto de vista gnoseologico.
A esse respeito, cf. GRIMALDI, Nicolas. Le Statut de I’ Art chez Platon. In: Revue des Etudes Grecques,
t. 93, fasc. 440-441, jan.-jun. 1980, p. 25-41. O autor defende ai que, no pensamento de Platdo, as artes
tém papel propedéutico em relagdo a filosofia, que seria a arte suprema.

29 Salvo indicagdes de outras versdes, utilizaremos, nas citagdes no corpo do texto, a traducdo portuguesa
de Rocha Pereira: PLATAO. A Republica. Introdugdo, tradugdo e notas de Maria Helena da Rocha
Pereira. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1972.

219 Cf. Rep. I, 331 d 22-23.

I A nogdo geral de dicatoovvn na Grécia classica consiste naquilo que os seres humanos devem aos seus
iguais, tendo em paralelo a nogdo de 0616tnG, que ¢ o devido aos deuses, como se depreende da poesia de
Hesiodo. Cf. ADAM (Org.). The Republic of Plato. Cambridge: Cambridge University Press, 1902, vol. 1,
p- 12.
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tomou™?'2. Polemarco, filho mais velho de Céfalo, presente a discussdo, discorda de
Sécrates para defender que “é justo restituir a cada um o que se lhe deve™".

Buscando clarificar o que o poeta Simonides (ca. 556 a.C.-468 a.C.) disse a
respeito de Swcatoovvn, Socrates evoca a atividade de guardar as armas de um amigo”'*.
Guardar as armas nao ¢ uma Ttéyvn, mas ¢ algo que requer sanidade mental,
especialmente no caso de o proprietario das armas perdé-la*">. Uma vez que se estd em
posse do armamento pertencente a outrem, deve-se devolvé-lo? Se ndo ha devolugao,
“fica-se a dever uma coisa que foi tomada em deposito™'°. Restituir a cada um o que se
deve, caso aquele a quem se deve perca o juizo, parece pouco defensavel como
definicdo de justica; por isso, Polemarco deixa claro que, para Simonides, “aos amigos
se deve fazer o bem, e nunca o mal”*'”. Dar ou restituir algo a um amigo s6 poderia ser
feito se isso fosse benéfico, e ndo se aplica somente a objetos perigosos, como as armas;
por isso, Socrates fala em guardar e devolver alguma coisa de uma pessoa:

Compreendo — disse eu — que ndo ¢ restituir o que se deve entregar a
uma pessoa o ouro que ela nos confiou se essa entrega e recuperagdo

se lhe tornar prejudicial, e se forem amigos aquele que recebe e aquele

.. ~ g As . 218
que restitui. Nao € isso que Simdnides quer dizer?

Como ainda ndo ficou claro o que ¢ aquilo que se deve entregar ao amigo e ao
inimigo, Socrates, interpretando o que Simonides, em sua linguagem poética, quisera
dizer ao afirmar que a justica consistia em “restituir a cada um o que lhe convém e a

5219

isso chamou ele restituir o que ¢ devido™ ”, apresenta a arte médica (t€xvn loTpiKn)

como exemplo. Ele pergunta: “A quem e o que uma arte precisa dar de devido e
conveniente para ser chamada medicina?**°. A resposta ¢: “dar aos corpos os remédios,

99221

a comida e a bebida”". Ainda buscando compreender a declaracdo de Simoénides

acerca da justica, Socrates menciona a culinaria, considerada como té€yvn: “E a arte a

12 o Bipa odTog Epog EoTiv drkatoovvg, GANOT T Aéyew kai & dv APy Tig dmodidovon (Rep. 1, 331 d 2-
3).
23] 10 10 0pehdpeva kot amodidovon dikadv éott (Rep. I, 331e 31).

2 rapd ikov avdpog coppovodvtog mha (Rep. I, 331 ¢ 5-6).

215 Cf. Rep. 1331 d 5-8.

28 Cf Rep. 1332 a 1-2.

21771 Tode @ikovg Gyaddv pév Tu Spav, kakdv 8¢ undév (Rep. 1, 332 a 9-10).

2B HavBave, v 8 £yd—OTt 00 T dpehdpEVH AmodIdOoY O¢ BV TM YpLSioV GTodd TupaKUTADENEVE,
gavmep 1 amodooic [332B] kai 1) Afwic PraPepd yiyvnrtar, ¢ilot 88 dowv 8 te dmolauPavev koi O
Am0d1000G—OoVY, 0VT® Ay ONG TOV Zipoviony (Rep. 1,332a10—-b 1).

19 10 mpooiikov ékdotm amodidovar, T9To 8¢ dvopacey dpeopevov (Rep. 1, 332 ¢ 1-3).

20117 tiow odv i dmodidodoa dpedpevoy kai mpooijkov=" téxvn latpuchy kodsitau[...] (Rep. I, 332 ¢
6-7).

21111 obpacw eappakd te koi orria koi motd (Rep. I, 332 ¢ 4).
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que chamam culinéria, a que ¢ que da o que ¢ devido e conveniente? — D4 aos alimentos
os temperos” 22,

Se, nessa passagem da Republica, a arte de lidar com alimentos €, em certo grau,
considerada como arte e posta ao lado da medicina, no Gorgias, quando se critica a
retorica, a culinaria ¢ descartada enquanto arte, contraposta a medicina e considerada
parte da adulagdo por simular conhecimento que ndo tem: “Na medicina se infiltrou a

culinaria, simulando conhecer qual a suprema dieta para o corpo™*

. H4, porém, uma
consideragao lexical a ser feita: no Gorgias, a palavra usada para a atividade de preparar
os alimentos é dwyomoukr|, € na Republica I é payspikn. O primeiro termo deriva de
dyov e tem um sentido mais geral de alimento: legumes, cebola, azeitonas, carne e
também tempero. J4 o segundo deriva de pdyeipoc, que €, em primeiro sentido, o abate
dos animais para propiciar a carne para o consumo>>'. No caso do Gdrgias, a énfase
recai sobre o tempero e a apresentagdo dos alimentos, para que parecam agradaveis aos
sentidos. J& na Republica, se quer enfatizar a produgdo do alimento, também antes de
seu cozimento, de modo que culindria, ainda que seja uma das possiveis acepgdes do
termo, ndo seria a tradugdo mais adequada para poayeipikr|. Assim, o modo de lidar com
os alimentos quanto a sua producao pode ser considerado como arte, ja o tempero ¢ a
apresentagdo do prato de maneira agradavel, nao.

A arte dos alimentos lhes d4 o tempero, como a medicina d4 os remédios aos
corpos. E se houvesse uma arte da justica (téyvn dikaiocvvn), o que ela daria e a quem
o daria? Polemarco responde: “Se temos de ser consequentes com o que se disse antes,
da ajuda (deeriag) aos amigos e prejuizo (BAGBoc) aos inimigos™ 2.

Uma téyvn, segundo os exemplos dados, precisa ter uma coisa a quem dar algo
de devido e conveniente. A resposta dada a respeito da justica, porém, sé estaria correta

do ponto de vista da forma: foi dito o que deve ser dado a quem; no entanto, o conteudo

ndo pareceu adequado a Sdcrates.

22y 8¢ tiow Ti Gmod180Do0 GPEOUEVOV KOl TPOGTIKOV TRV HOYEWPIKT KOASTTAL, - 1| TOIC dyolg Tot

novopoTo (Rep I, 332 ¢ 1-2).
3 o pdv ody T ioTpuciv 1 dyomoukt) VIodESuKeY, Kol mpooToteiton T PEATIOTO Gutia T GhUATL
gidévau [...] (Gorg. 465 d 3-4).
24 CHANTRAINE P. Dictionnaire elymologlque de la langue grecque, p. 656, 846.

> gl pév 1, Eom, el dkohovdeiv, ® Zhkpotes, Toig Eumpocbey gipnuévolg, 1 Toi eilolg Te kai &x0poic
m(pakt(xg te Kol PAaPag anodidodoa (CE. Rep. 1, 332 d 2-5).
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2.1.2 Téyvn: vantagem e aquisi¢cdo

Para mostrar a inadequagdo da definicao de justica como t€yvn que da ajuda ou
faz o bem aos amigos e causa prejuizo ou faz o mal aos inimigos, Sécrates toma como
exemplo os que tém conhecimento das artes, partindo da afirma¢do de que o conhecedor
de cada arte ¢ o mais habilitado (dvvatdrtatoc) para fazer o bem aos amigos € o mal aos
inimigos em seu campo de atua¢do”°. Assim, em questdes de doenca e satide (vooov
Kol vyiewv), o mais habilitado para fazer o bem aos amigos e o mal aos inimigos seria o
médico. Quanto aos navegantes, relativamente aos perigos do mar, o mais capaz de
fazer o bem aos amigos e 0 mal aos inimigos seria o kKvBepviTNG, ou seja, o piloto™’.

Se a dwkaoovvn € uma 1€V, também deve ter seu especialista, que € o justo
(dlkaog). Se, porém, o campo de atividade do médico € o corpo, no tocante a saude e a
doenca, e o do piloto ¢ o mar, relativamente aos seus perigos, qual seria o campo de
atividade em que o justo seria Util ao seu amigo? Seria em guerrear (v T®
npoomolepeiv) e fazer aliangas (&v Td cvppayeiv)™>. Como se vé, a utilidade destaca-se
como elemento importante na defini¢do da té€yvn e do seu especialista. Assim, diz
Sécrates: “meu caro Polemarco, para quem ndo estiver doente, o médico ¢ inutil

22 Também o piloto (kuPepvitng), para quem ndo estiver embarcado. Mas

(GxpnoTog)
0 mesmo nao vale para o justo, se ele fosse um onpovpyds, como o médico e o piloto,
pois deveria ser util (ypnoyov) também em tempo de paz. A agricultura (yewpyia) € a
arte do sapateiro (ocKvTOTOMIKY]), por exemplo, também seriam uteis em tempos de paz,
para que se pudesse adquirir seus produtos®’.

Nessa sequéncia, Socrates pergunta: “A justica, para que utilidade (ypeiav) ou

27231 Nessa

aquisicdo (xtfotv) dirias que € vantajosa (ypfoiov) em tempos de paz
pergunta, dois termos ajudam a caracterizar a téyvn: a utilidade e a aquisi¢ao. Utilidade,
aquisicdo, vantagem sdo termos ligados a finalidade de uma arte e compdem a sua
definicao.

A justica ¢ considerada vantajosa em tempos de paz para os contratos

(ovuPorora), e Socrates especifica que sdo contratos de parceria (kowwvrpata). Dai

26 Cf. Rep. 1,332 d 10.

2T Cf. Rep.1,332d 10 —¢ 2.
28 Cf. Rep. 1,332 ¢ 3 e ss.

22 Cf. Rep. 1,332 ¢ 6-7.
P0Cf Rep. 1,332 ¢-333all.
P Cf Rep. 1,333 a1l.
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apresenta a questdo do parceiro ou sécio (kowmvoc) como boa e Util (dyabog kai
y¥pNowoc) para determinada arte. Contrapde o homem justo (0 dikaiog) a especialistas
em algumas atividades, obtendo a anuéncia de Polemarco com respeito ao fato de que,
em cada uma dessas artes, o bom e util ¢ seu respectivo demiurgo, € ndo o homem justo.
A primeira arte apresentada ¢ mecodg, um jogo que se executava com pedras em forma
de dados e pedes™, cujo especialista era o mertevtikéc. Em seguida, se apresenta outra
téyvn com pedras, mas que ndo ¢ ludica: colocar tijolos e pedras (mAivBwv kai AMBwv)
em uma construcio, cujo artifice é o oikodopkoc, ou seja, o pedreiro®”. Outra atividade
apresentada em seguida ¢ a do citarista (ki0apiotikog), certamente melhor que o homem
justo para lidar com os sons (&ig kpovpdtov)™?.

Na tentativa de encontrar alguma atividade na qual o homem justo e, por
conseguinte, a justica se sobressaiam, vem a baila ainda a parceria do dinheiro (gig
apyvpiov) e do cuidador de cavalos (0 immikdc), o armador de navios (0 vavmnyog) € o
piloto (6 kvPepviitne)®>>. Mais & frente, a viticultura (Gumehovpyiki]) aparece como
atividade que utiliza o podao (dpémavov), a arte do hoplita (0mAitiknv) como a que
utiliza o escudo (Gomida), a musica (Lovowv) como a que se serve da lira (Mopav)*°.

Segundo a linha de raciocinio seguida, que compara a dikolocVVY com as artes,
estas sdo apresentadas como adequadas para realizar alguma atividade ou usar algum
instrumento, enquanto a justica (dikotoovvn) aparece apenas como capaz de guardar
(puAdttev) coisas, como dinheiro, ouro, prata e instrumentos de trabalho, de modo que
“para cada coisa, a justica ¢ inutil quando nos servimos dela e util quando nao nos
servimos™.

Em seguida, Socrates serve-se do exemplo da luta (pdym), precisando que
poderia ser esta o pugilato (muktikf}) ou qualquer outra, enquanto capacidade de bater
(rotdEar), mas também de defender (puAa&oacOar). A partir desse exemplo, vai
mostrando como as téyvai, ao habilitar para determinada tarefa, o fazem também para

seu contrario. Quem ¢ habil em defender-se de uma doenga (vocov [...] pvAdEacOar) € o

mais capaz de transmiti-la (éumomcag) aos outros. Também o guardido (evAo&) do

32 Cf. Vegetti, in: PLATONE. La Repubblica. Traduzione ¢ commento a cura di Mario Vegetti. Vol. I.
Napoli: Bibliopolis, 1998, nota 13 a Rep. 1 333 b.

23 Cf. Rep. 1,333 b.

P4 Cf. Rep. I, 333213 b 11.

25 Cf. Rep. 1,333b 13 —c¢ 16.

28 Cf. Rep. 1,333 d 21-25.

27 ol mept TdAAA 87 TAvTa 1| Sikaochvy £kGoTOL £V pEV xpRioEL ypnoTog, &v dEdpNoTIo YPHOLOG
(Rep. 1,333 d 11-12).
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exército ¢ também habil para roubar (KA&yat) o inimigo. Ou seja, o habil guardido
(8ewvdg QULE) é um habil ladrio (pdp dewoc)™ ™. Porém “fazer mal ndo é a agdo do
homem justo, quer a um amigo, quer a qualquer outra pessoa, mas, ao contrario, ¢ a
acio de um homem injusto™.

Socrates ilustra que, mesmo podendo fazer o mal, essa ndo ¢ a finalidade de uma
arte. Para tanto, da exemplo de outras t€yvai e seus dnpiovpyoi. Da povoiwkn € dito que
ndo pode tornar outrem ignorante em musica (&povoovc) por meio de sua arte’*’. Em
seguida lembra que a hipica ndo tornaria alguém incapaz de montar**', do mesmo modo
que ¢ impossivel aos bons tornarem outrem mau mediante sua exceléncia®**.

Para saber o que a justica ¢, Socrates pergunta o que ¢ que a justica faz: Serd que
diz a verdade? Restitui? D4 ou guarda algo? Para colocar a prova essas possibilidades,
as artes servem como parametro, j& que uma arte, como € o caso da medicina e de
outras, faz algo, e o faz bem, de modo completo, beneficiando aquele a que se destina.
Por isso, Socrates considera que fazer bem aos amigos e mal aos inimigos nao parece
ser uma boa defini¢do de justica a partir da observacao de diversas t€yvai, pois uma arte
ndo tem em vista prejudicar, e sim beneficiar. E para o beneficio que se volta a
habilidade do médico e do piloto de navio. Nesse beneficio que propicia, estd a razao de
ser de toda arte, de modo que ela ndo pode tornar as pessoas piores. Ainda que possa
fazer o mal, ndo € a isso que a arte se destina. Esses elementos que extraimos do didlogo
de Sécrates com Polemarco servem para todas as artes, e a retdrica também precisa se
configurar a eles para ter seu lugar na cidade. Antes, porém, de verificar essa
possibilidade, seguimos o estudo dos primeiros livros da Republica, destacando o modo
pelo qual Platdo lida com as artes, doravante destacando a argumentagdo de Socrates

com Trasimaco.

2.1.3 A arte como conveniéncia

P8 Cf. Rep. 1,333 ¢6-334a09.

2% ok Bipa 10D dukaiov PrdmTey Epyov, & TToAépapye, obte pikov ot EALOVODSEVO, GAAL TOD EvavTiov,
0D adikov (Rep. I, 335 d 12-13).

20 Cf. Rep. 1, 335 ¢ 9-10.

211 6 Tf) i of inmikol aginmovg (Rep. T, 335 ¢ 21-22).

2§ kai [...] apetij oi dyadot kakovg (Rep. I, 335 d).
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A busca pelo conceito de justica prossegue com a entrada de Trasimaco no
didlogo, que reputa o modo de dialogar entre Soécrates e Polemarco como bastante
simpl(')ri0243, pois queria uma defini¢do de justica direta:

Mas responde tu mesmo e dize o que entendes por justica. E vé 14, ndo
me digas que ¢ o dever, ou a utilidade, ou a vantagem, o proveito ou a
conveniéncia. Mas o que disseres, dize-mo clara e concisamente, pois,
se te exprimires por meio de frivolidades desta ordem, ndo as
aceitarei.”**

Desse modo, ele recusa o caminho feito por Soécrates e Polemarco, que,
servindo-se das artes, destacam seus elementos, os quais devem ser procurados também
numa possivel arte da justica. Trasimaco sintetiza o que recusa como justica em: o
devido (t0 odéov), a utilidade (10 ®@élpuov), a vantagem (10 Avcitelodv) e a
conveniéncia (T0 GLUPEPOV).

Buscando dialogar com ele, Socrates compara o trabalho que estdo
empreendendo, ou seja, de procurar a defini¢do de justiga, com a “procura do ouro”
(xypvoiov é{ntoduev), ou seja, trata-se de uma busca preciosa, que requer concessoes
para nio desperdicar as possibilidades de descoberta®”. Com algum custo, Socrates leva
Trasimaco ao didlogo, que expde de forma contundente sua nogao de justica: “Afirmo
que a justi¢a ndo & outra coisa sendo a conveniéncia do mais forte”*.

Como vinha fazendo na conversa com Polemarco, a fim de por essa afirmagao a
prova, Socrates toma como exemplos algumas té€yvor € seus onuovpyoi. A primeira
tentativa de clarificar o que seja a justica como conveniéncia do mais forte ¢ feita
tomando como paradigma Polidamas, um lutador de pancrécio, e se a alimentagdo
adequada e justa (copeépov duo koi olkoov) para ele seria vantajosa e justa para

homens mais fracos. Trasimaco ndo deseja dialogar desse modo**’

, pois prefere ser mais
direto, sem fazer comparacgdes. Assim, trata do tema da justica falando dos modos de

governar: monarquia (tvpavvodvtat), democracia (dnpokpatodvtat), aristocracia

3 Cf. Rep. 1, 336 b-c.
2 [...] xai dnag pot i épeic 6T 10 déov £oTiv und’ 8Tt 10 deéAov und” 81t 10 Avottehodv und” St o
KepdaAéov und’ OtL 0 ovUPEPOV, AL CcoedG Mol kKol AkpBdg Aéye OtL Gv Aéyng m¢g &yd ovK
amodé&opan v HOLoLG TorovTOVG AéYNG (Rep. 1,336 ¢ 6 —d 4).
5 of Rep. 1,336 ¢8 e ss.
24611 onud yap &yd glvon o dikatov ok Ao L 0 T0D KpeitTovog cuppépov (Rep. 1, 338 ¢ 16-17).
247
Cf. Rep. 1,338 c.
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(dprotokpatodvtar). Cada um desses governos, segundo ele, estabelece leis “de acordo
com a sua conveniéncia” (pdg T avTii cvpEépov )2,

Ao examinar o conceito de justica como conveniéncia, Socrates traz a figura dos
governantes (&pyovtec), que em seu exercicio podem cometer erros, mas t€ém como
funcdo fazer as leis (vopovg T0évon)**. Trasimaco rebate, afirmando que o governante,
assim como o médico e qualquer artifice, quando erram no exercicio de sua fun¢do, no
momento em que erram estdo deixando de ser artifices:

Na realidade, cada um destes, na medida em que lhe damos esses
nomes, jamais erra. De maneira que, em rigor, uma vez que gostas de
falar com precisdo, nenhum artifice se engana. Efetivamente, so

quando seu saber o abandona ¢ que quem erra se engana, € nisso nao ¢

um artifice.”’

O que significam os termos “governante” e “mais forte” (tOv dpyovtd te Koi TOV
kpeitrova)®! deve ser esclarecido para o bom prosseguimento da discussdo. Toma-se
mais uma vez o médico como comparagdo: “o médico, no sentido rigoroso, que ha
pouco definias, ¢ seu objetivo ganhar dinheiro ou tratar os doentes?”*>>. Aqui estd em
causa a finalidade da agdo do donovpydc, pois ele realiza varias atividades, mas uma
delas ¢ a principal: o fato de o médico ganhar dinheiro em sua atividade ndo ¢ o que o
faz médico, mas cuidar dos doentes.

O piloto do navio (kxvBepvntng) ¢ mencionado, procurando diferencia-lo do
simples marinheiro (vatng), j& que tanto um como outro estdo no navio: “nao ¢ pelo
fato de ele navegar que se lhe chama piloto, mas pela sua arte e comando dos

C 253
marinheiros™".

O onuovpydg ¢ definido, entdo, por ter conhecimento de certo
procedimento, como também pela fungdo que exerce em virtude desse mesmo
conhecimento.

Tendo levantado esses exemplos, que possibilitam delimitar uma arte, Socrates

pergunta se cada dnpiovpydg tem a propria conveniéncia e sua arte foi feita para

8 Cf. Rep. 1,338¢1-339a4.

2 Cf. Rep. 1,339 ¢ 16 ¢ ss.

20 a0 olpan Aéyopev @ pApatt obtec, dTt O iotpdg EERMapTEY Kol O AOYloTiG EENpaptey Kai 6
YPOUPOTIOTAC: TO & oipar &kaotoc ToVTOV, Kad dcov TodT E6TIV O TPOGOHYOPEVOUEY ADTOV, 0VSE TOTE
apoptavel. Gote Kot TOV akpBf] Adyov, Enedn kal oL akplPoroyi], 00IEIG TAV NUIOVPYAV AUOPTAVEL.
dmiemodong yop Emotiung O GuapTévey Guaptével, &v @ ovk 6Tt Snuiovpydc (Rep. 1, 340 d 6 -¢ 4).
BLCf Rep. 1,341 b 5.

B2 einé pot: 6 T dcpiPel Aoy iotpoc, dv GpTi Eheyec, TOTEPOV YPNUOTIOTAS £6TIV H TAV KAPVOVTOV
Oepomevtng (Rep. 1, 341 ¢ 5-7).

3 6032V olpar T0DTo VIoAoyIeTEOV, GTL TAET v TH] VN, 008° E0Tiv KANTEOG VOHTNG: 0D Yap KOt TO TAETV
KuPepvitng KaAeitat, GAAG Kot TV TEXVIV Kol TV TdVY auTtdv dpynyv (Rep. 1, 341 d 2-4).
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procurar e fornecer a cada um o que lhe convém, e se cada arte tem qualquer outra

254

conveniéncia (cvpeépov) para além da maior perfeicdo (pdiota tedéav)™ . Para

esclarecer o que quer dizer, a medicina mais uma vez ¢ chamada em causa:

Se me perguntares se ao corpo basta ser corpo, ou se tem necessidade
de alguma coisa, eu responderia: “Tem necessidade absoluta. E por
isso é que se inventou agora a arte da medicina, porque o corpo ¢
sujeito a defeitos, e de tais defeitos carece de ser curado. Para lhe
fornecer o que ¢ vantajoso, para isso € que se concertou esta arte”.
Parece-te que é certo o que estou a dizer, ou ndo?>”

Soécrates mostra que uma arte existe para responder a alguma necessidade,

cuidando e fornecendo, ao que carece, o que lhe for vantajoso. A arte precisa também

ser completa:
Acaso, na propria arte, ha qualquer defeito, e cada arte precisa de
outra arte que procure o que lhe ¢é 1til, e esta, por sua vez, outra coisa,
até o infinito? [...] cada arte, se o for de verdade, é incorruptivel e
pura; enquanto que, tomada no seu sentido exato, ¢ inteiramente o que
é_256

Quando a arte ¢ completa, ndo precisa ocupar-se de si mesma, mas da coisa a

que visa. Assim,
[...] a medicina ndo procura a conveniéncia da medicina, mas a do
corpo [...] nem a equitagdo da equitacdo, mas dos cavalos. Nem
nenhuma outra arte a sua, pois de nada carece, mas a daquele a quem
pertence.””’

Pelo exposto, se conclui que “as artes governam (&pyovci) e dominam

99258

(kpatodow) aqueles a quem pertencem” ™", e que “nenhuma ciéncia (émoTnun) procura

ou prescreve o que ¢ vantajoso ao mais forte (kpeittovog), mas sim ao mais fraco

4 Cf. Rep. 1, 341 d 5-12.

25 &f pe Epoto €1 £€0pKel ohpoT lvon ohpatt fj TPoodsitai Tvog, eimoy’ GV Tt ‘mavtdmoot pEv odv
TPOGOETaL. o180 TadTa Kol 1 T€V €0Tiv HloTpikn vOV nopnpévn, 6Tt c@dUG 6TV TOVIPOV Kol 00K EEapKel
T TOOVTEEIVAL TOVTE 0DV STmG EKToPiln T cLUEEPOVTO, £ml TOVTM TapecKeLAcON HTéxvn.” T OpOdC
001 dok®, EPNv, v elneilv obTm Aéywv, 1j o0 (Rep. 1, 341 ¢ 2-8).

26 Gpa kai v avti T tévn Evi Tig movnpio, kai Set EkdoTn TéVI BAMG TéXVNG ATICADTH TO GUHEEPOV
oKAYETAL, Kai Tfj GKOTOLPEVT £Tépag av TolowTng, Kod TodT oty dmépavtov; [...] [...Jobte yép movnpio
olte apoptio. ovdepion 0VOEME TEYVT TAPESTLY, OVOE TPOGNKEL TEYVT] GAA® TO cvpPépov (NTelv 1j ékeive
o0 téyvn éotiv (Rep. 1, 342 a 5-8; b 2-3).

37 o0k Gpo, v & £yd, loTpikh) laTpucii T cvpeépov okomsl GAAL odpott. [[...]] 008E inmuch) iy 6AN
nmoic: 008g BAAN Téyvn 0vSepia EavTHi—0o0dE Yapmpocsdsitan—aaAd’ Ekeive ob Téxvn éotiv (Rep. 1,342 ¢
1-5).

P8 ]8pyovoi ye ai éyvar kai kpatodov ékeivov odmép sicwvtéyvar (Rep. I, 342 ¢ 7).
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(firrovoc) e que & por ela governado™’. Como aplicacio disso, o médico é citado como
aquele que procura prescrever o que € vantajoso ao doente, sendo aquele que governa os
corpos, em vez de ter lucro com eles.*®® O piloto é mencionado como chefe dos
marinheiros, mas distinto deles, e, sendo chefe, prescreve o que lhes ¢ vantajoso. A
sintese desses exemplos é:
[...] nenhum chefe, em lugar de comando, na medida em que ¢é chefe,
examina ou prescreve o que € vantajoso para si mesmo, mas o que o €
para seu subordinado (&pyopévm), para o qual exerce sua profissdo
(onuovpyn), e ¢ tendo esse homem em atencdo, ¢ o que lhe ¢
vantajoso e conveniente, que diz o que diz e faz o que faz.*"'

Como Trasimaco ndo concorda com essas consideragdes a respeito da téyvn, e
para afirmar que a justica € o interesse do mais forte, novo exemplo aparece: os pastores
(mowévag) e boieiros (Bovkodroc), que engordam ovelhas e bois, tendo em vista o bem
dos patrdes ou o proprio, e ndo o dos animais*®*

Ora, Socrates percebe ser necessario definir o verdadeiro pastor (dAn0&¢
mowéva), da mesma forma que se definiu o verdadeiro médico (aAnO&dg iatpdv), para

263, Assim,

que nao seja confundido com um homem de negdcios (ypnuaTIcTHV)
[...] a finalidade da arte do pastor ndo ¢ outra, sem duvida, sendo
aquela para que foi destinada: conseguir para o seu objeto 0 maximo
de bem-estar — uma vez que, seguramente, ja esta dotado o bastante
das qualidades especificas que lhe dardo a supremacia, na medida em
nada lhe falte da sua esséncia na arte do pastoreio.”**
Por outras palavras, a exploracdo da carne e da 13 das ovelhas ndo ¢ em si
atividade do pastor, mas algo que pertence a outra arte, pois o proprio da atividade do

pastor € o cuidado para o bem-estar do rebanho. A defini¢cao do verdadeiro pastor tem

%% oK Bpa EMOTARN Y€ 0VdEi0 TO TOD KPEITTOVOC GUUPEPOV GKOTET 008 EmTATTEL, GAAY TO TOD fiTTovog
T€ KOl ApyYopéEVOL VIO Eovtiig (Rep. 1,342 ¢ 7—d 1).

260 Cf. Rep. 1,342 d.

1 odkodv, v & £yd, G Opacipaxe, 008 GALOC 0VSEIC &v 00dEE dpyi, Kad’ doovipyov oTiv, TO adTd
ovueépov okomel o0d Emitdrtel, GAAY TO T® ApYOoUEveKed @ dv adTOg dnuovpyd, kai mpdg Exeivo
BAETOV Kal TO EKEIV® GLLEPEPOV KalmpEmoY, Kal Aéyet G Aéyel kai Totel 6 motel dmavta (Rep. 1, 342 e).

2 Cf. Rep. 1, 343 b 8-10.
263 Cf Rep.1,345c.

4 1) 8¢ TEOl]JSVlKT] oV dmov FAAOL Tov péAE £ O TéToKTON, onwg TOVTQ TO PEATIOTOV EKTTOPLET —snet
16 ye adtiig dot’ elvan Pehtio ikavidg dfmov ékmemdprotarl, Eog Y Gv undev &voén Tod TOEVIKT etvar
(Rep. 1,345 d 1-5)
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em vista mostrar que o governo, em si mesmo, ou seja, o governante verdadeiro
(&nOdG Gpyovrac), tem em vista o bem do sadito®.

Em 364 a, Socrates indaga: “ndo afirmamos nds sempre que cada uma das artes
se diferencia das outras pelo fato de ter uma poténcia (dVvauiv) especifica, € nao
comum ... 2°*°. Tal poténcia é que proporciona a cada arte fornecer uma vantagem
(opeliav) especifica; assim, por exemplo, a medicina fornece a saude, e a arte do piloto
(kvPepvnrcry) fornece a seguranga da navegacdo’®’. Ainda que as artes tenham
vantagens em comum, como receber remuneragdo, “ha uma vantagem peculiar a cada
arte™®®. O que sucede, porém, ¢ que as artes colaboram entre si. Quando um médico
lucra, “a medicina produz a saude; a arte dos lucros, o salério”269; entretanto, a falta de
remuneragdo para um artifice que exerce sua atividade impede que ele tenha vantagem
(deeleitar), mas ndo prejudica a utilidade (beehel) da éxvn em si mesma®’’, pois o fito
primeiro desta nao ¢ favorecer o onpovpyds. Em vez disso:

[...] nenhuma arte nem governo proporcionam o que ¢ util a si
mesmos, mas, como dissemos ha muito, proporcionam e prescrevem o

que o ¢ ao sudito, pois t€ém por alvo a conveniéncia deste, que ¢ o mais

fraco, e ndo do mais forte.””"

Quando Trasimaco afirma que “o homem injusto parece-se com o inteligente e
bom, e o justo ndo se parece™ %, Socrates toma como modelo o musico (LOVOIKOV),
contrastando-o com aquele que nao ¢ musico, e afirma ser o primeiro sabio (ppovipov) e
o segundo, ignorante (&ppova). A mesma coisa se aplicaria ao médico (iotpcov)?”.

Essa afirmagdo ¢ rebatida pelo fato de que o musico procura afinar a lira
exatamente do mesmo modo que seu semelhante, assim como o médico ndo quer

exceder seu colega na dieta ou em qualquer outra regra’’®. H4 uma relacdo de

semelhanca entre as t€yvot e, consequentemente, na agdo dos onpovpyoi: eles querem

25 Cf. Rep. 1, 345 e.

2800K0DV Kai Geerav Ekdotn TovToV idiav Tve RV Tapéyetar dAL od kownyv [...] (Rep. 1, 346 a 6-7).
27 Cf. Rep. 1, 346 a 7-8.

2681 Jooehiav sxdomg Tic TéVNG idlav (Rep. I, 346 ¢ 2).

291 Jiorpwd yigwow motel, § 8¢ wobapvntikd wodov (Rep. 1, 346 d 3).

20 Cf Rep. 1,346 ¢ 1.

2111 811 00depion Téxvn 008E dpyh TO oOTHGEEMPOY TapaokeLalEL, GAN, mep mhhar ELEyopev, TO TG
ApYoUEVE Kaimapaokevdlet Kol EmTdTtel, 10 Ekelvov cuppépov fittovog 6vtog okomodoa, GAA’ 0D TO T0D
kpeittovog (Rep. 1, 346 ¢ 3-7).

221 ] Botke T @povipe kol T &yadd 6 dducoc, 6 8¢ Sikaiog ovk Eowkev[...] (Rep. 1, 349 d 7-8).

2B Cf. Rep. 1,349 ¢ 1-9.

2 Cf. Rep. 1,349 ¢ 10—-350 a 2.
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agir de acordo com as exigéncias da arte que praticam a fim de obter os resultados
esperados.

Da conversa com Trasimaco, merece realce a ideia de que uma téyvn ndo pode
ter em vista a propria vantagem e, nesse sentido, deve buscar a conveniéncia do mais
fraco, e ndo a do mais forte. Por conseguinte, o artifice enquanto tal ndo pode colocar a

propria satisfacdo ou lucratividade em primeiro plano.

kg

Temos até aqui que a busca pela defini¢do de justica, no fim do livro I da
Repiiblica, ndo chega a termo®”. Entretanto, o0 modo pelo qual Socrates se serviu das
artes na busca da compreensdo do que ¢ a justica nos possibilita refletir a respeito delas
e de seu papel na organizagdo da cidade, tendo em vista a fungdo da retorica nesse
conjunto, nosso objetivo neste trabalho.

A primeira defini¢do de justica analisada ¢ restituir o que ¢ devido, e a medicina
¢ tomada como elemento de comparagdo, por meio da pergunta sobre o que lhe ¢ devido
e conveniente®’. Dessa analise, pode-se perceber que um recurso util no discernimento
do que ¢ uma arte € perguntar-se pelo que lhe ¢ devido e conveniente. Ao aprofundar a
questdo sobre o que vem a ser o “devido da justica”, chega-se a questdo sobre o que
vem a ser fazer o bem aos amigos e o mal aos inimigos. Em relagdo as artes, se se leva a
fundo a definicdo de Simonides, ¢ forcoso concluir que todas elas tém, em virtude do
conhecimento que possuem, a capacidade, em relagdo a seu objeto especifico, tanto de

fazer o bem quanto de fazer o mal®”’

. Ademais, elemento importante para especificar
uma téyvn € a coisa de que se ocupa, como a medicina se ocupa do corpo. O
conhecimento da arte médica possibilitaria ao médico fazer o bem ou o mal ao corpo.
Ou seja, quem poderia fazer o bem ou o mal seria 0 dnuovpydc”®, que se define pelo
. . ~ 279 .
conhecimento de certos procedimentos e pela fung¢do que exerce”’ . Nesse sentido, outra

caracteristica da téyvn ¢ habilitar o Ompovpydg para determinada tarefa e,

5 Cf Rep. 1, 354 b-c. Mesmo ndo chegando a uma definicdo de justica, Platdo, mediante a figura de
Trasimaco, representa muito bem o chamado eudemonismo imoralista presente em seu tempo,
frontalmente incompativel com a busca de um ideal de justiga como algo 1util para si, mas também para o
outro. Cf. TRABATTONI, Franco. Quantas teses sustenta Trasimaco no livro I da Republica? In:
XAVIER, Dennys Garcia; CORNELLI, Gabriele. 4 Republica de Platdo: outros olhares. Sdo Paulo:
Loyola, 2011, p. 87-98.

20 Cf. Rep. 1,332 ¢ 1 e ss.

2T Cf. Rep. 1,332 d4 e ss.

2 Cf. Rep. 1,332 ¢ 1 e ss.

2 Cf. Rep. 1,341 d 10 e ss.
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concomitantemente, para o seu contrario — por exemplo, o habil para guardar também ¢
habil para roubar”™. Mas isso ndo significa que uma t€yvn possa agir mal em relagdo a
coisa de que se ocupa, sob pena de deixar de ser téyvn. Assim, a PLovGIKN ndo pode
tornar alguém ignorante em musica®'. Mesmo sendo a mais habilitada para prejudicar a
pessoa ou a coisa a que serve, se praticada mal, uma atividade deixa de ser arte, ja que
sua fungdo ¢ beneficiar, e ndo causar dano.

Quando Trasimaco afirma que a justica é a conveniéncia do mais forte®™?,
Socrates mostra que toda téyvn possui uma conveniéncia, mas nao a do mais forte, e
sim a daquele que necessita dessa t€yvn. Ou seja, a t€yvn existe para suprir alguma
necessidade, fornecendo ao carente o que lhe ¢ vantajoso”*>. No mesmo sentido, toda
arte possui sua utilidade ou aquisi¢do em vista de proporcionar uma vantagem®**. Ou
seja, a arte ndo tem finalidade em si mesma, mas em oferecer uma vantagem a quem
dela se serve.

Sécrates procura deixar claro que cada arte se diferencia por uma poténcia
especifica, que proporciona uma vantagem especiﬁca285. Contudo, ainda que tenha a
especificidade dada pelo que realiza em favor de uma coisa, uma t€yvn nao age
isoladamente, mas interage e conta com a ajuda de outras. Se essa interacdo e
solidariedade podem levar a um bom aproveitamento dos recursos e a melhor
consecucdo do escopo, isso poderia, porém, levar a confusdo em relagdo a finalidade
principal de cada uma. Por exemplo, o fato de o médico ser remunerado nao pode fazer
esquecer que a medicina destina-se a cuidar dos doentes”™.

O escopo das té€yvan fica bastante evidente quando sido consideradas em relagdo
a moMc, o lugar onde as pessoas se agrupam para suprir suas necessidades de maneira
colaborativa. A retorica teria alguma colaboragao a dar para os homens organizados na
noMc, considerando o ideal que Platdo tem para ela? Ja vimos que, no Gorgias, a
imagem da retorica ndo ¢ nada positiva; apesar disso, observemos, nos livros II e III da
Republica, a organizacdo das artes na cidade para perceber como ai se colocaria a arte

dos discursos.

20 Cf Rep. 1,334 a5.

BLCf Rep. 1,335 ¢ 9.

22 Cf. Rep. 1,338 c2 e ss.

2 Cf Rep. 1,342 ¢ 1 e ss.

2 Cf Rep. 1,333 a1 ess.

25 Cf. Rep. 1, 346 a 6-8.

26 Cf. Rep. 1, 341 ¢ 5-7; Rep. 1345 ¢ 1-8.
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2.2 Republica 11 e 111: a polis justa e o lugar das artes

O livro II de Republica ¢ uma retomada da tese de Trasimaco em sua discussao
com Socrates, situada na ultima parte do livro I, mas agora apresentada por Glauco e
Adimanto com o tratamento requerido por Socrates, ou seja, o do dialogo amistoso®®’.

Glauco, descontente com a argumentacdo de Socrates no livro anterior, propde
dar sequéncia a discussdo, a fim de saber se é melhor ser justo ou injusto®*®. Para isso,
fala de trés tipos de bens, o primeiro dos quais consiste na espécie daqueles que se
deseja possuir pelo simples prazer de possuir, como a alegria e os prazeres inofensivos.
O segundo grupo ¢ o daqueles que se deseja tanto por si mesmos como por suas
consequéncias, como a sensatez, a vista, a saude. J4 o terceiro grupo ¢ dos bens penosos
e uteis, cuja posse se deseja ndo por si mesmos, mas pelas consequéncias que deles
derivam, como o saldrio. Estdo nesse grupo a ginastica, o tratamento de doencas, a

medicina e outras formas de ganhar dinheiro®®’

. As téyvan, atividades desenvolvidas em
vista de satisfazer as necessidades humanas, fazem parte do terceiro grupo.
Sécrates conjectura que a justica deve estar no segundo grupo de bens, ou seja,
dos que se desejam por si mesmos e por suas consequéncias, mas Glauco diz:
Ora bem, o parecer da maioria ndo ¢ esse, mas sim que pertence a
espécie penosa, a que se pratica por causa das aparéncias, em vista do
salario e da reputagdo, mas que por si mesma se deve evitar, como
sendo dificultosa.””
Considerando os dois pontos de vista antagdnicos, o de Sdcrates e o da maioria,
Glauco se propoe a exaltar a vida injusta, e a Socrates compete combater a injustica e

291

exaltar a vida justa™ . Vejamos, pois, como as artes sao implicadas no modo de vida

injusto e no modo de vida justo.

27 A esse respeito, veja-se BOLZANI FILHO, Roberto. A retomada da tese de Trasimaco no segundo
livro de 4 Republica. Journal of Ancient Philosophy, v. 10,n. 1, 2016, p. 1-25.

28 Cf. Rep. 11,357 a5 b 2.

2 Cf. Rep. 11,357 b4 —c 8.

20 61 Toivov doket, Epn, T0ig TOALOIC, GAAYL TOD Emmdvov €idovg, & oddy 0 Evekakai EDSOKIUNCEDY d10t
d0&av émtndevtéov, anTod 6 01’ AT PevKTéOV MG OV YaAemdv (Rep. 11, 358 a 4-6).

PLCE. Rep. 11,358 d 5 e ss.
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2.2.1 A “arte” de parecer justo

“Por isso, vou fazer todos os esforgos por exaltar a vida injusta; Depois, mostrar-
te-ei de que maneira quero, por minha vez, ouvir-te censurar a injustica e louvar a
justi¢a...”**%. Glauco se propde a saber o que ¢é a justica “quando existe na alma, sem
ligar importancia a salarios e consequéncias™”. Essa proposta ¢ acolhida por Socrates,
que, por sua vez, devera censurar a injustica e louvar a justiga com a mesma tenacidade
que Glauco fizera no sentido contrario.
A opinido vulgar a respeito da justica tem como ponto de partida o receio de
sofrer injusti¢a, € ndo a busca de um bem em si mesmo. Glauco afirma:
Dizem que uma injustiga é, por natureza, um bem, ¢ sofré-la um mal,
mas que ser vitima de injustica ¢ um mal maior do que o bem que ha
em cometé-la. De maneira que, quando as pessoas praticam ou sofrem
injusti¢as umas das outras, ¢ provam de ambas, lhes parece vantajoso,
quando ndo podem evitar uma coisa ou alcangar outra, chegar a um
acordo mutuo, para ndo cometerem injusticas nem serem vitimas
delas.”™
A maioria ndo considera o bem que a justica traz em si, mas tem por base evitar
o sofrimento de ser vitima da injustica. O temor de certo sofrimento, € ndo o desejo da
justica em si mesma e de suas consequéncias, ¢ que seria a principal preocupagao que
origina todas as organizacdes judiciais:
Dai se originou o estabelecimento de leis (vopovg) e convengdes
(ovvOnkag) entre elas, ¢ a designacdo de legal e justo para as
prescrigoes da lei. Tal seria a génese ¢ a esséncia da justica, que se
situa a meio caminho entre o maior bem — ndo pagar a pena das
injusticas — ¢ o maior mal — ser incapaz de se vingar de uma

injusti¢a.””

2 810 korateivag £pd OV Edkov Blov Enavadv, sindv d&évieifopai cot dv tpomov ad PodAopon kai cod
akovey adikiay pev Wéyovtog, dikaoovuvny 8¢ matvodvtoc. G’ 6pa €l oot foviopéve & Aéyw (Rep. 11,
358 d 5-8).

23 ¢mBopd yap dxodoat Ti T EoTiv EkdTepov Kkai Tiva Exet Suvauy adtd Kad® adTd EVOV £V TR Wy, TodG
8¢ wobolg kai Ta yryvopevo, an’ adtdv doot yaipew (Rep. 11, 358 b 4-7).

P4 1..] nepukévor yap 8 @acty TO piv Adelv dyafov, 1O 8¢ AdIKeichol KoKOV, TAEOVL SEKAKD
vrepPdAlev 10 adkelcOot 1 dyodd 10 Adelv, Mot Emedav AAANAOVGAOIKMGT T€ Kol AdIK@VTOL KOl
ApPOTEPOV YED@VTAL, TOIG U1 Odvvapévolg T0[359a] pev ékpedyewv 10 8¢ aipelv Sokel Avoiteleiv
ouvBécBat aAAAoLG PAT adkelv uft’ aowceicBar [...] (Rep. 11, 358 ¢ 4 — 359 a 2).

5 kol éviedbev &1 GpEachat vopovg tifecbor Kol cvvONKacoVTAY, Kol Ovopdcot O VO ToD vopov
gnitaypo vOUIUOV Te Kai dikatov kai glvor o1 todTnv yéveoiv te kai ovoiav dikaocivng, Hetaéd ovoav
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A compreensdo popular da justica ¢ que ela seria o meio-termo entre dois
extremos possiveis: o mais desejavel, que ¢ ndo ser punido pelos atos injustos
praticados, e o mais indesejavel, ndo ser capaz de se vingar de uma injusti¢a recebida.
Tal visdo supde a justica como um bem penoso e util, ndo desejado por si mesmo, mas
pelas vantagens que pode proporcionar. A justiga ¢ precaugdo contra o sofrimento,
praticada por receio, contra a vontade, e ndo por se reconhecer nela um bem em si.

Para explicitar o modo pelo qual a justica era entendida pela maioria, Glauco
primeiramente relata a historia de Giges, o pastor que encontra um anel extraordindrio
que lhe faculta ficar visivel ou invisivel, conforme a conveniéncia.

[...] experimentou ver se o anel tinha aquele poder e verificou que, se
voltasse o engaste para dentro, se tornava invisivel; se o voltasse para
fora, ficava visivel. Assim, senhor de si, logo fez com que fosse um
dos delegados junto ao rei. Uma vez 1a chegando, seduziu a mulher ¢
0 soberano, e, com o auxilio dela, atacou-o € matou-o e, assim,
assenhorou-se do poder.**®

O anel que Giges encontrou serve como metafora para qualquer expediente que
sirva para esconder as agdes injustas e, assim, proteger aquele que o conhece de sofrer
as justas puni¢cdes quando transgredir a lei em vista da consecu¢dao dos proprios
objetivos. Que atribua ao homem injusto a ideia de que ele so pratica a justica para se
esquivar da punigdo parece aceitdvel. Mas o anel de Giges questiona se mesmo o justo
pratica a justi¢a por si mesma, dando a entender que, a rigor, ninguém busca a justica
pelo bem que ela proporciona. Segundo essa nog¢ao popular, expressa pela voz de
Glauco, a justica em si deixaria de ser praticada se qualquer pessoa dispusesse de
mecanismos que a livrasse da punigdo:

Se, portanto, houvesse dois anéis como este, ¢ o homem justo
possuisse um, e o injusto outro, ndo haveria ninguém, ao que parece,
tdo inabalavel que permanecesse no caminho da justica, e que fosse
capaz de se abster dos bens alheios e de ndo os tocar, sendo-lhe dado
tirar a vontade o que quisesse do mercado, entrar nas casas € unir-se a

quem lhe apetecesse, matar ou libertar das algemas a quem lhe

0D pev (’xpicsrou 6vtog, €0v adw®dv un 0wd diknv, tod 8¢ KokioTov, €4V ASIKOVUEVOS TIH®PEIGHL
(x&)voctog n[...] (Rep. 11,359 a 2-7).

61...] xai ovtd obte cvuaively, oTpépovtt pv elom THY oEevdOVNY ddNAo Yiyveshar, Em 8¢ dHiwm:
aicBopevov 8¢ e0v¢ drampa&achat TV dyyélmv yevésBot TV mapd Tov Pactiéa, EABovTa [360P] &€ Kol
TNV yovaike odtod poyedoavta, pet ékeivng émbépevov 1@ Pootlel dmoxteival Kol Ty dpyny obto
Kkatacyelv (Rep. 11, 360 a 6 — b3).
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aprouvesse, ¢ fazer tudo o mais entre os homens, como se fosse igual

aos deuses.””’
Qualquer pessoa que tivesse um dispositivo que ndo deixasse perceber a
injustica cometida ndo teria razdes para praticar o que € justo, pois apenas por receio de

ser castigado ¢ que alguém cumpriria a lei. Ou seja, “ninguém ¢ justo por vontade, mas

constrangido”*®.

Podendo livrar-se das punigdes cabiveis por cometer a injustica, ninguém se
preocuparia em viver a justica. Contudo, de acordo com a opinindo popular, haveria
algum beneficio em ser justo? A fim de aprofundar essa compreensao mais comum da
justica, Glauco propde comparar o homem injusto a donpovpyoi qualificados:

[...] que o injusto faga como os artistas qualificados — como um piloto
de primeira ordem, ou um médico, repara no que ¢ impossivel e no
que ¢ possivel fazer com sua arte, ¢ mete ombros nessa tarefa e
abandona aquela.””’

Assim, como cada um procura distinguir o possivel (dvvatd) do impossivel
(&dvvata) em suas respectivas téyvat, o homem injusto deveria fazer o mesmo, e levar a
cabo tudo o que for possivel no tocante a injustica. De fundamental importancia para o
injusto &, por um lado, passar despercebido quanto a pratica da injustica®, e, por outro,

301

ter a mais excelsa fama de justo™ . No cuidado com a aparéncia, segundo Glauco, a

retorica, recurso a ser usado antes da violéncia fisica, ¢ de extrema utilidade:
[...] se acaso vacilar em alguma coisa, seja capaz de repara-la, por ser
suficientemente habil para falar, para persuadir e, se for denunciado
algum dos seus crimes, que exer¢a a violéncia, nos casos em que ela
for necessaria, por meio da coragem e da forga, ou pelos amigos ¢ pela

riqueza que tenha granjeado.’”

7 &1 obv 300 T0100T® SokTUAI® Yevoichnv, kai TOV pév O dikatog epdsito, Tov 88 O Edikog, 0VdEIG v
yévorto, &g d6&gtev, obTmg AdapavTIVOG, OG Gv peiveley v Ti] dtkatoovvn kol ToAuncelev anéyectal Tdv
aAdotpimv Kol pn GrtecBot, €60V adt® Kol €k Tiig dyopdg adedg &1L fodrotto AapPdavew, [3608] kai
glowovtt gig 10¢ oikiog ovyyiyvecsBar 6t@ Poviotto, Kol AmOKTEWVOVOL Kol €K deoU®Y ADEWV ODGTIVOG
Boviotto, koi TAAAG TPATTEW £V TOig AvOpdmolg ic60s0v dvia (Rep. 11, 360 a 4 — ¢ 3).
298] o0deic £kov Sikatog GAL avaykalopevog (Rep. 11, 360 ¢ 6-7).
29[ Jnpdrov pév odv 6 &dtkog Gomep oi dewvoi dnutovpyol Toteito—olov KuBepviTng dikpog fi iatpog td
e advvota €v i téyvn Kol tadvvotd SwocOdvertal, kol Toig pev Emiyelpel, ta 08 €3 &1L 08 €av Gpa
gtogc(pakﬁ, ikovog EmavopBodcBat [...] (Rep. 11, 360 e 5- 361 a 2).

Cf. Rep. 11, 361 a 3.
OV Cf. Rep. 11, 361 b 1.
302 1. kad &y pa spdAintai t1, Emavopbodcdon Suvatd sival, Aéyet Tetkovd Svit Tpdg T meibew, £Gv
L uvimtor tdv adiknpdtov, kol prdcactor doadv Piag déntal, 614 1€ Avdpeiov Kol poOuNv kol S
TAPAGKELTV PIA®V kal ovciag [...] (Rep. 11, 361 b 1-5).
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Para cometer injusticas sem ser descoberto e, a0 mesmo tempo, ter aparéncia de
justo, se estabelecem artificios. Com tal fei¢cdo, o0 homem consegue mandar na cidade e
usufruir de toda sorte de regalias e prazeres, chegando a ponto de, mesmo sendo
impiedoso, ter boa fama e privilégios ndo s6 junto aos humanos, mas também junto aos
deuses. Glauco assim apresenta as consequéncias do modo de proceder do injusto que
tem aparéncia de justo:
Em primeiro lugar, manda na cidade por parecer justo; em seguida,
pode desposar uma mulher da familia que quiser, dar as filhas em
casamento a quem lhe aprouver, fazer aliangas, formar empresas com
quem desejar, ¢ em tudo isso ganha e lucra por ndo se incomodar com
a injustica...’”
O homem injusto ¢ tido por héabil demiurgo, cuja especialidade ¢ granjear poder
e boa fama na cidade, cometendo injustigas, mantendo a aparéncia de justo e, por causa
dessa aparéncia, ndo sofrendo as puni¢cdes merecidas. Para deixar bem evidente a
atratividade da vida injusta, Glauco traca o perfil do homem justo, segundo a
compreensdo mais divulgada do que seja a justica:
Depois de imaginarmos uma pessoa destas, coloquemos agora,
mentalmente, junto dela um homem justo, simples e generoso, que,
segundo as palavras de Esquilo, ndo quer parecer bom, mas sé-lo.
Tiremos-lhe, pois, essa aparéncia, porquanto, se ele parecer justo, tera
honrarias e presentes, por aparentar ter essas qualidades. E assim ndo
sera evidente se ¢ por causa da justigca, se pelas dadivas e honrarias,
que ele ¢ desse modo. Deve, pois, despojar-se de tudo, exceto da
justica, e deve imaginar-se como o invés do anterior.””*
A descrigdo do homem injusto com aparéncia de justo faz com que a vida do
homem justo sem parecer tal ndo seja nada atrativa. O homem justo deve sé-lo, mas nao
aparentar ser, para que nao logre outro beneficio que o ser justo em si mesmo. Assim,

mesmo sendo justo, ndo tera honrarias, mas

393 tpdtov pév Epyew &v Tij moket Sokodvtt ducaio elvar, Emetta yapeiv 6mddev dv Povintal, £kd186va gic

obg av PovAntal, cuuBaALely, KOW®VELY oig dv 20€An, kol Tapd Todto navta deeleico kepdaivovta T
un dvoyepaivev 10 AdIKeV [...] (Rep. 11, 362 b 2-5).

% tobtov 8¢ TowdTov Bévieg OV, Sikatov ad mop adTOV ioTBdUEY TP AOY®, Evdpa dmhodv kol yevvoiov,
Kat’ Atcxn)»ov oV Sokeiv GAL" eivan dyofov £0éhovra. (x(poupersov on 1o SOKew gl yap 606&et dikatog
[361&] elvau, Ecovtar antd Tipai Kol Swpeoi Sokodvrt To10vTm eivor: dnAov ovv gite Tod dikaiov eite TdV
dwpedVv TE Kal TIUdV Eveka T0100TOG €iN. YOUVOTEOS 61 TAVTMV TANV SIKAOGUVNG KOl TOMTEOG EVAVTIOG
dwaxeipevog @ mpotép® [...] (Rep. 11,361 b 5 —c 5).
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[...] que, sem cometer falta alguma, tenha a reputacdo da maxima
injustica, a fim de ser provada com a pedra de toque em relagdo a
justica, pela sua recusa a vergar-se ao peso da ma fama e suas
consequéncias. Que caminhe inalteravel até a morte, parecendo injusto
por toda a sua vida, mas sendo justo.305

Glauco pde lado a lado, de modo intencionalmente exagerado, o homem injusto
e o justo, como se fossem dois dnpiovpyoi que exercem com perfeicdo sua hipotética
téyvn, da injustica e da justiga, respectivamente. Nessas imagens, polidas com

perfeicdo, segundo expressa Socrates®”

, tem papel preponderante a dissimulacdo: o
injusto aparenta ser justo para receber os beneficios que caberiam aquele que ¢ bom,
simples, generoso; o justo, por sua vez, tem ma fama, pois suas agdes integras sdo
realizadas visando a justica em si mesma, e nada mais. E bastante vivida a imagem dos
castigos que caberiam ao injusto, mas que, pela inversao causada pela aparéncia, recaem
sobre o justo:
Dirdo eles o seguinte: que o justo que delineei dessa maneira sera
chicoteado, torturado, feito prisioneiro; queimar-lhe-ao os olhos e, por
ultimo, depois de ter sofrido toda espécie de males, sera empalado, e
compreendera que se deve querer, ndo ser justo, mas parecé-lo.”"’

O excesso na descricao de Glauco revela como a opinido vulgar a respeito da
justica faz com que os discursos ndo coadunem com a vida, sendo utilizados mais para
esconder do que para revelar. A ampliagcdo levada a cabo também expressa a confusdo
de um estilo de vida em uma cidade que, na pratica, pde a injustica acima da justica.

Adimanto, com o intuito de clarificar o que Glauco expusera, considera oportuno
apresentar, em seguida, os discursos dos que se pdem a elogiar a justica € menosprezam
a injustica:

[...] os pais apregoam e recomendam aos filhos, bem como todos
aqueles que tém alguém a seu cargo, a necessidade de ser justo, sem
elogiarem a coisa em si, a justica, mas o bom nome que dela advém, a

fim de que aquele que parece ser justo receba dessa fama

305 1..] undav yap adwdv 86&av &xétm v peylomy adiiog, tva i BePacaviopévoc eic Sucotoctvny @
un téyyecbor vmo Kokodo&iog kol tdv VT’ adTiig Yryvopévev, dAAG Tt duetdotatog péypt Bavatov,
Soxdv ugv sivan dducog S Biov, dv 88 Sixanog [...] (Rep. 11, 361 ¢ 5 —d 1).

3% Cf. Rep. 1, 361 d 4-6.

07 gpodor 8¢ tade, d1L obtm Sokeipevoc O dikatog pacTiydostan, oTpePrdostar, dednoetar,
gkavOnoeTal TOEOUAU®, TEAELTAY TAVTO Kakd TadDV GvacyveLAEvORCETOL Kol YvdCETOL TL OVK Elval
dikatov dALa dokelv del €0élewv (Rep. 11, 361 e 4 — 362 a 2).
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magistraturas, desposorios e quantas outras vantagens Glauco ha
pouco enumerou e que o justo tem, devido & sua reputagdo.’®®
Ele salienta que o prestigio de que a justica goza ndo advém do conhecimento da
justica em si mesma, mas apenas da boa fama de ser justo, mostrando fazer sentido o
que Glauco afirmara a respeito dos beneficios que se tém pela aparéncia da justica, e
nao pela sua pratica. No discurso popular, esses beneficios se estenderiam a vida no
Hades:
Museu e seu filho outorgam aos justos, por parte dos deuses, bens
ainda mais esplendorosos do que estes. Efetivamente, levam-nos em
imaginagdo ao Hades, instalam-nos a mesa, preparam-lhes um
banquete dos bem-aventurados, coroando-os de flores, ¢ fazem-nos
passar todo o tempo, dai em diante, a embriagar-se, imaginando que o
mais famoso salario da virtude é uma embriaguez perpétua.*®

No ambito do discurso, os justos sao louvados e se lhes prometem recompensas.

Quanto aos injustos, por sua vez, se lhes atribuem mé fama na vida presente e castigos

310
no Hades

. Mas isso se da apenas no ambito discursivo, como Glauco ja salientara,
pois a Unica coisa que interessa na justi¢a ¢ aparentar possui-la. Prova disso ¢ que o
mesmo discurso que louva a justiga apresenta como recompensa por sua pratica uma
vida de excessos na comida e na bebida.

Adimanto refor¢a o que Glauco disse a respeito da opinido popular sobre justiga,
que proclama a importancia da aparéncia:
Para o homem injusto, que saiba granjear fama de justica, a sua vida
diz-se que ¢ divinamente boa. Portanto, “uma vez que a aparéncia”,
como demonstram os sabios, “subjuga a verdade” e ¢ senhora da
felicidade, é para esse lado que devemos voltar-nos por completo.
Tenho de tracar em circulo & minha volta, como uma fachada e

frontaria, uma imagem da virtude.’"'

308 3 , , e v 7 ¢ ~ . 3 Qo 7.
[...] kol TopakeievovTOL TOTEPES TE VESLY, Kol TavTeg ol [363 0] Tivdv knddpevol, ag ypndikatov giva,

oK adTd StcarocHvny dmavodvieg GALL Tog dn’ adTiigeddokunoelc, tva dokodvtt Sucaim etvon yiyvnTa
amo tig 00ENG apyai te Katydpotl kKol doamep Ihadkmv SfjAbev dpti, amo Tod eddoKIUElV Gvia T@ dkaim
(Rep. 11, 362¢ 6 — 363 a).

3% Movodiog 8¢ TovTmV veavikdTepa Toyadd Kol 6 VOg avTod mapd Pedv d18daoy Toig dikaiowg: sic
AoV yop Aayayovieg @ AOY® Kol KOTOKAIVOVTEG KOl CUUTOCIOV TAV OGIMV KOTOOKELACUVTESG
£€0TEQPAVOUEVOVG TTOLODGLY TOV dmavta ypovov [3635] 1idn didyewv pebBdovrtag, fynoduevor kGAlictov
apetiig obov pébny aidviov (Rep. 11, 363 ¢ 4 - d3).

39Cf. Rep. 11, 363 d 6 — ¢ 3.

318 pév yap Aeydpeva Sikaio pev Svit pot, &av pi kol Sokd dperog 008y pacty eival, TOVOLS 8& Kol
{nuiag eavepdc: adikm 6& 06&av d1kalocvVNG TaPECKELOCUEV® Beoméotiog Plog AéyeTtat. ovKoDV, Emeldn
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Nao ¢ de se estranhar, portanto, que, sendo tdo mais importante parecer do que
ser justo para se dar bem entre os homens e os deuses, todos os artificios e artistas que
ajudarem na manutengdo dessa aparéncia diante dos homens serdo valorizados. E o caso
dos que sabem lidar com as palavras, como os sofistas e os mestres de retorica:

Seja como for, se quisermos ser felizes, temos de seguir nessa diregao,
para onde nos levam as pegadas dos argumentos. Para o fazermos
passando despercebidos, reuniremos cabalas e clubes; teremos mestres
de persuasdo (meBodg dddokaiol) para nos darem as ciéncias das
arengas ¢ do foro (co@iav dNUNYOPIKNV T€ KOl SIKOVIKTV), Com Cujos
recursos havemos, ora de persuadir (meicouev), ora de exercer
violéncia (Pracopeba), de tal maneira que satisfaremos as nossas
ambigdes, sem termos de pagar a pena.’'?

Nao ¢ dificil pensar aqui na retorica, como ¢ descrita no Gorgias: uma pratica
que sabe lidar bem com discursos persuasivos nas assembleias, nos tribunais e em
outras reunioes da woAc. Nesse sentido, Sécrates fala do risco para a alma da persuasao
que ajuda a ndo pagar a justa pena que a livraria da injustica:

[...] porque ignora, como parece, qual ¢ a satde e a virtude do corpo
[...] E por esse motivo que ele faz de tudo para nio pagar a justa pena
e ndo se livrar do maior mal, dispondo-se de dinheiro, de amigos e do
modo de ser a0 maximo persuasivo no discurso.’”

Seguindo na Republica, a intervengdao de Adimanto mostra como os discursos
dos poetas e de outros sdo postos a servigo da aparéncia da justica. Mesmo o discurso a
respeito da vida no Hades leva a escolher uma vida injusta de aparéncia justa, ja que os
castigos reservados aos injustos podem ser eliminados mediante ritos e libacdes. E esse
o modo de pensar comum tanto ao povo em geral (0 T®@v TOAAGV) como as pessoas de

categoria mais elevada (&xpwv)’ ',

‘10 doKeWV’, (g dnrodoi pot ol coeoi, “kal tav dAdbelav Prator”’. Kol KOplov ddatpoviag, £ntl TodTO oM
tpentéov g Tpobupa pEV Kol oyfjne KOKA® Tepl EUOVTOV oKlypapiov ApeTiig meptypantéov |[...]
(Rep. I1, 365b 6 — ¢ 5).

312 0088 yap BAko ovdEV edmeTéc, [3658] phicopey, TV peydhov: GAL Spmc, &i péAdopsy eddapovicey,
T 1téov, MG TA Txvn T@V AOyov eépet. €ml yap 0 AavOdvely cuvopociog te Kol Etapiog cuvaopey,
giotv 1€ medodg S1ddokolot Gopiay Snunyopkny e Kai Sikavucy d186vtec, &€ Ova pév neicopev, T 8¢
Btacoue@a [0l n?»sovemovvrsg Siknv un ddovar (Rep. 11, 365 d 1-6).

3 dyvodv ye, GG Eotkev, 0lov éotv 1 Dyisla ko dpet odpaTog [...] 60V Koi miv motodow Hote diknv
pn d1d6var und’ amoArdttesbot Tod peyiotov kakod, Kol yprHato topockevalopevol kaipilovg Kol dtmg
av dotv d¢ mOavatatol Aéyew [...] (Gérg. 479 b 3-4; ¢ 1-4).

31 Cf. Rep. 11, 366 a-b.
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As falas de Glauco e de Adimanto refletem uma cidade em que a justiga ¢
valorizada apenas enquanto aparéncia, sendo uma fachada para a pratica da injustiga. A
preocupacdo acerca do que seja propriamente a justica ndo ¢ coisa comum em uma
sociedade que valoriza discursos e artificios de conquista ¢ manutencao do poder. Essas
falas explicitam que o conceito comum de justica nao se distancia, como conveniéncia,
do mais forte, tendo sido j& apresentado por Trasimaco, o que se pode perceber bem
quando ele exalta a tirania como apice da for¢a e da conveniéncia:

[...] efetivamente, a quem comete qualquer desses maleficios
isoladamente, chama-se sacrilego, negreiro, gatuno, espoliador,
ladrdo. Mas se um homem, além de se apropriar dos bens dos
cidaddos, faz deles escravos e os torna servos, em vez desses epitetos
injuriosos, ¢ qualificado de feliz ¢ bem-aventurado, ndo s6 pelos seus
concidaddos, mas também por todos os que souberem que ele cometeu

essa injustica completa. E que aqueles que criticam a injusti¢a ndo a

criticam por recear pratica-la, mas por temer sofré-la.’"

Glauco e Adimanto mostram que a preocupacao principal de Trasimaco — e de
qualquer outro que nio entenda que a justiga vale mais que a injusti¢a®'® — ndo ¢é ser
justo, mas encontrar todos os artificios possiveis para ter reputagdo de justo e cometer
injusticas sem ser punido. Para atingir esse fim, toda forma de simulagdo diante dos
homens e dos deuses ¢ acolhida e louvada. Dentre elas, tem destaque a retérica, cujos
mestres ensinam os artificios adequados para a satisfacdo das ambicdes sem a
necessidade de pagar as penas devidas. Os discursos a respeito do justo e do injusto,
feitos por Glauco e Adimanto, refletem a critica de Platdo a certo estilo de vida da
politica, a servico do qual estava a arte dos discursos, como encontramos na boca do
personagem Gorgias, quando responde que a retdrica, enquanto discurso publico,
proporciona dominio sobre os outros na propria cidade®'”.

ApOs a exposicado acerca da visdo vulgar relativa a justi¢ca e a injustica, caberia a
Sécrates louvar a vida justa e censurar a vida injusta®'®, mas ele reconhece que, mesmo

tendo feito discursos atraentes, os proprios Glauco e Adimanto nao estavam persuadidos

3 gredav 8¢ Tig mPOG TOIg TV TOMTAY XPHHAGLY Kai odTovS AvSpamodichpevog dovhdontor, vl

TOVTOV TAV aioyp®V OVOUATOV £0OAIIOVES KOl LaKAPIOL KEKANVTOL, 0D HOVOV VIO TV TOMTMY GAAL Kol
VO TV BAA@V 6c0t av mobovTal adToV TV OANV adikiay NotknkdTa: 00 Yop TO TOLELY TA AdKa GAAYL TO
nwhoyew poPovpevorl dvedifovotv ol dveldilovteg v aowciav (Rep. 1,344 b 5 —c 4).

319 Cf. Rep. 11,367a7—b 1.

3177...] 1ob MV &pyew &v Tii adtod moAer EkGoTo [...] (Gorg. 452 d 7-8).

318 Cf. Rep. 11, 358 d 3-5.

76



da visdo apresentada. E Socrates, por sua vez, diz-se indbil para discursar como os dois
. o - , . . 319 o .

irmaos. Propde-se, porém, a defender a justi¢a de outro modo” ", ndo discursando, mas
dialogando de forma ampliada, ou seja, ndo a partir do homem (&vdpdc), e sim a partir

da cidade (mohc)*.

2.2.2 As artes em socorro das necessidades humanas

Ao apresentar a visao mais comum a respeito da justi¢a e da injusti¢a, Glauco e
Adimanto mostraram que a maioria nao tem a preocupac¢do de saber o que ¢ a justica,
mas apenas de criar discursos e outros artificios — que podem ser simbolizados pelo anel
de Giges — para esconder as iniquidades praticadas em vista de se alcangar o dominio na
cidade. Os argumentos apresentados pelos irmaos retrataram bem a situacdo, mas nao
foram suficientes para que Socrates se pusesse a defender a justica, ja que seu interesse,
mais do que atacar ou defender, ¢ entender em que consiste o justo e o injusto. E feita
uma nova tentativa, na qual as artes também desempenham papel importante.
Observando mais uma vez o modo pelo qual elas sdo tomadas, podemos buscar
elementos em busca do papel de uma arte dos discursos na vida da ToALG.

Considerando que a justi¢ca ndo ¢ apenas de um s6 homem, mas também pode ser
encontrada em toda a cidade®®', Sécrates se pde a investigar o tema de modo ampliado:

Portanto, talvez exista uma justica numa escala mais ampla, ¢ mais
facil de apreender. Se quiserdes, entdo, investigaremos primeiro qual a
sua natureza nas cidades. Quando tivermos feito essa indagacao,
executa-la-emos em relacdo ao individuo, observando a semelhanca
com o menor na forma do menor.**

A moMg ¢ tratada inicialmente como uma associacdo de especialistas em artes
diversas que se ajudam mutuamente, e tem sua origem na dependéncia e na necessidade
dos homens:

Ora, uma cidade tem a sua origem, segundo creio, no fato de cada um

de nds ndo ser autossuficiente (ovk oOTAPKNG), mas sim necessitado

39 Cf. Rep. 11, 368 a 5 e ss.

320 Cf. Rep. 11, 368 ¢ 2 e ss.

321 Cf. Rep. 11, 368 ¢ 1-3.

22 {omg totvuy mheiov Bv Sukaioohv év T peilovt évein kai paov katopodeiv. i odv Povlecbe, TpdTov
&v 10ig moAeot {ntiompev motov Ti €otv: €meito obtmg €mokeydpedo kol &v évi ékdotm, TV TOD
peifovog opototnta €v T Tod EAdtTovog idéa Emtokonodvtes (Rep. 11, 368 ¢ 2 — 369 a 4).
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(évdenc) em muita coisa. Ou pensas que uma cidade se funda
(oikilew) por qualquer outra razio (tiv)?*>

A cidade que Soécrates e seus interlocutores estabelecem em seu discurso &,
inicialmente, o lugar onde as pessoas se unem a fim de satisfazer as caréncias. A cidade
nao ¢ entendida como o lugar do dominio do forte sobre o mais fraco, mas um espaco
de colaboracao e ajuda mutua. Com vistas a cumprir essa finalidade € que as téyvor sdo
estabelecidas.

Num primeiro esboco de cidade, trés primeiras necessidades basicas sdo
enumeradas: obtengdo de alimentos (1] THg TpoPiic Tapackevn), habitagdo (oikfoemg) e
vestuario (€00ft0g). Havendo essas necessidades, deve haver homens que se ocupem
em supri-las:

Como ¢ que a cidade bastara para a obten¢do de tantas coisas? Existira
outra solugdo que ndo seja haver um lavrador, outro pedreiro, outro

teceldo? Acrescentar-lhes-emos também um sapateiro ou qualquer
outro artifice que se ocupe do que ¢ relativo ao corpo?***

O melhor modo de agir na execugdo da propria tarefa (mpaéet) € que cada um se
dedique ndo a muitos oficios, mas a um apenas, ¢ compartilhe com os outros o resultado
do trabalho. Assim, “o resultado ¢ mais rico, mais belo e mais facil quando cada pessoa
fizer uma s6 coisa, de acordo com a sua natureza e na ocasido propria, deixando em paz
as outras™>*. Se cada um dos artifices tivesse de se ocupar de multiplas tarefas, a cidade
perderia seu sentido, ja que ¢ para o compartilhamento das habilidades, em vista da
satisfacdo das necessidades, que a cidade é fundada®*®.

Para que cada um execute bem sua tarefa, sem se ocupar de outras, a lista inicial
de trés ou quatro artifices (onpovpyol), que tém a incumbéncia de suprir as
necessidades de alimentacao, moradia e vestuario, sdo acrescentados aqueles que fazem

as ferramentas e utensilios dos artesaos: carpinteiros (téktoveg), ferreiros (yaAkig), bem

3% yiyvetan toivov, v 8 €yd, mOMG, GG Eyduon, STEWDT TOYYAVEL UMY EKACTOC 0VK oOTAPKNG, GAANL
TOAMGV BV €vdenc: 1j Tiv™ ofet apymv dAANY oA oikilew (Rep. 11, 369 b 7-9).

24 pépe 31, v & £y0, A 1 TOMG GPKEGEL €T TOGONTNV TAPUCKELTY; GALO T YEmPYOG HEV €1, O 88
01k00010G, GALOG 8¢ TIG VEAVTNG; T} Kol OKVTOTOHOV aVTOGE TPocBncopey 1 Tv’ dAAOV TAV TEPL T0 MU
Oepamevtnyv (Rep. 11, 369 d 6 — 9).

325 ¢k 81 100tV mhelo Te Ekaota yiyvetar kai kKGAMOV Kol pdov, Stov el &v kataow kol &v koupd,
GYOMY TV GAAV dywv, Tpdtn (Rep. 11, 370 ¢ 4-6).

3% G. Cambiano chama a atengio para a cidade como lugar da divisio do trabalho em espirito de
integragdo na formagdo da cidade ideal no livro Il da Republica: “[...] la diversita delle techniche in
detentori diversi, nella misura in cui ha come finalita il soddisfaccimento di tutti membri del grupo,
implica necessariamente 1’integrazione reciproca dei singoli lavori. Secondo Platone, il lavoro diventa
socialmente utile proprio in quanto diviso” (Platone e le tecniche, p. 146).
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como aqueles que cuidam dos rebanhos, a fim de prover animais como for¢a de
trabalho, j& que s3o tUteis para auxiliar lavradores e pedreiros: boieiros (fovkdrovg),
pastores (mowpévac) e outros guardadores de gado (vopgac)*>’. Note-se que, ainda neste
primeiro esbo¢o da cidade, os animais ndo sao criados tendo em vista a alimentagao, o
que soO vai acontecer quando se conjecturar uma cidade mais luxuosa. Por ora, a cidade
tem em vista somente prover sobriamente alimento, moradia e vestuario.

Uma cidade geralmente ndo obtém todos os produtos essenciais a sua
subsisténcia, de modo que precisara comerciar com outras. Para tal relacionamento, sera
necessario o intermediario ou o mensageiro (didkovog), que traz aquilo de que os
cidaddos necessitam e leva produtos para troca’®®. Por causa do comércio com outras
cidades, serd preciso produzir mais do que o necessario aos proprios cidaddos, o que
levarda ao aumento do numero de artifices, inclusive de um tipo especifico de
mensageiro: aquele que exporta e importa, ou seja, 0 comerciante ou negociante
(8umopoc)*®’. Por causa do comércio entre as cidades, aumenta também o numero
daqueles que se dedicam aos afazeres da navegagio™".

Na organizagdo do comércio, Socrates menciona a necessidade do mercado

331

(&yopd) e da moeda (vopuopa)™ . Seguindo o principio de que cada um deve se dedicar

a uma atividade especifica, para que o lavrador ndo perca tempo no mercado esperando
um comprador, fardo esse servigo (Oiaxoviav) “homens mais débeis fisicamente, e

99332

intteis para qualquer outro trabalho Ademais, sdo necessarios os retalhistas

(xomnAov), intermedidrios na compra ¢ na venda, que nao viajam como o negociante
(éumdpovc)*™. Por fim, Sécrates fala dos assalariados:
Ha ainda outros servidores, segundo eu julgo, que, pelo seu intelecto,
ndo seriam muito dignos de serem admitidos em nossa comunidade,
mas sdo possuidores de uma forga fisica suficiente para trabalhos

pesados. Esses vendem a utilidade de sua forca e, como chamam ao

32T Cf. Rep. 11, 370 ¢ 8 — e 3.

328 Rep. 11,370 ¢ 8 e ss.

329 Cf. Rep. 11, 371 a.

3071 1dv mompoévev Tig mept Ty Odhattav épyacioag (Rep. 11, 371 b 1-2).

31 Cf. Rep. 11, 371 b 9-10.

32 1..] v pév toig 0pOROS oikovpévaig TOresL oXedOV Tt 0f dobevésTaTtol T cdpota Koi dypeiol T dAAO
gpyov mpdrtew (Rep. 11, 371 ¢ 7-8).

33 Cf. Rep. 11, 371 d 4-7.
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seu preco salario, designam-se, julgo eu, por assalariados. Ndo ¢
assim?***

Os pormenores apresentados vao mostrando como a cidade se organiza tendo em
vista a satisfacdo das necessidades dos cidaddos. Cada um deve se especializar em uma
atividade e dispor o resultado dessa atividade aos outros. Mesmo uma cidade modesta
precisa de recursos de outras cidades, por isso € preciso negociar. Mas a permuta dos
recursos se da também entre os cidadaos. Tanto entre eles como entre as cidades, a troca
se realiza mediante o comércio. Assim, as relagdes entre as pessoas vao se tornando
complexas, e o comércio realizado na dgora ¢ expressao disso.

A cidade enquanto lugar em que os homens se reunem em vista do suprimento
das necessidades mutuas parece pronta: foram estabelecidos os artifices para produzir o
necessario a subsisténcia e determinar como os frutos dessas artes seriam
intercambiados. Depois disso, Socrates e Adimanto parecem chegar a um termo:

Ora, entdo, Adimanto, ja a nossa cidade aumentou até ficar completa?
[...] Onde existiriam, entdo, dentro dela, a justica ¢ a injusti¢a? E com
qual das coisas que examinamos se as teria formado? Ca por mim, ndo
vejo, 0 Socrates, a ndo ser acaso em qualquer dessas transagdes que

eles fazem uns com os 01,1111'08.335
Sécrates descreve, entdo, um modo de vida quase paradisiaco, onde se produzem
trigo, vinho, vestudrio e calcado; onde os deuses sdo vestidos, alimentados e
cultuados®®. Mas Glauco sente falta de carne ou peixe (Syov)>’ como
acompanhamento para o pao, como também de uma mobilia mais confortavel: “Acho
que devem reclinar-se em leitos, se ndo quiserem que se sintam infelizes, e que jantem,

. . . 1 338
a mesa, iguarias, como hoje ha, e sobremesas”

. Essas interven¢des de Glauco foram a
deixa para que passassem a imaginar ndo apenas uma cidade sobria, mas também uma

cidade luxuosa.

34 g0 8 tveg, dg &ydpar, giol kod GAlot didkovor, o dv Té pdv Tig dtavoiog pAmaVY GEloKovdYVITOL
A6, TV 88 10D cMOUTOC ioYDV ikoviv &nti Todg TOvovcEymatv: of 81 mwlodvieg v Tiig ioybog ypeiov,
TV Ty Tty edovkarodvieg, kékAnva, O¢ &youo, pcedwtol: 1 yép (Rep. I1, 371 ¢ 1- 4).

335 10D oV &v mote &v abTi| £ 1] T duconocvvn kai 1 Gducia; kod Tivt dpa £yyevopévn dv Soképupeda; &y
pév, &on, ovK &vvod, O TMKPOTEG, &l UM oL &V anTdV TovTOVY Ypeig TVi Tf] TPOg AoV (Rep. 1. 371 e
9-372al).

36 Cf. Rep. 11, 372 a3 — ¢ 2.

37 Cf. Rep. 11, 372 ¢ 3-4.

3 ¢ni te KMvOV Katokeiobot oipat Todg péAhovtog i Tokaumopeicdat, kol 4md tpomeldv dewmvely, Kai
dyo dmep Kol ol viv Eyovot kai Tpaynpata (Rep. 11, 372d 8 —e 1).
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2.2.3 A cidade opulenta

A cidade pareceria completa, mas quando, na busca da justica e da injustica,
comecam a examinar o modo de viver das pessoas, surge a ideia de uma cidade ndo tao

340 E, portanto, uma cidade maior, com

simples, e sim opulenta®™’ (tpvpdoav mOAW)
mais necessidades. Socrates, porém, deixa claro: “A verdadeira cidade parece-me ser
aquela que descrevemos como uma coisa sa, mas se quiserdes, observemos também a
que estd inchada de humores. Nada o impede™*!. Chama a atengfo o fato de as cidades
serem definidas com o vocabuldrio da medicina: a cidade primitiva ¢ sa (Oyu|g); ja a
luxuosa ¢ inflamada, doente (pAeypaivovoav).

Na cidade luxuosa, ndo bastam alimentagdo, habitacao e vestuario. Requerem-se
também a pintura ({oypoaeiav) e o colorido (mowidiav), o ouro (ypvodv), o marfim
(éMépavta) e outras preciosidades®®. Por isso, servidores que ndo sdo estritamente
necessarios a cidade sdo requisitados: cacadores (6npevtai) e imitadores (pupntai) que
se ocupam de desenho e cores, poetas e seus servidores (mwomrtoi t€ Kol TOVTOV
vmmpétar), ou seja, rapsodos (paywdoi), atores (Vmokplrai), coreutas (yopevtai),
empresarios de teatro (épyoAdfor), e também fabricantes de todo tipo de utensilios
(mavtodamdv dnpovpyol), especialmente aderecos femininos (TOV yuvoikeiov KOGUOV).
Além disso, muito mais servidores (dlakOv®V) serdo necessarios: pedagogos
(Toudaywydv), amas (turtbdv), governantes, acgafatas (koppwtpudv), cabeleireiros
(kovpémv), cozinheiros (OyomoudV), agougueiros (poyeipmv) e porqueiros (cuPoT@AV).
Ademais, essa cidade luxuosa, que ndo ¢, por seu estilo de vida, a cidade sa, requererd, a
presenca de muito mais médicos®*.

A cidade luxuosa nao precisard apenas de muitos médicos, em consequéncia do
seu estilo de vida doentio, mas também de guerreiros, ja que sera preciso litigar em vista

344

do aumento das pastagens e das lavouras™". De fato, para garantir tal estilo de vida, a

terra nao sera suficiente, de modo que se fard necessario disputar com as populagdes

339 Para uma comparagdo entre os dois modelos de cidade e a justica em cada uma delas, veja-se
VELOSO, Claudio William. A verdadeira cidade de Platdo. Kriterion. Belo Horizonte, n. 107, jun. 2003,
p. 72-85. Ai discute-se qual das duas cidades ¢ a verdadeira cidade platonica. Para o presente trabalho,
nao oporemos uma cidade a outra, mas apenas consideraremos as necessidades de cada uma delas.

30 Cf. Rep. 11, 372 ¢ 3.

M pév odv @ndwh moMg okl pot sivar fiv SteAn\oopev, Gomep Hymig TG €1 & av Poviecbe, Kai
QAeypaivovoav TOMY Bewpriompey: ovdEV dnokwivet (Rep. 11, 372 e 6-8).

2 Cf. Rep. 11, 373 a 5-6.

B Cf. Rep. 11,373 b 1 —d 3.

M Cf. Rep. 11,373 d4 —e 2.
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vizinhas. Naturalmente sera preciso se ocupar da t€yvn da luta da guerra (tov moéAepov
dyovia)’®, arte que merece cuidado especial: “Devemos entio preocupar-nos mais com
a arte do sapateiro (ckvtikiic) do que com a da guerra? — De modo algum™*°. Assim, o
encarregado dessa arte deve, com mais razdo, dedicar-se exclusivamente a ela,
realizando bem sua tarefa (koA®dg dnepydoesbar), pois mesmo um jogador de pecas de
tabuleiro ou dados (mettevTikog O 7| KLPeVTKOG) torna-se habil por dedicar-se a isso

desde a infancia’?’.

Ou seja, para executar bem uma t€yvn s3a0 necessarios
conhecimento (émomunv) e pratica (mopacyouéve) suficientes, pois manejar

instrumentos eventualmente nio faz de ninguém um artifice®*®.

skekesk

As té€yvon beneficiam os homens, de modo que o exercicio delas ¢ o elemento
que os reune para a constituicao da moAig. Esses beneficios dizem respeito, em primeiro
lugar, a subsisténcia, a conservagdo da vida. Por isso, as primeiras artes citadas sdo as
que proveem alimentacao, moradia e vestuario. Como as artes existem para satisfazer as
necessidades das pessoas, quando estas desejam uma vida luxuosa, surgem varias
ocupagoes e, a partir delas, a cidade luxuosa.

Para que um artifice oferega seu beneficio de modo abundante e eficiente, deve
dedicar-se exclusivamente a uma arte. Em contrapartida, deve obter dos outros aquilo de
que necessita e que ndo ¢ fornecido pela arte por ele exercida. Desse modo, aspecto
importante para a vida na molg ¢ a partilha dos bens propiciados pelas artes. Se a
especializacdo dos dnpovpyol possibilita a abundancia do que produzem, também faz
com que mais deles sejam necessarios. Um agricultor, para se dedicar ao cultivo de
viveres, como vimos, ndo pode dispender tempo confeccionando seus instrumentos, arte
na qual outra pessoa deve especializar-se.

As artes sdo imprescindiveis ndo s6 para a vida da cidade em si mesma, mas
também para o relacionamento de uma mwoOAg com as outras. Nao conseguindo produzir
tudo aquilo de que necessita, uma urbe precisa obter de outra o que lhe falta, devendo

oferecer, em contrapartida, algo em troca. Do mesmo modo que um artifice produz nao

¥ Cf. Rep. 11,373 d4—374 b 2.
461 odv 11 orvTiKdg 38T pddlov kidecbot §| moAepciic; - 00dapdg (Rep. 11, 374 b 4-5).
7 Cf. Rep. 11, 374 ¢ 14-19.

8 Cf. Rep. 11,374 ¢ 4 - d 6.
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apenas para satisfazer a si mesmo, a cidade também precisa levar em consideragdo a
necessidade das outras populacdes com as quais se relaciona. As artes, portanto, existem
para suprir as caréncias humanas e sdo o fundamento da organizac¢do da cidade. Sendo
assim, interferem na relagdo entre os cidadaos, bem como entre as cidades. Nao foi sem
razao, portanto, que Platdo discutiu no que consiste uma t€yvn € pds em questdo o
estatuto da retdrica, como fez no Gorgias. Passemos agora ao exame da atividade do
guardido e de sua educagdo, com o qual concluiremos a observagao a respeito de como
as t€yvon se estabelecem na cidade, para depois verificar ai um lugar para a retdrica,

tendo como modelo a medicina.

2.2.4 A arte do guardidao

Expressao do modo complexo de vida de uma moMg € a necessidade da arte da
guerra e de seu respectivo artifice, o guardido. Para suprir as demandas dos cidadaos,
sera preciso de algum modo se indispor com os povos vizinhos na conquista de terra e
de viveres. A cidade precisara atacar e se defender. O guardido, experto em estratégia,
regera a cidade interna e externamente. Cuidara do relacionamento dos cidadaos entre si
e de sua cidade com as outras. Por causa da funcdo especial por ele exercida, sua
educacdo tem destaque na cidade que Socrates e seus interlocutores apresentam em
discurso. Todos os artifices devem visar ao aperfeicoamento na pratica de sua arte,
tendo de se dedicar exclusivamente a seu oficio:

Mas nés impedimos o sapateiro de tentar ser ao mesmo tempo
lavrador, ou teceldo ou pedreiro, € s6 o deixamos ser sapateiro, a fim
de que a obra de sapateiro relutasse perfeita; e, do mesmo modo, a
cada um dos outros atribuimos uma Unica arte, aquela para a qual cada
um nascera ¢ que havia de exercitar por toda a vida, com exclusdo das

outras, sem postergar as oportunidades de se tornar um artifice

perfeito.**

Dentre os artifices, o guardido (pvAo&) — cujo oficio ndo ¢ apenas o da luta em
campo de batalha, mas custodiar a cidade (moAemg uAaxnv) — tem trabalho exigente.
Desse modo, a identificagdo daqueles com a natureza adequada para tal funcdo requer

cuidados especiais:

* Rep. 11,374 b 6.
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[...] quanto maior for o trabalho dos guardides, tanto mais necessitara
de vagar do que os outros, ¢ de maior arte e cuidado [...] E para essa
finalidade, acaso nfo € necessario uma natureza apropriada? [...]
Portanto, ¢ tarefa nossa, segundo parece, ¢ se na verdade formos
capazes disso, proceder a escolha daqueles de qualidades e natureza
apropriadas para a custédia da cidade.’

O primeiro elemento a ser identificado no guardido ¢ a natureza. Para tanto, ele ¢
comparado a um cachorrinho de raga (yevvaiov okbOAakoc). O jovem bem nascido
(veaviokov €0yevodg), com aptiddo para ser guardido, tem caracteristicas de corpo (oD
ocopotoc) e de alma (tfig yuyfic), ou de animo (Bvpoedt]), semelhantes as do caozinho:
perspicacia (aicOnov) para perceber o inimigo, rapidez (éhagppov) na perseguicdo, forga
(ioyvpdv) no combate. Mas essas qualidades ndo sdo suficientes. Requerem-se também
certas qualidades de animo. Mesmo ao cavalo e ao cdo, para lutar bem, ¢ preciso que
sejam valentes (avOpeidv), e para isso ¢ necessario ser animoso, dotado de brio, cheio de
animo (Gupoedne)’'.

Entretanto, além dessas qualidades psiquicas e fisicas, algo mais ¢ necessario,
pois, se um guardido tratasse a todos, ndo s6 aos inimigos, com valentia, destruiria a
cidade. Para tal fungdo, seria de se esperar um tipo ao mesmo tempo doce e impetuoso
(npdiov kai peyoddBupov)*>2. Nisso, também o cachorro serve de comparagdo:

Podera ver-se em outros animais, mas nao menos naquele que nos
comparamos com o guardifio. Sabes certamente que, nos cdes de boa
raca, ¢ seu feitio natural serem o mais mansos possivel para as pessoas
da casa e conhecidos, mas o inverso com os desconhecidos.””

O modo diferente de tratar desconhecidos e conhecidos do cachorro ¢ ocasido
para Socrates trazer a discussdo o tema do conhecimento, afirmando ser necessario ao

3

guardido acrescentar ao seu temperamento “um instinto de filésofo” (pildcoog TV

354 . PP . L .4 . .
@vow)™”", pois a distingdo entre o amigo e o inimigo s6 ¢ possivel mediante a

330 5hkoDy, v 8 &y, Gom PEYIoTOV TO TOV GUAGK®V EpYoV, T0600TE GYoATg Te TMV EAmY TheioTg dv
gl Kol od téxvng te kol émuedeiag peyiongdedpevov. [[...]] p’ obv ov kai evcemg dmndeiog gig adTd
10 dmrhdevpa; [[...]] uétepov &7 Epyov dv &, d¢ Eowev, elnep olol T Eopdv, EkAéEacBon tiveg te
kairolot Hoelg Emmndeton eig mOAewg puiaxnv (Rep. 11, 374 d8 - €9).

3V Cf. Rep. 11,374 ¢ 1 =375 b 3.

2 Cf. Rep. 11,375 b 4 - 12.

393 {801 pév &v Tig kai &v 8Akoig {dotg, od pevtdy fikiota év @ Hueic mapePriopey 1@ @orakL oloOo yap
7OV TAV Yevvainv Kuvdv, Tt TodTo Vol avTdv TO 100C, TPOC PV TodE GVVABELC Te Kol YVmPILoVS MC
010V T€ TPPOTATOVE Elvan, TPOC 8 ToVC ByvdTag Tovvavtiov (Rep. 11,375 d 10 — e 3).

34 Cf. Rep. 11, 375 ¢ 35.
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cogni¢do®>. O guardifio deve, no que se refere a inclinagio pelo conhecer, ser
semelhante ao cdo, “por natureza filosofo e amigo do saber™>®,

No final da descri¢do das caracteristicas necessarias ao perfeito guardido (KoAOg
Kayatoc ouras) , conclui-se que deve ser “por natureza um filésofo, fogoso, rapido e
forte™’. E notavel que a Gltima caracteristica acrescentada, a de ser filosofo, aparece
como a primeira na sintese feita.

A descrigdo que Socrates faz das caracteristicas do guardido d4 importancia a
natureza adequada para o exercicio de uma arte. Ter natureza adequada significa ter
determinadas habilidades fisicas e psiquicas na medida requerida para a execu¢ao da
fungdo. E a arte a ser desenvolvida que estabelece as caracteristicas requeridas. Mas tais

caracteristicas requerem cultivo. Por isso foi necessario tratar da educagdo do guardido

em vista da execug¢ao de sua arte.

2.2.5 Moldar a alma: artes para a educacgdao do guardidao

De que maneira haverdo de ser criados e educados os guardides? Essa pergunta ¢
considerada necessaria para que se descubra “a maneira pela qual a justi¢a e a injustica
se originam na cidade™*®. A proposta de Socrates €:

Ora! Vamos 14! Eduquemos esses homens em imaginagdo, como se
estivéssemos a inventar uma histéria e como se estivéssemos
desocupados [...] Entdo que educagdo ha de ser? Sera dificil achar uma
que seja melhor do que a encontrada ao longo dos anos — a ginastica
para o corpo ¢ a musica para a alma.’”

Mesmo tendo partido do proposito de estabelecer a educacao por meio da
imaginagao, como que contando uma historia, ¢ a wondeia tradicional grega — a ginastica
para o corpo € a musica para a alma — que serve de parametro para a discussdo da
educacdo do guardido. A primeira arte a ser ensinada € a povoikn, que, na verdade,

incluia todas as atividades dadas sob a protecdo das musas, ndo s6 cangdes e melodias.

35 Cf. Rep. 11, 376 b 4-7.

36 1...] pboet pdcopov kai prhopadii adtov Seiv etvar (Rep. 11, 376 ¢ 1-2).

37 pihocopog 1) kol Bupoeldnc Kkai Toydg Kol ioxvpdg Hiv TV evowv (Rep. 11, 376 ¢ 16-17.

381 ...] Sikarocdvny Te Kol aduciav tiva tpodmov &v moAer yiyvetar, (Rep. 11, 376 d 1-2).

3% 101 odv, Gomep &v B PVBOLOYODVTEG Te Kol GYOAY ByovTeg Aoy® Tondedmuey Tovg dvdpag [...] Tic
obv 1 mondeio; §j ohendv edpelv Pedtio Thg Vo ToD TOALOD YPOVOL NOPNUEVNG; EoTIV 8¢ Tov 1 v £mi
OOUACL YOUVOOTIKN, 1 8™ €l Woyifl povotkn (Rep. 11,376 d 9 — e 3).
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Tanto ¢ que Socrates fala primeiramente dos Adyoir, discursos ensinados para as
criancas, destacando dentre eles as fabulas (uo0ovg) **°.

A moudeio é apresentada como obra, empreendimento (Epyov péyotov)*®! que
precisa ser acompanhado com rigor. Muito cuidado ¢ requerido desde o inicio da
educagao das criangas: “Pois ¢ sobretudo nessa altura que se ¢ moldado, e se enterra a

. , . . .. 362
matriz que alguém queira imprimir em uma pessoa...”” .

Para que as criangas
destinadas a ser guardides alcancem esse objetivo, requer-se que todo discurso destinado
a elas seja bem selecionado. Assim, nao se pode consentir que escutem qualquer tipo de
fabula:

Ora, pois, havemos de consentir sem mais que as criangas escutem
fabulas fabricadas ao acaso por quem calhar, e recolham na sua alma
opinides na maior parte contrarias as que, quando crescerem,
entendemos que deverdo ter? — Nao consentiremos de maneira
nenhuma.*®
Uma téyvn se diferencia de uma simples atividade por ndo agir ao acaso, mas
por atuar com rigor, tendo em vista a consecu¢ao da finalidade a que se destina. A
nmondeion como arte que visa a formagdao do guardido nao pode perder de vista as
responsabilidades que o responsavel pelo cuidado da moAig terd. Dai a necessidade de
supervisdo das opinides a serem recolhidas em sua alma. Para tanto, & preciso,
primeiramente, “vigiar os autores de fabulas e selecionar as que forem boas e proscrever
as mas”.>** Assim como se deve selecionar o material para confeccionar um objeto,
como uma casa ou um sapato, deve-se selecionar os udbot cujas opinides formam a
alma. A primeira etapa do trabalho de selecdo ¢ feito ja junto aos autores das fabulas,
selecionando o que cada um faz de bom e de mau. A segunda etapa se d& junto as maes
€ as amas:
As [fabulas] que forem escolhidas, persuadiremos as amas e as maes a

conta-las as criangas, ¢ a moldar suas almas por meio das fabulas, com

30 Cf. Rep. 11, 376 ¢ 5 -10.

31 Cf. Rep. 11,377 a 11.

362 1] 8Mhoog te 1) Kol vE® Kaldmadd OTwodv; péloto yap &1 tote mAGTTETOL, Kol &vddetal TOmog OV v
TigBovintan évonunvoctat ékdot® (Rep. 11,377 a 11- b 2).

363 8p” odv pading obteo TopHoopEY TOVS EmTLXOVTAS VIO TAV EmTLXOVTOV HHPOVE TAAGHEVTAC (IKOVELV
ToVg Toidag Kol AapPdvewv év tdig yoyoig ®g &ml 10 moAL évavtiag 060&ag xelvaig Gg, €medav
tehe@bdoty, Exev oinoopedo detv avtodc; - 00d” dnwotiovy mapnoopey (Rep. 11, 377 b 4-8).

34 npdtov 81 Mpiv, b otkev, EmoTaTnTéOoV TOi HVOOTOOLC, Kol OV pev Gv kahdv pdbov Tomowoty,
gykpttéov, 6v & v un, amokprtéov (Rep. 11, 377 ¢ 1-2).
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muito mais cuidado do que os corpos com as mdos. Das que agora se
contam, a maioria deve rejeitar-se.*®

A educacdo ¢ expressa de maneira plastica, como modelagem da alma. Nesse
trabalho, os artifices sdo as maes e as amas. Platdo evidencia ndo ser pequeno o poder
das palavras, mesmo daquelas proferidas como meras fabulas as criancas. As fabulas
que nao concorrem para a finalidade da woAig precisam ser preteridas.

A tarefa de identificagdo da justica na cidade ¢ exigente e, como ampliacdo da
busca da justica na alma, obriga os interlocutores a voltar-se continuamente para a alma
e para o trabalho que precisa ser exercido sobre ela. Também ai se percebe a
importancia da nogdo de t€yvn: a alma nao pode ser moldada ao acaso, e as pessoas
responsaveis por tal missdo devem selecionar com acuidade os constituintes que dardo
forma aqueles que zelardo pelo bem do conjunto dos cidadios. E o mesmo zelo que se
deve ter com os alimentos a serem ingeridos para a satde do corpo ou com os

medicamentos a serem tomados para seu restabelecimento em caso de doenga.

2.2.6 O discurso mentiroso

Homero, Hesiodo e outros poetas criaram as narrativas falsas (LoBovg yevoeic)
contadas e recontadas pelos gregos®®, que serviram como instrumentos na moideia, a
arte educativa. O fato de serem falsas ndo ¢ por si s6 embaragoso para a moudeio dos
guardides. Socrates reconhece:

Ora, no conjunto, as fabulas sdo mentiras, embora contenham algumas
verdades. E servimo-nos das fibulas para as criangas, antes de as
mandarmos para o ginasio.’®’

Entretanto, no que tange a arte educativa, as fabulas devem ser controladas para
serem contadas — ou ndo contadas — pelas maes e nutrizes, tendo como critério primeiro

a beleza ou a nobreza. Admite-se que ndo sejam verdadeiras, mas nunca que nio sejam

365 ToUG & €ykplévtag Teicopey T0G TPOPOLS T Kol UNTEPAG AEYEWVY TOIG TTOLGT, KOl TAGTTEWY TG WYuyig
avT®V Toic PHBolc ToOAD pdAlov fj 6 chpota Toig yepoiv: GV & VOV Afyovst Todg ToALODE ExPAnTEoV
(Rep. 11,377 ¢ 3-6).

366 Cf. Rep. 11, 377 d 3-5.

37 1oit0 8¢ MOV GO TO SAov eimelv weddoc, Evi 8¢ kai dAnoOf. mpdTeEpov 8¢ pHboig Tpdg T Tandio 7
yopvooiolg ypoueda (Rep. 11, 377 a 4-6).
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nobres. Por isso, deve-se censurar (Lépgopat) primeiramente a mentira sem nobreza (pun
KaAd¢ yevdntar)*®®, assim apresentada:
E o que acontece quando alguém delineia erradamente, numa obra
literaria (AOy®), a maneira de ser de deuses e heroéis, tal como um
pintor quando faz um desenho que nada se parece com as coisas que
quer retratar.’®

As primeiras mentiras sem nobreza apresentadas como exemplos sdo aquelas
referentes as divindades, os “seres mais elevados” (t@v peyiotmv), a comecar pelo
modo pelo qual Hesiodo’” retrata Cronos destronando o pai e castrando-o por
vinganga®’'. Deve-se dar o primado da beleza sobre a verdade quando se trata da
mondeio:

[...] ainda que supuséssemos ser verdade, ndo deviam contar-se
assim descuidadamente a gente nova, ainda privada de
raciocinio, mas antes passar-se em siléncio; mas se fosse preciso
referi-lo, escuta-la-iam em segredo, o menor niumero de pessoas
possivel.>”?

Devem-se privar os jovens em formagdo de qualquer narrativa que apresente
deuses ou herdis praticando injustica, mentindo, causando sofrimento, usurpando bens
alheios, deformando-se para tirar vantagem. Tudo isso em vista do que se espera dos
guardiaes: “[...] se queremos que os futuros guardides da nossa cidade considerem uma

7,373

grande vileza o odiarem-se uns aos outros por pouca coisa” '". Tais reservas levam em

consideracdo a imaturidade juvenil:
E que quem é novo ndo é capaz de distinguir o que ¢ alegérico do que
ndo ¢. Mas a doutrina que aprendeu em tal idade costuma ser indelével

¢ inalteravel. Por causa disso, talvez, ¢ que devemos procurar acima

38 Cf. Rep. 11, 377 d

39 Srav gikdln Tig kakdg odoiov @ Aoy®, Tepl Oedv Te Kol NpdmV ool siow, Homep YpaPELS UNdEV
gotkdTa yphpov oic av duota BovAndij ypéwon (Rep. 11, 377 e 1-3).

370 Cf. Teogonia, 154-181.

N Cf. Rep. 11,377 ¢ 6 — 378 a 6.

72 008" By €l v aAnOf dunv Seiv pading obitmg Aéyesbon Tpdg Gppovac Te Kai VEOUC, GAAY LaMoTaL eV
oryéicOat, &i 8& avéaykm Tic v Aéysty, St dmoppriTov dkovety O¢ dAyiotovg...] (Rep. 11, 378 a 2-5)

B 1] &l ye Sel fpiv todg péloviag THY mOMvV QuAGEewy aioyioTov vopilew 1O pading GAMAOLG
aneyfaveoo[...] (Rep. 11, 378 ¢ 1-3).
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de tudo que as primeiras historias que ouvirem sejam compostas com
a maior nobreza possivel, orientadas no sentido da virtude.’™

Sécrates ndo se pde a indicar quais sejam essas primeiras historias elaboradas
com nobreza e direcionadas para a virtude, pois pensa que compete ao artifice da cidade
apenas “conhecer os moldes segundo os quais os poetas devem compor suas fabulas, e
dos quais ndo devem desviar-se ao fazerem versos™ .

Na organizac¢do da cidade justa, ¢ importante ter claros os moldes dos discursos
a respeito dos deuses (oi tomot mepi teoroyioc)’’®. Considerando que o deus &
essencialmente bom, em nada prejudicial®’’, a primeira diretiva a ser dada aqueles que
fazem discursos e poesias € que nao se deve atribuir ao deus a causa de todas as coisas,

378

mas s6 dos bens” . E, considerando que ““as coisas melhores [...] s3o as menos sujeitas a

metamorfoses e alteragdes por influéncia alheia™’”’

, 0 segundo principio para os
discursos se estabelece nos seguintes termos:
Concordas, portanto, continuei, que havera um segundo modelo, de
acordo com o qual se deve escrever em prosa e verso acerca dos
deuses, como ndo sendo feiticeiros que mudam de forma, nem seres
que nos iludem com mentiras em palavras e atos?**

O tipo de discurso a ser narrado as criangas na cidade deve ter em conta que os
guardides precisam ser “tementes aos deuses e semelhantes a eles, na maxima medida
que isso for possivel a um ser humano™®'. A elaboracio de fabulas e discursos precisa
estar de acordo com o que se espera da moMg e, no caso da formagao dos guardides, do

que se espera que eles se tornem. Tendo isso claro, os discursos a respeito da morte,

. . 382 L ~
como também da vida no Hades ™", devem incutir coragem, ¢ ndo medo, naqueles que

3746 yap véog ody 0l0g Te Kkpivew 6Tt e Dmdvora kod & i, AL’ & Gv TnAkodTog M AGPn &v Taig SOEmC
Svcéivintd 16 kol dpetdotata Al yiyvesOau v 8N iowg &veka mepl mAVTOC mowTEOV & TP@TO
akovovoty 81t kKdAota pepvboroynuéva Tpog apetny dxovew (Rep. 11,378 d 6 — e 4).

375 [ ... ]oikiotaig 8¢ TodG pév TOMOVS TPOSTKEL £idévar &v olg d&1 puholoyeiv Todg TomTdg, map” odg &dv
ToudoV oV EmitpentéoV [...] (Rep. 11, 379 a 1-3).

76 Cf. Rep. 11, 379 a 5.

377 Cf. Rep. 11, 379 b1-10.

78 odtog pév totvov, v 8 &y, €l Gv el v mepl Beodg VOpmV TE Kai TOmmV, &v § defoel ToOG TE
Aéyovtag Aéyewv Kai TOUG TOLODVTOG TTOLETY, UT| TAVTOV aitiov TOV 0gdv aAAL TdV dyabdv (Rep. 11380 ¢ 7
—-10).

379 0hkoDV VIO pév EAAoL T dplota Exovta fikioto dAlotodTol Te Kol Kwveitay, (Rep. 11, 380 e 3-4).

30 Guyywpeic dpa, Epny, TodTov devTEpOV TOTOV Elvat &v & Sei mepl BedV Kol Aéyewy Kol TolElv, (¢ LHTE
adTOVG YONTOG OvTag T® HETABUAAEY £0VTOVG UTE NUAS WeDdeat Topdyew &v AoyY® 7 &v Epyw (Rep. 11,
383 a 2-5).

B[] &l péMovoy uiv oi pOLakeg Oe0oePsic e kai Oeiot yiyveshar, kad Scov avOpdnm &mi mheioTov
016V 1€ (Rep. 11, 383 ¢ 3-4).

32 Cf. Rep. 111, 386 26— b 2
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deverdo defender a cidade com bravura, tomando parte em guerras, se necessario for.
Nesse sentido, deveria ser vetada toda representacdo de homens célebres lamentando a
morte de um companheiro®® ou se entregando desmedidamente ao riso>™".
Poder-se-ia pensar que, na cidade justa, a mentira®® seria simplesmente abolida.
Mas, como vimos, os pvbot t€ém papel educativo e “no conjunto, as fabulas (uvot) sao
mentiras (yeddog), embora contenham verdades. E servimo-nos de fabulas para as
criancas, antes de as mandarmos para os ginasios™*°. O engano pode ser proveitoso
para a organizagdo da cidade: “a mentira ¢ inutil aos deuses, mas util aos homens, sob a
forma de remédio; ¢ evidente que tal remédio se deve dar aos médicos, mas os
particulares ndo devem tocar-lhe™®’. Para precisar o modo cauteloso pelo qual a
mentira deve ser utilizada, Socrates toma como modelo a atividade dos médicos. Por
1sso, a mentira ¢ tratada como medicamento especialissimo, devendo ser reservado aos
chefes da cidade, tendo em vista a defesa contra os inimigos ou o interesse dos
cidaddos®™. Para reforgar a necessidade de precaucio no uso do recurso da mentira,
Sécrates adverte:
Mas, se um particular mentir a tais chefes, diremos que ¢ um erro da
mesma espécie, mas maior ainda do que se um doente ndo dissesse a
verdade ao médico (iotpdv), ou um aluno ndo revelasse ao mestre de
ginastica (mawdotpiPnv) os seus sofrimentos fisicos, ou um marinheiro
ndo referisse a verdade ao piloto (kvPepvnTnV) sobre o navio e a
tripulagdo...”*
As téyvar da medicina, da ginéstica e da navegacdo sdo utilizadas para dar a
no¢do de como a mentira pode ser danosa para a vida da cidade, ainda que possa ser

util, como no caso de todo farmaco. Citando a Odisseia de Homero, Sécrates afirma que

3 Cf. Rep. 111, 387 ¢ 10 — 388 a 3

¥ Cf. Rep. 11, 388 ¢ 4 — 6.

%50 uso da bela mentira de modo algum contradiz o apreco de Platdo pela verdade. Ao ser monopolizada
pelos governantes, e aplicada com critério, a mentira é posta a servico da verdade. A esse respeito, cf.
PINOTTI, Graciela E. Marcos de. Platdo e o problema da eficacia da verdade. Persuasdo e formas de
falsidade verbal segundo Republica 11,382 b 6 —d 5. In: XAVIER, Dennis Garcia; CORNELLI, Gabriele.
A Republica de Platdo: outros olhares. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 49-63.

36 todto 8¢ MoV MG TO Ghov eimelv Yeddog, Evi 8¢ Kkai dANOT. mpdTEPOV 8¢ PHOOIC TPOS T MOdia 7
yopvaciog ypoueda (Rep. 11, 377 a 3-6).

7. Jxai @ vt Beoiot pév bypnotov weddog, avOpdmols 88 ypriotov O¢ &v popudiov eidet, Sfjkov 6t
70 Y€ To109T0V 10Tpoig SoTéov, ididTalg 6¢ oy antéov (Rep. 111, 389 b 3-6).

3% Cf. Rep. 111, 389b 8-10.

¥ ..] @Aha mpoc ye 1 todg TowovTOVS Gpyoviag bt weboachur TowTOV Koi peilov GudpTnpo
QNoopeY T KapvovTtL Tpog iaTpov §| AoKoDVTL TPOG TadOTPIPNV TEPL TOV TOD AHTOD GONOTOG TAONUATOV
un T@ANn01 Aéyew, §| TpoOg KuPepviitny mEPL THiG VEDG T€ Kol TAOV vanT@V W) T0 dvta Aéyovtt dnmg §| avTog
1] TG T®V cuvvavtdY Tpa&emg Exet (Rep. 111, 389 ¢ 1-6).
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os artifices (dnuogpyoi) que mentirem — seja o adivinho (udvtv), o médico (intipa) ou
o construtor de langas (téktova dovpwv ) — devem ser castigados, ja que a mentira pode
por a cidade a perder, como um navio que naufraga. Para que isso ndo aconteca, ¢
preciso refor¢ar a necessidade de “obedecer (Vmnkoovg) aos chefes (Gpyovtag), e ser
senhor de si relativamente aos prazeres da bebida, de Afrodite e da comida™*".

Com vistas a atingirem esse fim, os jovens ndo devem ouvir relatos em que
deuses e herdis sejam representados realizando atos que demonstrem desmedida:

59391

“forcemos os poetas a dizer que [os deuses] ndo cometeram tais atos” . O mesmo se

aplica ao modo pelo qual os poetas e prosadores se referem aos homens, devendo-se,
assim, evitar afirmar que “muitas pessoas injustas sao felizes, e desgragadas as justas, e
que ¢ vantajoso cometer injustica se ndo forem descobertas, que a justica ¢ um bem nos
outros e é nociva para o proprio™”.

Além de tratar do conteudo do discurso, para a educacao da cidade justa se faz
necessario também tratar do seu estilo. E preciso considerar “se os guardides (pvAoioi)

393 s ,
?77°. Para tanto, sdo citadas as pupunparto, ou

devem ser imitadores (ppuntikovc) ou nao
seja, formas de imitacdo®™*: a comédia e a tragédia (kopediov kai tpayediav)’”, ditas
antes narrativas imitativas®°. Socrates e seus interlocutores concordam que nem mesmo
os imitadores se dedicam ao mesmo tempo a essas duas formas de imitacdo. Desse

modo, se
[...] os guardides, isentos de todos os outros oficios, devem ser os
artifices muito escrupulosos da liberdade do Estado (éhevBepiog ti|g
noAewq), ¢ de nada mais se devem ocupar, que nao diga respeito a
isso, ndao hdo de fazer ou imitar qualquer outra coisa. Se imitarem, que
imitem o que lhes convém desde a infancia — coragem (dvdpeiovc),

sensatez (coepovag), pureza (Ociovg), liberdade (élevBépoug,), e

3% Cf. Rep. 111, 389 d 1- ¢ 2.

1 [L..] @A mposavaykalmpey TodC TomTas f| p TovTov adTd Epya @avar f TodToug iy sivon Bsdv
noidag (Rep. 111, 391 d 5-6).

392 1...] 6u ciolv @ducor pév eddaipovec moAkoi, Sikator S&EOA0L Koi dC Avortehel 1O ASIKeLV, &av
AavOavn, 1 6& dtkaoovvn AALOTPLOV pEvayadov, oikeio d& (nuia. [...] (Rep. 111, 392 b 2-5).

3% otepov pmTikovg Npiv et etvor Todg gorakag A ob [...] (Rep. 111, 394 ¢ 1).

3% Maria Helena da Rocha PEREIRA traduz pipnpoa como “arte mimética”. Preferimos a tradugio de J.
Guinsburg, que traduz como “forma de imitagdo”, ja que, no texto grego, nao ha qualquer referéncia a
téyvn, termo geralmente traduzido como arte. Cf. GUINSBURG, J. (Org. e traducdo). 4 Republica de
Platdo. Sao Paulo: Perspectiva, 2006.

3% Cf. Rep. 11, 395 a 4-5.

3% Cf. Rep. 111, 394 d 1-6.
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todas as qualidades dessa espécie, mas a baixeza (Gveleb0epa), ndo
devem pratica-la, nem ser capazes de a imitar.’”’

De fato, além de ndo imitar baixezas, os aspirantes a guardides ndo devem imitar
sequer outros artifices (dnuovpyodvrog), tais como os ferreiros (yoAkevovtag), oS
remadores (§hadvovtac) ou os capities (kekevovrac)’ ™S, ja que devem se dedicar
exclusivamente a atividade que lhes ¢ propria. Observe-se que o principal problema ai
ndo ¢ a imitagdo em si, mas o que ¢ imitado, pois, para o conhecimento das téyvat, a
imitagio ndo pode ser dispensada, sendo, pelo contrario, necessaria® . No caso da
nmondeior dos guardides, ela deve ser especialmente evitada quando podem impedir os
jovens de moldar um carater adequado ao trabalho que devem desempenhar.

Ainda tratando da imitagdo, especialmente nos discursos, Platdo faz referéncia a
figura do orador (pntopog), cujos tipos distinguem-se conforme o que cada um imita.
Aquele que ¢ homem de bem (koAog kdyaBdg), ou seja, moderado (pétplog avnp), terd
gosto em sO imitar atos de firmeza e bom senso (GAGQAAGC T Kol EUPPOVMS
nparrovta)*®; j4 o orador da espécie contraria “mais imitara tudo, e ndo considerara
coisa alguma indigna [...] Todo o discurso desse homem serd feito por meio de
imitacdo, com vozes e gestos, € conterd pouca narragio™*"".

O primeiro tipo de orador faz discursos que passam por poucas alteragdes, com
harmonia tnica. J& o discurso do segundo tipo comporta todas as formas de
variacdes’”. Na cidade que estdo construindo em discurso, somente o primeiro tipo
seria admitido. A razdo para dispensar o segundo ¢ que, nessa mwOALG, cada um executa
uma so tarefa. E assim:

[...] um sapateiro (ockvToTOHOV) € sapateiro, € ndo piloto (KvPepviiTny),

além da arte de talhar calgado (oxvtotouiq), € um lavrador (yempyov),

7 todg @brakog Muiv TV EAOV TacOVONUIOVpYIOY Apsévong Setv elvar [395E] dnuiovpyodc

€levbepiag thg mOAEmGTAVL aKpPeis kol undev dAlo €mrtndevey dti un| €ig ToVTO PEPEL, 0VOEV o1 ot
avavtovg dAlo mpdttey ovdE pipeicBot: €av 6¢ pupdvtal, pipeictonr ta TodToIgTpocKovTo 0L €K
Taidov, avopeiovg, chOepovag, 0iovg, Erevbépoue, Kol Tatoladta Tavta, 0 0¢ dvelebbepa pfTe TOIETV
pfTe devodc etvon ppicocOor, undé SAlo undiv tdv cioypdv, tva u &k THC ppiceng Tod eivol
[39568]amoravcmwoty (Rep. 111,395b 9 -d 1).

3% Cf. Rep. 111, 396 a.

3% Foge do escopo deste trabalho discutir o problema da imitacdo, levantado aqui no livro III e mais
discutido no livro X. Importa ressaltar que a critica a imitacdo em Platdo ndo ¢ generalizada, mas estd
circunscrita ao seu objetivo de construir uma cidade justa no discurso. A esse respeito, veja-se
GAZOLLA, Rachel. Platdo e a cidade justa: poetas ilusionistas e poténcias da alma. Kriterion, vol. 48, n.
116, 2007, p. 399-415.

Y0 Cf. Rep. 11,396 ¢ 10 —¢ 1.

L Cf. Rep. 111,397 b 1-2.

402 Cf. Rep. 111, 397 c-d.
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lavrador, € ndo juiz (dikootv), além da agricultura (yewpyig), € um
guerreiro (moAepkov), guerreiro, € nao comerciante (YpnUATIOTAV),
além da arte militar (mokepucii).*”

O discurso feito na woAg deve levar em consideragdo a finalidade da vida em
comum a que os cidaddos visam. E para que essa vida seja 0 maximo possivel boa para
todos os cidaddos, ¢ preciso que cada um se dedique a somente uma atividade. Essa
exigéncia de exclusividade ¢ ainda mais grave quando se trata dos discursos utilizados
para educar os que vao governar a cidade. A moudeia deve levar isso em consideracao, e
seus discursos devem conduzir a isso, incluindo o canto e a melodia:

E pelo que respeita as palavras, sem duvida que ndo diferem nada do
discurso ndo cantado, quanto a deverem ser expressas segundo o0s
modelos (tOmoig) que ha pouco referimos [...] E, certamente, a
harmonia e o ritmo (appoviov koi PpvOudv) devem acompanhar as
palavras.*”*

Por esses critérios, excluem-se as harmonias lamentosas, € aquelas que levam a
embriaguez, a moleza ¢ a preguiga405. Em sintese, o critério para a escolha das
harmonias ¢ expresso da seguinte maneira:

[...] aquela que for capaz de imitar convenientemente a voz € as
inflexdes de um homem valente na guerra ¢ em toda agdo violenta |[...]
¢ deixa-nos outra para aquele que se encontra em atos pacificos, nao
violentos, mas voluntarios, que usa do rogo e da persuasdo (meifovtoc)
[...] Essas duas harmonias, a violenta e a voluntaria, que imitardo
admiravelmente as vozes de homens bem e malsucedidos, sensatos e
corajosos, essas, deixa-as ficar.**

A restri¢do dos tipos de melodia admitidos na cidade, para além da formagao dos
guardides, tem também consequéncias para os artifices e suas especialidades:

[...] ndo teremos de sustentar artifices para fabricarem harpas, trigonos

¢ toda espécie de instrumentos de muitas cordas e de muitas

403 , N N ~ s . ~ , , , , , < N
[...] odkoDV o1 TadTa €v povn Ti] TOLWTN TOAEL TOV T€ GKLTOTOUOV GKLTO TOLOV EDPNCOUEV KOl 00

KuBepvTV TPOG Tf| GKLTOTOWIQ, KOl TOV YE®PYOV YE@PYOVKOL 0V SIKAGTIV TTPOG Tf| YE®PYiQ, Kol TOV
TOAEUKOV TOAEUKOV KOl OV ¥PNLUOTIOTHV TPOG Tf| TOAELKT], Kol TdvTag obtm (Rep. 111, 397 e 5-8).

14 5hkoDv S0V ve abTod Adyog £oTiv, 00dEV SOV Slapépet TOD pT) ASOPEVOLAGYOL TPOC TO &V TOIG
avToig Seiv Tomolg Aéyeshon ol &pTt mposimopey KoiboadTmg; - ANOf, . - Kol uny TV ye appoviov Kol
PLOUOV dxoAovOEly del Td Ady® (Rep. 111, 398 d 4-8).

15 Cf. Rep. 111, 398 e.

406 1] éxeivy v Gppoviav, fi &v temokepikii mpaiet dvtog avdpeiov koi v mhon Prade Epyasiql...] koi
AV od dvelpnviki] Te kai pn Pode GAL év éxovoiq mpafel dvroc, §| Tvd T meiBovtdg Te Kai
deopévoul...] Tavtag dvo dppoviag, flatov, EKo0HGIOV, SVGTLYOVVIMV, EHTVYOVVTOV, COPPOVAV, AVOPEI®V
appoviog aitveg eBOyyovg pipumoovtot KaAAoTa, Tautag Acine [...] (Rep. 111, 399 a 5-7; b 3-4; ¢ 1-4).
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harmonias [...] Resta-te a lira e a citara, para se utilizarem na cidade; e
nos campos, os pastores terdo a siringe.*"’

Depois das harmonias, sdo tratados com critérios semelhantes os ritmos
(pvBuovg), ou seja, € preciso observar quais sdo os correspondentes a uma vida
ordenada (koopiov) e corajosa (Gvdpeiov), como convém ao guardido’®®. Os critérios
para a boa harmonia, o bom ritmo e o discurso sdo semelhantes. Mas ndo so. Sécrates
afirma que esses critérios devem ser aplicados a todas as artes dessa espécie, ja que a
bondade e a beleza (&0 te kai koAdc), que devem ser procuradas em toda a parte, estdo
presentes em muitas artes (Ompovpyic), como na pintura (ypoa@ikr), na tecelagem
(veavtikn), na arte de bordar (mowiria), de construir casas (oikodopia) e na confeccao
(épyacia) de outros objetos*®. Por isso, é preciso vigiar a produgio nio s6 dos poetas,
mas também dos outros artistas*'°.

Sécrates sempre reitera que essa vigilancia se da em vista da modeio, de modo
que:

[...] os jovens, tal como os habitantes de um lugar saudavel, tirem
proveito de tudo, de onde quer que algo lhes impressione os olhos ou
os ouvidos, procedente de obras belas, como uma brisa salutar de
regides sadias, que logo desde a infancia, insensivelmente, os tenha
levado a imitar, a apreciar e a estar em harmonia com a razdo
formosa.*"'

A musica, que para os gregos ndo dissocia sons e palavras*'?, ¢ destacada como
meio privilegiado na madeia: “porque o ritmo e a harmonia penetram mais fundo na
alma e afetam-na mais fortemente™'>. Mas, para ser musico, Socrates apresenta uma
condigao:

[...] ndo seremos musicos nem nds nem aqueles que nos propusemos a
educar para serem guardides , antes de conhecermos as formas da

temperanca e da coragem, da generosidade, da grandeza de alma e de

7 prydvov Epa kol TKTidoV Kol TvTov dpydvay §60 ToANX0pSH Kai TOAVAPUOVIO, STHIOVPYODS oD
Opéyopev [...] Mpa &4 cot, fiv & €yd, kol kddpa Aeimeton Kol KoTd TOAY ¥PYGIHO: Kol o Kot dypovg
T0ig vopedot odpy§ av tig €in (Rep. 111, 399 ¢ 10-d 1; d 7-9).

48 Cf. Rep. 11, 399 e 8-9.

499 Cf. Rep. 111,401 a 1 ¢ ss.

40 Cf. Rep. 111, 401 b 1-7.

1 o1 véor amd mavtdg deehdvtor, dmddev Gv anToig AmdTdV KaAdv Epyov fj Tpdg dyv f TpdC donv Tt
TPOGPaAn, domep obpo PEPOVGH ATO YPNOTOV TOMV Vyigwav, Kol €00V €k maidwv AovOdvn eig
opotdTNTA € Kol PIAiaY Kol cUPE®VIOY T@ KOAD AdY@ dyovoa (Rep. 111,401 ¢ 5—d 2).

412 Cf. PEREIRA, Maria Helena da Rocha. In: PLATAO. 4 Repuiblica, p. 133, nota 66.

3 11 pahota kota ddetan gig o Evrog THg woxdig 6 Te PLOudg kai dppovia (Rep. 111, 401 d 5-6).
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quantas qualidades forem irmds destas e, por sua vez, os vicios que
Ihes sdo contrarios.*'*

Tendo em vista a mOMG em que se possa encontrar a justi¢a, SOcrates e seus
interlocutores perguntam-se pela educacdo daqueles que irdo zelar por essa cidade. O
primeiro elemento com que se deparam sao os pvBotl contados as criancgas desde a tenra
idade. Nesse caso, ndo importa tanto se o discurso ¢ falso ou verdadeiro, mas se ¢ nobre
e belo. Isso porque, na arte de cuidar e defender a cidade como um todo, ¢ fundamental
ter a beleza ¢ a bondade plantadas na alma. E para esse objetivo que se devem
direcionar todas as t€yvot reunidas sob o nome de povcikn, direcionadas para a alma,

mas também aquelas relacionadas com a ginastica, como veremos a seguir.

2.2.7 Artes de educagdo do corpo

Finalizada a conversa acerca da musica, os dialogantes passam a tratar da

gindstica como meio de educar os jovens, apresentando-a como o cuidado do corpo,
guiado pela alma: “a alma boa, por sua exceléncia, permite ao corpo ser o melhor
possivel™*!”.
A partir disso, sdao estabelecidos alguns critérios para o cuidado do corpo: os
guardides devem asbter-se da embriaguez e alimentar-se adequadamente. No que
concerne a alimentacdo, eles sdo comparados a atletas (4OAntai), pois sua tarefa ¢
semelhante a luta, mas, concordam, a sua dieta precisa ser ainda mais apurada, ja que
precisam estar vigilantes*'°.

O padrao de simplicidade aplicado a musica serve também, segundo Socrates, ao
cuidado do corpo, pois “a simplicidade na musica gera a temperanga na alma, ¢ a
ginastica, a saiide no corpo™!”. Seguindo esse principio, médicos e juizes aparecem no

texto de modo nao muito lisonjeiro, mas como indice de um estilo de vida desregrado:

“E acaso se arranjard prova maior do vicio e da educagdo vergonhosa numa cidade do

H147...] Bt 008 povotkol mpdTepov Ecopeda, obte avtol obte 0l Papey MV TodsvTéoy Elvar TodG
QUAOKOGC, TPV GV TO THiG cOEPOcLVNG 10N Kol dvdpeiag kal ElevBeplotntog kai peyoronpensiog Kol doa
T0UTOV ASEAPA Kol T& TOVTOVY o &V avtia TavToyod Tepipepdpeva yvopilopey [...] (Rep. 111, 402b 9 — ¢
6).
311 woym éyadn Tii odtiic dpetii odpa mapéxsy GG 0iov e Péltiotov]...] (Rep. 111, 403 d 4-5)

18 Cf. Rep. 111,403 d 8 — 404 b 3.

711 név HoVeIKY &V Woydic cmepociviy, Katd 8¢ YopvaoTikiv év ohpacty dyistov]...] (Rep. 111, 404 e
4-5).
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que serem necessarios médicos e juizes eminentes?”*'®. No que se refere aos tribunais,
acrescenta Socrates: “Nao julgas uma vergonha e um grande sinal de falta de educagdo

forcar-se a recorrer a uma justica importada de outrem?”*"

. Vergonha semelhante
também seria valer-se da medicina por causa da indoléncia ou de uma vida desregrada:
“precisar da medicina, sem ser para curar ferimentos ou qualquer daquelas enfermidades
que ocorrem com as estacdes [...] isso ndo te parece uma Vergonha‘?”420.

A medicina que Socrates preconiza para a cidade ¢ bastante funcional, e ele da
como exemplo um carpinteiro (téktwv) que, enfermo, deseja logo ficar livre da doenga
mediante purgacao adequada, para voltar ao seu trabalho, em vez de submeter-se a

longos tratamento st

. Um cuidado excessivo com o corpo, “que ultrapassa o regime
fisico saudavel [...] ¢ inconveniente na administracdo da casa, em campanha e nos
cargos publicos sedentarios™**. As restri¢des apresentadas ao excesso de cuidado com o
corpo ndo significam que a cidade ndo precise de bons médicos. Assim Socrates
descreve os bons médicos:

Os médicos atingiriam o cume da pericia, se, comecando desde
criangas a aprender a sua arte, tivessem contato com o maior niimero

possivel de corpos e, dos piores, e se eles mesmos sofressem de todas

as enfermidades e ndo gozassem, devido a sua compleicao, de perfeita

saude.*”

Porém, ¢ preciso ter em conta que esse mesmo padrao nao pode ser adotado para
se ter um bom juiz, j& que, enquanto o médico trata o corpo por meio da alma, o juiz
governa a alma por meio da alma. Ou seja, enquanto o médico pode ter contato com
muitas enfermidades do corpo, ndo ¢ conveniente que o juiz tenha contato com maus
costumes desde cedo, para que possa julgar o que é justo***. Encontra-se o juiz bom e

sabio entre aqueles que exercitam-se na virtude, € ndo no vicio, pois “a virtude

M8 Tniic 88 wakiic Te kol aioypdic mondeiog év moAet dpo uf Tt peilov Eeig Aaeiviskpnplov fi o deioat

0TpdV Kol SkaoTdV kpav [...] (Rep. 111, 405 a 6-8).

971 1 odk adoypov Soksl kol dmatdevoiog péya TEKUAPLOV TOSTOKT® Tap  SAA®V, O] SECTOTMY Te Kol
Kpu®dv, T® dwkaim dvaykdlesBaypiicOat, kai dmopig oikeiov (Rep. 111, 405 b 1-3).

420 10 8¢ totpuctic, v & &y, SetoBau dTt Py TpavpdTeY Eveko fi TVOV ETETEIOY VOSATOV EMTECOVI®V,
aALa 0L [apylav e kal diortav ofay dmAbopev [...] (Rep. 111, 405 ¢ 7-d1).

21 Cf. Rep. 111,405 c 10 —¢ 1.

22 [..] oxedov vé Tt maviev péAiota 1 ye TEPULTEP® YOUVAOTIKAG 1) TTEpLTTr) abTn EMUELELD TOD COWUOTOS:
Kol yap mpog oikovopiog Koi Tpog otpateiog kol Tpog £dpaiovg €v moOAeL apyog duokorog (Rep. 111, 407 b
4-7).

3 jorpol pév, elmov, Sevotatol By YEvowvto, i &k ToidwV GpEANEVOL TPOC THUAVOAVEY THV TEQVWIV GG
TAEIGTOIC T€ KOl TOVNPOTATOIS GCAOUAGLY OPIANGELRY KOIOMTOL TAGHS VOGOUC KOUOIEV KOl E1EV [T} VL
vylewvol ooet (Rep. 111, 408 d 8 — e 2).

2% Cf. Rep. 111, 409 a 1-b 2.
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(&petnv), se as qualidades naturais forem aperfei¢oadas pela educagdo, atingira o

425 .
"% Todavia,

conhecimento cientifico (émotqunv) de si mesma e do vicio (movnpiog)
tanto o médico como o juiz sdo desnecessarios para os que levarem uma vida regrada,
cultivando musica simples e praticando a ginastica*”.
Socrates chama a atengdo para a necessidade do cultivo equilibrado entre musica
e ginastica: “E provavel que ambas tenham sido estabelecidas em atengio & alma™**’. Os
que se dedicam somente a gindstica, sem musica, sa0 excessivamente grosseiros
(dypidtepol), e os que se dedicam excessivamente a musica se tornam moles
(nohaxdtepot) demais*?®. Expressando a necessidade do cultivo equilibrado das duas
artes, assim conclui:
Para essas duas faces da alma, a corajosa ¢ a filosofica, ao que parece,
eu diria que a divindade concedeu aos homens duas artes, a musica ¢ a
ginastica, ndo para a alma e o corpo, a ndo ser marginalmente, mas
para aquelas faces, a fim de que se harmonizem uma com a outra,

retesando-se ou afrouxando até onde lhes convier.*”

Terminada a discussdo a respeito da moudeio, julgam desnecessario tratar de
dangas (yopeiag), cacadas (Onpac), competicdes gimnicas (yopvikovg dy®dvag) e hipicas
(inmicote), ja que devem seguir as mesmas prescri¢des dadas 4 misica e & ginastica®™.

A discussdo sobre a formacdo dos guardides se conclui com o tema do poder,
com o objetivo de discernir, dentre eles, quem deve governar e ser governado. Os mais
velhos (mpecsPutépovc) devem governar € os mais jovens (Vewtépoug), ser governados.
Mas, dentre os mais velhos, os melhores (dpictovg) devem ser escolhidos para o
comando. Tomando como exemplo os lavradores (yewpy®v), concordam que o melhor
entre eles € o mais apto para cultivar a terra (yeopylk®TtaTol); por conseguinte, entre os
guardiaes, os melhores sdo os mais aptos para guardar (puvAakikmtdtovg) a cidade. Para

isso, devem ter inteligéncia (@povipovg), autoridade (Svvorodc) e sentimentos

25 gpethy 8¢ @hoewg TauSvopévng xpove Guo avThg Te Kai movnpiog AmMGTAUNY ARYETAL. GoPOG oDV

obtocg, (g pot Sokel, GAL" ody, O kokdg yiyveton (Rep. 111,409 d 8 — 1).

426 Cf Rep. 111, 410 a7 —b 8.

7 vdvvebovow, v 8 €Yo, apeotepa Tig yoyiic Eveka O péytotov kadwotavar (Rep. 11, 410 ¢ 5-6).

428 Cf. Rep. 111, 410 d.

29 41 81 80 Bvie TovTm, O Eolke, dVO TéERva Ogdv Eyoy” &v Tvo gainy Sedokévaitolg avOpGOmoLs,
HOVGIKNV T€ Kol YOUVOOTIKTY €l T0 Bupoeldeg Kol 0 Prkocoeov, ovk &nl Yuynyv Kol odpa, & pn &l
whpepyov, AL’ €n’ éxeivm, 6mmg [412a] avaAAAOY cuVapLOGOTiTOV EmITEVOUEV® KOl AVIEHEV®D UEYPL
10D poonkovtog (Rep. 11,411 e 4— 412 a 2).

B0 Cf. Rep. 111,412 b 3-7.

97



patrioticos (knoepdvag Thg moOAewc), buscando fazer tudo o que for conveniente

: - . ~ 431
(ovueépewv) para a cidade e excluir o que nao for™'.

kksk

Percorremos os trés primeiros livros da Republica, desde a busca pela defini¢ao
de justica até a formagdo do guardido, com o intuito de perceber como as Téyval se
poem na organizagdo da moOlc. Na cidade criada em discurso, as artes sdo o
fundamento, ja que existem para satisfazer as necessidades humanas, e ¢ para atender a
tais necessidades que os homens se reinem na cidade. Portanto, qualquer arte, para ser
digna desse nome, deve se voltar para preencher alguma caréncia, dando algo de devido
e conveniente a quem necessita. Como a arte da sapataria, que prové sapatos a quem
deles precisa, ou a medicina, que da remédios a quem estd doente, toda arte precisa
oferecer algo que supra uma necessidade. Para isso, o artifice detém certo
conhecimento, que pode ser utilizado para o bem ou para o mal. Entretanto,
considerando que a arte destina-se a satisfacdo da necessidade, se desviada desse
objetivo, desvirtua-se € ndo mais sera propriamente téyvn. A arte da melodia perde sua
razao de ser quando leva alguém a ficar desafinado.

Sendo o modo de ser de uma téyvn voltar-se para a satisfagdo de uma caréncia,
ainda que o artifice obtenha beneficios pelo exercicio de sua arte, ndo sdo as vantagens
que o definem enquanto artifice ou mesmo determinam uma arte enquanto tal. O que faz
um médico ser médico ndo ¢ o lucro que obtém com a atividade, mas curar os doentes.
Com base nessa concepcao ¢ que nenhuma arte — mesmo a hipotética arte da justica —
pode ter como finalidade garantir o beneficio do mais forte. Pelo contrério, visa a suprir
o carente, atender o mais fraco.

Considerando as artes necessarias para a satisfacao das necessidades humanas na
cidade, Platdo e seus interlocutores chegam a fun¢do do guardido, artifice encarregado
de vigiar a moAc. O cachorro ¢ usado como modelo para o guardido, por sua capacidade
de ser docil com os amigos e agressivo com os inimigos. Ademais, o cdo tem o gosto
pelo conhecimento, caracteristica que deve ter o guardido. No entanto, mesmo tendo
determinadas caracteristicas, o guardido precisa receber educagdo adequada desde a

infancia. Ao descrever a arte educativa, a moudeio, grande atengdo ¢ dada aos discursos

BLCE. Rep. 111,412 b 9-¢ 2.
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contados as criancas. A moudeio dos zeladores precisa ter em conta a tarefa que eles vao
desempenhar. Considerando, portanto, o poder que os discursos tém sobre a alma,
especialmente quando se trata de alma de crianga, os pvbot que esses infantes ouvem
devem ser bem selecionados. O critério ultimo de selecao ¢ aquele mesmo de todas as
artes: o bem da cidade. Com esse critério, a alma do futuro guardido deve receber
apenas discursos que o facam valente e corajoso, capaz de zelar pelos cidadaos.

Para ter um lugar na cidade, as artes precisam levar em conta a necessidade dos
cidadaos, ja que ¢ para satisfazer a tais caréncias que uma cidade se organiza. Se fosse
uma arte, de que modo a retdrica poderia ocupar um lugar na cidade? Se ela visar
apenas ao beneficio do retor, certamente ndo teria lugar. A quem beneficiaria? O que ela
ofereceria? Tendo em mente as exigéncias levantadas nos primeiros livros da Republica,
passamos, no proximo capitulo, a examinar de modo mais acurado as consideragdes de

uma t€yvn exemplar para Platdo, a medicina, estabelecendo paralelos com a retorica.
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CAPITULO 3

A MEDICINA COMO CONTRAPONTO PARA A

RETORICA

Ao tratar da Retdrica no Gorgias, Platdo apresenta, ao lado do sofista que
nomeia o didlogo, o irmao deste, Herddico, que ¢ médico. Como se sabe, Platao nao poe
personagens em seus didlogos ao acaso®”, e a referéncia a Herddico, enquanto médico,
nos parece cheia de significado, sabendo da consideragdo de Platdo pela medicina®”.
Ademais, no F edro434, Socrates compara assim a arte médica e a retorica:

Em ambas carece distinguir natureza de corpo, na primeira, ¢ de alma,

na segunda, se vais ndo apenas com rotina ¢ experiéncia, mas com

arte, a um remédio ¢ regime aplicar e, assim, saude e vigor nele

#2 Cf. LOPES, Daniel R. N. Introdugdo: Platio e o teatro. In: PLATAO. Gdrgias. Tradugio, ensaio
introdutodrio e notas de Daniel R. N. Lopes. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011, p. 29. Para uma visao geral
sobre os personagens dos didlogos platonicos, ver: NAILS, Debra. The people of Plato: a prosopography
of Plato and other Socratics. Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing, 2002.

3 e, SCHUHL, Pierre-Maxime. Platon et la médecine. Revue des Etude Grecques, t. 73, fasc. 344-346.
Janeiro-junho 1960, p. 73. A. THIVEL expressa bem a consideragdo de Platdo pela medicina: “Toute sa
vie, Platon s'est intéressé a la médecine, il y fait constamment allusion dans ses oeuvres, depuis ses
premiers dialogues jusqu'aux derniers. Si l'on compte les références des mots 101p0g, 10TpIKOG, 10TPIKY, ON
a dans toute l'oeuvre une centaine de passages; mais si l'on compte tous les mots qui concernent la santé,
la maladie, I'hygiene, les médicaments, etc., bref tous les cas ou Platon a pu prendre la médecine comme
exemple sans la nommer, ce sont plus de trois cents références” (THIVEL, Antoine. Platon et la
médecine. In: La médecine grecque antique. Actes du 14¢me colloque de la Villa Kérylos a Beaulieu-sur-
Mer, les 10 & 11 octobre 2003. Paris: Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, p. 95-107, 2004, p.
95).

% Mesmo que o Fedro ndo integre o grupo de dialogos do periodo selecionado para esta pesquisa, a
passagem em questdo serve como indicativo de que a comparacdo entre retorica ¢ medicina em Platdo
merece aprofundamento. Aqui, detemo-nos, porém, nos escritos do primeiro periodo. Todas as passagens
citadas na lingua portuguesa provém da seguinte edigdo: PLATAO. Fedro. Tradugdo e apresentagio de
José Cavalcante de Souza; com posfacio e notas de José Trindade Santos. Sdo Paulo: Editora 34, 2016.
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produzir, ¢ a outra, discursos e ocupagdes conforme a lei, e assim
transmitir-lhe a convicgdo e virtude que quiseres.*”

Esse trecho do Fedro ¢ fundamental para a explicacdo do método dialético,
pois indica 0 modo mais adequado do uso do Adyoc para Platdo, ou seja, baseado no
conhecimento das coisas inseridas em seu contexto. E nesse sentido, na época de Platao,
a medicina se apresenta como arte exemplar, como veremos adiante.

Convém notar que recorrer a medicina para ajudar a definir o que ¢ proprio da
retérica remete ao Gorgias historico, que afirma no Elogio de Helena: “A mesma
propor¢ao tem o poder do discurso perante a alma e a ordenagao dos remédios perante a
natureza do corpo”436. O sofista, um homem de vasta cultura®’ como Platdo, também se
vale da comparagdo para explicar a forca do discurso, tomando como exemplo um
conhecimento bem estabelecido: a arte médica.

Sécrates, tal qual apresentado por Platdo, muitas vezes toma como exemplo as
artes de seu tempo, e € raro que a medicina ndo esteja entre as artes citadas, sendo, para
ele, a arte por exceléncia, por possuir método claro e dominio de um conhecimento

438

provado ™. A relevancia dos estudos de medicina na época de Platao (século IV a.C.)

estd relativamente bem documentada. Os escritos atribuidos a Hipdcrates (460-360
a.C.), reunidos no chamado Corpus hippocraticum, testemunham o desenvolvimento da

Téyvn lotpikn como saber bem elaborado, no qual concorrem experiéncia e reflexao,

como se pode observar, dentre outros, no Iepi apyaiag iotpikiic (4 medicina antiga)*,

do qual trataremos a seguir*®.

B3 ¢v appotépong del S1eAécBon UGV, GMUOTOC PEV &V TH £Tépa, Woxfis 08 &v Tij §tépa, &l péhdels, 1
TPIBT] Hovov kol Eumelpign GAAD TEYVY, TA HEV QAPUHOKO Kol TPOQTV TPOCEEP®Y Vyielov Kol phunv
gumomoetv, tf] 6€ Adyovg te Kol Emtndedoelg vopipovs Teldo v av Podin kai apetnv Tapaddcew (Fedr.
270 b 3-7).

B¢ Elogio de Helena, 14: Tov adtov 88 Moyov &yet 1] te 10D Adyov dvvapg mpdg Thv Tic woydic teéw 1 te
TOV QopUAK®V TAELS TPOC TV TV coNdTov eOotv. Acima, tradugdo de Maria Cecilia de Miranda N.
Coclho, in: Cadernos de Tradugdo (Departamento de Filosofia — USP), 4, 1999, p. 15-19.

#7 Cf. MIGLIORI, Maurizio. La filosofia di Gorgia. Milano: Celuc, 1973, p. 13.

% Cf. JOLY, R. Platon et la médecine. Bulletin de I’Association Guillaume Budé, dez. 1961, p. 436-437.
Para uma apresentagdo das ocorréncias da medicina na obra platonica, cf. SCHUHL, P.-M. Platon et la
médecine. Révue des Etude Grecques, t. 73, jan.-junho, 1960, p. 73-79.

9 A respeito desse tratado, bem como da medicina de Hipocrates e seu significado contextual, veja-se o
artigo de DUNN, Francis. On Ancient Medicine and its intelectual context. In: VAN DER EIJK, Philip
(org.). Hipocrates in context. Leiden, Boston: Brill, 2005, p. 49-67.

9 Quanto a0 modo de tratar os textos do corpo hipocratico, seguimos a perspectiva de estudo do
professor Mark Schiefsky. Ele apresenta trés principais tendéncias de estudo de A arte da medicina, ou
seja, uma primeira que se ocupa em determinar a autoria do texto (questdo hipocratica); uma segunda que
discute se foi a filosofia que influenciou a medicina ou se foi a medicina que influenciou a filosofia; a
terceira procura determinar quem sdo os destinatarios dos ataques desferidos no texto. Como as
discussdes das trés tendéncias sdo inconclusivas, ainda que tenham ajudado na compreensdo do texto e
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3.1 A antiga medicina hipocratica

Ainda que haja polémicas a respeito da natureza e dos objetivos do escrito 4
antiga medicina, os estudiosos sdao unanimes em considerd-lo o trabalho mais
importante do corpus hipocratico™'. Os estudos mais recentes tendem a data-lo como
obra do ultimo quarto do século V a.C.442, sendo, portanto, um escrito anterior & morte
de Socrates (399 a.C.) e a composicao dos didlogos de Platdo. Trata-se de um escrito de
uma época em que as fronteiras entre as disciplinas ndo estavam bem estabelecidas. 4
antiga medicina deixa perceber um numero muito grande de conceitos e métodos
comuns, fronteiras flexiveis entre diferentes areas de atividade intelectual, ¢ uma
variedade de modos de troca de ideias incluindo um forte componente oral, bem como a
circulacdo de textos escritos dessa €época. Nao ¢ possivel estabelecer com seguranca
como o texto foi influenciado ou influenciou pensadores da mesma €poca, mas apenas a
participagdo em um vocabuldario comum de um tempo fortemente marcado pela
oralidade e pela circulagio de alguns textos escritos**. Por exemplo, o uso recorrente
do verbo Aéyewv e de formas como €mdeixvopt em vez ypdoewv sugere que A antiga
medicina foi concebido como um discurso a ser proferido e que seu autor estava

familiarizado com debates.***

Veja-se, por exemplo, o modo retdrico pelo qual o autor
se expressa quando se pergunta criticamente a respeito da adoc¢do de postulados na
medicina:

O que diremos entdo? Que estava sofrendo por causa do frio € que lhe

ministrar um regime quente lhe foi til? Ou seria o contrario? Eu

em sua localizagdo historica, o mais produtivo ¢ observar o escrito em si mesmo. Ele diz: “What is
needed in order to make progress on the questions that have dominated earlier studies of VM is a
sustained examination of the author’s argument, free of presuppositions about his identity and intellectual
affiliations” (SCHIEFSKY, Mark J. Hippocrates On Ancient Medicine. Translated with Introduction and
Commentary. Studies in Ancient Medicine, 28. Leiden: Brill, 2005, p. 4).

*! Francis Dunn, no artigo citado, sintetiza os principais pontos de discussio: sobre a datagio da obra, se
¢ um texto anterior a Anaxagoras ou posterior a Platdo; sobre o conteudo, se o texto ¢ primordialmente
médico, cientifico ou sofistico.

“? Cf. SCHIEFSKY, M. Introduction. In: HIPPOCRATES. On ancient medicine. Translated with
introduction and commentary by Mark J. Schiefsky. Leiden, Boston: Brill, 2005, p. 63-64.

3 Cf. SCHIEFSKY, M. Introduction. In: HIPPOCRATES. On ancient medicine, p. 54-55.

#4 Cf. SCHIEFSKY, M. Introduction. In: HIPPOCRATES. On ancient medicine, p. 36-37.
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penso, de minha parte, ter posto a pessoa a quem foi feita essa questio

em um grande embarago.**’
Essas referéncias mostram que A antiga medicina foi um texto desenvolvido no
mesmo contexto cultural que originou a filosofia conforme praticada por Socrates e
Platdo. Ademais, testemunha o carater rigoroso da arte médica, o que fez Platdo toméa-la

como paradigma, ainda que ndo tenha deixado de critica-la**°.

3.1.1 Arte médica: um saber com principio e método

Considerando-se o objetivo da presente pesquisa, destacaremos alguns trechos
de A antiga medicina (VM), que demonstram o carater de atividade bem organizada da
arte médica. Damos por certo que ndo se devem tomar as concepcdes de arte (t€yvr) de
Platdio como idénticas as do autor do texto hipocratico. Como bem salienta M.
Schiefsky, enquanto Platdo diferencia téyvn e éumeipia, o autor de 4 antiga medicina
ndo o faz, pois partilha da no¢do de t€yvn mais ou menos espalhada em sua época,
como conjunto de procedimentos baseados em conhecimento teorético**’.

O texto comeca polemizando com a aplicagdo de principios hipotéticos
filosoficos a medicina, pois dao explicacdes genéricas a processos fisioldgicos
diversos**:

Todos aqueles que se propuseram a falar ou escrever sobre medicina,
tendo como fundamento um postulado, como o calor ¢ o frio, o tmido
e o seco, ou qualquer outro postulado que queiram, simplificam as

causas originais das doengas e¢ da morte dos seres humanos, e

5 11 81 pNoopev; TOTEPOV AVTH GO Wuypod Kakomabéovtt Bepud TADTO TPOGEVEYKAVTEG GPEMGOV T
TévovTio; olpon yap Eyoye TOAMY dmopiny 16 épwmBévtt mapacyelv (VM 13,3). Schiefsky arrola varias
passagens que indicam o carater discursivo da obra, como a presenca de um oponente imaginario no
inicio do capitulo 17: “Alguém poderia dizer...” (gimot &v 115...).

6 A respeito da critica de Platio a medicina, veja-se MATSUL, S. 4 medicina: a polémica de Platio com
a medicina na Republica. Dissertacdo sob orientagdo de Prof. Dr. Gabriele Cornelli. Brasilia:
Universidade Federal de Brasilia, 2015. Diferentemente da maioria dos estudos, Matsui procura mostrar
como Platao polemiza com a medicina de sua época. Nesta tese, porém, nos interessa sobretudo mostrar
que, mesmo merecendo criticas, a medicina enquanto arte de cuidar do corpo, provendo alimentos e
medicamentos, tem seu lugar na polis estabelecida no discurso platonico.

#7 Cf. SCHIEFSKY, M. Introduction. In: HIPPOCRATES. On ancient medicine, p. 47.

¥ Utilizaremos e faremos versdes ao portugués do VM, tendo como base a tradugdo francesa de Jacques
Jouanna e Caroline Magdeleine (JOUANNA, Jacques; MAGDELEINE, Caroline. Hippocrate: L’ Art de
la Médecine. Paris: Flammarion, 1999), utilizando a numeracdo e cotejando com o texto bilingue grego-
inglés de Mark J. Schiefsky (HIPPOCRATES. On ancient medicine. Translated with introduction and
commentary by Mark J. Schiefsky. Leiden, Boston: Brill, 2005).

103



postulam para todas a mesma causa, um ou dois principios, claramente
erram em muito daquilo que dizem...**’

Conceber uma hipdtese como explicacao para as doengas e a morte € um erro,
consistindo em ignorar a existéncia de uma arte ja bem estabelecida, bem reputada por
causa daqueles que a praticam bem. Segundo o autor do tratado, a medicina ndo precisa
de postulados, ja que ndo lida com coisas que estdo “no céu ou sob a terra” (T®V
HETEDP®V | TOV Vnd Yijv), que ndo podem ser testadas*™’; a medicina é caracterizada
por ter os proprios meios, principio e método (dpyr kai 036¢), que permitem fazer
descobertas e avancar a partir delas®'.

Temos entdo a defesa da medicina como uma arte pratica, cujo ponto de partida
ndo sdo hipdteses ou postulados, mas as situagdes concretas de doencas. Ndo se trata de
uma negagdo da importancia das hipoteses em si. Elas podem ser uteis para outras
atividades, mas ndo se trata de estabelecé-las como fundamentos determinantes da
atividade médica. A medicina, porém, a partir do momento em que foram descobertos
tanto um principio como um método, ja possui tudo aquilo de que precisa. O foco de
pesquisa da medicina ¢ o sofrimento (mabnudtwv) das pessoas comuns, quando estdo
doentes (voceovsi) ou sentem dores (movéovot). Por isso, a pesquisa deve ser
compreensivel para elas (idiwtéwv), ja que é feita a partir da sua experiéncia. Por essa
razdo, ndo had necessidade de postulados que ndo podem ser demonstrados nem

. 452
verificados™~.

A origem da medicina esta na necessidade (&vdykr) humana: ela foi descoberta

quando os alimentos consumidos por pessoas sauddveis ndo se mostravam adequados

para os doentes*”

. Além disso, a dieta humana considerada adequada foi sendo
descoberta gradativamente, e a medicina foi responsdvel por acompanhar
cuidadosamente esse processo:

Ora, a essa descoberta (evpnuart) e pesquisa ({nrfuott), qual nome
mais justo e mais adequado se poderia dar que o de medicina, pois se

trata de uma descoberta feita para a satde (Vywein), seguranga

0 dmooot pgv éneyeipnoay mept inTpiciic Aéyew fi ypaoe, vmodeoty adtol adtoic vmodépevol T Aoyw,
Beppov f| yoypov f| Hypov 1j Enpov fj GAlo t1 6 dv Béhwotv, € Bpayd dyovteg TV apynv Tiig aiting toict
avOpmmolot vodowv Te Kol Oovatov, kol mdot Ty odThyv, &v §j dbo vrobépevor, v moAloiot pévkai oict
Aéyovot katapavieg giol apaptavovreg (VM 1, 1)

B0t M 1, 3.

BLef M2, 1-2.

®2Cf. VM 2, 3.

B3 CrvM 3, 2.
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(cwmpin) e nutrigdo (tpo@ij) do homem, substituindo os regimes que
originavam sofrimentos (movol), doencas (voboot) € morte
(0Gvaror)?*

As descobertas constantes daqueles que se dedicam a medicina demonstram que
ela é uma arte, pois elas ndo seriam possiveis sem investigagdo (okéyioc) e arte . Tal
investigacdo evoluiu com o tempo, mediante o acimulo das descobertas. E o que
garante que a medicina tenha seu estatuto ao longo do tempo ¢ “a identidade do método

55456

e a similitude da descoberta Ou, dito de outro modo, “a arte da medicina

propriamente dita pode ser totalmente descoberta se se continua a pesquisa ({nteopévn)

pelo mesmo caminho (68@)”*7.

A atividade do médico ¢ comparavel a do timoneiro (kvBepvitnot), no que se
refere a precisdo (dxpiPfeing) e a medida (pétpov). Para ambos, ndo ¢ facil encontrar a
medida adequada. O timoneiro, quando erra em aguas calmas, ndo deixa perceber o
quanto foi ou ndo preciso em sua atividade. O mesmo se d4 com um médico quando se
equivoca no tratamento de doengas simples. Contudo, quando o timoneiro, durante uma
tempestade, ¢ 0 médico, no tratamento de um paciente em situacdo complicada, se
equivocam (Gpaptdvovie), seus erros sdo percebidos pelas pessoas comuns.*®
Certamente a comparacao entre o timoneiro ¢ o médico, ou entre as artes que estes
dominam, se da pelo grau de conhecimento exigido, e também pelo grau de poder de
vida e morte que o acerto ou o erro de cada um deles tem sobre as vidas das pessoas™".

O sofrimento dos homens doentes e fracos se d4 sempre que estes perdem a justa
medida (tod Kmpof))460. A funcdo da arte médica, portanto, ¢ atuar com acuricia

(akpiPeing), de modo a recuperar tal medida. Entretanto, a medicina nem sempre

413 8¢ evprpatt ToVTO Kai {nmpatt T Gv tig Svopa dikodtepov 1j Tpootfjkov pdAiov Oein 1 intpunyv;
Otiye gbpnron €mi 1] T0d AvOpdTOL VYLl TE KAl cTNPIN KOl TPoQT], dAlayuo Ekeivng tig daitng, &5
ol movor koi vodoot kai Bévator yivovro (VM 3, 6).

B3CEVYM 3, 2.

8 5 adtdg Aoyog Ko Bv kai Spotov o ebpnua (VM 7, 2).

7 radta &1 mavta tekppro, GTLaby 1 Tégvn Tdoo 1 intpuch T adth 08 (nteopévn edpiokotto dv (VM
8,3.)

8 CEVM 9,3-5.

4 Também em Platdo a arte do timoneiro, a navegacao, aparece ao lado da medicina. Por exemplo, em
Rep. 1, 346 a 6-8 (tradug@o de Maria Helena da Rocha Pereira. Lisboa: Calouste Gulbekian, 1972): “E nao
¢ verdade que cada uma das artes nos proporciona qualquer vantagem especifica, € ndo comum, como a
da medicina a saude, a do piloto a seguranca de navegagdo e assim por diante...(o0k0DV koi ®EELioV
ékdotn TovTV 1dloy TvaL UiV Tapéyeton AL 0D Kowiv, olov iaTpikr pEv Vyistav, kuPepvnTikn 8&
compiav &v 1@ mAelv, kol ai dAlaiobto). No didlogo Gorgias, ao discutir com Calicles qual seria a
vantagem da retorica para a justiga, Socrates a compara a arte da navegacao (cf. Gorg. 511d 1 -512b 7).
Ver também Cdrm. 173 b 1-2; fon, 537 ¢ 5-7; Rep. 1332 e 5-9; 341 ¢ 5-10.

0 CEYM 12,1,
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consegue chegar a tal precisdo em todos os aspectos. Mas, mesmo nao possuindo
precisdo em tudo, a antiga arte da medicina merece louvor, por “partindo de uma
profunda ignorancia, chegar bem préximo da exatidao” (VM 12,2). Por isso, o autor de
A antiga medicina nao vé razoes para substituir essa forma de pesquisa por uma baseada
em postulados (cf. VM 13,1; 14,2-3).

No escrito A antiga medicina, emerge a arte médica como um saber
estabelecido, com os proprios meios, principios e caminhos. Estes, segundo seu autor,
foram estabelecidos ndo a partir de postulados, mas da pratica. A medicina se constituiu
ao lidar com o sofrimento das pessoas, ou sua necessidade de se livrarem da dor,
especificamente ao buscar a alimenta¢do adequada para os doentes. A partir dai, as
experiéncias foram se acumulando e a maneira de agir foi se aperfeicoando, de modo a
encontrar formas de fazer o homem reencontrar sua justa medida. Essa imagem da
medicina nos serve aqui como referéncia externa aos textos de Platdo, para ajudar a
entender o destaque que ele dava a ela em seus escritos, de modo que servia como
elemento de comparacdo em diversas situagcdes € com outras atividades, dentre as quais
a retorica. Ou seja, a indicagdo ¢ que, mesmo ndo coincidindo completamente com a
compreensdo de Platdo a respeito da téyvn e do conhecimento, pode-se perceber a
medicina como um saber organizado, que procura ndo agir ao acaso, mas baseado em

conhecimento que procura ser cada vez mais preciso.

3.2 A medicina, téyvn exemplar segundo Platiao

A medicina, como vimos acima, era uma arte bem desenvolvida. Conforme a
tradi¢do hipocratica, o estatuto da medicina como arte repousa na combinagdo entre a
observagao e o método que permite acimulo e progresso do conhecimento adquirido ao
longo do tempo. Nao ¢, portanto, uma pratica que se da ao acaso, mas com rigor. Os
resultados podem ser verificados ndo sé pelos especialistas, mas também pelas pessoas
comuns. Por considera-la uma arte, Platdo se serve dela como instrumento para pensar
temas significativos para a vida da cidade, como ¢ o caso da retdrica, a possivel arte dos
discursos.

Desse modo, depois de ter mostrado a relevancia da medicina enquanto arte nos

séculos V e IV a.C. na Grécia, passamos aos textos do primeiro periodo do pensamento
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de Platio*®' — ou seja, os textos que muito provavelmente foram elaborados no mesmo
periodo do Gorgias e anteriormente a Republica —, com o objetivo de perceber como a
medicina é ali apresentada. Platio se serve das artes (téyvon)*®* como exemplo para
clarificar os assuntos discutidos*®. Dentre elas, a medicina ocupa lugar de destaque*®.
Nao ¢ nosso foco aqui analisar propriamente os argumentos tratados em cada sec¢do
onde a medicina ou o médico aparecem, mas perceber sob quais luzes Platdo se serve do

conhecimento médico.

3.2.1 O belo argumento como remédio

O Cdrmides*®, dialogo que discute a temperanga (cow@pocvvn), em seu prologo

apresenta Socrates metaforicamente como médico’®. Em meio aos jovens, Carmides

467

destaca-se por sua bela forma (10 &idog méykardc)™’ e por ser muito inclinado a

1 A partir das pesquisas de L. BRANDWOOD apresentadas em The Cronology of Plato’s dialogues
(New York: Cambridge, 1990), e assumidas por M. DIXAUT em PLATON (Paris: Vrin, 2012),
consideramos como do primeiro periodo de Platdo (399-385) os seguintes didlogos: Hipias Menor,
Eutifron, fon, Protagoras, Apologia de Socrates, Criton, Laques, Carmides, Gorgias, Menon, Hipias
Maior, Eutidemo, Lisis e Menexeno. Para discussao a respeito da classificacdo dos didlogos de Platao,
seja por data ou por tema, veja-se também ERLER, M. Platdo. Sdo Paulo: Annablume, 2012, p. 54-64;
TRINDADE SANTOS, J. Para ler Platdo. Tomo 1. Sdo Paulo: Loyola, 2008, p. 21-33.

62 A esse respeito, diz D. Roochnik: “Callicles is right: Socrates does talk repeatedly about shoemakers,
fullers, cooks, and doctors; in short, about men who possess a techné — an ‘art’ (or ‘craft’, ‘skill’,
‘expertise’, ‘profession’, or even, at its sometimes translated, a ‘science’), a through, masterful knowledge
of a specific field that typically issues a useful result, can be taught by others, and can be recognized,
certified and rewarded” (ROOCHNIK, David. Of Art and Wisdom: Plato's Understanding of Techne.
University Park: Pennsylvania State University Press, 1996, p. 1).

43 Estudiosos denominaram o uso das téyvar por Platio nos seus primeiros diadlogos de craft analogy.
Nas palavras do préprio Terence Irwin: “the craft-analogy (CA), which argues from the character of
specialized crafts to conclusions about the caracter of virtues” (T. IRWIN. Plato’s moral theory. Oxford:
Clarendon Press, 1997, p. 71). Ver também ROOCHNIK. Of Art and Wisdom: Plato's Understanding of
Techne, p. 5 ¢ ss.

44 A. Thivel afirma que a medicina serve a Platio como referéncia do mesmo modo que as outras artes.
E, mesmo ocupando um lugar de destaque, a medicina em si ndo ¢ um problema para Platao, pois ele esta
mais interessado na busca de uma ciéncia pura (émomun) (cf. THIVEL, Antoine. Platon et la médecine.
In: La médecine grecque antique. Actes du 14éme colloque de la Villa Kérylos a Beaulieu-sur-Mer, les
10 & 11 octobre 2003. Paris: Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, p. 95-107, 2004, p. 95). O autor
defende bem sua posicdo; entretanto, ndo se pode negar que, quando se trata das téyvol, mesmo em vista
de uma ciéncia pura, a medicina é exemplar, o que ndo significa que ela seja indefectivel para Platdo, ja
que tudo ele submete a exame.

5 Todas as citagdes em portugués provém da seguinte edicdo: PLATAOQ. Cdrmides, Lisis. Tradugio de
Carlos Alberto Nunes. Belém: Ed. UFPA, 2015.

%6 G. Cambiano 1 nesta passagem uma critica de Platio a medicina de entdo, que deveria “procedere a
un ulteriore allargamento dei condizionamenti che devono essere presi in considerazione: la cura del
corpo deve tener conto anche dell’anima” (CAMBIANO, Giuseppe. Platone e le tecniche. Laterza: Bari,
1991, p. 81).

“TCf. Carm. 154 d 5.
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filosofia. Mas, ainda que perfeito nas formas, o jovem se queixara dois dias antes de
incomodos na cabega. Assim, como estratagema, para que Socrates converse com ele,
Critias propde ao filosofo: “que te impede de fingir que conheces um remédio
(npoomomicacdat) para os seus incomodos da cabeca?*®®. Socrates entdo faz de conta
que conhece um medicamento para a dor de cabega que assola o rapaz. Mas seu remédio
tem certa peculiaridade:

[...] era uma folha, mas que precisava ser usada com certa formula

magica (én@dn) e quem a enunciasse na ocasido de tomar o remédio

ficaria bom de todo, mas sem as palavras magicas a folha ndo

produzia efeito.*®

Ao passar sutilmente da metafora da medicina para a realizacdo de seu intento,
isto &, verificar se a alma de Carmides é bem formada (e0 megukdc)*’’, Socrates fala
que o modo de proceder, na aplicagdo do remédio, ¢ como o dos bons médicos (T®vV
ayobdv latpdv).

[...] quando alguém vai consulta-los a respeito da dor de olhos, dizem
que ndo podem tratar (idicBot) dos olhos isoladamente; para que os
olhos aproveitem, ¢ preciso cuidar (Oepamedelv) simultaneamente da
cabe¢a; do mesmo modo, imaginar que seja possivel tratar

(Bepomedoon) s6 da cabega, sem levar em consideragdo o corpo todo, ¢

rematada tolice. Com esse raciocinio, determinam suas prescri¢des

para todo o corpo, esfor¢ando-se em curar a parte junto com o todo.*”!

Socrates passa, entdo, do cuidado de uma parte do corpo para o cuidado do
corpo todo e, depois, para o cuidado da alma, atribuindo o conhecimento desse modo de

proceder a um médico tracio, discipulo do deus Zalmoxis:

[...] como ndo ¢é possivel tentar a cura dos olhos sem a da cabeca, nem

a da cabega sem a do corpo, do mesmo modo ndo ¢ possivel tratar do

468
[

6).
469

...] AAG Tl o8 KOAVEL Tpoomomaoachat Tpog adTov Emictactal Tt KepoAiig pappakov (Carm. 155 b5-

Kai &yo elnov 811 adTd pev el OALOV T1, ndn 8¢ Tic &mi T® Qopudke £, fiv £l pév 1g dnddot duo
Kol xp@TO aVT®, TOVTATacY VY1l 70101 TO EAPUOKOV: Gvey d¢ Thig EnmdTic ovdev Bpelog €in Tod @OHAAOL
(Cdarm. 155 e 5-8).

Y0Ct. Carm. 155 ¢ 1.

#1[...] Méyovoi mov &T1 0y 016V T& 0TOdG POVOLG EMIYEIPETY TOVC oweakuong 1(169(11 AL dvaykoiov €in
Ao Kol TV KEQAATV Ospwtauew &l péAhor kol Té TV OPUATOV €D EYEV: Kol av 0 TV Kepalv oiecBa
&v mote Oepanedoar avTiy &9 Eavtiic vev BAov 10D cOUNTOC TOAMY Gvolay givat. &k 81 TovTov TOD
Adyov dwiitorg Eml miv 1O odpo TpemOUEVOL PeTO ToD OAov TO HEPOG Emyelpololy Bepanevey e Kol
oot (Carm. 156 b 5 —c 5).
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corpo sem cuidar da alma [...] E da alma, declarou, que saem todos os
males e todos os bens do corpo ¢ do homem em geral, influindo ela

472
sobre o corpo, como a cabega sobre os olhos.

Sécrates relata que, segundo a terapia dos tracios, “as almas [...] s@o tratadas
com certas formulas de magia; essas formulas sdo os belos argumentos [...] (Tovg

»413  Outro modo de

AOyovG... KaAovg). Tais argumentos geram na alma a sofrosine
proceder, segundo essa terapia, seria inadequado: “Nisto consistem os erros dos homens
de agora: imaginar que podem ser médicos de uma s6 parte, isoladamente considerada,
separando da satde a sofrosine™’*.

Para falar do cuidado da alma, Sécrates parte da medicina perfeita: aquela que
nao se detém na parte doente do corpo, mas interessa-se pelo todo: para que o olho
doente seja curado, a cabeca precisa de cuidados. Mas, para que esteja bem, a cabeca
requer o cuidado em todo o corpo. Percebe-se, entdo, que uma caracteristica importante
para a perfeicao da arte médica ¢ levar em consideragado a totalidade do objeto a que ela
se dedica, isto €, o corpo. Essa mesma caracteristica deve ser aplicada a toda téyvn. A
retdrica, portanto, para ser uma arte deveria levar em conta o bem de toda a moAlg. Um
passo a mais, porém, Socrates considera necessario: cuidar ndo s6 do corpo, mas
também da alma, que influi no modo de se comportar do homem, levando-o a uma vida
doente ou sa. Prossigamos no exame, observando como a medicina aparece, de modo

que possamos, posteriormente, identificar os elementos dela que possam ser aplicados a

arte dos discursos, a fim de que eles sejam proferidos em vista do bem comum de toda a

cidade.

3.2.2 A medicina como autoridade e modelo para outras artes

472 P o 5 N4 ~ 5 ~ ~ o~ 5 QN o . o
[...] 6t Gomep dEOUALOVS EveL KEPUATIC OV Ol Emtyelpeiv 10oBAL 0V0E KEPAATV BVEL CAUATOG, OVTMOG

000¢ odpo dvev Yoyiig, GALL TodTo Kol aitov €in 0D dpedye Tovg mapd Toig “EAAnow iatpovg
ToAG voonuata, 811 tod 8Aov dpeloiev o Séor TV Empéheloy mogicOor, ob pn kaAdg Exovtog
&dvvatov gln 10 pépog ed Exewv. mavta yap Een 8k tfic wuyfic dpuficOot kai T koakd kol T dyado T
oopatt Koi mavti @ avOpdn, Kol £keibev Emppeilv domep €k T KeQOARG €l o dupoto (Cdrm. 156 e 1
—157al).

73 1...] Oepamevecdar 8¢ TV yoyiv Epn, @ pakdpie, STOSUC TIow, TaC & EneSAC TavTag TOVS AdYoug
glvan Tovg KaAoVS: 8k 88 TMV TO10VTOV AdYmV 8V Taic Wuyaic cmepocivny &yyiyveson (Cdrm. 157 a 4-5).
74 robt’ EoTv 1O GuapTnpo mEpL TOOG AvOpOTOVE, GTL YWPIC EKATEPOV, GmEPOSVVIG TE Kai Vylelag
(Carm. 157 b 3-5). Argumentagdo semelhante ¢ retomada no Fedro 270 ¢ 1 e ss., quando Socrates fala da
importancia do todo para se compreender a natureza da alma.
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Por diversas vezes, a medicina e aquele que a domina, ou seja, o médico,
aparecem como exemplos de amplo conhecimento e, por conseguinte, dominio do seu
objeto, podendo o médico, se quiser, fazer mau uso dele. Por dominar o conhecimento,
a medicina também domina o discurso sobre seu objeto, tendo a capacidade de julgar
qual, dentre os discursos, ¢ o melhor. Vejamos como a autoridade da medicina aparece
nos escritos do primeiro periodo de Platao.

No Hipias Menor, ao discutir se a alma que erra voluntariamente ¢ melhor que a
alma que erra sem querer, a medicina ¢ citada entre os exemplos apresentados: “E na
medicina? Se uma alma faz voluntariamente mau exercicio dela junto aos corpos, nao ¢
porque domina melhor a arte médica (iatpicotépa)?”™>. A qualidade da alma esta
relacionada com o dominio da arte ou da atividade, antes da decisdo de fazer o bem ou
fazer o mal. A medicina aparece como atividade que conhece o corpo e, portanto, tem
determinado dominio sobre ele.

No Jon, na discussio relativa a arte dos rapsodos, o médico é designado como
aquele capaz de perceber, dentre as pessoas que argumentam sobre os alimentos
saudaveis, aquelas que se expressam de maneira melhor e as que se expressam de
maneira pior:

Soécrates: Quando muitas pessoas, falando acerca de quais sdo os
alimentos saudaveis (mepi vylewvdv oitiov), uma delas falar coisas
melhores, esta que falar coisas melhores reconhecerd aquela que fala
coisas melhores, ¢ uma outra que falar as coisas piores, aquele que
fala as coisas piores ou as mesmas? fon: Parece evidente: a mesma.

Socrates: Parece evidente, que nome damos a ela? fon: Médico
(latpoc).*

Ou seja, aquele que possui dominio de uma arte como a medicina também ¢
capaz de perceber e julgar o discurso que outros fazem a respeito do que € ou nao

saudavel. Assim, quem entende de uma arte ¢ capaz de discernir a respeito dos discursos

118 év iorpiki; ovyi 1 éxodoa kakd épyalopévn mept T chpota iatpikotépa (Hip. Men. 375 b 6-7).

Versdo citada: PLATAO. Hipias Menor. Tradugdo, introducdo e¢ notas de Maria Teresa Schiappa de
Azevedo. Lisboa: Edigdes 70, 1999.
76 Tokpatng: T 8’ dtov oGV Asydviav mept Vylewdv oiov omoid fotv, €ig TIC Gplota Aéyn,
moTEPOV £TEPOG HEV TIG TOV BptoTa Aéyovta yvooetan 6Tt dprota Aéyet, ETepog 8¢ TOV kakiov dTL kakiov, 1
0 av1og; "Tmv: dfAov dfmov, O ou)rog Zokpang: Tic ovtog; Ti Svopa avtd; “Tov: latpog (fon, 531 e 4-
9). Versdo em portugués: PLATAO. fon. Introdugio, tradugdo e notas de Claudio de Oliveira. Rio de
Janeiro: Auténtica, 2011.
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sobre o objeto dessa mesma arte’’

. Nesse sentido, mais a frente (537 ¢ 1-7), acerca de
um verso que trata do modo de conduzir um carro de corrida, o médico (iatpdg) €
designado inferior ao condutor (1vioyoc) para julga-lo, pois o que se conhece pela arte
de pilotar (kvpepvntiki)) ndo se conhece mediante a arte médica (iatpiki)). Por mais
excelente que seja a medicina, ela habilita o seu conhecedor a julgar apenas os discursos
de seu campo especifico.

No Protigoras*’®, dialogando com o jovem Hipocrates a respeito da ignorancia
dos sofistas sobre o conhecimento que transmitem, Socrates diz:

Nao é bom, meu amigo, que os sofistas, elogiando os artigos que
vendem, nos seduzam, como o fazem o comerciante e o retalhista com
os alimentos para o corpo. Porque esses ndo sabem se os produtos que
trazem sao bons ou maus para o corpo [...] nem o sabem os clientes, a
menos que se trate, por acaso, de um professor de ginastica
(yopvaotucoc) ou de um médico.*”

O médico aparece ai como o especialista do conhecimento seguro sobre os
alimentos do corpo, sendo usado como figura daquele que entende do conhecimento em
geral, que ¢ o alimento para a alma:

Do mesmo modo, também aqueles que levam a ciéncia de cidade em
cidade, vendendo-a a retalho, elogiam sempre ao interessado tudo
quanto vendem, mas talvez alguns deles, meu caro, desconhecam o
que € que desses artigos que vendem € bom ou ¢ mau para a alma. E o
mesmo se passa também com seus clientes, a ndo ser que, por acaso,

seja médico da alma.**
Ao defender que o que ¢ bom ¢ mutavel, o personagem Protagoras toma como
exemplo o uso medicinal do azeite, tendo o médico como aquele que sabe prescrever

S€u uso:

47 G. Cambiano faz referéncia a este trecho do fon para mostrar que, para Platio, “la distinzione fra
correto e scorretto ¢ una delle possibilita costitutive di una tecnica” (Op. cit., p. 67-68).

478 As citagdes em portugués provém da seguinte edi¢do: PLATAO. Protdgoras. Tradugdo de Ana da
Piedade Elias Pinheiro. Lisboa: Relogio D’Agua, 1999.

7 xai 6mog ye i, @ £toipe, 6 GOPLOTIG Emavdy & oAl éEanation Audc, dGomep ol mEpl THY Tob
chpatog Tpoerv, 6 Eumopdg Te kol kémnhog. kai yip odtol mov GV &yovo dyoyiuwy obte adtol icacty
4t ypnoTov 1| movnpov mepl 1O odua, Emavodoty 3¢ mavta TmAodvTeg, obTe ol voluevol map’ adTdV,
€av un TG THYN YOLVOOTIKOG 1 iotpog @V (Prot. 313 ¢ 8 —d 4).

% oBtmds Kai of Td podfpoTe TEPIAYOVTEG KATA TAC TOEIS Kod TOAODVTEG Kol KOMNAEDOVTES T el
gmOopodvtt émouvodoy pév mévio 6 molodow, téyo & &v Tiveg, O BploTe, Ko TOVTMV GyvVOOiEvaY
TOAoDoY OTL ¥PNOTOV 1| TOVNPOV TPOG TV WUXNV: OG 6 abTOG Kol 0l AVOVUEVOL TTop aDT®V, €0V U TIG
UM TEPL THY Yoymv ad latpicdg dv (Prot. 313 d 4 —el).
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[...] 0 que é bom para o exterior do corpo do homem ¢ péssimo para
seu interior. E por essa razio que todos os médicos proibem os seus
doentes de utilizar azeite nos alimentos que tencionam comer, a nao
ser em pequenas quantidades, somente para disfar¢ar o desagrado da
sensacdo recebida pelo olfato, que resulta de certos pratos e
iguarias.*®'

Nesse trecho, o médico aparece como autoridade cujo exemplo justifica a
afirmativa apresentada. Chama a aten¢dao que o uso do azeite no alimento nao tem
funcdo curativa, mas apenas de agrado do paladar, o que faz lembrar a descricao da
culinaria no Gérgias, como atividade que tem apenas a finalidade de agradar*®. Nessa
intervencdo de Protagoras, o médico ¢ apresentado como pessoa autorizada também a
administrar o agrado que o alimento produz, por saber em que medida ele beneficia ou
prejudica.

No Criton, quando se discute se ¢ melhor seguir a opinido de muitos ou daquele
que sabe, o médico, ao lado do ginasta, ¢ anteposto a multiddo como o que tem opinido
boa (ypnotac), e por isso merece ser ouvido, considerado:

Um homem que pratica ginastica com aplicagdo da importancia ao
louvor, a censura e a opinido de qualquer pessoa ou tdo somente
daquela que é, por exemplo, médico ou professor de ginastica?*®

Socrates disse anteriormente a Criton ndo se interessar pela opinido da maioria
(TAg T@V mMOAA®V dOENG), mas sim importar-se com a opinido das pessoas sensatas
(¢mewéototor)'™. Essa fala dé-se num contexto em que Sdcrates discute com Criton
qual o tipo de opinido que deve ser levado em consideragao (mpocéyetv 1OV vodv — 46 d
1): a boa, util (xpnotdc) ou a ma, danosa (movnpéc).*® A opinido do médico como
artifice experiente deve ser levada em consideracdo, sendo ele, por seu conhecimento,

uma pessoa sensata, com a capacidade de realizar o bem.

481 o \ ’ I 2 3 \ ’ o v ~ ~ Y P ~
[...] oVt 6¢ mowilov ti €oTv TO dyabov kol mavtodomov, dote kai évtadba Toilg pev EEmbev 10D

[334&] odpartog dyadov Eotv 1@ AvOpdOT®, T01g & EvTog TADTOV TODTO KAKIGTOV: Kol dld ToUTOo ol ioTpol
névieg dmayopedovoty 1oig dodevodow pn ypficOot éhoip GAL’ §| 811 opikpoTdTm &V TOVTOIC 01¢ HEAAEL
£deolat, Goov povov TV duoyépelav KatacBécat Ty £mi taig aichnoeot taig d1d TV PLVdV yryvopuévny
€v 101g otiolg t€ kai Syoig (Prot. 334 b7- ¢ 5).

2 Cf. Gérg. 462 d 7 e ss.

3 yopvalopevog [47P] avip ko ToDTO TPATIOV TOTEPOV TAVTOG AvPdG Emaive Kol woye Kod S6EN TOV
vodV TpocEyeL, §| £vOog HOvou €kelvov 0g dv Tuyydvr lotpog | madotpifng dv (Crit. 47 b 1-3). Versdo em
portugués extraida da seguinte edigdo: PLATAO. Apologia de Sécrates; Criton. Tradugio, introdugio e
notas de Manuel de Oliveira Pulquério. Lisboa: Edigdes 70, 2007.

Y CE. Crit. 44 ¢ 6-8.

“ICf. Crit. 47a7.
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No Laques“g6

, a0 procurar explicar que, sem compreender o que ¢ a virtude
(&petn), ndo se pode saber se ela pode ou ndo ser ensinada, a medicina, enquanto
atividade exercida pelo médico, aparece como exemplo de saber estabelecido:
[...] se, porém, nem conhecemos sequer o que ¢ a visdo ou o que € a
audicdo, dificilmente nos tornaremos conselheiros e médicos da vista
ou dos ouvidos com quem valha a pena uma conversa sobre a melhor
maneira de alguém adquirir a audi¢io ou a visdo."’

Para o médico cuidar dos olhos e dos ouvidos, antes de saber os procedimentos
de sua cura, precisa saber o que eles sdo. E uma vez sabendo, pode estabelecer uma
conversa proveitosa sobre a saide desses 6rgdos. Assim, a medicina ¢ exemplo de
conhecimento que possibilita estabelecer dialogo e discurso a respeito daquilo que trata.

No mesmo sentido, mais adiante, ao investigar se ha uma técnica particular para
tratar do futuro e se a coragem ¢ o conhecimento de quais coisas devem ser temidas, e
quem tem conhecimento delas, os médicos sdo tomados como exemplos dos que sabem
o que deve ser temido em relagdo a saude. Diz Nicias a Laques, na presenca de
Socrates:

E que ele acredita que os médicos, em relagdo aos enfermos, sabem
algo mais do que explicar o que ¢ saudavel e o que é doentio. Ora,
essa ¢ indubitavelmente a Unica coisa que eles sabem. Se para alguém
a saude ¢ mais perigosa que a doenga, julgas tu, 6 Laques, que isso ¢
coisa que os médicos conhegam?**
E mais adiante, continua:
[...] mas tu concedes certamente esse conhecimento a um médico ou a
outro qualquer especialista, com exce¢do daquele que é sabedor do
que é perigoso e do que ndo é perigoso, ao qual chamo corajoso?*

Para promover e recuperar a satde, os médicos conhecem os perigos

. . . 490
relacionados com as doengas; assim, analisam o passado e procuram prever o futuro™ .

486 Ag passagens citadas em portugués provém de: PLATAO. Lagues. Tradugdo de Francisco de Oliveira.

Lisboa: Edigdes 70, 1989.

7 &l yop und’ avtd T0dT0 £dETEY, 6TL TOT EoTv dyic §i 6L EoTwv dkon, oyoAf Bv chpPoviol ye GEtot
Adyov yevoipebo kai iatpol 1 mepi 0@Oalu®dV 1 mepl drwv, dvtva tpoémov aKony 1 dyiv KAAAIGT av
ktnoottd 116 (Lag. 190 a6 —b 1).

8 [...] 611 ofeton Todg latpode mAéOV T £idEvan mEP TOVG KapvovTag fi TO Vylevdv Teimelv olov e Koi
voo®deg. ol 6¢ dMmov TocodTOoV POvov icactv: €l 8¢ dewvov T TodTd €0Tv TO Vywivewy pdAAOV 1 TO
Kauvew, fyfi od touti, ® Adymge, Tovg ioTpode énictacOo (Lag. 195 ¢ 7-11).

9 500 TodTo 81) oD dIdWC TOTG laTPoic YryvdoKew fi EAA® TIVi SNovpYd TV T TOV SevdV Kol ph
devdVv EmoTipovy, Ov &y® avdpeiov KoOA® (Lag. 195 d 6-8)
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Porém, ter esse conhecimento nao torna o médico necessariamente corajoso, ja que a
coragem pode ser caracteristica de outras atividades. Entretanto, a medicina como
conhecimento bem definido e circunscrito ¢ parametro para delimitacdo de outros
saberes.

No Lisis™', ao tratar sobre a importincia da confian¢a que o conhecimento
proporciona, Socrates da o seguinte exemplo: “E no caso de vir o filho a sofrer dos
olhos, deixa-lo-ia tocar nos seus proprios olhos, sabendo que nada entende de medicina,
ou o proibiria de fazé-10?"**?. E mais adiante:

A nds, pelo contrario, se nos tivesse na conta de bons médicos,

deixaria procedermos como bem nos parecesse, até mesmo abrir os

olhos dos doentes e derramar cinza dentro deles, convencido, como se

’ . 493
achava, de que sabiamos o que estavamos fazendo.

Tendo o conhecimento certo a respeito daquilo a que se dedica, o médico
estabelece relagdes de confianga em suas agdes. O mesmo se da com as outras artes:
quando alguém ¢ considerado especialista, recebe crédito das outras pessoas e, assim,
tem liberdade de acdo. O exemplo de alguém permitir jogar cinza nos olhos para ser
curado deixa perceber, por um lado, a for¢a da confianca no especialista; por outro, ndo
deixa de sugerir cautela em relacdo a essa mesma confianga.

No mito narrado por Protagoras, no didlogo homonimo, o personagem sofista,
para tentar responder as objecdes de Sdcrates a respeito do ensino da virtude, refere-se
ao conhecimento do médico como modelo para as outras artes. No mito, Hermes
pergunta a Zeus acerca da distribuicao do respeito e da justica: “Distribuo-os do mesmo

modo que no inicio foram distribuidas as outras capacidades? As outras ficaram assim

40 Cambiano afirma: “La descrizione della medicina, presentata da Platone nel Lachete, come di un
sapere tecnico al quale non ¢ estranea nessuna delle dimensioni temporali, corrisponde perfettamente ad
uno dei perni metodologici della medicina ippocratica. Il concetto di prognosi elaborato da questa
medicina non si limitava a coprire il campo dei futuri effetti possibili della malatia, ma attribuiva eguale
importanza al riconoscimento del decorso passato e alla diagnosi della situazione presente: la sua forza
consisteva proprio nella conessione di queste tre dimensioni” (CAMBIANO, Giuseppe. Platone e le
tecniche, op. cit., p. 71). De fato, o escrito do chamado Corpus Hipocraticum intitulado Prognostico,
datado do séc. V a.C., diz: “Pour le médecin, le mieux, selon moi, est de pratiquer le pronostic. En effet,
c’est en prévoyant et en prédissant, au chevet des malades, le presént, le passé et I’avenir, et en expliquant
en détail ce que les patients laissent de coté qu’il connait mieux qu’un autre les affaires des malades, si
bien que les gens oseront s’en remettre au medicin” (Prog. I — trad. para o francés de J. JOUANNA e C.
MAGDELAINE, op. cit.).

1 Passagens dos dialogos Cdrmides e Lisis citadas em portugués: PLATAO. Cdrmides; Lisis. Tradugio
de Carlos Alberto Nunes. Belém: Ed. UFPA, 2015.

2 118" &l Todg 0pBUARODE 6 VOC 0TOD AoOEVOL, dpal £GN Gy oTOV GrTesbo TV E0TOD OPOAAUDY, ph
ioTpov fyoduevog, fj koivot dv (Lis. 209 e-5-210 a 1).

3 fudc 8¢ ve el dmolapuPavor latprkodg ivor, ki el BovAoipedo Stavoiyovies Todg OQOAAIOVS Eumdoat
¢ TéPpag, ol ovk dv KOADGELEY, Tyovuevog 0pddc poveiv (Lis. 210 a 2-4).
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repartidas: um médico € suficiente para muitos leigos (ididtaig), € 0 mesmo acontece
com outros especialistas (dnpovpyoi)™**. O conhecimento do médico ¢ suficiente para
atender a muitos doentes. De modo semelhante, o conhecimento das outras artes é dado
a uma pessoa em funcao de muitos outros.

No Carmides, ao examinar a possibilidade de haver uma “ciéncia da ciéncia
(dmomunv émomung)”, a medicina ¢ tomada por modelo. Primeiramente, aparece ao
lado da politica:

E serd a mesma coisa o conhecimento e o ndo conhecimento do que ¢
sd0 e o conhecimento ¢ o ndao conhecimento do que ¢é justo? [...]
Dessas duas, quero crer, uma ¢ a medicina ¢ a outra é a politica, ao
passo que a ciéncia do que falamos é simplesmente ciéncia.*”

Depois, quando procura precisar o que faz uma ciéncia ou conhecimento, diz
Sécrates: “o que distingue cada ciéncia ndo ¢ o fato de ser ciéncia, porém uma ciéncia
particular [...] e o que distingue a medicina das demais ciéncias ¢ ser ela ciéncia do que
¢ sdo e do que é nocivo a saude™*°.

As passagens destacadas acima mostram a medicina como arte que, pelo
conhecimento que possui, tem também autoridade e serve de modelo em relagdo a
outras t€yvon e atividades que exerce. Sua competéncia franqueia-lhe dominio sobre o
corpo, permitindo discernir o que ¢ saudavel do que ¢ prejudicial. A atuagdo pratica da a
medicina a autoridade no discurso sobre as coisas com que lida, autorizando-a também a
julgar outros discursos que tocam seu campo de acdo, isto ¢, a saude e a doenga dos
corpos. Por seu conhecimento, a opinido do médico deve ser levada em conta mais do
que a de muitos que se aventuram a emitir pareceres sem conhecimento de causa. A
caracterizacao da medicina como conhecimento estabelecido e de saber certeiro nao faz
com que Platdo ignore suas limitagdes, mas serve de ponto de partida para clarificar
diversos temas de sua filosofia. Em seguida, observaremos como a medicina, além de

ser autoridade e modelo, ¢ apresentada por Platdo como servigo prestado e

conhecimento a ser transmitido.

¥4 <o1EpOV o¢ ol téyven vevéunvral, obto kai tavtag velpm; vevéumviar 88 ode: glg Exmv latpuchy

TOAAOTG iKowbg iﬁtd)rmg, Kol ol GAAoL On movpyoi (Prot 322 ¢ 5-6).

5 Bde, v 8 £yd. dmoThun TOL dmoThung odeo dpa mAéov T ofa T EoTat 81mp8w 1 611 TovTEV TOOE
pev EmoTun, T0de & OUK EMOTAUN; - OVK, GAAYL TOGODTOV. - TOMTOV OUV €0TV EMGTNUN TE Kod
QVETIGTNLOCUVT DYIEWVOD, Kol EMCTAKT TE KOl AVETIGTNLOGVV) 6u<ouov (Carm. 170 a9 -b 4)

6. o0 t00Te HGproto EKAOTN EMOTAUN pT| pOVOV Mot eivo GAAG Ko Tig, T¢ wov eivay;

[.. ] Kai 1M laTpikn N £tépa eivor THV ANV EmoTNUdY Gpichn @ T0D Vyewod eivol kai vooddoug
gmomun (Carm. 171 a 5-9).
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3.2.3 A medicina como servigo prestado e como conhecimento a ser

transmitido

No inicio do Protagoras, ao narrar a conversa com o jovem Hipdcrates, ao
procurar saber por que ¢ a fim de se tornar o que o jovem quer se encontrar com
Protagoras, o médico Hipocrates de Cos, dos asclepiades, e sua arte sdo citados como
exemplos: “Diz-me, Hipdcrates, estas disposto a pagar um saldrio a Hipocrates por ele
ser o qué? — Responderia que por ele ser médico (iatp®) [...] para me tornar médico
(atpdc)”*’. Ou seja, a medicina ai é um saber estabelecido, que o médico conhece e &
capaz de ensinar a alguém, de modo que este também se torne médico. No mesmo
sentido, no Ménon, ao defender que os sofistas ndo sdo mestres da virtude, Sdcrates diz:
“Se quiséssemos que Ménon se tornasse um bom médico, para que mestres o
encaminhariamos? N#o seria para os médicos?”**. Ou seja, os médicos sdo tidos como
detentores de um conhecimento especifico e capazes de transmitir a outros 0 mesmo
conhecimento. Uma arte, enquanto conhecimento estabelecido, pode ser ensinada por
aquele que a exerce, que presta determinado servico.

Ao perguntar-se sobre o que ¢ o piedoso (evoePnc) no Eutifron, SoOcrates
interroga o interlocutor: “Assim, terias como dizer o seguinte: o servico aos médicos
(latpoig vnpetikn) € um servigo para a realizagdo de que obra? Nao achas que é para a

realizagio da saude (Uyeiog)?”*”.

Como estd em dificuldade para dizer a que
concorreria uma possivel arte de servico aos deuses, a medicina ¢ posta como exemplo
claro de uma arte voltada para a producao da saude.

No Eutidemo®, para defender que a sabedoria (coia) faz os homens ser bem
afortunados, Socrates cita o médico, ao lado de outros artifices: “E estando doente?

Com quem te arriscarias de bom grado: com um médico que sabe <seu oficio> ou com

T[] einé poy, péhhewg tereiv, & Tmmokpateg, Tmmokpdret [311E] mobdv d¢ Tivi dviy’ T 8v

dnekpivo; - tmov &v, &, 811 Og lotpd. - ‘O¢ Tig yevnoodpevog;’- og iatpdc, Een (Prot. 311 ¢ 1 —4).

8 1] el Povhoipebo Mévavo tovde Gyaddv iatpdv yevésbor, mopd Tivag 8v adTOV mEUTOWEV
S1dackdrovg; Gp’ od mapd Todg iatpovg (Mén. 90 b7 — ¢ 2. Cf. 90 ¢ 9-11). Passagem citada em portugués:
PLATAO. Ménon. Tradugio de Maura Iglésias. Rio de Janeiro, Sdo Paulo: PUC-Rio/Loyola, 2001.

99 gyo1c Gv odv elmelv 1) lTpoig VINPETIKT €ig Tivog Epyou dmepyasioy TVyyaveL 0dG0 DINPETIKT; OVK €iG
vyteiog ofet (Eut. 13 d 10-12). Versdo em portugués: PLATAO. Eutifion. Introdugio, traducio e notas de
André Malta. Sdo Paulo: LP&M, 2008.

% passagens citadas de: PLATAO. Eutidemo. Tradugio, apresentagio e notas de Maura Iglésias. Rio de
Janeiro/Sao Paulo: PUC-Rio/Loyola, 2011.
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um que ignora?””’'. Mais adiante, ao falar da necessidade de, numa ciéncia, coincidirem
o produzir e o saber usar o que produz, a medicina ¢ arrolada: “[...] segundo me parece,
nenhuma outra ciéncia seria de proveito, nem a das finangas, nem a medicina, nem
nenhuma outra sabe produzir alguma coisa, mas ndo sabe usar o que produzir™”. A
medicina ¢ uma atividade que, aplicando seu conhecimento, produz um bem: “[...] a
medicina, dirigindo todas as coisas que dirige, que obra faz surgir? Nao dirias: a

saude?%,

No Lisis, ao discutir se o semelhante ¢ amigo do semelhante ou do seu contrario,
o médico ¢ apresentado como oposto ao doente, como aquele que pode oferecer ajuda a

este: “o pobre se vé compelido a ser amigo do rico, o fraco necessita da ajuda do forte,

23504

como se da também com o doente em relacdo ao médico™ . Ideia semelhante ¢

apresentada mais a frente:
Por exemplo, o corpo em estado de satde ndo necessita de médico,
nem de ajuda de espécie alguma; basta-se a si mesmo. Assim, a pessoa
sd ndo ¢ amiga do médico precisamente por causa da saude, ndo ¢
verdade? [...] Obrigado, portanto, sera o corpo por causa da doenga, a

desejar e a amar a medicina.>”

Um modo de definir o que seja uma arte € procurar saber que obra produz o servigo que
ela presta. A medicina € o servico prestado pelos médicos em vista da satde, como também um
saber a ser transmitido. Os primeiros didlogos de Platdo deixam perceber que uma arte auténtica
ndo se fecha em si mesma, mas abre-se enquanto oferece um beneficio, presta um servigo e

também pode ser ensinada. A medicina é paradigmatica nesse sentido.

3.2.4 Limites da medicina

01 1i 8¢; GoBevidv petd moTéPOL Gv HdE0g Kvduvebols, petd 6opod latpod § petd duadode (Eutd. 280 a
2-3).

%02 008¢ ve, GG Eotke, Tiig GAMG EmoTAING S@EN0g Yiyvetar 00dév, obTe ypnuaTIoTIKHC 0UTE laTpikiic otTe
8AANG 00Sepidic, ftig molelv Tt éniotaron, ypficOon 82 ur @ v mowon (Eutd. 289 a 4-6).

% 1i odv v paing avTiig Epyov sivar; domep &i & £y EpoTAONY, TAVTOV dpyovco 1 ioTpuchy GV dpyst, Ti
gpyov mapéxetal; ov TV Vyiewv dv eaing (Eutd. 291 e 5-6).

M. TV yap mévnta 1 Thovsin dvaykaleso gikov elval kai TV dcOevii @ ioyupd THg Emtkovpiog
gveka, Kol Tov kapvovta 1@ iotp® (Lis. 215 d 5-7).

205 &p” odv kol KaAd, qv & £yd, & maidec, Donysitar Huiv O VOV Aeyopevov; i yodv Béhotey Evvorjoat
70 Vyivov odpa, obdEv aTpikilg deitor 000E dpeliog: kavdg yop &xel, daote Vywivov ovdelg toTpd
@ihog 1o v Vyietav. [...] avaykdaletar 6¢ ye odpa S vosov iotpiknyv dondlecOot kai pideiv (Lis. 217 a
4-b 4; cf. Lis. 218 e a3-5;219a2-3;219 ¢ 1).
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A medicina ¢ arte tomada como exemplo por Platio em muitas ocasides, para
atingir os seus objetivos de esclarecer determinado tema. Mesmo tendo-a em grande
considera¢ao, ele nao deixa de mostrar suas limitagdes. Referimo-nos, primeiramente, a
limitagdes no sentido de que uma té€yvn tem seu campo especifico de agdo, e o
conhecedor de determinada arte ndo pode se considerar conhecedor de tudo™®. A
medicina compete o cuidado do corpo em relagdo ao saudavel e ao prejudicial, e ndo
além. Ademais, o conhecimento de determinada técnica ndo ¢ uma condicdo estavel e
garantida, mas pode ser perdida se o artifice nao se ativer ao que lhe ¢ especifico.

Quando o personagem Protagoras afirma que a interpretagao que Socrates faz de
um poema de Simonides sobre a nobreza ¢ inadequada, toma o médico risivel e
desajeitado como exemplo de desmedida. Se o bom médico, em outras ocasides, €
exemplo de bom artifice, aqui aparece um médico desejeitado: “Bem, pelo que me
parece, sai-me mal — ndo ¢ verdade, Protagoras? — e sou uma espécie de médico caricato
(yeholog iotpdc), que torna maior a doenga que trata™’’. Assim, mesmo tendo a
atividade do médico como modelo, Platdo ndo deixa de reconhecer que a sua arte pode
ser mal empregada, se os seus conhecimentos nao forem utilizados na justa medida.
Mais adiante, o médico ¢ citado por Socrates entre os artifices que podem sucumbir pelo
fato de serem bons, pois os maus, ja sendo maus, ndo sucumbem:

[...] um infortinio irreversivel podera destruir quem antes possuia
recursos [...] uma forte tempestade que se abate sobre um timoneiro
podera deixa-lo sem recursos; a chegada de uma estagdo dificil podera

deixar sem recursos um agricultor, e outro tanto sucedera com o
médico (iatpov).””
No mesmo sentido, ainda na se¢do dedicada a interpretacdo dos poetas, ele
acrescenta:
Qual ¢ o bom desempenho que torna bom um médico? E ébvio que a

aprendizagem no tratamento das doengas [...] E agora, quem podera

3% Nesse sentido, Socrates, na Apologia, apds enaltecer os artifices pelos conhecimentos que possuiam,
alerta que eles tém em comum com os poetas um defeito: “por praticar bem sua arte, cada qual imaginava
ser sapientissimo nos demais assuntos, os mais dificeis, e esse engano toldava-lhes aquela sabedoria” (cf.
Apol. 22 ¢ 8 e ss.)

07 kokov Gpa pot gipyaotar, Gg Eowkev, & Ipwtaydpa, kai eipi Tic yeholog latpde: ibpevog peilov o
voonua tod (Prot. 340 d 9 —e 1).

% Gomep odv 00 TOV Kelpevov Tig Gv katoPdrot, GALY TOV pév EoTtdTd mote KotaBdhol &v Tig hote
KeEVOV Totf|oatL, TOV 08 Keipevov o, o0T® Kol TOV EDUYaVOV dvTa TOTE AUy ovog Gv GLUEOPE KabBEAOL,
OV 08 del aunyoavov 6vta o, Kol TOV KuBepviTV HEYOS YEWWDY EMTECODY AUNYOVOV OV TOMGCELEY, Kol
YE@PYOV yoremn dpa Enelbodoa aunyavov v Bein, kai iatpov Tadtd Todta (Prot. 344 ¢7-dS).
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tornar-se um mau médico? E dbvio que, em primeiro lugar, aquele que
comeca por ser médico e que, em seguida, ¢ um bom médico — esse,
com efeito, podera tornar-se mau —, mas nos, os leigos, em matéria de
medicina, ndo poderiamos nos tornar nunca.’”

Na se¢do sobre a unidade da virtude, ao discutir a respeito do prazer e da dor, e
em que medida sdo algo bom ou mau, a medicina ¢ usada como exemplo de que uma
coisa pode ser boa, mas a0 mesmo tempo penosa:

Meus amigos, aqueles de vocés que dizem que ha coisas boas que sdo
penosas, ndo o dirdo, por acaso, daquelas que podem, por exemplo,
resultar do exercicio fisico, das campanhas militares, dos tratamentos
feitos pelos médicos, através de cautérios, amputacdes, medicamentos
e privagdo de alimentos — porque essas, embora penosas, sio boas?’'

Quase no final do didlogo Protdagoras, ao conjecturar que o erro na escolha entre
o prazer e a dor se da por falta de conhecimento (&vev émotunc), certamente em chave
ironica, os sofistas sdo apresentados como médicos, ou seja, capazes de curar a doenga
da ignorancia: “[...] o nosso Protigoras diz ser médico, e também Prodico e Hipias™ .
A ironia em relacdo aos sofistas como médicos desprestigia ndo a medicina, mas 0s
sofistas, por pretenderem um saber que ndo possuem.

No Laques, ao discutir se a perseveranca ¢ 0 mesmo que a coragem (avopeia), o
médico ¢ tomado como exemplo, a0 mesmo tempo em que se pergunta se ele seria
corajoso: “e a um médico (iatpdc) cujo filho, ou outro qualquer, pedisse que lhe desse

2312 Tratando da

de beber, ou de comer, e ele ndo cedesse, antes perseverasse na recusa
coragem, Laques diz a Nicias que ser médico ndo ¢ sinonimo de ser corajoso, mas,
mesmo assim, os médicos sao apresentados como conhecedores dos perigos em relacao
as doengas:

Entdo, nas doengas, ndo sdo os médicos que conhecem o perigo? Ou

parece-te que sdo os médicos que conhecem o perigo? Ou parece-te

9 1ic odv &g ypappata dyodn Tpagic otwv, koi Tig Bvdpa dyabov motEl £ig ypdppata; dijhov St 7
o0tV pabnoic. tig 6¢ edmpayia dyabov ioTpov molel; Sfjlov dtL M| AV Kopvoviev tiig Bepamnciog
paOnoic. “kakdc 8¢ Kok®S”: Tic obv av KkoKkdg laTpdg yévorro; Sfilov 8Tl @ mpdTOV HEV VIhpyEl laTpd
glvan, Enerto dyadd iotpd—ovTog yap dv kol kokdg yévorto—ruel 8¢ ol iotpikfig ididTon odx &v mote
vevoipedo kakdg Tpa&ovteg obte ioTpol odte TékToveg olte (Prot. 345 a 1-7).

210 % avBpomot of Aéyovtec ad dyadd aviapd eivar, dpo 00 TO TO1GdE ALyeTE, 01OV TG TE YOUVAGLA Kl TOC
oTpateiog Kol Tag VIO TOV oTpdv Oepameiog TG 010 KOVCEDV T€ Kol TOU®DV Kol QUPUOKELDV Koi
AMpoKTOVIAV Yiyvouévag, 0t tadta dyada pév oty aviapa O0¢; eaiev av (Prot. 354 a 2-7).

L] e TIpotaydpog 8de enotv iatpdg sivon kai TTpddikog kai Tnmiag (Prot. 357 e 1-3).

1260 olov &l Tig latpdg Bv, mepurthevpovig Tod Déog Exopévon fi EAAOL TVOG Kai deopévov mEWV
Qoyelv dodvat, U Kapumrotto dAAG kaptepol (Lag. 192 e 6 —193 a 1).
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que sdo os corajosos que o conhecem? Ou sera que tu chamas
corajosos aos médicos?’"

A medicina aparece como exemplo de conhecimento estabelecido, que pode ser
ensinado. Por isso, o0 médico ¢ autoridade no que se refere aos tratamentos. Contudo,
mesmo reconhecendo sua importancia, Platdo ndo deixa de indicar que ela pode estar
sujeita ao erro, ¢ o bom médico, portanto, pode se tornar um mau médico, risivel.
Ademais, por seus efeitos, a medicina tem elementos penosos, mas nem por isso deixa

de ser benéfica. A possibilidade de um médico bom tornar-se mau nao se deve a causar

prazer ou dor, mas ao erro no tratamento das doengas.

3.2.5 A arte médica na organizacdo da nolig

No capitulo anterior, destacamos como, no discurso a respeito da cidade justa,
as téyvar foram mostradas como voltadas para a satisfacao das necessidades humanas.
No presente capitulo, retomamos a mesma se¢do da Republica (livros I, II e II), a fim
de destacar como a medicina ¢ apresentada.

Na conversa com Polemarco, a medicina ¢ tomada como parametro para ajudar
na defini¢do de justi¢a. A fim de testar a afirmac¢do de que a justi¢a consiste em restituir
a cada um o que se lhe deve’', diz Socrates:

Entdo se alguém perguntasse: “O Simonides, a arte a quem chamam
de medicina, a que ¢ que da o que ¢ devido e conveniente?”. Que

supodes que ele nos responderia? — E evidente que da aos corpos os

r 1 . : 515
remédios, a comida ¢ a bebida.

Tendo como pano de fundo a ideia de que uma arte oferece o que ¢ devido e
conveniente, a medicina aparece como aquela que, convenientemente, da aos corpos os
remédios, a comida e a bebida. A defini¢do, para a medicina, ndo sofre qualquer critica,

talvez porque ¢ posta como uma arte bem definida.

B évu pev odv, & Nucla, koi melpdoopai ye amogijvor: 00d&v yap Aéyelg. émel avtiko &v Taig voooig oy
ol otpoi ta dewva Emiotavtal; | ol dvopeiot dokoboi oot €nicTachat; Tj Tovg TPoLS GV AvdPEioNg KAAETG
(Lag. 195 b 3-5).

S Cf. Rep. 1,331 ¢ 3-4.

15 <) Zipovidn, 1 tiow odv i drodidodica deethdpevoV Kol Tposiikov téxvn latpikd) kekeitay’ ti Gv ofet
MUV avtov amokpivacBat, dfjhov dtt, e, 1] cOUACY EAPHOKA TE Kal ottio Kol motd (Rep. 1, 332 ¢ 5-9).
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Na fala de Trasimaco, em que se discute a justica como aquilo que parece ao
mais forte ser-lhe vantajoso’'®, o médico ¢ chamado em causa: “Estas de ma-fé a
discutir, 6 Soécrates. Chamas, por exemplo, médico aquele que se engana relativamente
aos doentes pelo fato de se enganar?”'’. Na voz de Trasimaco, um artifice s6 o é
quando acerta no exercicio de sua atividade. Um homem que ¢ médico, quando erra em
sua atividade, ndo estd sendo médico, pois “nenhum artifice se engana. Efetivamente, s6
quando seu saber o abandona ¢ que quem erra se engana, e nisso nio é um artifice™ ',

O médico, artifice da medicina, ¢ chamado em causa para mostrar que, mesmo
tendo varias atividades coligadas a uma arte, uma delas ¢ a principal. Assim, SOcrates
pergunta a Trasimaco: “[...] o médico, no sentido rigoroso, que ha pouco definias, ¢ seu
objetivo ganhar dinheiro ou tratar o doente? Refere-te ao médico de verdade™"’.

Ao explicitar que cada arte tem a propria conveniéncia (11 copeépov -341 d 6) e
busca a maior perfei¢ao possivel (udAota teléav -341 d 10), Socrates exemplifica:

[O corpo] tem necessidade absoluta. E por isso é que se inventou
agora a arte da medicina, porque o corpo € sujeito a defeitos, e de tais

defeitos carece de ser curado. Para lhe fornecer o que lhe ¢ vantajoso,
520

para isso € que se concertou (Tapeckevdodn) esta arte.

Ao considerar que cada arte ndo se dedica a si mesma, mas a coisa da qual ¢ arte,

a medicina ¢é, para Sécrates, um exemplo claro: “[...] a medicina ndo procura a
conveniéncia da medicina, mas a do corpo™?'.

O médico, por sua vez, ¢ dado como exemplo de um homem que ¢ bom

(&yaB6v) naquilo que € sabio (ppdviov) e, por isso, ndo quer exceder o seu semelhante,

%220 sabio quererd, sim, exceder o que ¢ diverso e oposto a ele™>.

mas ser como ele
No segundo livro da Republica, que inicia retomando a discussdo a respeito da

justica, a saude (Vylaivew) € apresentada entre os bens desejaveis por si € por seus

16 Cf. Rep. 1, 340 ¢ 3-4.

17 sukopaving yap €1, Epn, @ ZdKpoTeg, &V Toig AOYoIg: émel avtika latpdv Kakelg ob TOV EEapopTdvovta
TEPL TOVG KAUVOVTOG Kot a0To TovTo 0 e6apaptavetl (Rep. 1, 340 d 1-2).

18 1..] o0dgic TV dNUoVPYOY AUaPTAVEL €Tt AETODONG Yap EMGTAING O GUOPTAVOVY GUAPTAVEL &V O
oVK £ott dnuovpyog (Rep. I, 340 e 3-5).

ST] GAN eimé pou O 1@ GxpBel Aoy latpdc, dv Gptt Eheyec, mOTEPOV XPNUATIOTAS E0TYV | TOV
Kapvoviov Bepamevtg; Kai Aéye Tov 1@ dvtt iatpov 6vta (Rep. 1, 341 ¢ 5-7).

520 510 tadta kol 1) Tégvn €otiv 1) latptic) vov nopnuévn, 6Tt @G oty Tovpdy Kol VK EEapKel adTd
TO100TQ £lvoL. ToOT® oDV Snwg kmopiln T& copeépovta, &mi ToOTM Topeckevdadn 1| téxvn’ (Rep. 1,341 ¢
4-7).

21 odk Gpo, qv 8 £yd, ioTpuch) iotpuci T GLUEEPOV oKomET GALY cdpatt (Rep. 1, 342 ¢ 1).

2 Cf. Rep. 1,349 ¢ 6.

3 Cf. Rep. 1,350 b 7-8.
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efeitos®®, ja o tratamento das doencas e a medicina (10 kGuvova iotpedecdar Kol
idtpevoic), por sua vez, aparecem como exemplos dos bens apreciados por seus
efeitos™®.

Ao descrever o necessario para os cidaddos, Socrates se refere a cidade inchada
de humores (tpvpdcav molv), a cidade luxuosa. E uma cidade que precisa de mais
médicos, pois o estilo de vida desmedido causa mais doengas, diferentemente da cidade
si (Oylew), que para Socrates ¢ a cidade verdadeira (¢An0wi ToAg) 2.

No livro III, ao tratar da mentira util na educac¢do dos guardides, a arte médica
aparece como modelo de uso preciso e regrado:

Se, de fato, dissemos bem ha pouco, se na realidade a mentira
(vedoog) € inutil aos deuses, mas util aos homens, sob a forma de
remédio, ¢ evidente que tal remédio se deve dar aos médicos, mas os
particulares ndo devem tocar-lhe.””’

O médico aparece como modelo de autoridade:

[...] mas se um particular mentir a tais chefes, diremos que isso ¢ um
erro da mesma espécie, mas maior ainda do que se um doente nao
dissesse a verdade ao médico ou um aluno ndo revelasse ao mestre de
ginastica seus sofrimentos fisicos.’”®

Mais adiante, no livro III, ao tratar da ginastica na educagao do guardido, o tema
da medicina, estritamente afim ao da ginastica, aparece com fei¢do negativa, como
sintoma de uma cidade desregrada:

Mas se a libertinagem e as doencas se multiplicarem na cidade,
porventura ndo abrirdo numerosos tribunais e enfermarias, e as
chicanas ¢ a medicina ndo serdo veneradas, quando muitos homens

livres se dedicarem a elas?’®

3 Cf. Rep. 11, 357 ¢ 3.

3 Cf. Rep. 11, 357 ¢ 7.

6 Cf. Rep. 11,372 €2 ;373 d 1-2.

27 1...] €l yap 0pOdS ENéyopey Eptt, Kol T vt Beoiot pév bypnotov Yeddoc, avBpGOTolS 88 YPHGLOV (C
Evopappdkov gidet, dfjlov &1t T6 ye To10TTOV iaTpoic dotéov, WdimTag 8¢ ovy amntéov (Rep. 111, 389 b 4-6).
28 [...] ddA& mpog ye d1 TOOG TOOHTOVG GpyovTag idhT Wevoachal TadTOV Kai peilov dpdpTnuo
QNoopey §| KApvovtL Tpog taTpov fackodvtl Tpodg madoTpifny mepl TV 100 aTOD GAONNTOG TAOMUATOV
un ToAn01 Aéyswv (Rep. 111, 389 ¢ 1-4).

> aohasiag 8¢ kai voomv TANBVOVGGY &v TOAEL dp° 0O SikacTPLd Te Kol iaTpeio ToALY dvoiyetar, Koi
SKaVIKN T€ Kol loTpiKn cepvivovat, Otav o Kol EredBepot moArol kai eddpa mepi avTd oTovdalmoty
(Rep. 111, 405 a 1-4).
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O problema n3o ¢ a medicina em si mesma. O corpo adoece por causa da
mudanga nas estagdes ou ¢ ferido no trabalho ou na luta. Mas ha doencgas que sdo efeitos
do excesso alimentar ou da preguiga. Nesses casos, usar a medicina ¢ vergonhoso:

Porém, precisar da medicina sem ser para curar ferimentos ou
qualquer daquelas enfermidades que ocorrem com as estagdes, mas
quando, devido a indoléncia ou a dieta que descrevemos, nos
enchemos de humores ¢ ventosidades, como se fossemos um pantano,
¢ obrigamos filhos de Asclépios a dar a estas doengas os nomes de
flatuléncias e de catarros — isso ndo te parece uma vergonha?>*’

O uso desmedido da medicina prejudicaria a cidade, onde cada um deve exercer
sua fun¢do. Por isso, “em todas as cidades bem governadas incumbe a cada um uma
tarefa, que ¢ forgoso realizar, e a ninguém ¢ dado vagar para passar a vida doente, a

tratar-se”.>>!

sk

Apresentamos acima passagens dos primeiros dialogos de Platdo nos quais a
medicina aparece como arte que ajuda a esclarecer algum tema que estd sendo tratado,
explicitando assim o apreco do filosofo por ela. Ficou claro que tal apreco se deve ao
fato de que, na medicina, ¢ fécil perceber como ¢ importante, para uma satude integral, o
cuidado com o corpo todo, em vez da fixagdo apenas em uma parte doente. Por deixar
claro qual ¢ a sua funcgdo, a medicina tem autoridade sobre tudo o que se refere a sua
area de atuagdo, ou seja, o corpo, € também sobre os discursos a esse respeito. Ademais,
a medicina ¢ mostrada como arte que oferece um servico, o cuidado com a saude, que
também pode ser transmitido como conhecimento. Destacamos também algumas seg¢oes
dos primeiros livros da Republica em que a medicina ¢ tomada como parametro na
busca de compreender a justica, pois ndo ¢ dificil perceber com clareza a que ela se
destina: dar aos corpos remédios, comida e bebida em vista da satde. Tanto nos
primeiros didlogos como nos trés primeiros livros da Republica, pudemos singularizar
caracteristicas que nos ajudam a entender por que Herddico foi posto, ao lado de

Gorgias, quando do didlogo a respeito da arte dos discursos®*: a medicina ¢ uma arte

33010 8¢ iotpuciic, v 8 &y, deiohon STl i) TpavpdTOV Eveka fj TIVOV ETETEIOV VOGLATOV ETTECOVTMY,
oA OV dpylav te kol Olattav oiav O AOopev, pevudtov e Kol Tvevpdtmv domep  Alpvog
EUTUTAQUEVOVS QUGOGC TE Kol KOTAPPOVG Voomuocty ovopato tiBecBar dvaykdalewv tovg KopyoLg
AockAnmidoag, ovk aicypov dokel (Rep. 111, 405 ¢ 5—d 5).

B 6L €iddg dTimdot Toig eDVOHOVUEVOLS EPYOV TL EKAOTO £V TH TOAEL TPOSTETOKTAL O AVOyKAioV
€pydalecBat, Kol ovdevi oyoAn d1d Piov kapvew iatpevopéve (Rep. 111, 406 ¢ 4-6).

2 Cf. Gorg. 448 b 4-6; 456 b 1-5.
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util e proveitosa para os cidadaos. Essas caracteristicas devem compor toda arte que
deseja ter um lugar na comunidade em que os homens se reunem a fim de colaborar na
satisfacdo de suas necessidades. A retorica possui elementos Uteis e proveitosos para a
cidade? Antes de nos debrugarmos sobre essa pergunta, procuremos entender melhor o
que sejam o util (ypnotoc) e o proveitoso (dPeiipdc) na vida da cidade, sempre tendo

como parametro a medicina.

3.2.6 Medicina, arte util e proveitosa para a molig

A partir da leitura dos primeiros didlogos de Platdo, percebemos a medicina
como modelo de arte, de saber estabelecido. Por seu conhecimento, a medicina pode
analisar as coisas passadas e futuras em relacao a satde. Por isso, o médico ¢ capaz de
cuidar do corpo, escolher os alimentos e remédios que lhe sdo adequados. Ademais,
pode ensinar sua arte aos outros e discernir quais sdo os discursos adequados ou
inadequados a respeito do que ¢ ou ndo saudavel, pois conhece o que representa perigo
para a saude. Nas descrigdes extraidas dos dialogos, dois adjetivos muito proximos em

(14

seu significado nos parecem significativos para qualificar a medicina: “util”, expresso
pelo termo ypnotdg, € “proveitoso”, expresso pelo termo @@eAdg e seus correlatos.
Por exemplo, no Carmides, diz Socrates:
E se tu agora, lhe falei, me perguntasses: “E a medicina, isto ¢, a
ciéncia do que é sdo, em que nos ¢ util (ypnoiun) e que efeito produz
em noés?”’, eu te responderia que ndo ¢ da utilidade (w@eiiav)
somenos, pois nos enseja a saude, o que ¢ um belo efeito, se me
aceitares esse ponto.>>
No Criton, o médico, ao lado do ginasta, ¢ considerado como alguém de opiniao
adequada: “E as boas opinides ndo sdo as dos homens sensatos, tal como sdo mas as dos
insensatos?”**. O adjetivo ai utilizado & ypnot6g, termo com uma gama consideravel de
significados positivos: primeiramente ¢ “util”, o que pode ser utilizado; mas, em sentido
moral, significa “excelente”, “honesto”, “honrado”. Em diversas ocorréncias nos

didlogos de Platdo, ypnotdg aparece em oposicdo a movepog — termo que indica aquilo

533 . s P P , > \ e ~ , ¥ roe o~ ’ FR 3 ’
€l TOlVLV g, €PNV, £PO10 OL: ‘l(lTleT] VYLEWVOL EMOTNUN Ovca TL MUV YP1Noiun €TV Kol Tl

amepyaletal,’ eimo’ av 6Tt 00 opukpav ®PeAiav: TV yop Vyiewov koAov Muiv Epyov dnepydaletat, &l
amodéyn tovto (Carm. 165 ¢ 10 —d 2).
34 ypnotai 88 ovy ai TV epovipwv, Tovnpai 82 ai tdv depdvev; (Crit. 47 a 9).
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que ¢ de ma qualidade, defeituoso —, como na fala de Socrates ao jovem Hipdcrates, no
preambulo do Protagoras:
E agora? Vés o tipo de risco a que vais expor a tua alma? Se te fosse
preciso confiar o corpo a algo que implicasse riscos, quer fosse bom
(xpnotov), quer fosse mau (movnpov), ponderarias durante muito

tempo se o confiavas ou ndo e chamarias teus amigos a te

aconselharem, refletindo durante dias a fio...>*

Como se percebe, o termo ai ¢ aplicado em relagdo a pessoa. Mesmo assim, a
aplicacdo a um particular nao pode ser considerada fora da vida comum. Xpnotdc, nas
obras de Platdo que aqui analisamos, relaciona-se com a vida na moAig. Por exemplo, na
Apologia, diz Sdcrates em sua defesa, contra a acusacdo feita por Meleto: “[...] mas por
Zeus, diz-nos ainda, Meleto, se ¢ melhor viver com cidadaos virtuosos (ypnotoig) ou
com maus cidaddos (tovnpoic)™>*°.

A distingdo entre o que ¢ ttil, proveitoso, € 0 que ¢ mau aparece no Gorgias,
quando Sdcrates imagina uma assembleia em que criangas e ignorantes (Gvo1|TOLG)
devessem decidir, entre um médico e um cozinheiro, quem conhece a respeito das dietas

salutares e nocivas>>’

. Mais adiante, ao dialogar com Calicles, Sdcrates lhe diz que ha
dores (Adman) e prazeres (100vag) uteis (ypmnotai) € nocivos (novnpai)53 8 Ainda no
didlogo com Calicles, o termo xpnotog ¢ utilizado para falar da alma, em comparagao
com uma casa organizada: “Se obtiver arranjo e ordem, a casa sera util (ypnotr), mas se
ndo os tiver, serd inutilizavel”*. Mais abaixo, diz Socrates: “E quanto a alma? E a
auséncia de arranjo a torna-la util (ypnoty), ou a presenga de certo arranjo e ordem?”>%.

O termo kpnotd¢ também aparece em oposicdo a movepog no livro I da

Repiiblica: “E natural — disse ele — amar a quem nos parece honesto (ypnotovg) , e odiar

3 kad &y® elmov petd TodTo: Ti odv; oloa gic 06V Tva kivBuvov Epyn VmodYcV THY Wuyfv; f £ piv o
odpa EMTPENEY o€ £5€L T SLOKIVOVVEVOVTO 1| XPNGTOV 0OTO YEVESHOL T| TOVN POV, TOALN OV TEPIECKEY®D
€lt” émurpentéov glte 0b, Kai €ig cUUPoOLAY TOUE TE PIAOVG AV TOPEKAAELS KOl TOVG OIKEIOVG CKOTOVUEVOG
nuépag ovyvag (Prot. 313 a 1-5).

...] & mpodg Adg MéhnTe, moTepoV E6TIV OiKkelv Guetvov &v molitaig ypnoToic fj movnpoig (Apol. 25 ¢ 5-
6). Versdo em portugués: PLATAO. Apologia de Sécrates; Criton. Tradugio, introdugdo e notas de
Manuel de Oliveira Pulquério. Lisboa: Edi¢des 70, 2007.

371...] mepi TV xpNoTOV oUTiov Kod TovNpdV (Gorg. 464 d7-e 1).

381 ...] odkodv kol Mmar GoadTog ai pév ypnotai siow, oi 8& movnpai (Gérg. 499 e 3-4).

3 16Eeme Bpa kai koopoL Tuxoboa oikia xpnoTi &v i, drating 8¢ poxbnpd (Gérg. 504 a 7-8). Todas as
passagens citadas em lingua portuguesa provém da seguinte edigio: PLATAO. Gérgias. Tradugao, ensaio
introdutorio e notas de Daniel R. N. Lopes. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.

0118 N woy; dratiog uyodoa Eotat xpnoth, § TaEed Te Kol kdopov Tvog (Gorg. 504 b 4-5).
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quem nos parece mau (movnpovc) ~.>*' E mais adiante, ¢ aplicado 4 amizade: “Amigo é
0 que parece ¢ é na realidade honesto (kpnotév)”™>*.

Ja no livro Il da Republica, kpnotodg aparece quando Socrates fala dos atos a
serem ou ndo imitados pelo homem moderado (uétproc avnp): “[...] quando, porém, se
tratar de algum exemplo indigno dele, ndo querera copid-lo afanosamente quem lhe ¢
inferior, a ndo ser de leve, quando ele tiver praticado algum ato honesto (ypnotov

83 Mais adiante, a palavra aparece numa imagem que figura o belo e o perfeito

o))’
que os artistas devem oferecer aos guardides em formacao:
[...] a fim de que os jovens, tal como habitantes de um lugar saudavel,
tirem proveito de tudo, de onde quer que algo lhes impressione os

olhos ou os ouvidos, procedente de obras belas, como uma brisa

. . ~ g 544
salutar de regides sadias (ypnotdv TOTOV).

Na consideragdo sobre a gindstica como meio de educagdo dos jovens, ainda no
livro Il da Republica, o termo ypnotog aparece qualificando o corpo: “A mim ndo
parece que o corpo, por perfeito (ypnotov) que seja, que pela sua exceléncia torne a
alma boa, mas, pelo contrario, a alma boa, por sua exceléncia, permite ao corpo ser o
melhor possivel”**’. No mesmo livro, também emerge quando Sécrates fala do juiz bom
e habilidoso, que ndo deve ter cometido muitas injustigas, pois 0 homem que cometeu
muitas injusti¢as “[...] como se encontra mais vezes com os maus (Tovnpoic) que com
os bons (ypnotoic), parece mais sabio que ignorante aos seus olhos e aos dos outros™*°.

O vocébulo ypnotog e seus cognatos que aparecem nos didlogos platonicos que
estudamos expressam uma gama de significados positivos, que trazem em si a ideia de
beneficio, proveito, confianga, honradez, valor, perfeigao. Tudo isso expressa o que se
espera de uma arte exercida em uma cidade justa. E o que se pode encontrar na

medicina com facilidade, mas que parece ser dificil de encontrar na retdrica como

praticada em Atenas na época de Platdo.

M glicdg pév, Een, odg &v Tig fyfitan xpnoTodg eikeiv, odg & v movnpovg piceiv (Rep. I, 334 ¢ 4-5).

42 1oV dokodvta xpnotdv, Todtov eitov ivat (Rep. I, 334 ¢ 9).

3 ravde yiyvntan katd tva Eontod avagiov, ovk £0sAosv omovdi| dmeucdle S0vTOVT® Yelpovt, i pn
Gpoa kot fpayy, dtav Tt ypnotov motd] (Rep. 111, 396 d 5).

H1...] oi véor amd mavtog deeddval, 6mdbsv Bv adToig AmdTOY KaAdV Epyav § Tpdg Syv | Tpdg dkonv
TL TPoGPaAn, Gomep adpa PEPOVGO Ard ¥pPNoTAV TOT®V VYigay (Rep. 111,402 ¢ 5—d 1).

S ...] époi piv yap od gaivetar, & Gv ypnoTdV Rodua, TOVTO Tf oTOD UPETT] YoV Gyadfy TOLElV, ALY
TovvavTiov Yoytdyadn T avThc dpetii cdua mopéyety O¢ olov e Pértiotov (Rep. 111, 403 d 3-6).

46 mheovakic & movnpoic HypnoToic Evivyydvmy copoOTeEPOg fi duadiotepog Sokel ivar adTd Te Kai
Aroig (Rep. 111, 409 d 2-4).
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O outro vocéabulo que gostariamos de destacar por caracterizar positivamente as
téyvor possui significado bastante proximo a ypnotodc. O termo € @EEAOC, que pode

e 1Y

ser traduzido como “vantajoso”, “proveitoso”, mas que traz consigo a ideia de socorro,
ajuda, auxilio prestado. Trata-se de uma palavra muito presente quando Platdo considera
as artes.

No Cdrmides, ao interpretar a frase de Hesiodo “Trabalhar ndo é vergonha™*’, o
trabalho ¢ definido por Critias como “o que ¢ feito com vistas a beleza e a utilidade
(beehipwc)™*. Nesse sentido, o médico, ao agir beneficamente em seu trabalho
(opehipwg — cf. 164 b 7; b 9), procede com temperanga e¢ ¢é temperante. Ao
considerarem a medicina como “ciéncia daquilo que é sd0”*, Sécrates pergunta: “[...]
em que ¢ util (ypnoiun) e que efeito produz (arnepydaletar) em nds?” (Carm. 165 ¢ 10).
A vantagem ou o proveito (o@eiiav) proporcionado é a saude (Carm. 165 d 1). A
medicina € vista como proveitosa por produzir saide nas pessoas. Mais adiante, ao
investigar se a cwEPocHVY é “o conhecimento de si mesmo™, os interlocutores se
perguntam: “[...] qual é a vantagem (d@ehia) desse conhecimento?”>".

No Gorgias, o termo o@EMpOC e correlatos ocorrem nas conversas de Socrates
com Polo e Calicles. O benéfico ai estd relacionado com o justo, uma vez ai se discutir
que o maior mal ¢ cometer injustica (cf. Gorg. 469 b 8). Assim, quando, ao conversar
com Polo a respeito do que € ter poder, Sécrates diz: “Entdo, admiravel homem, esta
mais uma vez manifesto a ti que, se fazer o que parece implicar agir de modo benéfico
(opelipmg) sera um bem, e como ¢é plausivel, serd isso ter grandioso poder, caso
contrario, serd um mal e ter infimo poder”>*2. O benéfico, para Polo, seria “ser possivel
fazer na cidade o que lhe parecer: matar, banir e fazer tudo conforme a propria
opinido™>*. Para Socrates, porém, o benéfico, vantajoso, vai em outra direcio. Desde
que se cumpra a justi¢a, mesmo a puni¢do pode ser benéfica. Assim, quando tenta, sem

sucesso, convencer Calicles de que sofrer puni¢do pode ser benéfico para a alma,

Socrates observa: “Este homem ndo tolera ser beneficiado (w@elovpevog) e sofrer

7 gpyov 8 008V etvan Sverdog (Cdrm. 163 b 4).

S o yap KoA®G te Kol deelipmgroodpeva Epya (Cdarm. 163 ¢ 3)

9 ¢mothun Tod dyewod (Carm. 165 ¢ 8).

»0Cf. Carm. 167 a 6.

ST Inic év am Nuiv oeeria €iddov avtd (Carm. 167 b3-4;cf. 169b3-c1).

2 ovkodv, O Oavpdote, O péya SovaocHon iy od oot @aivetal, £av UiV mpattovit & Sokel Emnton TO
®OeeMpmg TpdrtTey, dyadov te gival, kol To0T0, O E0lkeV, £0TIV TO péya dOvachal: €l 6& pn, Kakoviai
oukpov dvvacHar (Gorg. 470 a 10-12).

3 [...] Egivan v 1§ mOeL, O v dokij adT®, TOIETV TodTO, Kol AmOKTEWVVTL Kai EKBAALOVTL Kol ThvTol
TPATTOVTL KaTd TV avtod 86&av (Gorg. 469 ¢ 5-7).
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aquilo sobre o que discutimos: ser punido™>*. Sendo a justi¢a o critério supremo, s6 é

vantajoso viver se isso implica uma vida justa:
Se algum tripulante cujo corpo ¢ acometido por doengas cronicas e
incuraveis ndo se afogar, ele sera infeliz porque ndo morreu, nio
obtendo qualquer beneficio (d@éintor) de sua parte; e que para um
tripulante acometido por inimeras doengas incuraveis na alma, que
vale mais que o corpo, a vida ndo ¢ digna ¢ ele ndo obtera qualquer
vantagem (0vncel) em ser salvo seja do mar, ou do tribunal, ou de
qualquer outro lugar.”

Nao que morrer seja melhor do que viver, ou que o sofrimento seja melhor do

que o prazer. A maior vantagem ¢ ndo cometer nem sofrer injustica:
Entdo, se cometer injustica e sofrer injustica sdo duas coisas,
afirmamos que cometé-la ¢ um mal maior, ao passo que sofré-la ¢ um
mal menor. Assim, dispondo de que coisa o homem socorreria a si
mesmo de modo a obter ambos os beneficios (o@eriag), o de ndo

cometer injustica e o de ndo sofré-la?”>

A nocdo de vantagem, beneficio, aparece no livro I da Republica, na segunda
tentativa de definir o que seja a justica: “[...] se temos que ser convenientes com o que
se disse antes, d4 ajuda (G@ehioc) aos amigos e prejuizo (BAGBoc) aos inimigos™ . A
no¢do de vantagem, beneficio, ajuda, aparece como algo que se deve proporcionar aos
amigos. Essa ideia se reforca um pouco mais a frente: “Parece, pois, que a justiga,
segundo a tua opinido, segundo a de Homero e de Simonides, ¢ uma espécie de arte de
furtar, mas para a vantagem (&@ehic)) dos amigos e dano (BAGPN) de inimigos™ . Mas

Socrates ndo concorda que a justica seja fazer mal a alguém. Ela deve trazer vantagem

% odtog Gvilp 0DY, DIOPEVEL GOELODUEVOS Kl oDTOC TODTO TAGK®V TEPL 00 & AdYOC £07Ti, KOMALOUEVOS
(G6rg.505 ¢ 3).

> LoyiCeton odv 8Tt 0DK, €1 PEVTIC PEYOAOLS KOl GVIATOWG VOOTAGIY KOTd TO GO GUVEXOUEVOS
amemviym, ovTog nEv 0MOC oty HTL ovK AméBavey, kai oVSEY D’ avTod deéintar: &l 8¢ Tic dpa dv T
00 COUATOG TYUDTEP®, T WVYT, TOAAL voonpata &yl Kal aviata, TovT® 6 Protéov €oTiv Kai TodTOV
ovnoel, Gvte ékBaAdtng dvte €k dSikaotnpiov €avie GAlobev 0mobevodv odon (Gorg. 512 a 2-8).

336 Svoiv odv Gvroty, Tod GdIKelV Te Kol adikeiobat, peiov pév gapey Kokdv tO adikelv, Ehattov 8¢ O
adceicOar. 1 odv Gv mapackevochuevog dvOpomog Bondfosiey adtd, dote Apeotépag Tig HdEeAiog
TavToC EYEV, THY TE Amd Tod PN} adikeiv kol v amd Tod pn ddikeicOo; motepa Svvauy fi PovAncty; Gde
8¢ Aéyw: motepov €av un PovAntol adikeicbal, oK AdIKAoETOL, T} 0V SOVOLLY TAPACKEVAGTTOL TOD N
adwkeichat, ovk aownoetat (Gorg. 509 c¢6 —d 5).

37 gl pév 1, £on, Sei dkohovdeiy, ® Zhkpotes, Toig Eumpocbey gipnuévolg, 1 Toig eilolg e Kai &x0poic
aeelog T kol PAaPog drodidovoa (Rep. 1, 332 d 4-6).

¥ £owkev obv 1) dtkatoovvn Kai kKotd oikal ko Opnpov koi Katd Tiovidny KAemtiky Tig sivon, &n’
Qe péEvTol TV eilav Kol Enl PAAPN @V ExOpdv. ody ovtwc Eleyeg (Rep. 1, 334 b 4-5).
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para todos: “[...] que o homem justo deve fazer mal (BAGfnv) aos inimigos € bem
(bpeliov) aos amigos, quem assim falar nio é sabio™>.

Na conversa com Trasimaco, Sécrates defende a nogdo de vantagem, proveito,
como algo que toda arte proporciona aos outros, € que nao ¢ essencial que o demiurgo

beneficie a si mesmo.

Nao reparas que os restantes cargos ninguém quer exercé-los por sua
vontade, mas exigem um salario, pensando que, de seu exercicio,
nenhum proveito (®@eiiov) pessoal lhes advira, mas sim para seus

saditos?*®

Ademais, a vantagem ¢ apresentada como algo peculiar de cada arte. Ou seja,

uma arte proporciona vantagem:
E ndo ¢é verdade que cada uma das artes nos proporciona qualquer
vantagem (®@eAiav) especifica, e ndo comum, como a medicina a

saude, a do piloto a seguranca da navegacio e assim por diante?*'

No livro II da Republica, a vantagem, utilidade ou beneficio aparece em dois
momentos. No primeiro, quando Glauco procura descrever a ideia mais comum a
respeito da vida do homem injusto e das vantagens que ele usufrui: “[...] ganha
(bpeleicbon) e lucra (kepdaivovta) por ndo se incomodar com a injustica™ 2. Mais a
frente, quando se dialoga acerca das caracteristicas da divindade, postula-se que, se o
deus ¢ bom, ndo pode ser nocivo e s6 pode ser causa de beneficios: “[...] entdo o que ¢
bom ¢ vantajoso (G@élpov) [...] é causa de beneficio (edmpayioc)™®. Nesse sentido,
quando algum castigo for imputado a divindade, conclui-se que “precisavam de castigos
os maus, por serem desgragados, e que, expiando o seu crime, estavam a receber um

., . 564
beneficio (dpehodvto) do deus™ .

> 10BT0 8¢ 1) voeT adTd Toig pev £xOpoic PAAPNY dpeitecOu mapd Tob Sikaiov Gvdpoc, Toic 8¢ pikolg
OPeAiav, odk v coedg O Tadta eindv (Rep. 1, 335 € 3-4).

60 1i 8¢, v 8 &y, & Opacpaye; ToG FANAG Apyig ovk Evvoels Tt oddelg £0&Me1lipyel EkGV, GAAL
uebov aitobov, ¢ ovyl avtoicy meeiiav Ecopévny €k 10D Gpyey GALA Toig apyouévolg (Rep. I, 345 ¢
5-346al).

1 ovkodv kai deeliav EkGotn ToOTOV Blav Tve NIV Topéyetar AL oD KowRv, olov laTpiki] pév
Vylewav, kuPepvntikn 6¢ cotnpiov &v @ ALY, Kol oi dAlal obto (Rep. 1, 346 a 6-8).

621...] boekeiodu kepdaivovta ¢ i duoyepaivety T adelv (Rep. 11, 362 b 5).

363 11 8¢; deélpov 1o &yadodv; ([...]) aitiov &pa evmpayioag (Rep. 11, 379 b 10-12).

ML) 6N €l pév 611 £denBNoav Kohdoewchéyotey O¢ EOA0L oi Kokoi, d180vTeS 88 Sikny deeLoBvTo VId
100 0g0d (Rep. 11, 380 b 5-6).
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No livro IIT da Republica, quando se trata das historias a serem ensinadas aos

ix ~ o . e . ) . .
guardides, a nogdo de utilidade assim aparece: “[...] que ndo caluniem assim sem mais
os que respeitam ao Hades, mas que antes o louvem, quando as suas historias ndo sdo
veridicas nem uteis (b@éhpa) aos que se destinam ao combate™ . Ao tratar da mentira,
seu uso cuidadoso, reservado aos governantes, deve ter como critério o beneficio da
cidade ou sua prote¢do contra os inimigos. Assim, “se a alguém compete mentir, ¢ aos

. e . 5 ’ . 566
chefes da cidade, por causa dos inimigos ou por beneficio (o@eliq) da cidade™ ™.

O cuidado que se deve ter em relacdo aos poetas e a todos os artistas se
justificaria em vista da educagdo dos guardides, “a fim de que os jovens, tal como
habitantes de um lugar saudavel, tirem proveito (dpeidvton) de tudo, de onde quer que

. . . 56
algo lhes impressione os olhos ¢ os ouvidos™®’.

As duas palavras que selecionamos como indicativo do que uma arte deve ser
para a TOAG expressam de maneira proxima a nogao de utilidade, de beneficio prestado,
mas com um movimento para fora de si mesma: a medicina ndo existe para beneficio do
médico, mas em favor do doente. Tendo valor em si mesma, uma arte nao faz sentido se
ndo puser esse mesmo valor a servigo daquele que dela precisa. Ser valoroso e prestar
servico expressam bem o que a medicina significa para Platdo, de modo a servir de
paradigma para as outras artes. Mas nosso escopo na presente pesquisa ndo € tanto a
medicina, e sim a retérica. Mesmo tendo em consideragdo todas as criticas que lhe
foram levantadas diretamente no Gorgias, ou de maneira indireta nas consideragdes
acerca dos discursos nos livros da Republica que aqui estudamos, procuraremos agora
responder a seguinte questdo: a retorica teria algo de valoroso e de 1til para a ToAc? A
resposta que queremos dar a seguir deve ser procurada mais nas entrelinhas do que nas

afirmagdes tidas por categodricas nos dialogos platonicos.

365 1...] ko 8gicOon i Aowdopeiv amhdg obTog T &v Ao dAAY pdrlovémawvelv, Gg obte aAn0f [386£]
av Aéyovtag obte deéa Toig péAlovoty payipotlg Eoeclan (Rep. 111,386 b 10 — ¢ 1).

366 1...] Toic Bpyovoty 1 Tiic mOrew, inep TIolv EANOIG, TPooTKeL WevdeaOon frohepiov f| moMTOV Evekol
€n’ OQeAiq TTi¢ TOAewg (Rep. 111, 389 b 7-8).

37 o1 véot amd Tovtdg deEAdVTAL, OmdBev Gv adToic AmOTOY KOADV Epyov § Tpdg Syv fj Tpdg dkonv TU
wpocPain (Rep. 111, 401 ¢ 5-7).
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3.3 Possibilidades para a retorica como arte

A medicina enquanto dominio do que se relaciona com a saude do corpo, tanto
em sua manuten¢ao como em sua cura, esta, portanto, habilitada a discursar e a julgar os
discursos a esse respeito. Qual seria um possivel campo de dominio da retérica? E quais
discursos ela poderia julgar? Haveria, em Platdo, a necessidade de uma arte que servisse
as outras, no que diz respeito especificamente aos recursos, assim como a arte dos
lucros (uoBwTtikn) € associada a outras, para que estas possam lucrar (cf. Rep. 1346 b 1
— d8)? A retorica ndo poderia ser a0 menos uma arte auxiliar? Passemos agora a analise
dos elementos que qualificam positivamente a retdrica, a fim de analisar a possibilidade
de, na cidade ideal, ela ser uma arte plenamente reconhecida.

Depois de Socrates ter considerado que Gorgias caiu em aporia a respeito da
defini¢ao de retorica, Polo procura saber como Socrates a compreende. A retdrica €
qualificada negativamente por Socrates, como apenas uma experiéncia: gumeipio. Na
conversa com Polo, Socrates diz:

- SOC.: Acaso perguntas que arte eu afirmo que ela seja? - POL.: Sim.
- SOC.: Nenhuma, segundo meu parecer, Polo, para te dizer a verdade.
- POL.: Mas o que a retérica te parece ser? - SOC.: Uma coisa que tu
afirmas produzir arte num escrito que recentemente li. - POL.: A que
te referes? - SOC.: A certa experiéncia. - POL.: Portanto, a retdrica te
parece ser experiéncia? - SOC: A mim, pelo menos, se nio tens mais

nada a acrescentar. - POL.: Experiéncia de qué? - SOC. De produgio

de certo deleite e prazer.”®®
A experiéncia ja havia sido louvada por Polo quando Querefonte lhe perguntara
qual era a atividade exercida por Gorgias. Em vez de responder assertivamente a
pergunta, Polo disse: “[...] a experiéncia faz com que nossa vida seja guiada pela arte,
enquanto a inexperiéncia, pelo acaso™®. Aqui Polo associa experiéncia com arte, o que
Socrates procura diferenciar: a arte estd um patamar acima da experiéncia, como se

pode ler mais adiante no dialogo:

568 -Zok: apa EpoTdc fviva tEvny enui eivay; - - IIGA.: Eyoye. Tok.: oddepio Euorye dokel, @ IdAE,
&¢ ve mpog o8 TaAN0R eipficor. - TIGA.: dAAAL Ti cot Sokel 1) pnTopikt| eivay; - Tok.: TPdyUHo O @G oV
moujoat VIV €v T@ ovyypappoatt [4628] O &yd Evayyog avéyvev. - TIdA.: 11 Todt0 Aéyels; - ToK.:
gumerpiov Eymyé Tvo. - TIdA.: dumepia dpo oot Sokel 1 pnropiky eivoy; - Tok.: Epotye, i uf T od dAko
Aéyets. - TIdA.: tivog éumepia; - ZokK.: xapitog Tvog Kol ooviig dnepyaciog (Gorg. 462 b 6 —c 7).

569 éumeipia pév yap molel Tov aidva MUV mopevesBon Kot t€xvny, anepia 6¢ kKota oy (Gorg. 448 ¢
5-7).
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Nao afirmo que cla é arte, mas experiéncia, porque ndo possui
nenhuma compreensdo racional da natureza daquilo que se aplica e
daquilo que aplica, e, consequentemente, nao tem nada a dizer sobre a
causa de cada um deles.””

A retorica, portanto, parece ser, para Socrates, apenas uma experiéncia que nao
tem um discurso a respeito daquilo que realiza. Isso é reafirmado também quando
Socrates tenta dialogar com Célicles, contrapondo a medicina a atividade de Gorgias:

A outra, sem técnica alguma, persegue o prazer, para que se volta todo
o seu cuidado, € ndo examina absolutamente a natureza € a causa
desse prazer, e de forma completamente irracional, por assim dizer,
nada discerne; pela rotina e pela experiéncia, ela salvaguarda apenas a
lembranca do que acontece habitualmente, por meio do que ela
proporciona prazer.’”'

A retorica aparece, mais uma vez, em termos negativos: ndo possui técnica e,
portanto, ndo examina a natureza e a causa, nada discerne. O que a retdrica produz,
mediante a experiéncia e a rotina, ¢ apenas a lembranga daquilo que ocorre. Assim, a
retorica estd bem abaixo de um conhecimento estabelecido, capaz de explicar a si
mesmo, como ¢ o caso da arte.

A éumepia aparece no Ménon como aparéncia de saber, que, ao ser examinado,
se mostra insuficiente. Diz Socrates:

O certo, pelo menos, ¢ que, tendo eu frequentemente procurado se
haveria mestres de virtude, fazendo de tudo, ndo consigo encontrar. E,
no entanto, realizo essa pesquisa juntamente com muitos, e, entre
esses, sobretudo com aqueles que creio serem os mais experientes
nessa questio.’ &

Também no lon, o rapsodo que pretende ter uma ciéncia, sem, contudo, ter, ¢
chamado de experiente por Sdcrates:

E tu também, fon, tu dizes a verdade ao dizer essas coisas. Mas,

vamos, e agora tu, para mim, assim como eu, para ti, selecionei tanto

70 Téyvny 88 adTiv o enu elvan dAL’ Eumetpiav, STL 00K Exel Aoyov ovdéva O TPOGPEPEL G TPOGPEPEL
omotl’ drto v eOoY €otiv, HGote TV aitiav ekdotov pun Exew eineiv (Gorg. 465 a2 —5).

TR éépa Tiig RdOViiC, TG fiv 1) Oepameion avTii E0TIv Gimaca, Kopdf dtéyveg En’ ad TV EpyeTal, obTe
TL TV QOO okeyapévn tiig Mdoviic obte v aitiav, GAOY®G Te TAVIOTOCWY MG £MOC EIMEV OLOEV
StapOuncapévn, Tp1Bii ko dumepiq pviunv povov colopévn tod gimbdTog yiyvesOa, @ &1 kai mopileTan
T0G Noovag (Gorg. 501 a3 —b 1).

2 modhdkig yodv {ntdv el Tvee elev adtiig S18GoKoAOL TAVTA OBV 0D dVvapol VPV, Kaitol
PETATOAADY Ve {NT®, Kol ToVTOV pédota odg dv oimpo éumeipotdtong eivon Tod npdypotog (Mén. 89 e 6
-9).
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da Odisseia quanto da [liada, quais coisas pertencem ao adivinho,
quais ao médico e quais ao pescador, do mesmo modo, escolhe tu,
para mim, ja que €s mais experiente do que eu nos versos de Homero,
quais sdo as coisas que pertencem ao rapsodo, fon, e a técnica
rapsodica, aquelas que convém mais ao rapsodo, em comparagdo com
os outros homens, tanto investigar quanto julgar.’”
Na Republica, ao definir como deve ser o bom juiz, Socrates afirma que deve ter
compreensao da injusti¢a ndo por experiéncia propria, mas por observa-la nos outros:
[...] o bom juiz ndo deve ser novo, mas idoso, tendo aprendido tarde o
que ¢ a injustica, tendo-se apercebido dela sem a ter alojado na propria
alma, mas tendo-a observado como coisa alheia nos outros, durante
muito tempo, para que, servindo-se do saber, ¢ ndo da experiéncia
propria, compreenda o mal que ela .7
A gumepio € contraposta aqui a émotqun (saber). Esta é apresentada como
forma de apreensdo de um conhecimento sem contato direto. Saber o que a injustica ¢
mediante émotiun se da por meio da observacao e do raciocinio, ao passo que saber o
que a injustica ¢ mediante §umelpio consiste em praticar a injusti¢a, em ser injusto, o
que ndo ¢ adequado para um bom juiz. A gunepio € apresentada por Platdo como forma
de conhecimento menor em relacdo a émotiun. Essa ideia ¢ reforgada pelo uso da
palavra tpip1 ao lado de éumepio em duas ocorréncias®> nas quais Socrates explica a
Polo e a Calicles, respectivamente, a diferenca entre a adulacdo e a técnica, tomando
como exemplos a culindria e a medicina. Tpi1} € um substantivo que denota repetigao,
rotina, costume, caminho percorrido, tempo gasto. Uma a¢do dessa natureza ndo se da
por conhecimento, émoTiun, mas por pviun, lembranga.
Para refutar que a retorica atinge o patamar de t€yvn, Socrates diz a Goérgias que
ela é, além de experiéncia, apenas atividade, Emttrdevpa:
Pois bem, Gorgias, ela me parece ser uma atividade que ndo ¢ arte,

apropriada a uma alma dada a conjecturas, corajosa, e naturalmente

T kai b ye, @ "Tov, GAnof Todto Aéyelc. 101 81 kai o &poi, domep Yo ool EEéhela kal £& ‘OdvooEiog
kai €& TAGdog omoio Tod pdvtedg €ott Kol omoia tod iatpod kai [539¢] omoia T0D GMéwg, obT® Kooy
guoi &helov, &medn Kkai Eumelpotepog &l pod v ‘Opfpov, 6moia Tod Paymdod dotv, ® Twv, kol Tfig
TEYYNG THG POY®OKTG, G T® paydd mpoonkel kol okomeichor kol dakpivey mapd ToLG GAAOVG
avBpodmovg (fon, 539 d 5 —¢ 5).

M 1® oL, v 8 €yd, 00 vEov GAAL yépovTa S&l TOV dyafdv Sucactiv elvat, Oyipadii yeyovota Tiig adtciag
ol6v £oTtv, ovk oiksioy &v i avtod yuyfi évodoov fobnuévov, AL dAlotpiav &v dAlotpioug
PEUEAETNKOTO &V TOAAD Ypove SlncObvesBor olov mEQUKE KoKkdv, SmMGTHUY, oVK dumelpiq oikelq
kexpnuévov (Rep. 111, 409 b 4-9).

B Cf. Gorg. 463 b 4; 501 a 7.
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prodigiosa para se relacionar com os homens; o seu cerne eu
denomino lisonja.”®
A classificacdo da retérica como uma atividade que ndo ¢ arte permite inferir
que ha atividades que sejam artes. Assim, uma g&mtndevopo, mesmo ndo sendo
propriamente téxvr, possui elementos em comum com esta. A retdrica ¢ uma atividade
que nao ¢ arte. Dito de outro modo: ndo ¢ arte, mas ¢ atividade. Essa consideragao
permite investigar elementos positivos na retorica. O substantivo €mtrdevpa, o verbo
émtedevm e correlatos ndo sdo necessariamente utilizados com sentido negativo ou
depreciativo nos dialogos platonicos. Pelo contrario, referem-se a atividades, exercicios,
dedicagdo cuja orientagdo ¢ importante para a vida.
Primeiramente, a ocupagdo em que uma pessoa gasta a vida ¢ um tema
recorrente no didlogo Gorgias, pois estd estritamente ligado a questdo do estilo de vida

571

a ser adotado’’’. Ao tratar desse assunto com Calicles, Socrates expressa a seguinte

preocupacao:

Dentre todas as censuras volvidas contra mim, Calicles, esta é a mais
bela investigacdo: de que tipo deve ser o homem, com o que deve ele
se ocupar (émndedewv), e até que ponto, seja ele velho ou jovem.
Pois, se eu ndo ajo corretamente durante a minha vida, saibas tu que
ndo erro voluntariamente, mas por ignorancia propria. Tu, entdo,
assim como comegaste a admoestar-me, nao te eximas deste ponto,
mas mostra-me de forma suficiente aquilo com que devo me ocupar
(émmdevtéov) e de que modo poderia conquista-lo.”™

No mesmo sentido, na Apologia, émmdsvpa e cognatos aparecem coOmo

atividade, agir, conduta de vida, ocupacao, em referéncia ao modo de Socrates atuar:

376 Sokel toivov pot, @ Topyia, lvai Tt EmTdevpa TEQVIKOV PEV 0B, Yoyiic 88 oToyaoTikig kol avipeiag
Kol pUGEL SEWVTIC TPOGOIAETY TOlG AvOpdOTOIS: KAAD 08 adTod [463B] £yd 1O KeEdlaov Kolakeiav (Gorg.
463a6-b1).

> Dodds salienta, logo na primeira pagina da introdugio a sua traducdo do Gérgias, que, mesmo sendo a
retorica o ponto de partida do didlogo, desde Olimpiodoro se tem em conta que a preocupagdo ética, ou
seja, com o estilo de vida a ser adotado, ¢ fundamental. Cf. E. DODDS. Introduction. In: PLATO.
Gorgias, p. 1.

T mavtov 8¢ kalriom €otiv 1| okéyic, & Kodlikhelg, mepi to0tmv dv ob 81 HOEreTiuncog, Toiov Tvol
xp1 €lvan 1OV GvSpa kol Ti EmTndevey od péypr Tod, kainpeoPuTEPOV Kol vEDTEPOV dvTa. Sy Yap €1 T1
un 0pOde TpdTTe Katd TOV Blov TOV Epantod, £Dich TodTo BTL 0Dy Ekdv EEauapTave GAL dpabig i
gufj: o obv, domep HpEw vovPeteiv pe, p Gmootiic, GAA ikovée pot Evdsitar ti EotTv TodTO O
émndgvTéoV Lot Kol Tiva TPOTOV KINCAiUNV avantod, Kol €4v pe AAPNg vov Hév 6ol OLOAOYHGOVTO...
(Gorg. 487 e 7—488 a 7).
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Mas, talvez, se alguém me perguntar: “N&do te envergonhas, Socrates,
de te teres entregado a um g€nero de ocupacdo (€mtndsvpa
gmmdevooc) que te pde agora em risco de morrer?””

A ocupacdo enquanto atividade a que alguém dedica a vida ¢, portanto, tema que
merece preocupacao da parte de Platdo. Em si mesmo, ndo € positivo ou negativo, mas o
tipo de ocupagdo a que alguém se dedica tem implicacdes para se viver uma vida
honrada ou ndo.

No Lagques, discute-se, inicialmente, se o combate com armas deve ou nao ser
praticado pelos jovens. E o elemento determinante para tal discernimento ¢: “Por isso,
aqui estamos nos a examinar o que devem aprender ou praticar para se tornarem
perfeitos™ ™. Vale notar que o que Francisco Oliveira traduziu por “perfeitos” ¢ &piotot,
termo que indica a exceléncia e a pujanca para a vida da moAg. Aquilo que os jovens
praticam os conduz a perfei¢do ou ndo. A pergunta ¢ posta de modo mais direto adiante:
“Aprender a combater ¢ uma disciplina apropriada (¢mtidelov) para os jovens?*'.

A 1mportancia da ocupagdo, porém, nao exclui sua ambiguidade. No Eutidemo,
j& nas conclusdes, Socrates, com o intuito de levar Criton a dedicar-se a filosofia, diz:

Caro Criton, ndo sabes que em toda ocupacao (émttndevpatt), de uma
parte, sdo muitos os mediocres e 0s que nao tém nenhum valor, de
outra, sdo poucos, ao contrario, os sérios e que t€m valor? Pois a
ginastica ndo te parece ser uma bela coisa, e também a arte dos
negocios, a retérica e a estratégia?”™>

Notemos que ai a retorica aparece juntamente com algumas téyvat, consideradas
também como atividades, que em si mesmas nao sao belas ou feias, mas o modo como
cada um se dedica a elas ¢ que torna alguém valoroso ou ndo.

Nas discussdes sobre o belo, no Hipias Maior, a beleza das ocupacdes ou
atividades ¢ o ponto de partida para a conversa entre Socrates ¢ Hipias. Mesmo que
Socrates deixe de lado a questdo das ocupagdes para se perguntar sobre o belo, elas t€ém

sua importancia, aparecendo ao lado das leis: “Devemos assentir, Hipias, que todas as

" fome Gv odv gimot T ‘elt’ odk aioyxdvn, @ Zdkpatec, Towdtov Emthdevpa dmndedooc &€ ob

Kwdvvevelg vovi amoBaveiv;’ (Apol. 28 b 2-4.). Cf. também Apol. 29 b 9 —¢ 5.

w0 Nuelg 82 81 Todto okomoduev, Ti dv odtol paddvieg fi Emrndedoavieg dt1 dpiotot yévowvto (Lag.
179 d 2-7).

110 panpo toic pepaxiols mmdetoy eivat fj ob, 10 padeiv &v Smhoig phyecbot (Lag. 181 ¢ 8-9).

2 & pide Kpitov, odk oloBa 6t &v mavti émrndedpatt oi pév avhot morlol kai 0ddevdc G&tot, ol
S&omovdaiol OAiyol kai movtog dEot; mel YouvaoTIKE oD KaAdV Sokel GOl €lvon, Kol YPNUOTICTIKY Kai
pntopikn kol otpartnyio (Eutid. 307 a 3 -7).
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coisas que realmente tém beleza — incluindo leis e ocupag¢des — ndo apenas sao, como
parecem ser, belas aos olhos de todos?”>*’.

A importancia da atividade exercida aparece no mito escatologico do Gorgias,
quando Sdcrates expressa que a atividade exercida interfere no destino final da pessoa:

Portanto, parece-me que o mesmo sucede a alma, Calicles: quando
desnudada do corpo, todas essas coisas estdo manifestas nela, seja o
que concerne a sua natureza, seja as afecgdes que o homem possui na
alma mediante cada atividade.”

Do uso do termo émmdevpa e correlatos nos primeiros livros da Republica, é
oportuno destacar que ele € utilizado ao se tratar da ocupagao ou oficio do guardido:

Considera, pois, 6 Adimanto, o seguinte: se os guardides devem ser
imitadores ou ndo. Ou resulta do que dissemos anteriormente que cada
um s6 exerce bem uma profissdo, ¢ ndo muitas, mas se tentasse
exercer muitas, falharia em alcancar qualquer reputagio?’®

A partir da consideracdo dessas citagdes dos primeiros didlogos de Platao,
percebemos que a classificagdo da retorica como simples atividade ou ocupacdo nao
necessariamente a desmerece, pois as atividades praticadas interferem na formagao da
pessoa, como também em seu destino final.

A retérica € designada como éumeipia e émtndevpa, implicando que ela ndo ¢
uma t€yvn. Contudo, observando-se uma arte como a medicina, percebe-se que também
ela ¢ uma atividade baseada na experiéncia. O problema da retdrica ¢, conforme
Socrates expressa no Gorgias, ser apenas atividade e experiéncia. O que a deixa
limitada a essa situacdo ¢ sua dedicagdo exclusiva ao prazer e ao agrado, sem

~ 586
preocupagad com O Supremo bem

. Uma atividade baseada na experiéncia e que,
todavia, visasse ao bem supremo seria uma arte. De acordo com a descricdo que

Socrates faz no Gérgias, essa atividade voltada para o bem supremo seria a justica™ .

583 ¢ , kg ~ Y e r r \ ~ \ 3 . v /
0“07&0}’1’]60“8\/ OovvV TOLTO, O ITCTEl(X, TovTa Ta T OVt KOAQ Kol voupa Ko 81'!11'1]581)[1(11’0.

KaidoEalecOan kod [2948] eivon koi gaivesOar del mdow...(Hip. Mai. 294 ¢ 7-9). Cf. também Hip. Mai.
295¢c8—d3.

¥ EvENha TAVTOLOTIV &V TR Woyidl, £nedav YOpVmOF Tod chpotoc, Té Te Tig Pooem Kol T madfpato &
S0 TNVEMTHOELOY EKAOTOV TPAYLOTOG EOXEV €V T Wuyfi 0 dvBpwmog (Gorg. 524 d 4-7).

%5 168 Toivov, & Adeipavte, 0peL, TOTEPOV pmTikovg Nuiv &l etvan tovg dlakagh ob: § kol Todto
10ig EunpocOev Emetar, 8T £l Ekactog v pév dv émrndevpa KoAdg Emndevor, oA & ob, dAN &l
100T0 &myElpol, TOAAGDY EQUMTOUEVOCTAVTI®Y AmoTuyydvol &v, HoT  eivad mov EAAOYIHOC (Rep. 111, 394 ¢
1-5). Cf. também Rep. III, 395 a 1-5; b 9 — ¢ 3, que d& continuidade ao argumento em favor da
exclusividade da dedicagdo do guardido a um mesmo oficio (€mtndevpa).

6 Cf. Gorg. 465 a 1-2.

¥ Cf.Gérg. 465 ¢ 3.
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Mas a justica nao ¢ uma arte dos discursos. Tampouco a retorica, a qual,
conforme apresentada por Gorgias, Polo e Calicles, ndo ¢ uma arte do discurso, pois o
fim dela ndo ¢ a escolha das melhores palavras visando ao bem da mélg, mas agir de
modo tiranico, ou seja, como diz Polo: “ser possivel fazer na cidade o que lhe parecer,
matar, banir, e fazer tudo conforme a sua propria opinido™**. Nas palavras de Gorgias, a
finalidade da retérica ndo € o servico, e sim o dominio. Ao ser interrogado sobre o bem
a que a retorica se destina, o personagem diz:

Aquele que ¢, Socrates, verdadeiramente o maior bem e a causa
simultanea de liberdade para os proprios homens e para cada um
deles, de dominio sobre os outros na propria cidade.”™

A retorica como um projeto de dominio aparece também como algo comodo: “E
entdo, Socrates, nao ¢ uma enorme comodidade: mesmo nao tendo aprendido as demais
artes, mas apenas esta, nao ser em nada inferior aos artifices?°%°. Mas nem toda retorica
precisa ser assim. E o que desejamos explicitar a seguir.

No didlogo Gorgias, a possibilidade de uma retérica como arte do discurso
propriamente surge da pergunta de Sécrates a Calicles:

E o que ¢ a retorica dirigida ao povo de Atenas e a todos os
outros povos de homens livres que vivem nas cidades, o que ela
¢, entdo, para no6s? Porventura os retores te parecem falar
sempre visando ao supremo bem e tendo-o como mira, a fim de
que os cidadaos se tornem melhores ao maximo por meio de
seus discursos? Ou também eles se volvem ao deleite dos
espectadores, descuram do interesse comum em vista do seu
particular, e relacionam-se com os povos como se fossem eles
criangas, tentando apenas deleitd-los, sem a preocupagao de

. - 0391
torna-los melhores ou piores por isso?

B 4L Eyoye TodTo Méym Smep Gpty, dEeivan &v Tij TOkeL, O Gv S0k oT®, TOLEWY TOUTO, Kol GITOKTEWOVTL
Kai EkPaAlovTt Kol Tavo TpdTTovt Katd TV avTod d0&av (Gorg. 469 ¢ 5-7).

¥ Smep gotiv, O Zdkpatec, Tf Andeie péyiotov Gyaddv kai aitiov dua pév érevdepiag adtoic Toic
avOpadmoLs, dpo 8¢ Tod GAL@V dpyewv &v i) avtod TOAEL EKdoT® (Gorg. 452 d -58).

3% ovKoby TOAM paoTdvn, G ThkpoTeg, yiyvetat, ui poddvta tag Alag Tégvag G piay TadTny, pndtv
éhattodoBat tdv onpovpydv (Gorg. 459 ¢ 3-5).

M lev: 1 8¢ M mpog OV Abnvaiov dijpov prTopiky Kol Todg EALoVS TOVC £V Taic TOAESV SHHOVE TODG
TV ElevBépmv avopdv, ti mote MUV avtn €otiv; TdTEPOV GOl dokoDGY TPog TO PEATIGTOV del Aéyewy ol
MTopec, TovTOL GTOYXALOHEVOL, dTMC 0l ToATTan MG BéATIoTOL EGOVTal S18 ToDC avT@Y AdYoVC, i Kai ovTol
pog 10 Yopilecbut Toilg ToAitaig dpunuévotl, kai Eveka tod diov 10D abTd®V dAywpodvteg TOD KOwvoD,
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Mesmo em uma se¢do na qual Calicles nao esta disposto ao didlogo, ele vai um
pouco além do esquema de resposta “sim ou ndo”, e chama a atencdo de Socrates para a
complexidade da questdo: “[...] hd, de um lado, quem zele pelos cidaddos quando
pronuncia seus discursos, e quem, de outro, seja do tipo a que te referes™ 2. Embora néo
encontre um retor que pratique uma oratéria assim no presente ou no passado’-,
Sécrates concorda, entdo, com a possibilidade de uma retérica bela: “[...] que se dispde
para tornar melhores a0 maximo as almas dos cidaddos e as defende, dizendo o que ¢
melhor, sendo isso mais aprazivel ou menos aprazivel aos ouvintes™**. Néo & preciso
fazer muito esfor¢o para ver nessa possivel retérica bela uma relagdo com a medicina e,
particularmente, com o trabalho do médico, que, ao ministrar tratamento ao doente, ndo
tem em vista o agrado, mas a cura, ndo lhe importando, para tanto, se o remédio ¢ doce
ou amargo.

Antes de elencar as caracteristicas da bela retorica, tendo em consideragao
elementos que Platdo apresentou no Gorgias e nos livros I, II e Il da Republica, deve-
se salientar que Socrates, ao dialogar com Calicles, explicita a nogdo de retorica para

além dos discursos proferidos nos tribunais e nas reunides politicas da cidade™”,

incluindo outras atividades “concernentes a alma” (mepi woyv)°, como as artes

.. L. . , L. 597 . A . 508 . , . 599 .
musicais (aulética, citaristica)” ', a poesia ditirambica™ e a poesia tragica’ . Diz
Sécrates: “Vamos 14! Se alguém retirasse de toda a poesia o canto, o ritmo e o metro,
ndo restariam apenas discursos?”*”’. Poetas e retores, entdo, agiriam do mesmo modo.
Nesse contexto, a retdrica praticada em Atenas, apenas com o fim de produzir agrado,
seria, portanto, apenas lisonja®".

Ao procurar definir a retdrica, Socrates dialoga com Gorgias e, mesmo tendo-a

criticado, apresenta elementos que a compdem, embora ndo sejam exclusivos dela.

domnep maict Tpocopthodot Toig dNpotg, xapileodarl avtoig mewpdpevol povov, ei 8¢ ye Pedtiovg Ecovron fj
y€lpovg dia tavta, 00dEY epovtifovo (Gorg. 502 d 10— 503 a 1).

72 00y, Gmhodv ETt ToDTo £pmTAC: £lol pév Yap ol kNdopEvoL TMV Tohtdy Aéyovotv & Aéyovoty, sicty 88
Kai olovg o Aéyelg (Gorg. 503 a 2-4).

% Cf. Gorg. 503 bl e ss.

1o napackevdley dnmg og PértioTtar Eooviol T®V TOAMTAV ol yuyai, Kol dopdyecbor Aéyovta T
Béltiora, gite dio gite andéotepa Eotan T0ig dxovovotv (Gorg. 503 a 7-8).

% Cf. Gorg. 452 ¢ 1-4.

%6 Cf. Gorg. 501 b 3.

Y7 Cf. Gorg. 501 e 1—5.

% Cf. Gorg. 501 e —502 a 8.

% Cf. Gorg. 502 b 1-8.

590 (pépe 81, €1 TIg TEPIELOL THG TOMGEMS TAONG TO TE PEAOG Kok TOV PLOPOV Kol TO péTpov, BALo Tt i Adyot
yiyvovtot 10 Aemopevov (Gorg. 502 ¢ 5-7).

OV Cf. Gorg. 502 d 7-8.
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Depois de afirmar ser conhecedor da retérica® e, portanto, um bem qualificado retor®”,

Sécrates estabelece que o conhecimento (émotfun) da retérica concerne a discursos®,
tornando as pessoas aptas a falar (Aéyew) e a pensar (@poveilv) sobre algo®®.
Recordemos que soé isso ndao define a retorica; ¢ preciso algo mais. Contudo, a
necessidade de algo mais ndo exclui que ser um conhecimento a respeito de discursos
também faca parte da retérica. Ademais, “toda a sua agdo e realizagdo se fazem
mediante o discurso”®®. A agdo que a retérica realiza é a persuasdo: “[...] a retorica é
artifice de persuasao, e todo seu exercicio e cerne convergem a esse fim. Ou tens algo a
mais a acrescentar ao poder da retorica, além de incutir na alma dos ouvintes a
persuasdo?”®’. Por outro lado, ndo sendo a persuasio exclusiva da retorica, é preciso
considerar duas formas de persuasdo: “a que infunde crenca sem o saber e a que infunde
conhecimento™®®. A funcdo da retorica ndo ¢ produzir conhecimento (émiotiun), mas
gerar crenca (motic)®”. E esse o modo possivel de lidar com a multiddo®'’. Porém,
diferentemente do conhecimento que é sempre verdadeiro®'!, a crenca pode ser falsa ou
verdadeira: “Se alguém te perguntasse: ‘Porventura hd, Gorgias, crenga falsa e crenca

verdadeira?’, tu confirmarias, presumo eu®?,

Sendo especialista em persuasdo, o
personagem Gorgias assevera, portanto: “[...] ndo ha nada sobre o que o retor nao seja
mais persuasivo do que qualquer outro artifice da multiddo. Esse ¢ o tamanho e o tipo
do poder dessa arte”®'. Socrates, todavia, expde o limite da retérica, do ponto de vista
do conhecimento: “[...] a retérica nao deve conhecer as coisas em si mesmas, mas

descobrir algum mecanismo persuasivo, de modo a parecer, aos ignorantes, conhecer

02 Cf. Gorg. 449 a 5.
3 Cf. Gorg. 449 a 7.
8% Cf. Gorg. 449 e 1.
595 Cf. Gorg. 449 e 5-6.
696 ghd maioo 1y TPEELS Kad 1) KOpoote St Adymv €otiv (Gorg. 450 b 10 —¢ 1).
607 [...] me0odg dnpuovpydc éotv 1y PrTopiet, Kai f| Tpaypateio adtiic dmaca kol 1O Kepdhotov i ToHTo
tehevtd: §| Exelg TL Aéyewv éml mAéov v PnTopikny dvvacOot 1 telfd Toig dcovovowy v Ti| Yoyl TolEly;
(Gorg. 453 a 2-5).
% Bovrer odv dbo £idN BdpeV mEBode, O piv ToTv TopexdpEvoV Gvev Tod eidévar, TO & SmoTAUNV
(Gorg. 454 ¢ 3-4.)
9 Cf. Gorg. 454 ¢ -455 a 2.
610 Cf. Gorg. 455 5-7.
811 Cf. Gorg. 454 d 6-7.
612 wohddg yap ofet: yvhon 88 EvOévde. £l yap Tig oe Epotto: dp” Eotv Tig, & Topyio, mioTic Wevdiic Koi
AN’ paing v, d¢ &yd oluan (Gorg. 454 d 5-6).

o0 yap &otv mepi HTOL OVK AV TOAVAOTEPOV €imoL O PNTOPIKOG 1| GALOG OGTIGODV TMV dMovpydV v
TAROEL 1) L&V ovV SHvaG TocanTy 0TIV Kol TolanT THG TéYVNG... (Gorg. 456 ¢ 4-7).
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mais do que aquele que tem conhecimento™'®. A forca da retérica, portanto, estd em
gerar persuasdo, fazer crer, independentemente da questdo do conhecimento. Ainda que
essa poténcia seja ambigua e possa causar o mal, como vimos na conversa com Célicles,
Socrates reconhece a possibilidade de ela ser utilizada para o bem dos cidados®"’.

Nos livros da Republica aqui estudados, a retérica em si mesma ndo ¢ citada
explicitamente como atividade ou arte, mas a preocupacao com os discursos ¢ evidente,
como vimos ao tratar das téyvor no capitulo II. Considerando, entdo, as caracteristicas
da retorica apresentadas no Gorgias e a preocupacdo com os discursos na Republica, ¢
possivel conjecturar o exercicio da bela retorica em uma cidade justa.

Primeiramente, ¢ preciso retomar as consideragdes de Platdo sobre as artes no
estabelecimento da moAlg. Dois aspectos sdo basilares: por um lado, as téyvor sdo
criadas para a satisfagdo das necessidades humanas; por outro, a cidade ¢ constituida
para que os artifices, isto é, os especialistas em cada arte, vivam em comum,
compartilhando os beneficios que as respectivas artes proporcionam®'®. Uma possivel
arte do discurso persuasivo precisa ser considerada e posta a prova no ambiente da
cidade compreendida desse modo.

Para ser t€yvn, como ¢ o caso da medicina, uma atividade precisa dar algo de
devido e conveniente®’. Se a medicina da aos corpos bebida, comida e remédios, a
retdrica ofereceria algo a quem? E o que? Observando o exemplo no qual Platdo pde o
retor Gorgias ao lado do seu irmio Herédico, que ¢ médico®'®, poderiamos conjecturar
que o beneficio da retérica destina-se primeiramente ao especialista. E em favor dos
onuwovpyoi que o retor deve agir. No exemplo dado, ndo estd em questdo que o
conhecimento pertenca ao médico. Mas o fato de conhecer ndo o faz necessariamente
persuasivo. Um exemplo de colaboragdo possivel entre as artes aparece na Republica,
quando Soécrates discute com Trasimaco a questdo de a justiga ser vantagem do mais
forte ou do mais fraco:

Por conseguinte, ndo ¢ da sua propria arte que advém a cada um
esta vantagem, que ¢ a obtengao de um salario; mas se devemos

examinar a questao, com rigor, a medicina produz a saude, a arte

614 ootdr pdv o mphrypota 0088V el adTiv eidévan dmac Exel, pmyaviyy [459&] 8¢ Tva teldode nopnKévar
dote paivesBat Toig 00K €i0001 paAAOV gldéval TdV gidoT@V (Gorg. 459 b 7 —c 2).

15 Cf. Gorg. 503 a 2-4.

616 Cf. Rep. 11, 369 b 7 — ¢ 10.

S17.Cf. Rep. 1,332 ¢ 6-7.

1% Cf. Gorg., 456 a 7—b 5. Cf. também 448 b 4-6.
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dos lucros, o salario, e a do arquiteto, uma casa, ao passo que a
arte dos lucros que a acompanha, da o saldrio. E as outras todas,
igualmente, produzem cada uma o seu efeito e sdo vantajosas
aquele a quem se aplicam.®"”

Nesse caso, a arte da remuneragdo (puicBapvntikr]) colabora com outras para
fornecer a devida remuneragdo aos artifices. O especialista em remuneragdo nao possui
o0 mesmo conhecimento que o médico ou o construtor de casas, mas pode colaborar com
eles. Do mesmo modo a retérica: sem possuir o mesmo conhecimento que os artifices,
ela pode auxilia-los, sem querer tirar-lhes o lugar ou alegar conhecer mais que eles os
assuntos que lhes competem. Sua fung@o ndo seria aparentar conhecer o que ignora, mas
evidenciar o conhecimento que se tem. A boa retorica ndo ¢ o anel que o pastor Giges
encontrou e lhe deu acesso ao poder tirdnico®”’, ou instrumento para se livrar das
punicdes pela injustica cometida®'. Ndo é, portanto, uma arte da dissimulago, na qual
quem comete injusticas e atrocidades procura dissimular o mal realizado e granjear
fama de benfeitor.

O carater ambiguo de uma arte ¢ levantado por Platdo na conversa entre Sdcrates
e Polemarco, quando se discute que o conhecimento pode ser usado para beneficiar ou
para prejudicar. Seguindo essa linha de raciocinio, o guardido hébil pode também ser
um ladrfio astuto®*?. Entretanto, quando o conhecimento é usado para prejudicar, e nido
para beneficiar, ele se desvia de sua fungdo, e a arte deixa de ser arte. Usar o
conhecimento para prejudicar, ainda que seja possivel, ndo € o escopo de uma TV
Essa ambiguidade ameaca a arte do discurso persuasivo. Gorgias reconhece que um
retor pode usar o conhecimento de modo inadequado, mas isso ndo ¢ motivo para que a
retérica em si seja condenada ou ndo possa ser ensinada®®.

Da conversa com Trasimaco, Socrates conclui que uma arte nao tem em vista a
conveniéncia do mais forte, e sim a do necessitado: a medicina busca satisfazer ao

. - . . 624 , .
corpo, a equitagdo ao cavalo e assim por diante’". Mesmo quando Trasimaco diz que o

519 00K Gpa 6md Thg oo TéERVNG EkGoTE ol 1) deeria £oTiv, 1 T0D oD Afyig, GAN, &l Sel dxpiBidg
okomeioBatl, N pev iatpikn vyielov motel, 1 8¢ poboapynrikn woebov, kol 1 pev oikodopkn oikiav, 1 6&
wobopvnrikn avtf Emopévn wichov, kol ai dAlot micor obtwg tO avtiig ékdotn £pyov €pydleton kai
OPeAel ékgivo 8¢° O Tétaktan (Rep. 1, 346 d 1-6).

620 Cf. Rep. 11,359 ¢ 7—360 b 2.

21 Cf. Rep. 11, 361 b 1-5; 365 b 6 — ¢ 5.

22 Cf. Rep. 1,336 ¢ 6—-334209.

63 Cf. Gorg. 457a5—c 3.

824 Cf. Rep. 1,342 ¢ 1-5;d 1-8.
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pastor cuida das ovelhas ndo para a satisfacdo delas, mas de si mesmo, Socrates

diferencia o cuidado do rebanho da arte de lucrar®®

. De fato, toda arte existe para
satisfacdo das necessidades humanas. A retdrica praticada em Atenas se voltava para a
conveniéncia do mais forte. Entretanto, para que seja arte do discurso persuasivo, a
retorica precisa pensar € voltar-se para o mais fraco. Assim, o retor tem de direcionar
seu conhecimento ndo para a satisfacdo propria, mas para a satisfacdo do ouvinte. Fara
isso porque a boa retdrica quer convencer ndo para se sentir vitoriosa pelo
convencimento em si, € sim para o beneficio de quem ouve o discurso. Assim como o
médico procura prescrever o que ¢ vantajoso ao doente, o retor deve buscar discursos
persuasivos em vista do bem do cidadio e, em tltima analise, da ToAg.

No discurso sobre a cidade, Platdo destaca a formacdo a ser dada ao guardido
(e0AaE)*®, levando em consideragdo o trabalho que deve desempenhar, ou seja, a
vigilancia sobre toda a moA1G, sua regéncia interna e externa. Na formacao proposta, um
cuidado especial ¢ dado aos discursos, pois se leva em conta a persuasdo que eles
exercem sobre a alma de quem os escuta. Das consideragdes feitas a respeito, podem-se
destacar elementos que ajudam a caracterizar uma arte do discurso.

627, tem em alta conta os

628

Uma bela retorica, ou seja, que zele pelos cidadaos
discursos proferidos. O cuidado que se preconiza com os pvBot contados aos infantes
deve também ser observado pelos retores. A retdrica que leva em conta o bem-estar da
cidade nao pode buscar a persuasao a qualquer prego. Tem sempre em consideragao as
consequéncias dela para a alma. Artificios que desestabilizem a vida da cidade devem
ser evitados. Esse mesmo critério pode ser inferido do episdédio em que Socrates e seus
interlocutores pedem a censura da mentira sem nobreza®®, pois mesmo a verdade deve
ser relatada de modo a salvaguardar a formacao do guardido e, por conseguinte, o bem

630

da oM. Nesse sentido, se houver prévia consideragdao pelo bem da moiig, a mentira

pode ser utilizada, mas com muito cuidado, “[...] sob a forma de remédio (év

Qap udKov)”63 g

633 Cf. Rep. 1, 343 b 8-10.
626 Cf. Rep. 11,374 d 8 — ¢ 9.
27 Cf. Gorg. 503 a 2.

628 Cf. Rep. 11, 377 ¢ 1-2.

629 Cf. Rep. 11, 377 d e ss.
630 Cf. Rep. 11, 378 a 2-5.

81 Cf. Rep. 11,389 b 9.
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O uso das figuras de linguagem e artificios persuasivos numa retdrica que
levasse em considera¢@o a harmonia da cidade precisariam ser feito com justa medida,
de modo a incutir coragem, ¢ nio medo nos ouvintes®>. O que o orador praticante da
bela retorica deve priorizar em seus discursos sdo artificios que promovam firmeza e

bom senso®*, ou uma vida ordenada e corajosa®*.

632 Cf. Rep. 11, 387 ¢ 20.
63 Cf. Rep. 111,396 ¢ 10 —¢ 1.
634 Cf. Rep. 111, 399 e 8-9.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nao ¢ possivel pensar uma cidade — espago onde os seres humanos se agrupam
para responder de modo eficiente a suas necessidades — sem o discurso persuasivo, que
contrasta com o uso da forga fisica na solu¢ao dos problemas gerados por conflitos de
interesses. No tempo em que Platdo viveu, Atenas era uma noAig na qual o discurso era
ferramenta privilegiada de interacdo entre os cidaddos. Nas assembleias e nos tribunais,
a palavra era o meio pelo qual se reforgava o ideal da vida comum, se tomavam
decisdes e se resolviam querelas sem embate fisico ou derramamento de sangue. Em
decorréncia disso, surgiram na Grécia mestres dedicados ao uso eficaz da palavra,
especialistas na arte de falar bem, de tocar as almas das pessoas em vista de seus
objetivos.

Nao obstante ser um instrumento mais civilizado em comparagdo com o
enfrentamento fisico, as batalhas e as guerras, Platdo mostra que o discurso ndo ¢ um
instrumento perfeito, mas perfectivel, na busca do bem comum. A palavra ou o
raciocinio — acepgdes abarcadas pelo conceito de Adyog — sdo passiveis de engano, de
mentira e, por isso, podem ser instrumentos de injustica. E uma das grandes injusticas
cometidas pela cidade de Atenas mediante o discurso foram o julgamento inapropriado
e a condenagdo de Socrates, conforme se 1€ no inicio da Apologia:

Nao sei, atenienses, que influéncia exerceram meus acusadores em
VvO0sso espirito; a mim proprio, quase me fizeram esquecer quem sou,
tal a forca da persuasdo de sua ecloquéncia. Verdade, porém, a bem
dizer, ndo proferiram nenhuma. Uma, sobretudo, me assombrou das
muitas aleivosias que assacaram: a recomendagdo de cautela para ndo
vos deixardes embair pelo orador formidavel que sou.*”

Esse trecho, do inicio da Apologia, considerada uma das primeiras obras de
Platdo, apresenta bem a suspeita com a qual esse filosofo considerou a arte dos

discursos, a qual nos instigou ao presente trabalho. Sabe-se que o didlogo amistoso, no

’ b uav VuEgic, @ avdpeg AOnvoiot, tendvlate YO THV UMV KaTNYOp®Y, 0VK 01da: &y & oDV Kai
adTOg O AOTOV OAlyoL Euavtod émehabouny, obTo meowmg gleyov. kaitol aAnbég e ¢ &mog eimeiv
0038V gipnkacwv. uahaw 8& oty &v €0avpaca TdV ToAAGY GV yedoavto, TodTo &v @ EAeyov O xpTiv
vuag evAaPeicOot pur v’ Epod E€amatndiite [17h] dg dewvod dvtog Aéyew (4pol. 17 a 1-8).
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qual nao ha interesse em haver um vencedor, mas em clarificar o maximo possivel um
tema tratado, é o modo preferido por Platio de se valer do Adyoc. E esse modo de
dialogar que caracteriza sua filosofia, em oposicdo as grandes exposi¢cdes dos mestres
de oratéria da Grécia de entdo, como os sofistas. A retorica ensinada por esses mestres
foi criticada por Platdo de forma bastante veemente, conforme vimos na passagem que
abre o primeiro capitulo deste trabalho, na qual a retorica parece ser apenas adulagdo,
lisonja, atividade inapropriada para uma alma corajosa no relacionamento com os
outros™. Nesse sentido, entdo, a retérica ndo seria téyvn, arte bem estabelecida, de
saber comprovado, como a medicina, por exemplo.

A critica de Platdo reflete, em via negativa, a importancia dos discursos para a
vida da Grécia, especialmente de Atenas. A relevancia da oratéria, do discurso publico,
se percebe no pensamento de Gorgias, o mestre de retérica de Leontinos, que evidencia,
por um lado, as limitagdes do Adyoc no Tratado sobre o ndo-ente: ha um fosso entre as
coisas em si e as palavras, entre o ser e o discurso. Por outro lado, ele demonstra, no
Elogio de Helena e na Defesa de Palamedes, que essas limitagdes ndo impedem que o
discurso seja um senhor poderoso, capaz de influenciar no ordenamento da moAg, de
modo benéfico ou maléfico, assim como um farmaco influencia o corpo. O beneficio do
discurso para a cidade ¢ reconhecido também por Isdcrates, que vé na educacdo para o
discurso um expediente que pode determinar o futuro da cidade, chamando de
ooocopia e de cuidado da alma (tfig yoyfic émuélelav) o aprendizado para discursar na
cidade. Como de Isécrates nos chegaram mais obras do que as trés de Gorgias de
Leontinos, nele se pode perceber com mais clareza a critica a um certo modo de
discursar enganoso, despreocupado com o bom ordenadmento da mwdéAig, mas avido de
lucros.

De qualquer maneira, tanto em Gorgias como em IsoOcrates, € possivel perceber a
importancia de bem discursar tendo em vista o bom ordenamento da moAlg. Neles,
portanto, ¢ possivel perceber a viabilidade de uma arte do discurso positiva, benéfica, o
que nem sempre ¢ facilmente observavel em Platdo, por causa das criticas aqueles que
lidam com o discurso na cidade, como sofistas, artistas, retores e poetas. De fato, sao
bem conhecidas as passagens de Platao marcadas pela critica a atividade dos discursos.
No Gorgias, por exemplo, ele afirmou que a retorica, tal qual era praticada, ndo poderia

ser considerada arte, mas mera adulagdo, por ser desprovida de conhecimento e ndo ter

836 Cf. Gorg. 463 a6—Db 1.
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claramente uma coisa especifica a que se dedique. Contudo, no mesmo dialogo ele
admite a possibilidade de uma bela retorica, que certamente poderia ser considerada

s 637
uma €N

. A fim de observar, na visao de Platdo, o que seria necessario para que a
retorica fosse considerada uma t€yvn, tomamos como ponto de partida a imagem que
ele mesmo nos oferece no didlogo Gorgias: o retor ao lado do médico, ou Gorgias ao
lado de seu irmao Herddico. Como vimos, a medicina para Platdo ¢ uma arte exemplar,
que tem lugar reconhecido na woALG.

O que ¢ necessario para que a retérica tenha seu lugar na cidade? Para isso,
primeiramente levamos em consideracdo o modo pelo qual Platdo se serve das téyvon
para organizar, por meio do discurso, sua cidade exemplar (Ady®), sempre considerando
que a mOAG € o lugar em que os seres humanos se encontram para atender a suas
necessidades. E nisso, as artes tém papel fundamental, ja que possibilitam a satisfacao
eficiente de alguma necessidade, oferecendo algo a alguém que necessite, levando
primeiramente em consideracdo ndo a si mesmas, mas sobretudo a conveniéncia dos que
precisam delas.

A medicina ¢, para Platdo, uma téyvn cujo estatuto se pode perceber com
facilidade: ¢ um conhecimento em vista da saude dos corpos, dando-lhes alimento e
remédio. A relevancia dos estudos medicinais na época de Platdo pode ser constatada,
por exemplo, no escrito A antiga medicina — do corpus hipocraticum —, em que o autor
defende a medicina como um saber dotado de meios, principios e caminhos, que se
estabeleceram, ao longo do tempo, a partir da pratica. Por ser um saber organizado, que
ndo age ao acaso, a medicina ¢ para Platdo uma téyvn exemplar, cujo conhecimento
sobre o corpo permite discernir o que lhe ¢ saudavel ou prejudicial e fazer discursos a
respeito disso. Por essas caracteristicas, a medicina ¢ arte util e proveitosa aos cidadaos.
E a retdrica, enquanto arte dos discursos, pode ser util e proveitosa para a ToOAC?

Ao observar a organizagdo da cidade na Republica, vimos que Platdo da especial
relevo a formagdo do guardido, e nessa formacdo evidencia sua preocupacdo com a
povoikn, que diz respeito ndo s6 a musica enquanto melodia e canto, mas a tudo o que
tem a ver com os discursos. A preocupacao do filésofo, nesse sentido, ¢ que todos os
discursos que formam o guardido levem em conta o que se espera dele, quer seja,
alguém preparado para zelar pela cidade interna e externamente, como um todo. Por

isso, € preciso selecionar desde cedo quais serdo os discursos contados a eles pelas maes

87 Cf. Gorg. 503 a 2-4.
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€ amas, para que incutam coragem em suas almas, e ndo covardia. Esse cuidado com os
discursos — ndo so os proferidos na assembleia ou nos tribunais — revela a importancia
que Platdo confere a essa poténcia humana, que pode se expressar de varias formas:
também como filosofia, como dialética.

Mas nem sempre ¢ possivel realizar a conversa amistosa entre duas ou trés
pessoas. Nao seria necessaria uma arte que, levando em conta o bem da cidade, pudesse
lidar com esses discursos? No Fedro se fala de uma boa retorica, baseada no
conhecimento e capaz de conduzir almas mediante argumentos®®; por isso se tem a
impressao de que o Fedro apresenta uma visdo mais positiva da retérica do que o
Gorgias, no qual o rétulo de adulagdo (koAaxeia) se sobressai. No entanto, conforme
vimos, sem deixar de lado as merecidas criticas ao modo pelo qual a retorica era
praticada, Platdo aventa, ja no Gorgias, a possibilidade de uma retorica que zele pelos
cidaddos®’, como salientamos acima, além de levantar os elementos que poderiam
compoO-la. A retérica ¢ uma atividade e uma experiéncia, elementos que, mesmo nao
sendo suficientes para compor uma arte, também tém sua importidncia. Assim, ter
experiéncia de discursar de modo persuasivo ndo desmerece a retorica enquanto arte.

O que Gorgias precisaria ter para ser um artifice como seu irmao Herodico, se a
atividade que ele realiza ¢ de evidente utilidade, ja4 que colabora para que o doente
aceite submeter-se aos tratamentos, coisa que o médico ndo conseguiu, mesmo tendo
todos os conhecimentos necessarios? Segundo as exigéncias de Platdo no discurso sobre
a cidade, falta a retorica, antes de tudo, estar a servi¢o do seu ouvinte, em vez de por em
primeiro lugar o desejo tiranico de ter sucesso a qualquer custo, cometendo injusticas
sem ser punido. Ou seja, para ndo se reduzir a uma atividade meramente preocupada
com as aparéncias, com o agrado dos ouvintes, a retorica precisa priorizar o bem dos
seus ouvintes, como o médico que deseja ndo agradar o paciente, mas cura-lo. A
ineficiéncia de Herddico — o médico que conhece os procedimentos da medicina — para
curar o doente e o sucesso de Gorgias — ndo aplicando o tratamento, mas persuadindo o
doente a submeter-se a ele — sugerem um lugar para a retdrica na cidade, desde que ela
nao deseje furtar o lugar proprio da medicina e das outras téyvor, como a arte de
calcular os salérios ndo toma o lugar da arte do pastor, que ¢ o cuidado do rebanho.

Desse modo, a funcdo da retorica ndo seria aparentar o conhecimento das outras artes,

0% Cf. Fedr. 261 a 4 e ss.
839 Cf. Gérg. 503 a1 e ss.
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mas auxilid-las a explicitar e a aplicar bem o conhecimento que possuem, levando em
consideracao o bom ordenamento da cidade, causa a que Socrates dedicou sua vida e
seus discursos:
Assim, dou adeus as honras da maioria dos homens e tentarei
realmente, exercitando a verdade, viver de modo a ser o melhor o
quanto me for possivel ser, e morrer quando a morte me acometer. E

exorto a isso todos os outros homens, na medida do possivel.**’

640 r Yooz \ \ \ ~ ~ 5 , 3 sA 5 ~ r ~ 3
...XOipe ovV £400G TAG TIAG TAG TOV TOAADY AvOpOT®Y, TNV dAN0e0V AoK®V TTEPAcOopaL T® GVTL MG

av dvvopa Bértiotog OV kol (v kal €nedav anobviok® amobviiokey. mopakai®d 6& Kol ToVG GAAOLG
mavtag avpadmrove, ko doov duvapat...(Gorg. 526 d—e 2.)
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