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Sobre o ensinar como o mundo deve ser, para falar ainda uma palavra,
de toda maneira a filosofia chega sempre tarde demais. Enguanto
pensamento do mundo, ela somente aparece no tempo depois que a
efetividade completou seu processo de formacdo e se concluiu. Aquilo
que ensina o conceito mostra necessariamente do mesmo modo a
historia, de que somente na maturidade da efetividade aparece o ideal
frente ao real e edifica para si esse mesmo mundo, apreendido em sua
substancia no figura de um reino intelectual. Quando a filosofia pinta
seu cinza sobre cinza, entdo uma figura da vida se tornou velha e, com
cinza sobre cinza, ela ndo se deixa rejuvenescer, porém apenas
conhecer; a coruja de Minerva somente comega Seu VOO com a
irrupcédo do crepusculo.

(HEGEL, 2010, p. 44)

[...] é preciso continuar, ndo posso continuar, € preciso continuar,
entdo vou continuar, € preciso dizer palavras, enquanto houver, é
preciso dizé-las, até que elas me encontrem, até que elas me digam,
estranha pena, estranho pecado, € preciso continuar, talvez ja tenha
sido feito, talvez ja tenham me dito, talvez ja tenham me levado até o
limiar da minha historia, diante da porta que se abre para a minha
histdria, isso me surpreenderia, se ela se abrir, vai ser eu, vai ser o
siléncio, ali onde estou, néo sei, ndo saberei nunca, no siléncio ndo se
sabe, é preciso continuar, ndo posso continuar, vou continuar.

O inominavel
(BECKETT, 2009, p. 185)



RESUMO

Quais os potenciais de transformacao a Teoria Critica poderia ainda suscitar em tempos de
esvaziamento da ideia de proletariado? A teoria normativa precisa pressupor um ideal
(expectacional) para amparar a pratica emancipatoria. Esse ideal precisaria, ndo obstante, para
comportar certa dinamica transformativa incluente da praxis, comprometer-se com a negagédo
do campo das expectativas normativas, isto €, do plano da justificacdo das demandas por uma
“vida boa”. Analisando essa dificuldade, propria de uma critica com exigéncias de
transcendéncia intramundana, especialmente pelo prisma da teoria do reconhecimento de Axel
Honneth, verificamos que o autor buscaria juntar tanto a essencialidade dos conflitos como a
ideia de normatividade na Luta por Reconhecimento a fim de poder fazer uma leitura racional
e ainda fiel ao projeto de modernidade da sociedade. Verificamos assim que Honneth, apesar
de agregar o conflito e a dinamica de demandas possivelmente indeterminadas como questdes
para a teoria do reconhecimento e do processo de emancipacdo social, ndo se afasta
plenamente do projeto de defesa da razdo moderna como sustentaculo e principio maior para
amparar o progresso social seguro, tal como Habermas o sustenta na versdo de uma ética do
discurso. Para pdr esse projeto em perspectiva com o seu arquétipo de critica, isto €, com o
modelo que revela a necessidade de uma transcendéncia intramundana, buscamos interpretar
0 conceito de Pdébel (plebe) na Filosofia do Direito de Hegel. Esse conceito nos permite
diferenciar dois tipos ideais no modo como se realiza e se ampara um juizo racional que tem
por base a liberdade como chave de leitura do progresso. Com essa diferenciacdo tornamos
mais claro o problema que envolve a relagdo entre teoria e préaxis na efetividade da critica
social, pois os dois tipos ideais comportariam riscos assim como teriam seus beneficios, caso
adotados em particular e em exclusdo um do outro. A partir dessa identificacdo, procuramos
elucidar que uma ética do reconhecimento deveria comportar uma meta-ética que lhe abrisse
para momentos de questionamento do proprio conteido racional nas expectativas de justica,
dado que se abre a uma leitura em que a experiéncia tem primazia sobre a consciéncia, iSso ao
menos da perspectiva da “politica”. Logo, sabendo que “a coruja de Minerva s6 alga voo ao
entardecer”, ndo podendo assim ser guia ultimo e absoluto do homem, o conceito de
reconhecimento, caso queira ser base ndo s0 de uma ética, mas de uma politica, necessitaria
incluir um momento de “indeterminagdo produtiva” nos momentos 16gicos que explicam sua

dindmica social.

Palavras-chave: Hegel. Honneth. Critica. Negacdo. Indeterminacao.



ABSTRACT

What potential transformations could the Critical Theory still give rise to in times of emptying
of the idea of the proletariat? Normative theory needs to presuppose an ideal (expectation) to
support emancipatory practice. This ideal, however, would need to include some
transformative dynamics of praxis, to be committed to the negation of the field of normative
expectations, that is, of the plane of justification of the demands for a "good life." Analyzing
this difficulty, typical of a critique with demands of intramundane transcendence, especially
from the prism of Axel Honneth's recognition theory, we verified that the author sought to
combine both the essentiality of the conflicts and the idea of normativity in the Struggle for
Recognition, to do a rational and still faithful reading to the project of modernity of society.
We thus find that Honneth, while adding the conflict and the dynamics of possibly
indeterminate demands as questions to the theory of recognition and the process of social
emancipation, does not depart fully from the project of defense of modern reason as a support
and major principle to support the secure social progress, as Habermas maintains in the
version of a discourse ethics. In order to put this project in perspective with its critical
archetype, that is, with the model that reveals the need for intramundane transcendence, we
seek to interpret the concept of Pobel (plebs) in Hegel's Philosophy of Right. This concept
allows us to differentiate between two ideal types in the way how is realized and supported a
rational judgment that is based on freedom as a key to reading of progress. With this
differentiation we make clearer the problem of the relationship between theory and praxis in
the effectiveness of social critique, since the two ideal types would entail risks as well as their
benefits, if adopted in particular and in exclusion of one another. From this identification, we
try to elucidate that an ethics of recognition should entail a meta-ethic that opens it to
moments of questioning the rational content itself in the expectations of justice, given that
Hegelianism opens to a reading in which experience takes precedence over consciousness, at
least from the perspective of "politics”. Therefore, knowing that "Minerva's owl only takes
flight at dusk,” and thus cannot be the ultimate and absolute guide of man, the concept of
recognition, if it were to be based not only on an ethic but on a policy, would need to include
a moment of "productive indetermination” in the logical moments that explain its social

dynamics.

Keywords: Hegel. Honneth. Critique. Negation. Indeterminacy.
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1 INTRODUCAO

Nosso trabalho pretende se inserir no contexto do movimento de revalorizacdo de
Hegel como um pensador importante e ainda, em certa medida, atual para a compreensao das
demandas politicas de nosso tempo. Esse movimento, que se inicia no final do séc. XX com a
publicacdo dos trabalhos de juventude do filésofo e com a ascensdo de movimentos
vanguardistas em um contexto pds-queda do muro de Berlim, terd em Axel Honneth uma
grande referéncia para a reconstrucdo da teoria critica em termos do conceito relacional de
reconhecimento — um conceito, a saber, trabalhado inicialmente por Hegel, principalmente em
seus trabalhos de juventude.

N&o obstante, uma vez que, na historia, toda releitura feita de Hegel contém suas
peculiaridades interpretativas, dada a complexidade e extensao dos escritos do autor, busca-se
aqui compreender de que modo Axel Honneth — maior expoente do movimento dedicado ao
trabalho de atualizar Hegel para os nossos tempos — ira trabalhar com esse conceito hegeliano
de reconhecimento associado a uma teoria critica que pretende identificar as potencialidades
emancipatdrias que nossa sociedade contemporanea comporta. Para tanto, nos apoiamos
fundamentalmente na obra Luta por Reconhecimento (1992)%.

Nosso objetivo é o de averiguar quais sao as caracteristicas essenciais que definem um
processo de emancipacdo, isto €, de ganhos de liberdade, na chave honnethiana — da luta por
reconhecimento — para podermos retirar dai uma compreensao da ideia de transcendéncia
intramundana, termo que o autor usa para reafirmar, como fizeram seus predecessores da
Escola de Frankfurt, a necessidade da critica estar atrelada ao mundo concreto das relacdes
sociais. Contudo, sabendo que cada autor com sua teoria dard um novo desenho e
interpretacdo a essa premissa a ser atendida pela critica, visamos apreender que potenciais de
transformacdo residiriam nessa mais nova interpretacdo do processo de evolu¢do moral da
sociedade a partir da ideia das lutas por reconhecimento.

Mas para entendermos onde a teoria de Honneth se localiza em termos da atualizagéo
dos paradigmas pelas quais passou a Teoria Critica, que busca desvelar os potenciais
emancipatérios da sociedade através de um diagnéstico acerca da estrutura da racionalidade
social, precisamos identificar Max Horkheimer e Theodor Adorno como pertencentes a uma

primeira geracdo desse pensamento e Jurgen Habermas como pertencente a uma segunda.

! Essa referéncia principal em nossa pesquisa ndo exclui, entrementes, sinteses acerca do pensamento
honnethiano que, acreditamos, deve incluir sua producdo posterior - principalmente o0 rumo que seu
pensamento toma em O Direito da Liberdade (2011).
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Honneth, por sua vez, seria o pensador mais destacado de uma terceira geracdo. Tratamos
aqui, portanto, da Teoria Critica em seu momento p6s-queda do muro de Berlim. Ali onde as
forgas utdpicas do proletariado haviam se esgotado e ndo poderiam se encaixar mais na antiga
ideia marxista de sujeito da historia.

Nesse contexto historico, tendo Habermas preparado o terreno e sanado parte dos
problemas que ele acreditava poder diagnosticar naqueles autores da primeira geracdo como
um déficit de normatividade, Honneth 1é em Hegel - nos padrdes de interpretacdo sugeridas
por Habermas - uma filosofia da modernidade. Entrementes, por outro lado, inspirados pelo
modelo da dialética do senhor e do escravo, mesmo este tendo sido fortemente abalado na
pratica pelos fracassos revolucionarios, uma outra gama de pensadores buscara conservar
algumas caracteristicas de um modelo critico inspirado no proletariado. De um lado, temos as
leituras alemas de Hegel, com foco no projeto de modernidade como realizagdo de uma
eticidade pensada por um conceito hegeliano de liberdade que basearia o discurso critico da
sociedade; de outro lado, temos as leituras francesas de Hegel, com foco na dialética do
senhor e do escravo e no papel da reificacdo como fonte de alienacdo frente a angustia da
despersonalizacdo, caracteristica de um pensar o sujeito moderno como falta ou pura
negatividade (SINNERBRINK, 2017).

Sabendo dessa diferenca de enfoque na apreensdo de partes da filosofia hegeliana para
reatualizar a filosofia politica, que separa alemdes e franceses — mas que, ndo obstante
distingue também as proprias filosofias dos estudiosos da Escola de Frankfurt, em especial
Adorno — perguntamo-nos aqui, tendo Unica e exclusivamente em consideracdo a ideia de
transcendéncia intramundana - se Honneth se mantém fiel aos principios da ética do discurso
habermasiana, ou se, ao construir uma ética do reconhecimento, este acaba se aproximando
de uma postura mais tipica de intérpretes e pensadores que irdo ler Hegel a partir do viés da
dialética do senhor e do escravo, que na maioria das vezes nao estd associada a defesa Gltima
de uma teoria normativa, mas antes nega ou critica em grande parte o sistema sobre o qual é
montada a filosofia de Hegel, que da margem para uma interpretacao de “fim da historia”.

Esse enfoque, poderiamos dizer, mais alem&o ou mais francés?, colocam-nos questdes
relativas a natureza imanente da critica, ou seja, ao papel que Honneth atribui a praxis como
autoesclarecimento alcancado mediante experiéncias limites de "validade”, o que tem se
chamado de "excedente de validade" (CAUX, 2013). Tendo esse aspecto pratico em vista,

algumas criticas foram lancadas a Honneth. Fraser (2003), por exemplo, ira questionar até que

2 Ver SINNERBRINK, R. Hegelianismo. Petropolis: Vozes, 2017.
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ponto Honneth, ao partir das experiéncias de sofrimento psicoldgicos dos agentes sociais, ndo
estaria sendo por demais "terapéutico™ em suas respostas positivas a esses sofrimentos. Por
outro lado, esse mesmo enfoque ocasionou a indagacao de que partir dessas experiéncias para
o0 diagnostico de uma teoria da justica poderia ocasionar uma cegueira para a distincao entre
demandas (lutas por reconhecimento) justas e demandas injustas - como seria 0 caso do
neonazismo.

Tal critica de Fraser a Honneth nos mostra o qudo ambiguo Honneth pode ser em Luta
por Reconhecimento, ao despertar duas criticas bastante opostas. E nisso que, a nosso ver,
reside a dificuldade de compreenséo do seu texto, dado que por vezes flerta com 0 momento
concreto da luta por reconhecimento (mas que nos faz pensar na segunda critica de Fraser), e
por outras vezes flerta com uma visdo tedrica e abstrata das justificativas universais e
racionais que permitiriam a diferenciacdo entre demandas de reconhecimento de cunho
progressivo e demandas de reconhecimento de cunho regressivo (mas que nos faz pensar na
primeira critica de Fraser).

Honneth (2003b) parece responder bem a critica que exige dele uma diferenciagdo de
lutas por reconhecimento eticamente justificaveis de lutas eticamente ndo justificaveis. No
entanto, com isso, ele parece se aproximar do que ha de mais "formal™ na posicdo de Fraser.
O que Honneth contorna desse modelo formal, historicizando-o e adicionando uma
genealogia da ética moderna, ao adotar uma ideia de eticidade baseada na individuacéo e nos
ganhos de liberdade promovidas por autorrelagdes permitidas por relagfes intersubjetivas de
reconhecimento, ndo consegue, todavia, como buscaremos mostrar, compreender a
radicalidade de uma critica que ndo funciona na perspectiva tedrica do para-nés, mas na
perspectiva dos sujeitos histéricos, do para-a-consciéncia.

Para p0r esse projeto em perspectiva com 0 seu arquétipo de critica, isto é, com o
modelo que revela a necessidade de uma transcendéncia intramundana, buscamos interpretar
0 conceito de Po6bel (plebe) na Filosofia do Direito de Hegel. Esse conceito nos permite
diferenciar dois tipos ideais no modo como se realiza e se ampara um juizo racional que tem
por base a liberdade como chave de leitura do progresso. Com essa diferenciacdo tornamos
mais claro o problema que envolve a relagdo entre teoria e préaxis na efetividade da critica
social, pois os dois tipos ideais comportariam riscos assim como teriam seus beneficios, caso
adotados em particular e em exclusdo um do outro.

Nossa pesquisa aponta assim e quer elucidar via uma analise de duas atualizagbes da

critica hegeliana que uma ética do reconhecimento deveria comportar uma meta-ética que lhe
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abrisse para momentos de questionamento do proprio contedo racional nas expectativas de
justica, dado que o hegelianismo se abre a uma leitura em que a experiéncia tem primazia
sobre a consciéncia, ainda que aceitemos o risco e a dificuldade de aceitar um tal fenémeno
compor o campo politico. Mas concluimos lembrando que “a coruja de Minerva sé alga voo

ao anoitecer”, ndo podendo assim ser guia ultimo e absoluto da politica e da Historia.
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2 A TRANSCENDENCIA IMANENTE NA RECONSTRUCAO HONNETHIANA DA
TEORIA CRITICA

O assunto que nos interessa nesse trabalho € a "critica”, compreendida enquanto uma
acdo que expressa um juizo de valor acerca de determinado objeto. Mas com ™“critica"
devemos entender mais precisamente i) a acdo de diferenciar um objeto da substancia
indistinta do todo que compreende sujeito e objeto, portanto como corte primordial, ou ii) a
expressdo de um juizo de valor que apenas pde em relacdo e avalia, segundo os critérios mais
universais, 0 mais adequado e 0 menos adequado a determinada funcéo (*vida boa")? Se, por
um lado, compreendendo a critica como uma acéo diferenciadora, somos logo levados a
associar o problema da critica com os modos de experiéncia da consciéncia, por outro lado, a
critica como discernimento de um juizo de valor, o que se daria segundo critérios l6gicos de
escolha, levaria nosso pensamento a associar o problema da critica como sendo um problema
de concepcdo de um instrumento do qual nos servimos para conhecer a "vida boa".

Desde ja nos aparece uma questdo crucial: quais sdo 0s pressupostos ontolégicos que

deveriam guiar uma ideia de critica, que envolve certo relacionar do pensar e do pensamento
com 0 mundo?
Criticar pressupde uma diferenciacdo e uma associacdo de ideias, as quais, uma frente a outra,
revelam para um terceiro serem melhores ou piores no que diz respeito a uma funcéo
determinada. Mas o fato de considerarmos a fungé@o "vida boa™ nos faz observar que essa
funcédo jamais se deu em abstrato, como sujeito formal, mas sempre se deu em concreto, como
sujeito engajado e desejante. Aproximando-nos assim de uma posicdo hegeliana, percebemos
que as ideias serem melhores ou piores para um "terceiro" ndo € isento de significado em
nossa busca por uma compreensdo da "critica", uma vez que isso implica um minimo de
consciéncia que é desejo/telos, que avaliaria e compararia ndo necessariamente duas ideias
visando uma finalidade particular “para nés" (modernos), mas uma finalidade universal
inconsciente naquilo que poderiamos chamar de desejo de vida (de viver/autopreservacédo do
organismo), ou seja, "para a consciéncia” (em seu estagio de experiencia¢do consciente do
mundo).

Observar que essa funcéo teleoldgica, da qual a critica € dependente, faz parte de um
todo vivo e em movimento, permite-nos relativizar o que entendemos por "vida boa",

distinguindo pelo menos a vida boa nos limites do bioldgico, da vida boa na cultura. Temos
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assim nosso prototipo de visao ontoldgica por onde se poderia derivar uma critica nos moldes
hegelianos.

Se a ideia de vida boa passa assim pela ideia de vida plena do sistema (bioldgico ou
social), e vida plena do sistema passa pela ideia de realizacdo das poténcias da natureza,
somos logo questionados se podemos falar em “vida boa™ sem falar em "natureza humana™ ou
em antropologia. Temos que aceitar que a critica ndo sai dos limites do humano. Mas dado
que para 0 homem o "humano" é uma questdo seria razoavel pensar que o campo da critica
ultrapassa o que é desejo imediato, apreendendo seu proprio desejo, objetificando-o, isto &,
tendo consciéncia de si (autoconsciéncia). Esse sera 0 movimento do pensamento para Hegel.

Colocar-se em questdo na critica incita, nesse movimento do pensamento de tomar
consciéncia de si mesmo, muitas outras questdes, pois é ao buscar uma critica autocritica que
podemos perceber de algum modo a limitagdo da critica. Pois no fim, sempre aparecera algo
de contraditorio na ideia de "autocritica”, dada a impossibilidade do pensamento (constituido
pelo conjunto de experiéncias do sujeito) sair de si mesmo, negar o seu desejo, acessando um
solo neutro e ideal que iluminaria e distinguiria 0 melhor do pior. Isso € algo que o
pensamento abstrato seria incapaz de fazer. Isto é, um concepcao formalista de critica seria
incapaz, no limite, de autocritica. Mas a experiéncia da consciéncia nos ensina que mudamos
ao longo de nossa vida humana e assumimos uma postura critica em relacdo ao nosso padréo
de comportamento anterior que adotdvamos. Assim a autocritica aparece novamente como
possivel, embora - como defenderia Aristételes - ela s seja possivel uma vez ja tendo
superado o comportamento criticado. Ou seja, a acao viria antes da apreensdo critica. Mas se
isso é verdade, se a acdo vem antes da critica, ndo seria a critica mera justificacdo a posteriori,
autoengano? Nao seria, portanto, uma mera racionalidade a posteriori de um processo ativo de
adaptacdo as relacdes de poder da sociedade na qual vivemos? Ou a critica poderia ser dita
emancipadora, mesmo assumindo suas limitagcdes?

Se a critica se da a posteriori de um processo de vivéncias, para podermos dizer que
ela contém algo de emancipatorio, precisariamos distinguir entre os critérios de justificacéo
ruins, parciais, e o critério de justificacdo bom, que busca ser universal e ndo tendencioso
(dentro dos limites das func¢Bes que entendemos em nosso tempo histérico como minimas
para uma autorrelacio digna do individuo). E a partir da investigacdo desse “critério de
justificacdo universal" que poderemos, entdo, olhar a sociedade com olhos criticos, podendo

distinguir situacdes sociais regressivas ou progressivas em relacdo a medida que adotamos.
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Para que esse critério de justificacdo universal e racional possa existir em nosso tempo
histérico é primeiro preciso assumir que exista espaco para ele. Nisso Honneth seguira
Habermas e sua ética do discurso, como veremos adiante. Mas mesmo havendo espaco,
precisamos nos perguntar sobre as limitacGes de uma expansao desse modelo critico para um
modelo politico.

Pois se a critica, alinhada ao modelo necessario da autocritica, adota o sistema de
sociabilidade maior e mais bem desenvolvido do "Me" isso ndo a exime de um compromisso
com o movimento disruptivo entre os "Mes", que tem "Eu" por nome - na nomenclatura usada
por Mead®. Isso porque o mal uso de uma teoria da justica que trabalha um “critério de
justificacdo universal racional” precisa reconhecer o tempo e o espaco ontologico no qual essa
teoria normativa se fundamenta. Isto €, precisaria incluir-se no dinamismo préprio do
pensamento autocritico.

Honneth é consciente do problema de tentar derivar a moral positivamente. Ele a
busca fundamentar negativamente via uma "analise fenomenolégica dos ferimentos morais".
Contudo, o prdprio autor identifica a necessidade de se fazer um salto para poder defender
nocdes morais positivas. E acerca dessa metodologia que nos perguntamos se Honneth vé
espaco na politica para aquilo que excede a validade de um sistema normativo, de modo a
podermos falar em uma experiéncia de indeterminacdo ndo apenas patoldgica como também

possivelmente produtiva na ideia de "luta por reconhecimento”, estudada por Honneth.

2.1 O PROBLEMA DA TRANSCENDENCIA INTRAMUNDANA: ESGOTAMENTO DO
PROLETARIADO

Honneth busca fazer uma critica social da modernidade. Ou seja, tem como intuito
fazer uma avaliacdo ética das sociedades modernas, diagnosticando o que é justo ou injusto,
saudavel ou patolégico nessas sociedades. Para tanto, é facil compreender a necessidade de
estar-se munido de um critério justificado de avaliacdo do qual se parta. Esse ponto de vista
s6 poderia partir de um universal racional, via “[...] antecipacdo de um estado ultimo
preliminar [...]” (HONNETH, 2003a, p. 269), das condicdes ideais de “vida boa”, o qual seria
capaz de avaliar como progressivos ou regressivos, em termos éticos, as situacées particulares

da sociedade.

3 Ver HONNETH, A. Luta por reconhecimento. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003a.
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Esse objetivo esté ligado com os objetivos de Honneth de revigorar a filosofia social,
tendo em vista que “[...] a filosofia social estd preocupada com as condigdes estruturais
necessarias para a vida boa e com as deformac@es sociais nestas condi¢Ges que impedem uma
autorrealizagdo saudavel” (ZURN, 2000, p. 118).

No entanto, ndo é nada facil conceber uma estratégia metodologica e argumentativa
ndo enviesada e isenta de compromissos com visdes de mundo particulares para a construcao
de tal critério, pois sabemos como a cultura, as crencas, as tradi¢cGes, perpassam o0
entendimento da “vida boa” em toda parte. Eximir-se desse tipo de compromisso seria,
todavia, a despeito das dificuldades metodoldgicas, uma primeira condicdo para uma
avaliacdo “universal racional” valida da sociedade.

Honneth necessitaria de um critério suficientemente independente do conjunto de
crencgas da sociedade e suficientemente geral para ser valido para o conjunto de sociedades
como um todo. Logo, ndo seria contraintuitivo pensar que a avaliacdo e a critica social trazem
consigo certa necessidade de afastamento do mundo, certa cisdo entre o racional e o real.

Contudo, Honneth sendo um representante da Teoria Critica (TC), tem muito presente
a ideia da critica do universalismo abstrato de Hegel dirigida a Kant. Ele sabe que para ter
como objetivo promover o desenvolvimento moral concreto da sociedade ndo se pode fechar
os olhos para a relacdo ténue entre o critério e a sua constituicdo organica no interior de uma
realidade social, sob o preco de conceber uma critica anistorica da sociedade, o que segundo a
metodologia do materialismo dialético seria 0 mesmo que se prender a uma visao parcial do
mundo — visdo, portanto, ideoldgica, comprometida com o poder, ainda que apresentada como
sendo “racional-neutra”.

Isso quer dizer que toda avaliagdo social, a qual tem por pretensdo mostrar o “como as
coisas sao” em estado puro, parte necessariamente de uma consciéncia implicada
historicamente cuja perspectiva ¢ a de “como as coisas deveriam ser”, no qual ja estdo
consideradas as condi¢bes de possibilidade materiais e simbdlicas da critica dentro de um
estado de coisas que, diferentemente da pretensdo kantiana, apresenta o conhecimento
cognitivo e os imperativos normativos, o “¢” e o “dever ser”, como inerentemente mediados
por uma imbricacdo ontoldgica (JAY, 2008, p. 88). Isto é, o lugar outro (afastado do mundo)
do qual a critica precisa se derivar ndo é, em verdade, um afastamento absoluto, sem relag&o.

Mas seria preciso compreender que por essa via ndo ha necessariamente um retorno do
universal formal ao nivel do ambito particularista e relativista da critica. Antes, a critica

imanente seria dependente de uma ideia de racionalidade social a qual ndo apenas recorta as
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partes em desunido (Verstand), mas concebe o dinamismo do todo (Vernunft) em grandes
tendéncias, que dispdem as relacdes sociais segundos tracos racionais de compreensao (sejam
tracos de uma racionalidade econdmica embasada no conceito de trabalho, sejam tracos de
uma racionalidade intersubjetiva de formagdo da pessoa embasada no conceito de

reconhecimento etc.).

A énfase da Escola de Frankfurt na razdo foi uma das caracteristicas mais
importantes de seu trabalho. Nisso se demonstrou mais claramente a sua divida para
com Hegel. [...]. Como Horkheimer repetiria insistentemente, a racionalidade estava
na raiz de qualquer teoria social progressista. [..]. Por Verstand
[compreensdo/entendimento], Kant e Hegel haviam pretendido referir-se a uma
faculdade inferior da mente, que estruturava o mundo dos fendmenos de acordo com
0 Senso comum; nesse caso, 0 mundo consistia em unidades finitas, idénticas apenas
a si mesmas e opostas a todas as outras coisas. Assim, a Verstand ndo penetrava no
imediato de modo a apreender as relacBes dialéticas abaixo da superficie. A
Vernunft [razdo], por outro lado, era uma faculdade que ia além das meras
aparéncias, chegando a essa realidade mais profunda. (JAY, 2008, p. 104, grifos do
autor).

Por essa perspectiva, a critica estaria sempre ancorada nos conflitos e contradi¢des da
realidade social (pensada), ndo sendo algo concebido exogenamente. Isso porque, partindo de
uma compreensdo da estrutura ontoldgica do mundo como razdo (Vernunft) a epistemologia
na qual a teoria critica se embasa ndo permite a hipdstase do dualismo sujeito-objeto,
instancia critica e mundo fenoménico. Essa visdo terd de compreender valores e deveres (a
instancia critica) enquanto fatos do mundo e ndo como padrdo de medida transcendente,
desligado da dialética que dinamiza a autocompreensao da sociedade. Sendo assim, partindo
dessa premissa epistemoldgica basilar da teoria critica, constatamos que a pergunta pela
natureza ontoldgica do dever-ser, que a embasa como teoria normativa, faz-se essencial. Pois
sera a partir da andlise do “tempo” e do “lugar” no qual se apoia a instancia critica que
poderiamos melhor compreender as suas potencialidades transformadoras assim como sua
correspondéncia factual com o mundo empirico — as duas caracteristicas pelas quais uma
teoria critica deve prezar.

Essas duas caracteristicas estdo ligadas a duas exigéncias que a zona-substancia, na
qual brilha a referencialidade normativa, demanda atender: i) necessidade de afastamento do
mundo e ii) necessidade de proximidade. Transcendéncia e imanéncia.

Ou seja, a justificacdo da normatividade, para Honneth fundamentada em relacdes de
reconhecimento, para ser valida, teria que se mostrar superior as criticas aos modelos da
moral kantiana e do relativismo comunitarista. Honneth busca combinar as melhores

caracteristicas das teorias éticas de Kant e Aristoteles. A ideia € manter a formalidade
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kantiana (a universalidade), assim como a concep¢do de autonomia como autodirecdo,
ampliando com Aristételes a nogdo de individualidade conquistada pelo social assim como
apontar para as fontes motivacionais da eticidade, ausentes em Kant.

A unilateralidade do afastamento nos leva a uma visdo parcial e ideolégica do mundo
e uma aproximacao unilateral nos conduz ao relativismo e a impossibilidade de exercer a
autocritica. O afastamento tende também a ndo compreender a efetividade dos conflitos
sociais, por ndo derivar deles o critério normativo. Ja a proximidade exagerada tende, por ndo
se diferenciar da realidade, a ndo ser critica o suficiente, o que conduz a uma teoria somente
descritiva. Ora, entramos assim em uma dificuldade. Uma que perpassa 0 pensamento e a vida
pratica daqueles tedricos desde os tempos de Marx. Como permanecer ligado ao objeto de
critica e, a0 mesmo tempo, apontar para além dele?

Lembremos como haveriam discordancias quanto ao modo de comportar-se
politicamente no interior da Escola de Frankfurt, o que renderia muitas criticas para os dois
lados: tanto para aqueles que optavam por ndo se engajar como para aqueles que optavam pela
militdncia partidaria.

Em suma, a peculiaridade do lugar da critica, solo do dever ser, seria estar a0 mesmo
tempo afastado da realidade do mundo — o suficiente para um bom potencial critico
transformador (e ndo apenas reparador, comprometido com alguma visdo de mundo
particular) — e ancorado no mundo — o suficiente para ser efetivo e para ser identificado nos
conflitos morais atuais da sociedade. Procurariamos por um “afastamento imanente”, ou nas
palavras de Honneth, por um potencial de “transcendéncia intramundana” no interior do corpo
social. Ou seja, a critica s6 pode ser o reflexo de uma demanda social que aponta para além
do presente, a elaboracdo de uma potencialidade moral imanente as condi¢des sociais
(CAUX, 2013). E nesse “além do presente que é imanente as condi¢des sociais” que residiria
o potencial transformador da TC. “[...] Honneth interpreta o conceito de comportamento
critico [...] como uma continuacdo reflexiva da praxis social cotidiana dos atores no conflito
social” (CAUX, 2013, p. 291). A TC tem a tarefa apenas de compreender conceitualmente e
refletidamente o que se passa na esfera dos conflitos sociais. Entrementes, o que ¢ “além do
presente” encontra uma dificuldade de ser vislumbrado dado ndo poder ser demandado
socialmente do mesmo modo que nos sdo ofertados os simbolos do presente ao qual atrelamos
nosso desejo. Ou seja, ndo caberia ao tedrico critico respaldar certas demandas sociais, mas
antes encontrar nelas um conteddo critico que, no entanto, ndo positivasse de todo o sentido

do conflito, pois o tedrico, assim como os agentes em conflito, deve estar consciente de suas
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limitacGes enquanto sujeito no mundo presente e preservar os tracos de negatividade que tais
“demandas sociais” carregariam.

Haveriam muitos modos de interpretar essa exigéncia da TC em conciliar afastamento
(do presente) e proximidade (insercdo no mundo). No entanto, ela nos revela em um primeiro
momento negativamente que o “lugar ontoldgico” de derivagdo do dever-ser, que se conecta a
um campo de possiveis no amago do corpo social, ndo poderia ser derivado das crencas
simples de um determinado contexto e do espaco de inferéncias conceituais distantes da
historia e do mundo.

A exigéncia da critica de se dar em fungdo de um “além do presente que ¢ imanente as
condi¢des sociais” nos revela assim um problema a ser investigado em Honneth, que perpassa
certo enfrentamento das demandas sociais com o que € inefavel, ou seja, desprovido de
figuracdo linguistica uma vez que seu sentido ndo tem realizagdo no tempo presente. Este
sentido € construido pela praxis; pela pratica autocriadora do que ndo pode ser apresentado na
mente enquanto imagem ou telos bem construido, pois dependente de um conjunto de
relac6es ainda ndo disponiveis no tecido social.

Sabemos como boa parte da primeira geracdao da teoria critica buscou resolver esse
problema e justificar suas andlises criticas a partir de outro lugar, o lugar de excecdo, da
ruptura, da fenda ou da cisdo que se abria no interior mesmo das relacdes sociais (de classe),
onde a racionalidade social como um todo (lida a partir da perspectiva do trabalho) entra em
colapso. A partir dessa leitura, emergiria na sociedade capitalista um espaco vazio , o qual, no
entanto, se apresentaria como possibilidade de preenchimento, para a formulacdo de um
dever-ser critico, a qual traria como possibilidade imanente uma nova forma de organizacéo.
Esse lugar de fala teria no proletariado o seu correspondente empirico — categoria que
possibilitaria a mediacdo entre teoria e praxis.

Devido ao afastamento de tudo o que estava posto na humanidade capitalista (ou na
pré-historia da humanidade), o comunismo seria muito dificil de ser formulado em termos
normativos positivos, justamente porque permanecia como algo latente e fugidio as categorias
do sujeito ligado a um estagio de consciéncia atrelado as relaces simbolicas do capitalismo —
dai a linguagem obscura e que se recusava a cooptacdo pelas formas de expressdo da
linguagem estabelecida a fim de assegurar o potencial critico dessa instancia que se abria na
sociedade. "[...] A teoria critica negava a necessidade ou mesmo a possibilidade de formular

uma descrigéo definitiva do 'homem socialista™ (JAY, 2008, p. 99-100).
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Essa perspectiva era possivel para o nucleo da Escola de Frankfurt uma vez que ela
tinha por pressuposto fundamental que o capitalismo produz ndo apenas a ilusdo de uma
sociedade de livres e iguais, mas também a possibilidade concreta da realizacdo da igualdade
e da liberdade — por onde se abria um hiato para o enraizamento da critica social.

No entanto, a integracdo do proletariado na sociedade apaziguava os conflitos de
classe, seja por motivo da maior intervencdo estatal na economia e regulacdo juridica dos
conflitos promovidos pelo Estado de bem-estar social nos anos 1950, seja por meio da maior
participacdo das massas no sistema politico ou da maior mobilidade social via expansdo do
sistema educacional. Dada essa integracdo do proletariado 0 marxismo ndo apresentaria mais
um “[...] elo capaz de dar conta da unido entre teoria e pratica, de um diagnostico apto a
apontar e inter-relacionar os bloqueios e os potenciais emancipatorios de seu tempo”
(CRISSIUMA, 2013, p. 58-59) uma vez que este estaria 6rfao do proletariado tanto na teoria
como na pratica no desfecho do séc. XX.

Com isso os modelos criticos tenderam, como escreve Martin Jay, a deslocar cada vez

mais a critica para o &mbito de uma transcendéncia:

[...] os primeiros tedricos criticos viveram em uma época em que uma nova forca
‘negativa’ (isto ¢, revolucionaria) na sociedade — 0 proletariado — comecava a se
agitar, uma forga que podia ser vista como o agente que realizaria a sua filosofia. Na
década de 1930, porém, os sinais da integracdo do proletariado a sociedade eram
cada vez mais visiveis; para 0s membros do Institut, isso ficou ainda mais claro
depois da emigracdo para os Estados Unidos. Portanto, pode-se dizer da primeira
geracdo de tedricos criticos da década de 1840 que a deles foi uma critica ‘imanente’
da sociedade, baseada na existéncia de um ‘sujeito’ historico real. Quando de seu
renascimento no século XX, a teoria critica foi cada vez mais forgada a uma posicéo
de ‘transcendéncia’, pelo enfraquecimento da classe trabalhadora revolucionaria.
(JAY, 2008, p. 85, grifo do autor).

E nesse ponto que Honneth se apresenta como um autor de interesse para 0 nNOSso
trabalho, uma vez que o autor traz uma critica a esse modelo de transcendéncia usando de
uma "andlise fenomenoldgica dos ferimentos morais" para derivar sua teoria normativa do
reconhecimento. Mas para situar essa posi¢cdo, & preciso entender antes os motivos para a
transcendentalizacdo da critica, que tem o esgotamento do proletariado como seu principal

mote.

2.2 O PROCEDIMENTO NEGATIVO DE FUNDAMENTACAO DA MORAL: HONNETH
E A ANALISE FENOMENOLOGICA DOS FERIMENTOS MORAIS
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Com a passagem para 0s anos 40 e o fim da segunda guerra mundial, Horkheimer e
Adorno passam a radicalizar uma leitura pessimista acerca das tendéncias bloqueadoras do
projeto de emancipagdo marxista. O funcionamento do capitalismo, cada vez mais dependente
da manutengéo do Estado como poder conciliador e administrativo, passa por uma mudanca
estrutural. Ao invés de um capitalismo concorrencial ou monopolista, Pollock empregara os
termos “capitalismo de Estado” ou “capitalismo administrado” para se referir a um modelo
econémico cada vez mais dependente de um planejamento estatal. Nessa fase o capitalismo
ndo aponta para além de si mesmo, ele é estruturalmente fechado e as transformagdes séo

bloqueadas uma vez que ele incorpora um modo de subjetivacdo que lhe é préprio.

No capitalismo administrado, a razdo se vé reduzida a uma capacidade de adapta¢do
a fins previamente dados de calcular os melhores meios para alcancar fins que Ihe
sdo estranhos. Essa racionalidade é dominante na sociedade ndo apenas por moldar a
economia, o sistema politico ou a burocracia estatal, ela também faz parte da
socializagdo, do processo de aprendizado e da formagdo da personalidade. (NOBRE,
2009, p. 51).

O modelo critico da Dialética do Esclarecimento (1947) segue a ideia principal de que
0 processo civilizatorio, no qual o homem aprendeu progressivamente a controlar a natureza
em seu proprio beneficio, acaba revertendo-se no seu contrario, na mais crassa barbarie. O
caminho do esclarecimento para a autonomia e autodeterminacdo se transforma em seu
contrario, em um crescente processo de instrumentalizacdo para a dominacao e repressdo do
homem. O saber do iluminismo é revertido em técnica e ciéncia moderna, como razdo
instrumental. O Esclarecimento (Aufklarung) resume o processo de desencantamento do
mundo e a liberacdo de um medo da natureza desconhecida, de um relacionamento mistico
com a hatureza, ou seja, a liberacdo de uma interpretacdo méagica do mundo que repercute em
um modo de autorrelagdo do sujeito, de consciéncia de si individual. No entanto, ao entrar na
era esclarecida da modernidade cientifica o que se tem ndo é um acesso ao real apurado de
suas interpretacfes irracionais mas um modo de relacdo dominadora com a natureza que
paradoxalmente naturaliza o homem completamente civilizado. O positivismo se transforma
na visdo filosofica hegemonica do mundo. Com isso h4d um abandono do materialismo
interdisciplinar por parte dos autores: o bloqueio da pratica transformadora ndo é mais
conjuntural, mas antes estrutural.

Para defender sua posicdo critica, Honneth terd que ler o nlcleo da Teoria Critica a
contrapelo, pois terd que defender a possibilidade de um universal qualitativamente distinto

das relacdes instrumentais para poder mesmo defender uma ideia de “patologia social”.
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Segundo o autor, a visdo normativa ¢ uma condicao implicita da critica e do pessimismo que
supostamente esvazia as possibilidades de emancipacdo. Assim, analisando o negativismo
tedrico-social dos diversos autores da TC, Honneth percebe que a identificacdo tedrica de
deformidades da razéo (das condi¢des de negatividade social) depende crucialmente de uma
“[...] distingdo basica entre relacdes ‘patologicas’ e relagdes ‘intactas, ndo patologicas’. Ou
seja, “Tais formulagdes sempre pressupdem normativamente um estado ‘intacto’ de relagdes
sociais, no qual todos os membros sdo providos com uma oportunidade para a autorrealizagéo
bem-sucedida” (HONNETH, 2008, p. 392). Desse modo, Honneth acredita ser necesséario,
para tornar a TC novamente frutifera a atualidade, elucidar de modo claro a relacdo entre
patologia social e racionalidade deficiente — o que, por sua vez, s6 pode ser analisado
identificando as condigfes normativas, bem fundamentadas, de uma racionalidade social
intacta.

Para defender essa possibilidade Honneth segue o caminho aberto pela transformacéo
comunicativa da TC, a partir da qual seria possivel vislumbrar uma dimensdo da acdo social
que contém a forma de expectativas normativas de interacdo, ndo permanecendo presa a
racionalidade instrumental diagnosticada pelos autores criticos da primeira geragao.

Este diagndstico de um bloqueio das potencialidades criticas na Dialética do
Esclarecimento é o ponto de partida dos desenvolvimentos tedricos de Habermas. Esta obra
levaria 0 pensamento critico a uma aporia ao interpretar a razdo instrumental como a “[...]
forma estruturante e tnica da racionalidade social no capitalismo administrado” (NOBRE,
2009, p. 11): uma vez que a Unica forma de racionalidade vigente na modernidade seria
aquela que produz uma sujeicdo completa dos individuos as estruturas, em nome de que seria
possivel critica-la? Horkheimer e Adorno, na impossibilidade de resolver essa aporia, a
assumirdo como evidéncia das condi¢cdes precérias da critica. Esta, grosso modo, dar-se-ia
apenas nos intersticios da razdo, ou seja, na inefabilidade da arte ou das pulsdes corporais —
razdo pela qual Habermas acusaria estas alternativas de serem sensualistas.

Para Habermas, entretanto, tal alternativa seria insuficiente. Essa condi¢do aporética
exigiria uma reatualizacdo da TC. O ponto de partida seria explicitar e assumir 0s
fundamentos normativos da teoria, que seriam uma condigdo necessaria para se tecer qualquer
critica ou avaliagdo de cunho moral acerca de relagBes sociais e momentos histéricos.

Essa exigéncia seria tdo fundamental que mesmo a DE, ndo o intencionando, tem de
pressupor uma razao ndo desvirtuada para poder falar em distorcdes e avaliar situa¢des sociais

regressivas na sociedade moderna. Assim Habermas observa que Horkheimer e Adorno tém
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de pressupor uma conciliacdo do espirito com a natureza para falar em desfiguracédo, antecipar
um socialismo real ndo realizado, pressupondo assim uma normatividade da qual partiriam
para se contrapor a razdo instrumental. N&o obstante, os autores ndo possuiam 0s

instrumentos conceituais para trabalhar o que seria este estado ideal que se deixa corromper.

A razdo instrumental [...] ndo coloca a disposicdo instrumentos explicativos que
possam esclarecer o que significa afinal a instrumentalizacdo de relagdes sociais e
intrapsiquicas sob a perspectiva de contextos vitais violados e deformados. [...]
Assim, a evocacdo da solidariedade social pode apenas indicar que a
instrumentalizacdo da sociedade e seus integrantes destroi algo; mas ela ndo pode
apontar de maneira explicita em que consiste esta destruicdo. (HABERMAS, 2012,
p. 670-671, grifo do autor).

Honneth, no entanto, observa que varios autores da TC, em suas diferentes
abordagens, incorporam essa mesma ideia hegeliana: ““[...] que um universal racional é sempre
requerido para a possibilidade da completa autorrealizacdo efetiva no interior da sociedade
...]”, ndo obstante esse nicleo ético — “O universal racional que se supde garantir uma forma
‘intacta’ de vida social [...]” ¢ que “[...] é entendido como o potencial para um modo
invariante de atividade humana [...]” — permaneca por muitas vezes “[...] oculto por tras de

premissas antropologicas”.

E com referéncia a tal autoridade da praxis racional que os tedricos criticos sdo
capazes de analisar a sociedade de acordo com uma teoria da razdo enquanto
diagnéstico de patologias sociais. Os desvios em relacdo ao ideal que deveria ser
alcancado com a realizagéo social do universal racional poderiam ser descritos como
patologias sociais, uma vez que deveriam acompanhar uma perda lamentavel das
expectativas de autorrealizacdo intersubjetiva. (HONNETH, 2008, p. 394-395).

Habermas, por conseguinte, propde-se a explicitar aquilo que Horkheimer e Adorno
pressupunham como um dos principais motes para o desenvolvimento de uma teoria critica da
sociedade. Qual seja, o da fundamentacdo de uma teoria normativa derivada de um estado
incélume da razdo. Isto significaria para Habermas todo um pensamento dirigido para as
condicdes adequadas a realizacdo da liberdade, que se traduzem para Habermas em condi¢c6es

comunicativas ideais.

As estruturas de uma razdo, [...], s6 estardo acessiveis a analise quando as ideias de
conciliacdo e liberdade puderem ser decifradas como codigos de uma forma utdpica
de intersubjetividade (seja ela qual for) que possibilite tanto um entendimento entre
os individuos no trato entre si, sem coerg¢des, quanto a identidade de um individuo
apto a manter entendimento consigo mesmo, também sem coerc¢fes — socializagao
sem repressdo. (HABERMAS, 2012, p. 674).
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Esse espaco na teoria seria possivel uma vez que Habermas vé operando nas relagdes
humanas mais do que estava previsto na versao monologica do desenvolvimento histérico.
Assim, ao lado da racionalidade instrumental, orientada para o éxito e possibilitando a
reproducdo material da sociedade, cujo tipo de acdo mais representativo é o trabalho,
Habermas haveria de identificar uma racionalidade de tipo comunicativo, como uma agéo
orientada para o entendimento e que exerce a reproducdo simbolica da sociedade. Habermas
caracteriza assim patologias sociais partindo de uma leitura da racionalidade social que se
dividiria em dois sistemas reprodutivos: o sistema de reproducdo material e o sistema de
reproducéo simbdlica.

Patologia seria o resultado da expansao indevida das formas de racionalidade tipicas a
reproducdo material, ou seja, o sistema econémico capitalista e o0 burocrético, para além de
seu dominio. Ela ocorreria quando o “sistema dinheiro” (sistema econdmico) ou o ‘“‘sistema
poder” (sistema estatal-burocratico) invadissem a esfera do “mundo da vida”, isto ¢, “[...] a
esfera privada da familia, das relacbes de amizade e de vizinhanca e a esfera publica
constituida de instituigdes e discussdes culturais e politicas.” (REPA, 2013, p. 163). Em
suma, a andlise social de Habermas parte da diferenciacdo antagbnica entre o sistema
(entendido como a combinacdo dos subsistemas dinheiro e poder) e o mundo da vida
(entendido como combinacdo da esfera privada e da esfera pablica). Patologia fica assim
sendo definida pelo conceito de colonizacdo sisttmica do mundo da vida, quando as formas
empobrecidas de linguagem reinantes na reproducdo material da sociedade — o cddigo do
dinheiro e o cddigo do poder — substituem a comunicagdo simbdlica mais rica.

A partir dessa divisdo no interior da sociedade Habermas poderd pensar em uma
fundamentacdo dos critérios normativos pelos quais podemos julgar processos emancipatorios
ou regressivos. 1sso porque o mundo da vida dispor-nos-ia de uma chave para um conceito de
vida emancipada. Compreendendo que a logica de reproducdo do mundo da vida moderno &,
segundo Habermas, a l6gica do entendimento reciproco entre 0s sujeitos de uma interacdo
social - que se efetua através da linguagem - chegariamos a uma ideia de possivel acordo
comunicativo, o qual enquanto universal racional de inspiracdo hegeliana pressupora
idealmente as condi¢des formais para que seja possivel uma “aceitagdo universal em todos os
estagios do desenvolvimento social” (HONNETH, 2008, p. 395). Isto &, chegariamos a
possivel formacdo de um padrdo de medida normativo para a identificacdo, avaliagdo e

explicacdo das causas de patologias sociais.
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Essa normatividade teria seu amparo social em expectativas reais que necessariamente
0s agentes tém de pressupor para entrar em consenso. Habermas vincula essa funcéo racional
da sociedade a “agdo comunicativa”, presente nas interagdes sociais do mundo da vida em
certo uso da linguagem — quando orientado para a obtencdo de um acordo, de um consenso. A
acdo comunicativa, dentro do arcabougo habermasiano, procuraria realizar assim a “[...] tarefa
de ser uma fonte de critérios normativos que estdo enraizados na praxis social e vinculados as
potencialidades de uma vida emancipada” (REPA, 2013, p.165). Nesse aspecto ela
contrastaria com as acdes estratégica e instrumental, ambas representativas de uma “acdo
racional com respeito a fins”, ligadas ao sistema dinheiro e poder, e que tem a sua
racionalidade centrada na ideia de eficacia. A acdo comunicativa, diferentemente, se daria de
maneira implicita na préxis social cotidiana. Ela reivindicaria pretensdes de validade para
cada discurso proferido que efetuamos ou ouvimos mesmo sem termos consciéncia disso. Ela
se basearia assim em certa expectativa tacita, em um saber intuitivo e pré-tedrico de regras
implicitas de validade dos pronunciados da qual s6 tomamos consciéncia geralmente quando
recebemos um “nao” do outro, quando percebemos alguma falha.

Esse tipo de acdo comunicativa embasaria assim uma “ética do discurso”, uma vez que
o0 atendimento das expectativas de consenso pressupde uma gama de conteddos éticos, como a
liberdade de expressdo, a ndo coercdo etc. necessarios para que um acordo comunicativo seja
atingido. O importante nessa ética seria a defesa ndo tanto dos resultados dos processos de
consenso ou dissenso, mas antes das regras e condi¢cbes que todos precisam supor para que
seja possivel obter um consenso. Isso implica dizer que 0s sujeitos antecipam
necessariamente, ainda que de modo tacito, as condicGes ideais de consenso para fundamentar

suas experiéncias éticas.

O importante é que os envolvidos na discussdo ndo podem pretender alcancar um
acordo sem antes pressupor e antecipar como realizadas aquelas condices ideais de
uma comunicacao isenta de relacBes de poder. Aqui e agora, ndo se pode saber se
essas condicBes estdo sendo cumpridas inteiramente, mas, a0 mesmo tempo, ndo se
pode deixar de pressupor que estdo sendo cumpridas, caso se pretenda realmente
alcancar um consenso. (REPA, 2013, p. 172).

A respeito das condicGes da acdo comunicativa, [...] nunca podemos estar seguros de
que elas se realizam totalmente, mas ao mesmo tempo ndo podemos deixar de
pensar que elas estdo sendo cumpridas toda vez que pretendemos entrar em um
didlogo livre de dominacdo. Ou seja, essas condi¢cBes formam uma situagdo ideal
gue nunca se realiza totalmente e, a0 mesmo tempo, essa situacédo ideal é antecipada
em todo dialogo, em todo proferimento. (REPA, 2013, p. 174).
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Em suma, o nacleo da normatividade em Habermas residiria no conjunto de
procedimentos que garantiriam um consenso livremente produzido e ndo coagido, o qual seria
dependente de discursos racionais que remetem a exigéncia simultanea de verdade, igualdade
e liberdade. J& patologias sociais, como vimos, seriam caracterizadas por situacfes as quais
impediriam a reproducdo simbolica da sociedade segundo os padrdes de racionalidade que séo
inerentes as formas altamente desenvolvidas de acordo linguistico, onde as regras que
garantem o dialogo livre sdo ou suprimidas ou afetadas de alguma maneira.

Habermas, desse modo, evita dar um contetdo efetivo para a ideia de uma universal
racional priorizando a procedimentalizacdo da forma racional, a qual deveria garantir apenas
as condicOes de autorrealizacdo de um acordo comunicativo pleno, isento de deformidades e

de coercoes.

“Nao ¢ possivel determinar previamente o que ¢ uma vida emancipada, mas é
possivel estabelecer as regras e as condicGes em que se pode dar o didlogo
emancipado. [...] Com isso, a prépria ideia de auto-organizacdo democratica de uma
comunidade juridicamente constituida passa a ser o cerne do projeto socialista.”
(REPA, 2013, p. 176).

Na acdo comunicativa, 0s sujeitos se encontram dentro de horizontes de expectativas
normativas cuja decepgdo se torna uma fonte constante de demandas morais que vao
além de formas de dominacéo estabelecidas especificamente. [...] Com a ajuda de
sua concepcao de pragmatica universal, Habermas revela as justificativas normativas
especificas contidas no processo da interacdo social. De acordo com a sua
concepcdo de pragmatica, as regras linguisticas nas quais a acdo comunicativa esta
baseada possui um carater normativo na medida em que elas também determinam as
condicBes que governam o processo de alcangar entendimento, um processo que
deve ser livre de dominagdo. (HONNETH, 20074, p. 69).

Um dos problemas centrais enfrentado pelos tedricos da TC € o de conectar a intengdo
tedrico-normativa com a moralidade situada historicamente (HONNETH, 2007b, p. 80). Isso
porque uma critica eficaz da sociedade pediria o enraizamento do critério moral na propria
sociedade, o qual deveria ser derivado de uma andlise dos conflitos morais a ela inerentes.
Essa necessidade toma como modelo certa funcdo que o proletariado exercia para o
pensamento critico na obra de Marx, uma vez que as demandas morais advindas da luta de
classes capacitava a teoria com um ancoramento social, de carater latente e estrutural
(HONNETH, 2007b, p 80). Desse modo a TC se esquivava de cair em uma concepg¢do moral
utopica e desatrelada das experiéncias dos sujeitos ou ainda em uma defesa de visbes morais
de mundo oriundas da cultura e de suas crencas néo racionalizadas.

Mas como entdo a TC teria contornado o problema para encontrar um substrato social
para a critica posteriormente a integracdo do proletariado no capitalismo tardio? Somente

Habermas, ao manter buscando uma teoria normativa baseada nos processos de racionalizacdo
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da sociedade ao longo da histdria, encontrando esses potenciais normativos nos contetdos de
conhecimentos pratico-morais, poderia encontrar uma resposta a essa vicissitude. Honneth,
assim, admite seguir a via aberta por Habermas no que se refere a um ancoramento normativo
da critica no interior da realidade social. Pois apenas com a transformacdo comunicativa da
TC seria possivel dar visibilidade a um tipo de acdo social que se daria sob a forma de
expectativas normativas de interacdo. Essas expectativas dar-se-iam em termos de um
entendimento comunicativo, a partir do qual seria possivel esperar varios pressupostos éticos -
racionalidade que embasaria uma ética procedimental do discurso (FASCIOLI, 2016, p. 44).

Segundo Honneth, no entanto, haveriam problemas com a ética do discurso. Em
primeiro lugar, por mais que esta pretenda estar ancorada em uma genealogia da linguagem
por via de uma reconstrucdo do materialismo histérico, ndo consegue explicar as experiéncias
cotidianas de ofensa moral e de conflito. Em segundo lugar, a ética do discurso estaria
implicada em uma certa cegueira para com demandas sociais que ndo se apresentam de forma
discursivamente articulada.

O principal fator que fez com que Honneth rejeitasse a filosofia moral da ética do
discurso é que ela se apresenta desvinculada das experiéncias morais cotidianas. Isto é,
segundo o filésofo, Habermas enfrentaria uma dificuldade em vincular a critica normativa a
experiéncia moral pré-teérica dos sujeitos revoltosos, ou seja, aquela experiéncia que é
anterior a toda reflexdo cientifica. Isso seria um problema para Honneth tendo em vista que o
critério moral para a avaliacdo das sociedades — o “ponto de vista moral” do qual se parte para
fazer uma critica social — tem de ser o mais factivel possivel, ndo podendo a teoria possuir
primazia ante a praxis dos agentes na explica¢ao dos conflitos. Logo, o “ponto de vista moral”
tem de ser testemunhado cotidianamente nos fendmenos sociais a fim de justificar a critica.
No entanto, a ética do discurso de Habermas se afastaria das experiéncias cotidianas uma vez
que as violagdes as regras linguisticas ndo se mostram como um estado moral que gera certo
conhecimento ou sentimento de injustica (FASCIOLI, 2016).

Habermas poderia dizer que os sujeitos de fato experienciam injarias morais a medida
que as expectativas de entendimento seriam afetadas. Essas expectativas seriam a base pre-
tedrica do modelo critico. Elas seriam reais e dar-se-iam em virtude da racionalizacdo
comunicativa do mundo da vida por meio do desenvolvimento de regras linguisticas que
intuitivamente passamos a aceitar como base de um acordo comunicativo (FASCIOLI, 2016).
Ademais, se por um lado € certo que a violacdo de regras semanticas ndo produzem

sentimento de injustica para aléem de confuséo no entendimento das partes, por outro sabemos
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que outros tipos de violacdo do discurso ideal, como a mentira, o fingimento, a manipulacéo,
geram uma vivéncia de ofensa moral (FASCIOLI, 2016).

Mas um segundo argumento de Honneth, que se soma aquele que diz que Habermas
teria desconsiderado as experiéncias cotidianas, € mais contundente ao dizer que o discurso
ndo é a experiéncia moral mais basicamente compartilhada do ponto de vista das motivacoes
pessoais. Se por um lado ndo podemos dizer que o discurso ndo contém nenhuma relacdo com
as experiéncias cotidianas de ofensa moral, por outro podemos dizer que de fato “[...] o que é
vivenciado mais como ofensa moral ndo é a violagdo a regras do discurso argumentativo, mas
a violacdo de certas expectativas de reconhecimento social acerca da propria identidade
pessoal” (FASCIOLI, 2016, p. 51).

The emancipatory process in which Habermas socially anchors the normative
perspective of his Critical Theory in no way appears as an emancipatory process in
the moral experiences of the subjects involved. They experiment an impairment of
what we can call their moral experiences, i.e., their ‘moral point of view’, not as a
restriction of intuitively mastered rules of language, but as a violation of identity
claims acquired in socialization. The communicative rationalization of the life-world
may unfold historically, but it does not appear as a moral state of affairs in the
experiences of human subjects. (HONNETH, 20074, p. 7)*.

Desse modo, a racionalizagdo comunicativa do mundo da vida e o progresso moral se
daria por de tras das costas dos sujeitos, ndo proporcionando uma boa base expectacional para
amparar uma teoria normativa uma vez que 0s agentes nao perceberiam, em sua maioria, a sua
afetacdo através do viés linguistico. Ou seja, 0s sujeitos ndo experimentam ou vivenciam
moralmente os déficits nas condi¢des linguisticas. Ou antes, estas experiéncias englobaria
uma parte muito pequena do real motivo para as ofensas morais. Esses déficits, ademais, ndo
se traduzem em sentimento de injustica para os agentes. Desse modo a fundamentacéo de uma
critica por essa via expectacional ndo estaria realmente atrelada as motivacdes dos individuos
em conflito na sociedade. Habermas cai assim em um problema de traducdo entre a
experiéncia moral da praxis e a instancia tedrico-normativa o qual somente uma virada de

foco para as questdes do reconhecimento e da identidade pessoal poderia aclarar.

4«0 processo emancipatério no qual Habermas ancora socialmente a perspectiva normativa de sua Teoria Critica
de modo algum aparece como um processo emancipatorio nas experiéncias morais dos sujeitos envolvidos.
Eles experimentam um comprometimento do que podemos chamar de suas experiéncias morais, isto é, seu
"ponto de vista moral”, ndo como uma restricdo de regras de linguagem intuitivamente dominadas, mas como
uma violacdo de reivindicacBes de identidade adquiridas em socializa¢do. A racionalizacdo comunicativa do
mundo da vida pode revelar-se historicamente, mas ndo aparece como um estado moral de coisas nas
experiéncias de sujeitos humanos.” (HONNETH, 20074, p. 70, traducéo nossa).
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Habermas, em suma, teria confundido a dimensdo da validez das reivindicacGes
normativas — no ambito da linguagem — com o dominio fenoménico da experiéncia moral.
Com isso ele toma toda experiéncia moral como produto de distor¢bes linguisticas e a
moralidade fica reduzida & esfera da préxis linguistica. Como resultado, essa leitura das
experiéncias morais através do foco exclusivo da linguagem nao pode compreender suas reais
motivacdes, acarretando em certa cegueira ao conflito. J& a categoria do reconhecimento néo
sO poderia explicar os motivos dos conflitos sociais como também possibilitaria a leitura de
certa moralidade que tem de permanecer escondida sob uma ética do discurso, de modo que
uma ética do reconhecimento seria capaz de compreender melhor experiéncias invisiveis de
injustica.

Para 0 autor esse seria um segundo problema da ética do discurso de Habermas. Pois a
ética do discurso submeteria a invisivibilidade experiéncias de sofrimento social que néo
chegassem a articular um discurso publico. Isso porque Habermas precisa ignorar formas de

moralidade dessimbolizadas.

My supposition is that Habermas must implicitly ignore all those potentialities for
moral action which have not reached the level of elaborated value judgements, but
which are nonetheless persistently embodied in culturally coded acts of collective
protest, or even in mere silent ‘moral disapproval’ (Max Weber). (HONNETH,
2007h, p. 83)°.

A exigéncia de que esses grupos se enquadrassem em regras de discurso so levaria a
teoria a excluir suas demandas da esfera de demandas legitimas. Para o padrdo racional
linguistico ele sera entendido como irracional. Como diz Honneth em uma entrevista, isso

porque

La ética discursiva siempre estd presuponiendo que estamos en un discurso, de que
podemos en el discurso superar nuestra condicion de radicalmente situados.
Significa que en un discurso nosotros somos libres de limitaciones morales del
mundo de la vida. Que nos liberamos. (PEREIRA, 2010, p. 330)5.

5 “Minha suposicéo é que Habermas necessita implicitamente ignorar todos os potenciais de acdo moral os quais
ndo alcangaram o nivel de juizos de valor elaborados, mas os quais, ndo obstante, estdo persistentemente
incorporados em atos culturalmente codificados de protesto coletivo, ou mesmo na mera “desaprovagdo moral”
(Max Weber) silenciosa.” (HONNETH, 2007b, p. 83, traducdo nossa).

6 «A ética discursiva sempre esta pressupondo que estamos em um discurso, de que podemos no discurso superar
nossa condicdo de radicalmente situados. Significa que em um discurso nés somos livres de limitacdes morais
do mundo da vida. Que nos liberamos.” (PEREIRA, 2010, p. 330, traducdo nossa).
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Para a teoria do reconhecimento essa seria uma forma de privilegiar o espago publico e
uma democracia deliberativa através de um processo de abstracdo das reais relacbes morais
intersubjetivas que perpassam as instituicGes de esferas privadas. Para Honneth a ética do
discurso é uma versdo da teoria da democracia e ndo uma resposta a questdes morais. Ela ndo
se aplica as relagdes morais intimas e nem as relagdes morais existentes na instituicdo do
mercado. Estas instituicdes seriam para Honneth representantes de um discurso “encarnado”,
0 que garantiria uma normatividade “encarnada” para esses espagos de convivio assim como
um modo mais complexo de encarar a justificacdo de demandas progressistas dada a falta de

uma abstracéo para principios de medicéo de progressos ou regressos.

La idea de la ética del discurso es que alguien puede emanciparse de los limites de
esos lazos previos de relaciones. Mientras tanto, mi formulaciéon seria que el
reconocimiento viene antes de la justificacion, porque la forma en que justificamos
nuestras soluciones morales o la forma en que tenemos un dialogo abierto sobre
normas morales, esta prefigurado o previamente restringido por la forma en que
reconocemos al otro. (PEREIRA, 2010, p. 331)".

O movimento de abstracdo para Honneth ndo seria este que abstrai das relacdes
afetivas intersubjetivas para uma comunicacdo, mas de um modo negativo, como
“consciéncia de injustica”. Corroboraria com a sua visao o fato de que na histdria o progresso
moral ndo se deu a partir de ideias de justica claras e bem desenvolvidas, mas antes a partir de
uma moralidade social altamente fragmentada e contextual das classes oprimidas. Analisando
empiricamente os movimentos do proletariado e das subclasses, notamos que suas demandas
nunca séo articuladas. Elas antes s&0 muito mais contextuais e se apresentam como uma

negacdo do dado sem apresentar razdes claras dos seus principios morais.

[...] the social ethic of the suppressed masses contains no ideas of a total moral order
or projections of a just society abstracted from particular situations, but is instead a
highly sensitive sensorium for injuries to what these masses take to be their justified
moral claims. Their ‘inner morality’ [...] represents only the negative side of the
institutionalized moral order its innovative, historically productive potential consists
in its pointing out hegemonically excluded possibilities of justice with the force of
life-historical outrage. These implicit criteria of moral disapproval are not abstracted
into a system of norms for action removed from specific situations. When the social
history of the working class concentrates upon normative ideas in the daily life of
the industrial proletariat, it is more likely to encounter securely anchored feelings of

7 «“A ideia da ética do discurso é que alguém pode emancipar-se dos limites desses lagos prévios de relagdes. Por
outro lado, minha formulacdo seria que o reconhecimento vem antes da justificacdo, porque a forma que
justificamos nossas solu¢Bes morais ou a forma em que temos um didlogo aberto sobre normas morais, esta
prefigurada ou previamente restringida pela forma em que reconhecemos o outro.” (PEREIRA, 2010, p. 331,
traducdo nossa).
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injustice rather than clearly formulated, ethically grounded goals. (HONNETH,
2007Db, p. 84)8.

Entre os socialmente excluidos ndo havia um tipo de projecdo de sociedade justa,
idealizada e abstraida de situac@es particulares. A base para a motivagao da acédo politica fica
sendo a experiéncia de injustica, daquilo que ndo é mais suportavel, independente se se tém
ou ndo uma clara representac@o dos principios morais 0s quais se busca atingir.

[...] the motivational basis for political action is not the positive representation of
moral principles, but rather experiences of injustice: being the victim of an injustice
is a feeling rather than a rational conviction. However, it would be wrong to
conclude that this feeling is irrational and that it depends only on individual,

psychological factors, separate from social injustice. On the contrary it potentially
results from a social denial of recognition. (DERANTY; RENAULT, 2007, p. 98)°.

Por um lado isso legitima protestos que sdo guiados sem um discurso argumentativo
explicito, sem uma demanda politica clara, agregando a eles algo préprio de uma
racionalidade latente em um sentimento de injustica — que, em tese, estaria amparado em uma
ideia de eticidade racional.

Essa caracteristica da teoria abracaria a ideia de que o discurso das demandas politicas
se constroi na pratica da indignacdo e da luta por reconhecimento, o0 que deixa aberto um
lugar para a praxis negativa, onde as demandas ndo sdo articuladas, pois mesmo assim essas

manifestagdes ganhariam um atributo politico, a exemplo do movimento punk.

One is often tempted to refuse to give pre-political protest actions (such as riots or
other forms of collective violence) any kind of legitimacy. However, it would be
wrong to conclude that a feeling is always irrational when it is not rationally
articulated, or that legitimacy depends only on universal rights and social justice,
separate from individual motivations and psychological factors. (RENAULT, 2007,
p. 198)%.

8 «[...] a ética social das massas suprimidas ndo contém ideias de uma ordem moral total ou projecdes de uma
sociedade justa abstraida das situacfes particulares, mas um alto sensdrio sensitivo para lesdes ao que essas
massas tomam por suas reivindicagdes morais justificadas. Sua ‘moralidade interior’ [...] representa somente o
lado negativo da ordem moral institucionalizada; seu potencial inovador, historicamente produtivo, consiste no
apontamento de possibilidades hegemonicamente excluidas de justica com a forca da vida histérica ultrajada.
Esse critério implicito de desaprovacdo moral ndo € abstraido em um sistema de normas para a a¢do removidas
de situacdes especificas. Quando a histéria social da classe trabalhadora se concentra sobre as ideias
normativas presentes na vida cotidiana do proletario industrial é mais provéavel que se encontre sentimentos
firmemente ancorados de injustiga ao invés de objetivos eticamente fundamentados e claramente formulados.”
(HONNETH, 2007b, p. 84, tradug8o nossa).
“[...] a base motivacional para a acdo politica ndo é a representacdo positiva de principios morais, mas, ao
contrario, experiéncias de injustica: ser vitima de uma injusti¢a é um sentimento e ndo uma convicgao racional.
Contudo, poderia ser errado concluir que esse sentimento € irracional e que ele depende somente de fatores
individuais e psicolégicos, separados da injustica social. Ao contrario, ele potencialmente resulta de uma
negacao social de reconhecimento.” (DERANTY; RENAULT, 2007, p. 98, tradugdo nossa).
10 «“Sempre se é tentado a recusar a dar qualquer tipo de legitimidade para acGes de protesto pré-politicos (como
motins ou outras formas de violéncia coletiva). Contudo, poderia ser errado concluir que um sentimento é

©
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2.3 AFUNDAMENTACAO DA MORAL A PARTIR DA IDEIA DE RECONHECIMENTO
E O CONCEITO DE ETICIDADE COMO REFERENCIA NORMATIVA

O conceito de reconhecimento foi reapropriado inicialmente por Kojéve. Até os anos
noventa esse conceito seria utilizado especialmente para uso clinico e ético. S6 a partir dos
anos 90 ele ganharia uma teorizacdo politica, fornecendo uma orientagdo normativa para o
desenvolvimento progressivo das lutas sociais. Honneth e Taylor sdo os autores que
politizaram o reconhecimento. (SAFATLE, 2013, p. 193).

Esse movimento de politizagdo do reconhecimento vem na esteira de uma necessidade
estrutural da TC para encontrar uma nova linguagem para compreender novos fendmenos de
violéncia, reificacdo e alienacdo. Nosso tempo politico — principalmente dos anos 70’s em
diante — mostrou a ascensdo de uma pluralidade de demandas sociais por emancipacdo
advindas de grupos culturalmente desprivilegiados, ndo diretamente ligados a esfera
produtiva, das chamadas “minorias”, as quais acabaram por revelar a insuficiéncia das
abordagens criticas as quais permaneciam presas a categoria do trabalho. Esses novos
fendmenos patologicos seriam derivados da esfera “espiritual”, ou seja, derivado de relagdes
sociais afetivas, culturais, de expressdo de cidadania, de autorrelacdo subjetiva etc. A falta de
uma teoria que legitimasse essas demandas fez com que uma nova linguagem fosse gestada
para a teoria social. Uma que ndo se mostrasse redutivel a categoria do trabalho e que fosse
mais proxima das experiéncias cotidianas de ofensa moral além de mais aberta para
contemplar os varios tipos de demandas, sejam elas por igualdade racial, por empoderamento
das mulheres, da comunidade LGBT ou por manutencdo de identidades culturais ameacadas
pela globalizacdo. Essa linguagem teria entrado em cena na contemporaneidade com a
reedicdo de Hegel por parte do multiculturalismo e do feminismo — movimentos sociais que
permitiram a consciéncia tedrica de que, assim como a distribuicdo de riqueza, o
reconhecimento matuo é condigdo essencial para a realizacdo da justica social (HONNETH,
2007c).

Essa linguagem — a do reconhecimento — proporcionara a Honneth um critério para o

desenvolvimento de uma critica social normativa amparada nos ideais de individualizagdo e

sempre irracional quando ndo é racionalmente articulado, ou que a legitimidade depende apenas de direitos
universais e justica social, separada das motivagdes individuais e dos fatores psicoldgicos.” (RENAULT, 2007,
p. 198, traducédo nossa.).
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inclusdo (PEREIRA, 2010, p. 326). Por meio de uma conexdo entre reconhecimento e
moralidade, constatada a partir do levantes de diversos grupos desprivilegiados da cultura,
Honneth, adaptando a ética do discurso de Habermas, desenvolverd uma gramética que, a
partir das relagbes de intersubjetividade nas diferentes esferas de reconhecimento na vida
social moderna, busca retirar um sentido normativo dos conflitos sociais no processo historico
global. Esses conflitos teriam como base normativa certa intuicdo das relacfes ideais de
reconhecimento a partir das experiéncias de sofrimento e de desrespeito. Logo, o nucleo
normativo de sua teoria residiria numa ideia de reconhecimento pleno a qual garantiria a
integridade psicologica da pessoa e forneceria os alicerces para uma ética do reconhecimento.

A partir da analise das lutas por reconhecimento, Honneth descobre formas especificas
de reconhecimento reciproco que poderiam justificar os critérios normativos amparados nas
ideias de individualizacédo e inclusdo em um processo global que se desenvolveria no interior
de relagBes intersubjetivas de reconhecimento. Essas formas de reconhecimento reciproco
caracterizariam exigéncias morais universais para a autorrealizacdo/integracdo de qualquer
individuo — o que implicaria uma premissa antropolégica, mas principalmente o resultado de
um processo histérico de diferenciagdo. A partir dessa nocdo, uma ética poderia ser tracada
identificando as exigéncias intersubjetivas minimas para a autorrealizacdo dos individuos.
Honneth descobriria assim uma ideia de “vida boa” de certa forma implicita nas relagdes
sociais modernas e manifesta nos conflitos. Esse universal ético dar-nos-ia 0 arcabouco
conceitual para identificar padrdes deficitarios de reconhecimento, ou seja, patologias sociais,
as quais poderdo ser alvo de uma critica racionalmente fundamentada e ndo derivada de uma
cultura particular.

A critica é o reflexo de uma demanda social que aponta para além do presente, a
elaboracéo de uma potencialidade imanente as condicdes sociais. Interpretando o sentido dos
conflitos, os procedimentos imanentes da luta moral, ela elabora uma racionalidade que
transcende contextos.

Honneth assim, a partir de uma investigacdo historico-sociolégica desses conflitos,
retira uma racionalidade que transcende seus contextos particulares. Essa racionalidade estaria
baseada na Filosofia do Direito de Hegel e teria por método a “reconstru¢do normativa”.
Atraves da interpretacdo dos conflitos, ela reconstréi aqueles valores sociais compartilhados
gue se apresentam como suportes incondicionais para uma vida autorrealizada. A partir dessa
discriminagdo dos valores fundamentais, Honneth pode criticar a sociedade moderna com

base em um critério normativo (o dos valores compartilnados essenciais para uma vida
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autorrealizada, que tém lastro historico e podem ser comprovados empiricamente). Essa
metodologia Honneth a retira em parte do Hegel de Jena, cujo programa, segundo o teorico
critico, seria o de “[...] reconstruir o processo de formacao ética do género humano como um
processo em que, passando pelas etapas de um conflito, se realiza um potencial moral inscrito
estruturalmente nas relagdes comunicativas entre os sujeitos.” (HONNETH, 2003a, p. 117).
Este programa busca ser reinterpretado de modo materialista, jA& que estaria ainda
comprometido com uma metafisica ultrapassada, tendo assim que ser atualizado a partir de
uma orientacdo socioldgica para refundar as bases de compreensdo dos fendmenos
intersubjetivos.

Essa hipoOtese de interpretacdo privilegiaria uma leitura da teoria normativa de
Honneth sob pilares de uma concepcdo antropolédgica. No entanto, ainda que seja certo
afirmar que o trabalho de Honneth contenha insumos antropoldgicos, como a ideia de uma
subjetividade que sO entra em processo de maturacdo e de individuacdo (promovendo a
autorrelacéo pratica da autoconfianca, do autorrespeito e da autoestima) a partir de relacfes
intersubjetivas com seus parceiros de interacdo na socializagdo, ndo é dado que as esferas de
socializagdo sob as quais Honneth se debruca para fundamentar uma teoria normativa e
atraves das quais os sujeitos formam suas capacidades pratico-cognitivas sejam naturalmente
dadas, pois, antes, como o autor defende, elas sdo construgdes historicas. Como Honneth

salientara

[...] s6lo mantengo que todos los seres humanos para realizarse y para ganar cierto
autorrespeto — que tomo como requisitos antropolégicos —, necesitan cierto tipo de
reconocimiento. [...] En definitiva, es la idea de que somos seres necesitados de
cuidado, de satisfacer nuestros intereses, y somos también seres politicos.
(PEREIRA, 2010, p. 327)™,

Mas qual o critério entdo utilizado por Honneth para dizer se algo € justo ou injusto e
de onde seria permitido retirar esse critério normativo para avaliar as sociedades? Em outras
palavras, o que caracterizaria a “vida boa” na visdo de Honneth e como ele poderia ser
derivado das sociedades, dado que essas nos seus movimentos cotidianos parecem nao
aderirem a nenhum consenso - uma vez que a “vida boa” poderia ser traduzida em muitas

opinides individuais?

11 «...] s6 mantenho que todos os seres humanos para se realizarem e para ganharem certo autorrespeito — que
tomo como requisitos antropol6gicos — necessitam certo tipo de reconhecimento. [...]. Em definitivo, é a ideia
de que somos seres necessitados de cuidado, de satisfazer nossos interesses e somos também seres politicos.”
(PEREIRA, 2010, p. 327, traducdo nossa).
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Para fundamentar este critério Honneth tera, portanto, que superar a resisténcia das
crencas individuais e fundar os pilares de sua teoria em um solo que abstraisse destes
contetdos imediatos em prol de uma gramatica logicamente anterior na vida individual e
autdbnoma. Essa gramatica teria de ser buscada sem que a teoria perdesse o seu correspondente
empirico.

Sendo assim, que tipo de acdo social efetiva poderia dar base para a construcdo de um
critério normativo de avaliacdo das sociedades se ndo podemos confiar nos valores e
finalidades caoticos da vida social moderna? Para Honneth, para além da caoticidade dos
valores e objetivos particulares observaveis na vida social, seria possivel identificar uma
graméatica normativa, com dimensGes tanto ahistéricas (amor) como historicamente
impregnadas em instituicbes e préaticas sociais modernas (direito e estima), vinculadas a
expectativas subjetivas de autonomia e individuacdo. Segundo Honneth, é essa gramatica que
nos permitiria acessar a instancia intramundana cujo desrespeito seria capaz de explicar a
motivacdo normativa dos agentes a luta social: para o autor, a histéria e a sociologia nos
mostram que 0s motivos para a luta e para a emancipacao seria um desrespeito a expectativas
de integridade pessoal, e ndo uma simples reacdo a inobservancia ou distorcdo de regras
linguisticas, como em Habermas.

Com isso, a categoria do reconhecimento estaria mais apta a interpretar os conflitos
reais, 0s quais desde o inicio se baseiam em um tipo de normatividade que, uma vez
desrespeitada, insuflaria lutas por reconhecimento. No entanto, como essas expectativas
seriam tacitas, sua Unica forma de manifestacdo seria a luta. Elas carregariam algo que nédo
pode ser completamente explorado antes de sua negacdo, que a faz aparecer para a
consciéncia. Logo, é por uma via negativa, de lutas histéricas, que Honneth buscara
fundamentar sua teoria normativa. Assim, para reconstruir a Teoria Critica, diferentemente de

Habermas,

[...] Honneth preferird partir dos conflitos e de suas configuragdes sociais e
institucionais para, a partir dai, buscar as suas ldgicas. Com isso, torna-se possivel,
em principio, construir uma teoria do social mais proxima das ciéncias humanas e de
suas aplicagcdes empiricas. (NOBRE, 2009, p. 17).

Para fundamentar a moralidade que estaria se expressando nos levantes de diversos
grupos desprivilegiados, Honneth parte de um via negativa e vai analisar
fenomenologicamente as experiéncias de humilhacdo. A ética normativa do reconhecimento

dai derivada, ou seja, derivada das expectativas normativas frustradas dos agentes sociais,
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teria 0 beneficio de ser imanente, baseando-se em experiéncias cotidianas compartilhadas. A
analise da humilhacéo revela uma ofensa de tipo moral, onde algo foi afetado na autorrelacéo
positiva que temos sobre nés mesmos, na consciéncia que a pessoa tem de si a respeito das
capacidades e direitos que Ihe correspondem. Essa ofensa, assim, desperta a intuicdo moral de
que devemos nossa integridade e identidade ao reconhecimento obtido em sociedade. Nossa
autonomia esta atrelada a dependéncia dos outros. Dai a consciéncia de uma ética na qual se
deve respeitar a todos para que a minha liberdade seja conquistada.

A andlise fenomenoldgica das experiéncias de humilhagdo nos mostra que existem
expectativas normativas de reconhecimento no interior da sociedade. Mas a falta de
reconhecimento faz com que nossa integridade psicoldgica e moral fiqguem comprometidas. O
critério normativo de Honneth €, portanto, o de integridade psicoldgica. Mas que tipo de
hermenéutica seria necesséaria para identificar a dindmica da integridade? Seguindo o modelo
de Hegel, Honneth pode identificar que o atendimento saudavel das relacdes de
reconhecimento fornecem para o individuo trés niveis de integridade: autoconfianca,
autorrespeito e autoestima. Essa integridade seria formada através de trés formas de
reconhecimento reciproco: a dedicacdo emocional, o reconhecimento juridico e a estima
social.

Dizer que existem trés esferas de reconhecimento na sociedade e trés formas de
autorrelacdo do sujeito ndo é suficiente para uma teoria critica se ela ndo souber identificar
onde essas formas de reconhecimento falham. Mas Honneth identifica essas falhas em
experiéncias de i) maltrato fisico; ii) privacdo de direitos ou exclusdo social; iii) injaria ou
desonra. Essas experiéncias de desrespeito, para Honneth, seriam sintomas de uma
expectativa de reconhecimento da consciéncia as quais estariam embasando demandas por
igualdade social, por direitos iguais etc. Ou seja, haveria nas demandas desses grupos a
manifestacdo de lutas por reconhecimento das quais seria possivel tirar uma logica
progressiva de conquistas sucessivas de liberdade a partir da ideia de individualizacdo por
socializagdo. Ou seja, essas demandas empiricas refletiriam o modo como o individuo se
constitui e é maturado, tornando-se autoconsciente e desenvolvimento capacidades pratico-
cognitivas, por meio de relagdes intersubjetivas especificas. Essa teoria normativa estaria
assim ndo s6 amparada na manifestacdo empirica das lutas, mas também na psicologia moral
moderna e em outros estudos que nos permitem compreender os fendmenos no
desenvolvimento psicoldgico e na capacitacdo para o arbitrio e para a liberdade do individuo

enquanto um ser autdbnomao.
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Contudo, as ciéncias modernas que proporcionardo os insights da teoria honnethiana
ndo poderiam suprir por si sé o critério normativo exigido para uma avaliacdo critica das
sociedades. Antes, elas serdo usadas pelo autor para a constru¢do de um argumento sélido

3

para o fornecimento de uma ideia de “vida boa”. Dai termos que compreender a teoria
honnethiana como dirigida para a formulagdo de uma “ética do reconhecimento”, que
descreveria se ndo a “vida boa”, pelo menos as condi¢des minimas de autorrealiza¢do dos
individuos.

Essa “ética do reconhecimento” compreende um universal racional através do qual
seria possivel ndo s6 diagnosticar as injusticas sociais e 0s modos de vida patolégico como
também ler os varios movimentos sociais e as lutas contextuais a partir de uma ideia comum
de “luta por reconhecimento”. Ou seja, para além das demandas explicitas e particulares de
determinado grupo, a luta social expressaria um universal implicito o qual estaria guiando as
expectativas normativas dos agentes por mais obscuras que essas pudessem ser para 0S
proprios agentes envolvidos em luta. Pois como Honneth dird, na simples negacdo de um
estado de coisas sociais atua imediatamente uma expectativa normativa ainda que esta ndo
possa ainda ser nomeada com todas as letras. O papel da teoria de Honneth é assim, de algum
modo, mostrar que tipo de expectativa normativa (a sua forma) os agentes estariam
antecipando inconscientemente ao dizer “nao” para um certo estado de coisas.

Essa fundamentacdo possibilitadora de diagnoésticos de patologias sociais
(racionalidade deficiente) Honneth acredita encontrar em Hegel, principalmente na sua FD,
onde o filésofo do séc. XIX organiza instituicdes éticas universais em todas suas etapas,
estando atreladas a um progresso racional-histdrico que constituira a modernidade. E frente a
este potencial racional, que a modernidade e suas institui¢des possibilitam objetivamente, que
seria possivel para Hegel identificar situacbes deficientes da razdo porque caracterizadoras de
obstaculos e de absolutizacdo de momentos particulares da formacdo e desenvolvimento
institucional de uma sociedade plena, com efeitos psicoldgicos nos modos de autorrelacdo do

individuo.

Assim, levando em conta tais institui¢oes, os individuos sdo capazes de projetar suas
vidas de acordo com objetivos socialmente reconhecidos e, com isso, experimentar a
vida com sentido. Por sua vez, quem quer que ndo permita que tais finalidades
objetivas da razdo influenciem sua vida sofrerd as consequéncias da
‘indeterminacdo’ e desenvolvera ‘sintomas de desorientagdo’. (HONNETH, 2008, p.
395).
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Nesse sentido, o sistema institucional e conceitual sobre o qual se gera uma
expectativa normativa esta posto historicamente e parte de uma possibilidade objetiva ainda
que obscura nas consciéncias individuais mas possiveis de serem intuidas, sentidas e
posteriormente articuladas nas experiéncias de desrespeito. Como dird Honneth, Hegel “[...]
estava convencido de que as patologias sociais deveriam ser entendidas como resultado da
inabilidade da sociedade para expressar apropriadamente o potencial racional ja inerente em
suas instituicdes, préaticas e rotinas cotidianas” (HONNETH, 2008, p. 394).

Honneth procura desatrelar a FD do seu tempo histérico (contexto particular)
observando que nela se encontra uma tese geral acerca dos preceitos necessarios para a
manutengao e efetivagdo dos “padrdes mais altamente desenvolvidos de racionalidade”, onde
0S membros de uma sociedade adquirem a capacidade de “conduzir suas vidas com sentido”.
Sem essa suposicdo ética, dird Honneth, ja& implicita em Hegel, ndo poder-se-ia estabelecer
justificadamente uma conexdo com a analise que busca ver no capitalismo uma deformidade,
uma patologia social (HONNETH, 2008).

Essa suposicao ética seria capaz, portanto, de diagnosticar patologias sociais segundo
uma teoria geral com caracteristicas antropoldgicas e normativas na qual esses modos de

racionalidade sdo compreendidos como desviantes:

Os membros da sociedade devem concordar que a conducdo conjunta de uma vida
bem-sucedida, ndo-deformada, somente é possivel se todos se orientarem de acordo
com principios ou instituicGes que eles sdo capazes de entender como fins racionais
para sua autorrealizacdo. Qualquer desvio em relagdo a ideia aqui esbocada deve
conduzir a patologia social, na medida em que sujeitos estdo reconhecidamente
sofrendo de uma perda de objetivos comuns, universais. (HONNETH, 2008, p. 394).

Tomando a teoria do reconhecimento de Honneth, podemos dizer que a traducdo do
contetdo particular (explicito nos gritos dos grupos) para a forma do universal (implicita na
ética do reconhecimento) e vice-versa ndo perverte nenhum dos sentidos (particular ou
universal). De fato, nosso autor quer ver aqui antes uma complementaridade que uma
diferenca de qualidade. Isso porque no conteudo particular as demandas se mostram
realmente como sendo lutas por identidade (tanto as lutas dos operarios como a dos
movimentos feministas etc.). Por outro lado, o universal s6 ganha significado e efetividade
quando aparece nos seus casos particulares. Tirar o universal do particular seria nao
compreender o real sentido dessas lutas (ou seja, o universal ndo perverte o significado do

particular, antes o realca, ndo desvia do seu sentido original). Tirar o particular do universal
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seria conceber uma teoria sem forca e efetividade no mundo real (seria conceber uma ideia
abstrata a qual ndo enriquece a compreensao dos casos empiricos).

No entanto, temos aqui um problema. Se o universal ndo perverte o significado das
lutas, poderiamos entender que entre o sentimento negativo dos agentes e aquele universal ha
uma continuidade quase in6cua uma vez que a ética do reconhecimento expressaria apenas
um referencial de possibilidade no qual jazem os varios grupos em sociedade. O momento da
traducdo do particular para o universal, o qual teria que se mostrar como um produto da
prépria luta, seria perdido em prol de um fortalecimento do referencial normativo, fazendo
com que o universal anterior aparecesse somente como o estado implicito do universal
posterior, ndo havendo grandes mudancas de qualidade entre um e outro para além da
inverséo do estado em-si ao estado para-si. Ou seja, essa continuidade tenderia a privilegiar
um universal racional Gltimo em depreciacdo dos momentos particulares, os quais seriam
vistos apenas pela Gtica desse universal racional ultimo o qual regula a leitura dos déficits.

Um modo hegeliano atrelado a gramatica da consciéncia, teria que buscar ler a
traducdo — ou antes, a interversdo — como um momento crucial da luta por reconhecimento.
Seria, portanto, através da luta que um estagio de reconhecimento t0 alcangaria um estado de
reconhecimento tl1, por onde ndo podemos ler t0 como uma relacdo de reconhecimento
implicita (em estado ndo ativo) da relacdo de reconhecimento em t1, haja visto que entre um e
outro a consciéncia de si dos agentes atingiu um novo patamar. Ou seja, a consciéncia de si
seria um resultado da dialética do universal em t0 e ndo o amparador de expectativas
normativas em t0 dado que ali os individuos careciam de consciéncia de si e, portanto, de
expectativas em relacdo a um estagio o qual seria impossivel de antecipar mentalmente. O
reconhecimento s6 se da como resultado de um retorno da diferenca a qual necessitaria ser
produzida e sentida como impossibilidade na propria experiéncia da consciéncia. Isso implica
dizer que em relagbes primarias de reconhecimento, para usar um exemplo extremo, nao é
possivel a antecipacdo normativa de um estado de consciéncia pois sequer seria possivel que o
sujeito inconsciente se diferenciasse de si mesmo para acessar um outro, modelo para o qual
criaria uma expectativa.

Honneth em Luta por Reconhecimento parece compreender esse fenémeno, a partir do
qual o sujeito “perde algo que nunca teve”, ou seja, desvencilha-se de um estado em
identidade com a natureza sendo que “ele”, ser consciente de si, nunca esteve identificado a
natureza, mas sim 0 seu outro que o constitui. Ou seja, sendo o self um produto das relagdes

intersubjetivas como defender que a expectativa de reconhecimento ndo & também um
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atributo organico do self em um determinado contexto ou estagio de reconhecimento. Pois a
capacidade de esperar algo diz respeito a uma capacidade cognitiva de antecipacdo a qual nao
poderia superar o proprio self no qual esta atrelado. A expectativa € como uma ancora que 0
self (produto de um determinado estagio de reconhecimento) joga para a frente sem nunca
poder superar quem o langou.

Assim, em um tempo onde as utilidades das posses exerciam a maxima funcao de
reconhecimento, as expectativas desses sujeitos estavam atreladas ao maximo usufruto das
posses e nada mais. Somente com a impossibilidade estrutural de um tal estado de coisas que
0s agentes seriam incitados a superar essa visao de mundo. Assim, em um exemplo de
juventude, Hegel esbocard que o roubo das posses abriu margem para a necessidade de se
respeitar o outro como pessoa uma vez que no ato da leséo o sujeito lesado percebe que o seu
bem para ele vale mais que uma utilidade somente, ela simboliza seu autorrespeito pelo qual o
sujeito lesado esta disposto a entrar em uma luta de vida ou morte com o ladrdo. A partir dai
nada seria como antes. A propriedade recuperada aparecera entdo aos olhos dos agentes como
uma causa menor, porque o conflito e uma relagdo de reconhecimento diferenciada precisara
ser fundada com o enfrentamento do ladrdo pelo lesado. Esse resultado ndo poderia ser
previsivel. Ele tem um motivo para a consciéncia que age: recuperar a posse. Mas tem uma
consequéncia que nao se deriva dedutivamente na vivéncia da consciéncia anterior: a
necessidade de se fundar o direito de propriedade etc. Os individuos perceberam no processo
que suas relagcbes com os objetos significam mais que uma relacdo para o atendimento das
utilidades do corpo, ela representa uma condicdo para o exercicio da liberdade individual,
liberdade individual essa que s6 poderia ser intuida com a experiencia¢do do corpo como um
outro do “eu” — 0 que em termos préaticos representa a possibilidade de arriscar a propria vida
por uma razao outra que a subsisténcia. Esse sentido de “eu” ¢ produto da negacao da posse e
da impossibilidade de recuperacdo simples da mesma. E reflexo de uma relacdo com os
objetos, que passa a ser de propriedade, onde também o corpo passa a ser uma propriedade
diferenciada do “eu”.

Os efeitos politicos para uma concepgéo de luta que se guia por uma expectativa que
pretende se dar para além do eu constituido, transcendendo o tempo do sujeito e da
consciéncia de si, s6 poderiam ser reparativas.

A diferenca entre os dois modelos (entre aquele se limita a politicas reparativas e
aquele que permite politicas transformativas) estaria em primeiro lugar no valor da negacao.

Existe uma negacéo simpldria a qual produz a desrespeito particular no individuo frente a um
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universal posto tacito. O fato de que ele se torne explicito com a luta ndo faz com que o modo
de vida como um todo seja alterado. O universal ndo muda de qualidade, ele apenas passa de
um estagio particular em-si para um acoplamento no universal para-si. E existe uma negacdo
que chamamos de negacao determinada, que é o préprio universal entrando em contradigdo e
tendo que se resolver. Assim, enquanto a caracteristica do estagio de negacdo do primeiro
caso € o desrespeito (0 momento t1 do respeito invade t0) do segundo é o desamparo (motivo
pelo qual o sujeito arrisca a vida para readquirir o sentido de existéncia perdido — o qual
jamais é retomado na mesma qualidade , pois a experiéncia de indeterminacdo do desamparo
exige um universal maior que aquele que o individuo acessava. A negacdo faz o sujeito ver
como sua vida era pobre ainda que haja como dirigida para um movimento de retorno da
unidade/identidade.

A questdo simples que mostra a diferenca entre uma perspectiva e outra é a seguinte:
em t0 o universal de t1 ja existia (resultando numa teleologia onde 0os momentos iniciais sao
explicados pelo fim do processo)? Ou ele ndo existia e teve que ser criado a partir de tO (de
modo que a propria dindmica de tO explica por si s6 0 movimento que ela tem para criar
outro universal em t1)? E a velha critica de Marx a Hegel de que os momentos da consciéncia
ndo explicariam de fato grande coisa e seria antes mais retdrica do que um meio de acessar a
verdade. Pois a dialética desde Aristoteles encontra esse debate. A dialética para Aristételes
seria um método de chegar a verdade ou de explicar e refutar as crencas do povoado frente a
verdade de Aristételes?

Defender a hipdtese de que o modelo da luta por reconhecimento pode apoiar politicas
transformativas implicaria defender um terceiro entre a oposi¢ao do “reconhecido” e do “nao-
reconhecido”. Ou seja, seria defender a possibilidade do indeterminado; do sujeito que ndo se
sente reconhecido e nem desrespeitado, dado que seu referencial universal se apresenta em
construcéo.

Isso se daria para Habermas uma vez que o autor teria ficado preso i) na distincao
dualista e analitica entre “sistema” e “mundo da vida” e ii) numa ideia de intersubjetividade
comunicativa que ndo se estrutura pela luta e pelo conflito social (NOBRE, 2009, p. 16).

A génese da instdncia normativa em Habermas é a evolucdo da linguagem,
racionalizacdo comunicativa do mundo da vida. Essa racionalizacdo, ndo obstante, ndo é
intencional para os sujeitos e da-se por tras das costas. Ndo € possivel atrelar em Habermas o
fundamento normativo com a experiéncia social atual de injustica. A tradugdo das lutas

morais no corpo da racionalizacdo da linguagem ndo se d& muito bem. Habermas cai assim
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em um problema de traducdo entre a experiéncia moral da praxis e a instancia normativa
tedrica. A linguagem possui uma historia e um desenvolvimento (génese), ou seja, ndo é a
priori, mas também se afasta demais das experiéncias efetivas e intencionais dos sujeitos. A
racionalidade comunicativa de Habermas é prévia ao conflito e ndo constituida em processos
de luta, limitando-se a expressar um resultado da modernidade. Habermas ndo estaria
explicando bem como, nas lutas sociais, houve uma racionalizacdo comunicativa do mundo
da vida por meio da acdo dos agentes humanos.

A ofensa, no entanto, ndo € 0 mesmo que um retrocesso a niveis de consciéncia mais
primarios. N&o é uma perda de consciéncia de si. E apenas a percepcao de um contraste entre
a expectativa de uma autoconsciéncia moral realizada e a situacdo atual da pessoa — imagem
que a tenta, dizendo que ela ndo tem, por exemplo, direitos iguais aos outros. Mas essa
tentacdo nunca pode ser levada suficientemente a sério pela teoria de Honneth porque nela ha
a primazia do universal racional no qual se atrelam expectativas, por onde toda situacdo de
relacdo de reconhecimento primaria ja conversa com um universal superior.

A fim de identificarmos essas caracteristicas do pensamento de Honneth como parte
de uma interpretacdo particular da ideia de “transcendéncia intramundana”, passamos de
agora em diante a analisar o conceito de “plebe” em Hegel, tendo em vista um remontar da
questdo da logica da emancipacdo aqui ilustrada a seu arquétipo base. Perguntamo-nos se uma
teoria normativa do reconhecimento que se queira embasando também um modo de pensar a
politica como espago de transformagdes sociais consegue manter os elementos dialéticos do
modo de pensar hegeliano da Aufhebung. Elementos esses que incluem a passagem dos
sujeitos por certo momento de indeterminacdo, aparicdo primeira da negatividade como

fungéo desestabilizadora das certezas normativas em dado campo de validade.

3 A TRANSCENDENCIA IMANENTE NO ARQUETIPO HEGELO-MARXISTA

3.1 AETICIDADE NA SOCIEDADE CIVIL: A BILDUNG ENTRE A UNIVERSALIDADE
E APARTICULARIDADE

A sociedade civil para Hegel é a esfera que media econdmica, social e juridicamente
as particularidades autdbnomas, tendo sua importancia ética e histérica no desenvolvimento do
reconhecimento da pessoa universal, a qual compGe a igualdade de todos os individuos

enquanto sujeitos responsaveis e subjetivamente livres — a despeito de suas diferenciacGes em
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castas ou estamentos ou ainda em relacdo aos valores que cada individuo carrega (HEGEL,
2000, 8209). Sua principal caracteristica emancipatoria é a dissoluc¢éo da substancialidade das
relacbes éticas pré-modernas — logicamente apreensiveis por certa dindmica de relagdes da
familia — em uma esfera racional de relaces intersubjetivas pautada pelos principios da
pessoa concreta, correspondente ao fim para si da particularidade, e da relacdo entre estas,
correspondente a mediacdo universal dos fins particulares (HEGEL, 2000, §182). Ela se
insere no contexto historico de Hegel como “[...] uma resposta ao grande desafio posto pela
Revolugdo Francesa aos contemporaneos, o da realizacdo e da institucionalizagdo politica da
liberdade” (MULLER, 2000, p. 6).

Nesse sentido a sociedade civil, enquanto conceito, apresenta-se na obra de Hegel
como uma grande inovacdo socioldgico-filoséfica e como uma grande critica as filosofias
politicas do contratualismo ao pér a formacgdo (Bildung) do sujeito, do particular para o
universal, como pilar de explicacdo da associacdo em sociedade (HEGEL, 2000, 8187). Pois
se por um lado, na sociedade civil, a mediacdo é tdo somente o resultado externo dos fins das
pessoas concretas, sendo encarada como 0 meio para satisfacdo destas, por outro lado da a
forma da universalidade aos fins particulares e desse modo satisfaz o bem préprio de outrem
(HEGEL, 2000, 8182, Adendo). Este emergir da forma universal por de trds da consciéncia
dos agentes interessados — por intermédio de suas agdes reciprocas — fundamenta o tipo de
associacdo moderna e revela a Ideia da emergéncia da cultura para 0 pensamento engquanto
campo social autbnomo subsistente por si — 0 que para a antiguidade sé poderia estar
profundamente mesclado com as formas de representacéo da familia e do Estado.

A tardanca, em termos histéricos — mesmo se consideramos o advento do capitalismo,
originario do séc. XV — na conceituacao da sociedade civil como uma dindmica pertencente a
eticidade se deve, em parte, ao fato de que a universalidade que ai se pde ser externa as
particularidades, ou seja, alheia a vontade dos sujeitos e, portanto, distante da moral
subjetivista ou imediatista. Ela é antes um reflexo da economia politica enquanto ciéncia que
organiza um todo caotico (HEGEL, 2000, §189). Ou seja, a forma do universal que adentra os
fins particulares é gestada pela realizagdo do fim egoista de cada agente. Estes fundam um
sistema de dependéncia reciproca onde o bem préprio de todos e o direito de todos sdo
condicOes para a efetivagdo e asseguramento de meu bem préoprio e de meu direito (FD,
8183). Tal disposicdo do universal, como é possivel perceber, traz caracteristicas de
exterioridade e de formalidade em relagéo ao fazer imanente dos individuos. Entramos assim

no “[...] sistema da atomistica” onde as “[...] pessoas [...] ndo tém em sua consciéncia € por
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[sua] meta a unidade absoluta, mas sua propria particularidade e seu ser-para-si [...]”
(HEGEL, 20114, p. 297, 8523) por onde todos os outros individuos s&o meios. Esse universal
mediador das particularidades autbnomas sera chamado por Hegel de Estado externo —“[...] o
Estado de necessidade constringente e do entendimento” (HEGEL, 2000, 8183, p. 16). Em
suma, a dificuldade em se diagnosticar na sociedade civil uma substancia ética se deve ao seu
esvaziamento neste cendrio: a sociedade civil € o lugar onde ocorre a perda da eticidade em
seus extremos da particularidade e da universalidade (HEGEL, 2000, §184).

Nesta esfera a Ideia estd, portanto, cindida em dois momentos — o da particularidade e
0 da universalidade. Assim sendo, cada qual constitui um ser-ai subsistente por si: enquanto a
particularidade se encontra no direito e na possibilidade de se desenvolver livremente, a
universalidade se encontra no direito de demonstrar-se como o fundamento e poténcia daquela
liberdade reflexiva. A totalidade da eticidade é aqui apenas uma totalidade relativa e uma
necessidade interna de identificacdo neste aparecimento (erscheinung) externo do seu outro
distinto, que é tanto aparecimento do particular na sua forma universal quanto aparecimento
do universal na forma do particular. No primeiro caso, o universal mediador aparece como
verdade do saber e do querer dos individuos, de modo que nos aproximamos de um Estado
platdnico; no segundo caso esta universalidade aparecerd como uma triste necessidade de
associacdo dos individuos para a satisfacdo de seus interesses, ou seja, como um poder
externo, um outro particular e uma necessidade constringente (HEGEL, 2000, 8184). Esse
passar de um para o outro ou levar em consideracdo apenas um dos lados da eticidade nos
conduz a um mau infinito em que nenhuma parte fica satisfeita pois o verdadeiro é o
constitutivo de ambos, como momentos necessarios e codependentes da Ideia trabalhada neste
horizonte e que aqui sO6 pode aparecer (erscheinung), dando margem para ambas ilusdes
unilateralistas. Hegel dira:

Ao mesmo tempo que a particularidade e a universalidade na sociedade civil se
dissociaram, estdo ambas, contudo, reciprocamente ligadas e condicionadas.
Enquanto um momento parece fazer o que é oposto ao outro e julga poder ser
somente mantendo o outro a distancia de si, cada um, no entanto, tem o outro por
sua condi¢do. (HEGEL, 2000, , p. 17, 8184, Adendo).

Essa codependéncia, como sendo a verdadeiro traco caracteristico da sociedade civil, e
que funciona a base da astlcia da razao, revela que a exterioridade do universal mediador ndo
impede a sua efetividade — sendo assim capaz de pertencer a eticidade — uma vez que
autoengendrado via praticas econémicas individuais e ndo idealmente posto. Ou seja,

enquanto Ideia as obrigagdes éticas da sociedade civil ndo se impdem como obriga¢des de um
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dever-ser externo. Em verdade, é do proprio interesse do particular que as “obrigagdes” sdo
derivadas. O universal na sociedade civil adentra o particular e vice-versa. A vontade
universal e a vontade particular se encontram identificadas. “Fomentando o meu fim, fomento
o universal e este, por sua vez, fomenta o meu fim” (HEGEL, 2000, p. 17, 8184, Adendo).
Sua propria consciéncia de si, portanto seu ser, seu saber e seu querer, ndo sao outra coisa que
as manifestadas neste todo mediado. Individuos e instituicGes determinam-se reciprocamente,
um estando no outro, como é proprio da ideia de liberdade na eticidade (HEGEL, 2000,
§142).

N&o obstante, a sociedade civil, por trazer dentro de si dois momentos em si
subsistentes e distintos, é antagbnica e harmonicamente imperfeita — sendo sua eticidade
cindida nos extremos. Por um lado, as particularidades, uma vez radicalizadas em seus
interesses e caprichos pela ampliagdo dos desejos através de representacOes e reflexdes,
destroem-se a si mesmas na necessidade do universal, no mau infinito da satisfacdo das
caréncias humanas. Por outro lado, enquanto comportamento universal, as satisfacdes das
caréncias, por depender completamente da contingéncia externa e do arbitrio, assim como ser
restringida pela poténcia da universalidade, s6 podem ser elas proprias contingentes, ou seja,
algo igualmente sem-medida e abstrato. E 0 mundo objetivo da religido cristd, onde subsistem
o direito infinito da subjetividade e da substéncia, onde a “[...] totalidade tem de [...] adquirir
a forga para por a particularidade em harmonia com a unidade ética” (HEGEL, 2000, p. 19,
8185, Adendo). Ndo sendo assim, “A sociedade civil oferece, nestas oposi¢des € no seu
emaranhamento, o espetaculo simultaneo da extravagancia, da miséria e da corrupcéo fisica e
moral comum a ambos.” (HEGEL, 2000, p. 18, §185).

Nesse sentido, a reconducdo da sociedade civil a substdncia ética exigiria a
internalizacdo deste antagonismo em uma unidade capaz de suportar a dissolucdo dos
momentos da sociedade civil, um no outro. O Estado é essa forca verdadeiramente infinita,
“[...] unidade que deixa a oposi¢ao da razdo divergir em todo o seu vigor e que a dominou,
unidade que, portanto, se mantém nessa oposi¢cdo e a mantém coesa dentro de si” (HEGEL,
2000, p. 18, §185).

Aqui, na sociedade civil, a particularidade, como ja apontamos, € cultivada pelo passar
para o universal. N&o enquanto coerc¢éo frente a um poder externo, mas enquanto constituicéo
da consciéncia de si, positiva. N&o obstante, seria preciso ressaltar ainda que essa constitui¢do
ndo pode dissolver os dois momentos da sociedade civil sendo que os pde lado a lado como

necessidade reciproca, a qual se deixa assim apreender pelos particulares em um devir de
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conscientizacdo da mediacdo universal. Hegel, portanto, dird “Essa unidade, [...], ndo ¢
enquanto liberdade, mas sim enquanto necessidade, a de que o particular se eleve a forma da
universalidade e nessa forma procure e tenha o seu subsistir”. (HEGEL, 2000, p. 20, §186).
Logo, o interesse da Ideia na sociedade civil é o aparecimento da mediag&o universal
atraves da realizacdo dos interesses das pessoas privadas (enquanto instancias codependentes)
como formacdo das mesmas. Esse aparecer do mediador universal, a medida que é possivel
ser concebido por ndés no desenrolar das categorias que Hegel expde em seus escritos é
possivel também de ser apreendido pelos particulares interessados na sociedade civil, no
entanto, a despeito de suas intencdes, ou seja, de uma forma nédo refletida ou ainda
naturalizada. Isso porque os interesses dos cidaddos, sendo mediados pelo universal, so

podem ser atingidos se

[...] determinam de modo universal o seu saber, querer e fazer, e se facam um elo da
cadeia dessa conexdo. O interesse da Ideia, aqui, que ndo reside na consciéncia
desses membros da sociedade civil enquanto tal, é o processo de elevar, pela
necessidade natural assim como pelo arbitrio das caréncias, a singularidade e a
naturalidade desses a liberdade formal e & universalidade formal do saber e do
querer, de formar pelo cultivo a subjetividade na sua particularidade. (HEGEL,
2000, p. 20-21, 8187, grifos do autor).

Mas por que razdo Hegel insistiria aqui na emergéncia dos particulares para um
universal ndo substancial, mas formal? N&o estariamos tratando da negacdo de fato de toda
inclinacdo natural e portanto do adentramento definitivo do homem na esfera social? Néo
exatamente, pois aqui a substancia se apresenta como negacdo da substancia, como
capacidade de se determinar para fora das determinidades substanciais: sejam elas das
caréncias imediatas ou das representacGes culturais. Este €, portanto, o campo ético do
desenvolvimento da liberdade reflexiva, que a partir da posicdo de um terceiro formal e tacito
pode optar por A ou B, se desvencilhar da familia, mas ndo pode ele mesmo ter a si enquanto
contetdo. N@o pode se autonegar reflexivamente como capacidade subjetiva do individuo
porque para ele sua substancia j& se encontra negada simplesmente. Assim, apesar da
formacéo do individuo na sociedade civil para a cultura, e assim do ganho qualitativo de suas
determinacg0es, os individuos buscariam da mesma maneira atingir suas metas, sejam elas das
caréncias imediatas ou do reconhecimento social e juridico. O seu ambito ndo € o da
efetividade organica do pensamento, portanto, mas o da universalidade formal (HEGEL,
2011a, p. 296, 8517). S6 o Estado ¢ “[...] a substancia ética consciente-de-si [...]” (HEGEL,
2011a, p. 305, 8535). Em contrapartida, na sociedade civil
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[...] esses efeitos positivos ndo sdo desejados pelos atingidos, mas se devem como
que a astlcia da razdo: para os sujeitos individuais, no sistema das necessidades, a
formacéo vale apenas como meio de geracdo de uma nova satisfacdo no ambito do
natural; na verdade, porém, eles sdo enganados: eles alienam-se cada vez mais em
relacdo a natureza e perdem a unidade imediata com 0 gozo. Esse desengano e a
autonomizacdo do espirito que ele condiciona sdo justamente o0 que constitui o
objetivo da razdo. (HOSLE, 2007, p. 593).

Nesse sentido, a sociedade civil é a esfera onde ira se dar fundamentalmente a génese
da pessoa universal enquanto sujeito que da a si suas préprias leis e as conhece no campo
juridico da administracdo do direito. Estamos assim frente a um processo de génese e
maturacao dos sujeitos enquanto mais ou menos conscientes de suas situagdes como membros
de direitos e deveres na sociedade. E o processo dialético da Bildung (formacéo) que expde
como “[...] a forma da universalidade vem por si a existéncia no pensamento [...]” (HEGEL,
2000, p. 21, 8187, grifo do autor) possibilitando uma consciéncia de si para 0s sujeitos que
internaliza ela mesma uma certa expectativa que fundamenta seu senso social de justica. “E
por esse trabalho de formacao, [...], que a propria vontade subjetiva ganha dentro de si a
objetividade, na qual, unicamente, por sua parte, ela é digna e capaz de ser a realidade efetiva
da Ideia” (HEGEL, 2000, p. 22, §187, grifos do autor).

N&o obstante, uma forma de avancar nessa linha de pensamento seria indagar se a
prépria ideia de pessoa abstrata ndo estaria na sociedade civil ainda presa a uma determinagéo
substancial externa, assim como as determinagdes da caréncia imediata e das representacfes
culturais ou simbolicas que os individuos mais recebem do que fazem de si em sociedade,
apesar de ser ela uma determinagdo do pensamento (HEGEL, 2000, §209, Adendo) e dessa
forma esgotar as potencialidades da liberdade reflexiva (HEGEL, 2000, §6). E nesse sentido
gue observamos na plebe duas possibilidades de leitura: i) como simples desvio em relacdo as
expectativas construidas dos direitos da pessoa ou ii) como demonstracdo do esgotamento e
da necessidade de superar a categoria da pessoa como fundamento Gltimo de uma autorrelacéo
substancial, o que sé seria possivel com certa experienciacdo do negativo, a lembrar que, em
termos fenomenoldgicos, “O individuo que ndo arriscou a vida pode bem ser reconhecido
como pessoa; mas ndo alcangou a verdade desse reconhecimento como uma consciéncia-de-si
independente.” (HEGEL, 2011b, p. 145, §187).

Por essa via acreditamos que a plebe de Hegel se faz um momento de reflexdo que
ultrapassa a propria interpretacdo exegética do texto do filésofo, indo ao encontro de uma

discussdo acerca das possibilidades do fazer critico, que tem na Teoria Critica 0 seu
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desaguadouro. Desse modo, estaremos também investigando qual a importancia e a
centralidade que ainda hoje uma investigacao da plebe na sociedade civil de Hegel tem para o
debate contemporaneo naquilo que corresponde a relacdo entre teoria e praxis. Para tanto,
primeiro devemos lidar com as dificuldades de se definir a plebe (P6bel) em Hegel.

3.2 A PLEBE NA SOCIEDADE CIVIL: EM BUSCA DE UMA DEFINICAO

O conceito de plebe (Pobel)!® aparece na obra de Hegel dentro da terceira se¢éo da
sociedade civil, nomeada A policia e a corporacdo (88230-254). Ela buscara efetivar a
liberdade e o bem-estar individual numa sintese entre a primeira e segunda se¢fes: O sistema
das caréncias (88189-207) e A administracdo do direito (88208-228). Isso porque, por um
lado, as caréncias do particular se remetem ao universal dos direitos através da abstracéo que
a divisdo do trabalho e as leis de mercado promovem para o pensamento - “[...] o proprio
direito ¢ a caréncia suprema” (HEGEL, 2000, p. 47, 8210, Griesheim) -, e por outro lado os
direitos abstratos ndo sdo capazes de efetivar o bem-estar de todos os individuos, pois 0 bem
préprio de cada um ainda se encontra entregue ao arbitrio e as contingéncias
instrumentalizadas pelo mercado - “[...] o bem proprio € algo exterior para o direito como tal”
(HEGEL, 2000, p. 71, §229).

Entre a necessidade de se conceber os individuos como universais iguais na pessoa
universal a0 mesmo tempo que a sociedade civil permitiria dissonancias na efetivacdo do
bem-estar, dadas a exterioridade e as instrumentalizacGes possiveis de direitos abstratos ali
onde eles ainda permitiriam possiveis danos e injusticas, € a policia, primeiramente, que tera
de resolver esta incongruéncia promovendo a seguranca da subsisténcia e do bem-proprio —
seja como poder protetor da ordem (88232-234), seja através de politicas econémicas (8235-
236) e sociais (88237-242) ou ainda buscando resolver os impasses dialéticos da moderna
sociedade industrial (88§ 243-248). A determinacdo da policia, assim como a da corporacéo, é
a realizacdo efetiva da unidade entre a particularidade subjetiva e o universal do direito
abstrato (HEGEL, 2000, §229).

No sistema das caréncias a subsisténcia e o bem-proprio de cada singular € uma
possibilidade cuja realidade efetiva estad condicionada pelo seu arbitrio e pela sua
particularidade natural, assim como pelo sistema objetivo das caréncias; pela
administracdo do direito a lesdo da propriedade e da personalidade é anulada. Mas o

13 Utilizamos aqui a traducdo de Pobel como plebe apesar do termo ter recebido vérias tradugBes para o
portugués, como plebe, populaca e ralé.
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direito realmente efetivo na particularidade inclui tanto que as contingéncias contra
um ou outro fim sejam suprimidas e que a seguranca imperturbada da pessoa e da
propriedade seja efetuada, quanto inclui [também] que a seguranca da subsisténcia
e do bem-préprio do singular, em suma, que o bem-préprio particular seja tratado e
efetivamente realizado como direito. (HEGEL, 2000, p. 72, §230, grifos do autor).

Vemos assim que no sistema das caréncias o bem-proprio do particular esta
condicionado pelo seu arbitrio, pela sua particularidade natural, assim como pelo sistema
objetivo das caréncias. Mas 0 que se deve entender por isso? Primeiramente, a possibilidade
na participagéo da riqueza universal esta sujeita as condi¢des pelo lado subjetivo: “[...] se ele
¢ apto, se arranjara por si, se sogobrar, ¢ culpa sua” (HEGEL, 2000, p. 77, §237, Hotho). No
entanto, Hegel ndo deixara de apontar para o fato de que “[...] ela pressupde condigbes de
habilidade, de saude, de capital etc.” (HEGEL, 2000, p. 76, 8237). Hegel assim nos remete ao
8200 onde, diagnosticando as condi¢cdes na possibilidade na participacdo da riqueza frisa a
consequéncia necessaria da desigualdade da mesma e das habilidades na sociedade civil.
Contudo, se naquele momento esta necessidade aparecia como incontestavel dados os direitos
da particularidade, aqui Hegel enfocara que “[...] do mesmo modo como o arbitrio, as
circunstancias contingentes, fisicas e as que residem nas relacdes externas (8200) podem
reduzir os individuos a pobreza. [...]. O poder universal assume o lugar da familia junto aos
pobres [...].” (HEGEL, 2000, p. 79, §241).

Assim, para combater tais efeitos da pobreza, as quais o direito busca resolver sem
obter pleno sucesso, a policia, em seu momento d’A politica social (88§237-242), sera
concebida por Hegel para combater um desvio da ética via provimentos de educacdo, tutela
publica assim como institucionalizacdo da caridade.

Haveria, no entanto, mais um momento que nos parece Se apresentar como mais
determinado uma vez que referente a Dialética da moderna sociedade industrial (§§243-248),
gue ndo cai nas finalidades da politica social — como fica evidenciado com a impossibilidade
de uma politica nesse sentido no 8§245. Essa dialética diria respeito ao aumento da

acumulacao das riquezas que, como contrapartida, gestaria uma classe atada ao trabalho:

Quando a sociedade civil atua com eficacia desimpedida, ela esta empenhada no
interior de si mesma num crescimento progressivo da populagéo e da industria. — Por
um lado, gracas & universalizacdo da conexdo entre os homens através das suas
caréncias e dos modos de preparar e pOr a disposicdo os meios para satisfazé-las,
aumenta a acumulacdo das riquezas, — pois dessa dupla universalidade tira-se o
maior lucro, — assim como aumenta, por outro, o isolamento e o carater restrito do
trabalho particular e, com isso, a dependéncia e a necessidade constringente da
classe atada a esse trabalho, ao que se conecta a incapacidade de sentir e de fruir as
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demais liberdades e, particularmente, as vantagens espirituais da sociedade civil.
(HEGEL, 2000, p. 80-81, §243, grifo do autor).

E a esse Ultimo aspecto condicionante da distribuicdo da riqueza que Hegel atrela a
formacdo de uma plebe, definida como uma massa da populacdo que vive com um nivel de
riqueza igual ou abaixo do de subsisténcia. Teriamos entdo de nos perguntar: qual é a unidade
para a medicdo do nivel de subsisténcia que Hegel utiliza? Seria ela natural e, portanto,
caldrica, ou seria ela social e, por conseguinte, fundamentada sobre um costume, carregado de
uma ideia de vida boa? Hegel em seguida observara que “[...] esse minimo ¢ [...] muito
diverso entre os diferentes povos” (HEGEL, 2000, p. 81, §244), deixando claro que esta
medida ndo pode ser objetivada a despeito das formatacdes do espirito e dos costumes dos
povos. Nossa condicdo necessaria para a definicdo de plebe € assim o nivel de subsisténcia:
igual a0 minimo ou abaixo dele. Nosso problema agora € com essa medida mesma. Como
situé-la na efetividade?

E nesse momento que Hegel expde outra condicio para a definicdo da plebe, que a
diferencia de vez de uma medida natural de subsisténcia. Hegel dira: “A pobreza em si ndo
torna ninguém parte da plebe: esta s6 é determinada como tal pelo estado de animo que se
combina com a pobreza, pela revolta interna contra os ricos, contra a sociedade, contra o
governo, etc.” (HEGEL, 2000, p. 81, 8244). Ou seja, a definicdo de plebe s6 se completa
qguando sua medida quantitativa (nivel de subsisténcia) se encontra com sua medida
qualitativa (estado de animo revoltoso contra a sociedade). No entanto, deparamo-nos agora
com a dificuldade em compreender este estado de animo. Como conceitua-lo? O texto de
Hegel parece nos indicar duas possibilidades. Vejamos quais sao elas.

Antes de caracterizar as duas no¢des de revolta seria preciso, no entanto, eliminar uma
terceira possibilidade de leitura, a qual ndo sera tratada aqui. Essa possibilidade diria respeito
ao fato de que Hegel sinaliza que esta revolta é interna e que, como tal, ndo se manifesta. Ou
seja, de fato a plebe decai até “[...] perder o sentimento do direito, da retidao e da honra de
subsistir pela propria atividade e pelo proprio trabalho [...]” (HEGEL, 2000, p. 81, §244).
Nesse sentido ela ndo se revolta na efetividade. Esta massa estaria em condig¢do de servidédo
voluntéria. Mas uma leitura que abracasse a caracteristica de revolta dos pobres como sendo
interna, ndo se dando na efetividade, ndo nos ajudaria na definicdo de plebe, pois seria
impossivel o diagndstico do plebeu na diferenciagdo entre um pobre satisfeito e um pobre
com uma “revolta interna”. Nao obstante, isso ndo impede que possamos ler a internalidade

da revolta como expressdo de uma situacdo possivel de alienacdo. Porém, como tal,
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acreditamos que ambas concep¢des de revolta que apresentaremos possibilitam também a
compreensdo do fendmeno de uma suposta alienacdo. Contudo, ndo buscamos aprofundar
essa discussdo aqui.**

Uma primeira possibilidade de interpretagao devera ler o “estado de animo revoltoso
contra a sociedade”, que complementa o nivel de subsisténcia como medida para a definicao
da plebe tal como Hegel a descreve na FD, como o resultado de uma expectativa frustrada em
relacdo aos direitos do pobre ou do plebeu, pois parece ser isso que o “dar-se por satisfeito”
na seguinte passagem parece apontar: “Na Inglaterra mesmo o mais pobre acredita ter o seu
direito, o que ¢ diferente daquilo com que, noutros paises, os pobres se dao por satisfeitos”
(HEGEL, 2000, p. 81, §244). Poderiamos dizer assim que no pobre ha duas percepc¢des: uma
delas atrelada aos direitos que ele acredita ter em relacdo a sociedade civil, outra
correspondente a seu estado atual de subsisténcia. Esse gap interno seria, portanto, o
responsavel pelo estado de animo revoltoso que é desencadeado nos pobres, que passam entéo
a ser conceituados como plebe. Diremos que o afeto relacionado a esse gap condiz com um
sentimento de injustica e que a dificuldade que reside nesta definicdo se encontra na riqueza
da fundamentacdo da natureza dagquela medida que suporta normativamente as expectativas
dos agentes.

Esse modo de conceituar a medida qualitativa para a definicdo de plebe, ou seja, o
estado de animo revoltoso, parece corresponder ao contetdo de outras proposicGes que Hegel
elenca no §244 e em seu adendo. Ele escreve que a revolta ¢ “[...] contra os ricos, contra a
sociedade, contra o governo etc.” (HEGEL, 2000, p. 81, §244, Adendo) revelando que ela
possui uma racionalidade dirigida a alguns alvos, 0s quais poderiamos supor ser agentes que
deveriam reconhecer na plebe os seus direitos, nos quais suas expectativas estdo atreladas.
Ademais, “[...] surge na plebe o mal de ndo ter a honra de assegurar a sua subsisténcia
mediante o seu trabalho e de, contudo, pretender asseguré-lo como direito seu” (HEGEL,
2000, p. 81, 8244, Adendo). Ou seja, enquanto a situacdo real do pobre aqui parece variar,
aquela medida que suporta a expectativa normativa do agente parece permanecer imune a
variacdo, de modo que o sujeito ainda espera atingir aquele nivel de direito que ele percebe

como legitimo. Dai que Hegel empregara inclusive o termo “in-justica”, para se referir a uma

14 Seria importante também comparar o estado de animo da plebe necessitada com a atitude de plebe que Hegel
também descreve para os ricos, que aprende que pode comprar tudo: “‘A riqueza pode assim conduzir ao
mesmo escarnio e & mesma falta de pudor em que incorre a pobre ralé [...]. Aqui é a ma consciéncia que €
reconhecida ndo apenas como algo interior, mas como uma realidade’ (R. Henrich, p. 196: cf. j& 3.382ss.).”
(HOSLE, 2007, p. 600-601).
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situacdo que sé pode ser atingida em sociedade e feita “[...] a esta ou aquela classe” (HEGEL,
2000, p. 81, §244, Adendo).

Uma segunda possibilidade de interpretacdo dessa revolta que Hegel assinala no
adendo do 8244 diria respeito a um descolamento da legitimidade mesma do universal que
referencia ndo s6 o direito, como também a cultura em geral que a suporta, na consciéncia de
si da massa de individuos implicados na condicao de plebe. Este estado de &nimo néo poderia
ser chamado simplesmente de sentimento de injusti¢a ali onde o solo da expectativa da justica
é revirado e a massa da plebe € incapaz ndo apenas de sentir e de fruir as vantagens espirituais
da sociedade civil no sentido da alienagdo, como também no sentido da desidentificacdo com
essas normas, até ““[...] perder o sentimento do direito, da retiddo e da honra de subsistir pela
propria atividade e pelo proprio trabalho” (HEGEL, 2000, p. 81, 8§244). Precisariamos,
portanto, de um outro conceito para a caracterizagdo deste estado de animo o qual se situa
numa indeterminacdo radical. Chamaremo-no desamparo. A dificuldade que reside esta
definicdo estaria entdo baseada ndo apenas na investigacdo da fundamentacdo e da natureza
daquela medida normativa universal a qual referencia as expectativas dos sujeitos, como
também na investigacdo das possibilidades de desencadeamento da liberdade negativa como
momento de despossessao de si no interior daguela norma mesma sem que com isso se

regrida para um estado a-social.

3.3 A PLEBE COMO SENTIMENTO DE INJUSTICA: GENESE E HIPOSTASE DAS
EXPECTATIVAS NORMATIVAS BURGUESAS NO ESTADO EXTERNO

Uma primeira forma de abordar a plebe seria pelo fator “sentimento de injustica”, ou
seja, pelo gap que se formaria entre a expectativa normativa dos particulares, sua consciéncia
de si como membro da sociedade civil com direitos, e sua situacdo efetiva. Mas qual direito
seria ferido na condicdo de plebe? E por que ele se daria? Qual o fundamento deste

“sentimento” na natureza? Hegel nos dira:

[...] surge na plebe 0 mal de néo ter a honra de assegurar a sua subsisténcia mediante
0 seu trabalho e de, contudo, pretender assegurd-lo como direito seu. Contra a
natureza, nenhum homem pode afirmar um direito, mas no estado de sociedade a
privacdo adquire, em seguida, a forma de uma in-justica feita a esta ou aquela classe.
A pergunta importante, sobre como remediar a pobreza, é uma pergunta que move e
atormenta sobretudo as sociedades modernas. (HEGEL, 2000, p. 81, §244, Adendo).
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O direito ferido na plebe que Hegel parece nos apontar é, portanto, o do provimento da
autossubsisténcia pelo trabalho. O sentimento de injustica € uma condicdo do homem em
sociedade, ndo podendo ser desencadeado pelo mero fato biologico da subnutricdo. O
conceito de subsisténcia, por isso, em Hegel, é social e obedece a certos critérios
intersubjetivos nos quais se fundamenta a autopercepcao do sujeito enquanto membro de uma
sociedade. Ou seja, esta identificado com certa norma expectacional presente na sociedade
civil e, assim, na eticidade. O simples fato de que na modernidade a pobreza se apresenta
como um problema a ser solucionado ja pressupde uma formacdo social e uma expectativa
ética.

Essa expectativa é fundada na reciprocidade. Hegel dira que na eticidade ha uma
contrapartida entre direitos ¢ deveres. Pois nela “[...] obrigacéo e direito [...] unem-se em um,
e 0 homem, mediante o ético, tem direitos na medida em que ele tem obrigacdes e obrigacdes
na medida em que ele tem direitos.” (HEGEL, 2010, p. 173, §155). E na reciprocidade em
sociedade, portanto, que os individuos terdo formados os seus lagos simbolicos e, com eles,
suas expectativas éticas perante a sociedade.

Vemos assim Hegel fundamentando a necessidade de uma politica social na
reciprocidade das relacdes na sociedade civil que constituiriam uma segunda familia (FD,
§238). A obrigacdo do individuo é trabalhar para a sociedade civil e assim contribuir para a
riqueza social geral e seu direito é obter sua subsisténcia do mercado. Assim, no momento em
que o trabalho ndo prové a subsisténcia, o individuo tem um direito perante a sociedade civil
como um todo. Isso porque “A sociedade civil tem de proteger o seu membro, defender os
seus direitos, assim como o individuo singular tem obrigacGes correlatas aos direitos da
sociedade civil.” (HEGEL, 2000, p. 78, 8238, Adendo). Esse direito, é preciso esclarecer, ndo
obedece em Hegel a uma férmula prescritiva, mas ela € o resultado necesséario do proprio
desenvolvimento do senso de dignidade social dos participes na sociedade civil. No decurso
da argumentacdo hegeliana este desenvolvimento se da nas se¢des que precedem a policia: no
sistema de caréncias e na administracdo da justiga.

Esses direitos que advém a consciéncia do individuo, portanto, e que querem se fazer
valer na policia, devem percorrer uma génese na sociedade civil, para serem corretamente
compreendidos, uma vez que eles ndo podem ser exteriores a substancia ética mesma em seu
estdgio de desenvolvimento. O universal inerente a sociedade civil tem sua verdade no
movimento organico do seu engendramento. A expectativa normativa que fundamenta a

injustica como sentimento, desse modo, emerge de uma ontogénese do universal o qual
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primeiro tera de insurgir como um “aparecer” do todo que media as caréncias mais imediatas
dos individuos. Isso equivaleria a dizer que a normatividade (fundamentalmente
expectacional) derivada desse processo € historica e institucional.

Hegel parece indicar que da simples equacdo econdmica das caréncias, através da
divisdo do trabalho, algo mais se gesta intersubjetivamente e que condiz com a consciéncia da
dependéncia de todos os individuos, no aparecer [erscheinung] do universal e da necessidade
internos nos comportamentos externos, isso a medida em que o egoismo inicial apenas leva as
ultimas consequéncias a sua independéncia. Contudo, esse parecer [schein] dos individuos
dissociados enquanto atomos ndo poderia ter meramente um sentido de ilusdo frente ao
universal uma vez que efetivamente os individuos adquirem uma liberdade subjetiva
emancipada por intermédio da rede de relacfes posta pela sociedade civil. Ndo é uma relacdo
de coer¢do que aqui esta presente. Para Hegel, caberia somente mudar o enfoque da leitura da
liberdade subjetiva ndo como capacidade inata dos individuos (a verdadeira ilusdo)®®, mas
como resultado de um universal social. A sociedade civil traz assim a caracteristica maior da
eticidade: promover a individuacdo pela socializacdo, a liberdade através da necessidade e das
relagbes com o outro.

A génese da expectativa normativa, que tem nos direitos juridicos uma expressdo, se
da, portanto, pelo aprofundamento da conscientizacdo do estatuto do universal tacito do
mercado, que é poténcia uniformizadora e agregadora dos individuos, enquanto individuos
que contribuem para a sociedade e que tem, por isso, um direito em relacdo a ela. Essa
eticidade comeca perdida nos seus extremos da universalidade tacita e das particularidades e
vem tornando-se para si como cultura geral e direitos juridicos. Ou seja, sdo direitos e
expectativas provenientes da praxis no mercado e nao ideais morais. Na sociedade civil a
universalidade deverad ser demonstrada a poténcia sobre a particularidade e seu fim dltimo
(HEGEL, 2000, p. 16, §184). Esse € 0 processo que permitiria a génese de uma expectativa
normativa na consciéncia de si dos particulares e que, com o seu bloqueio, poderia definir um
sentimento de injustica. Contudo, Hegel faz questdo de entender essa normatividade como
externa a substncia. O Estado externo & em parte emancipador, em parte disciplinador.

Vejamos brevemente como essa astlcia da razdo se da no sistema das caréncias.

15 Hegel (2000, p.65) dird no §15 que “Quando se houve dizer que a liberdade em geral é o fato de poder fazer o
que se quer, tal representacdo apenas pode ser tomada por uma falta total de cultura de pensamento, na qual
ndo se encontra ainda nenhum pressentimento do que é a vontade livre em si e para si, o direito, a eticidade
etc.”. O arbitrio poderia nesse caso ser chamado de “ilusdo”.
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Na logica do desenvolvimento da sociedade civil, a universalidade ocupa inicialmente
apenas a posicdo de um terceiro invisivel em relacdo as necessidades imediatas dos
particulares: ela é o simples por em relacdo ofertas e demandas de mercadorias (HEGEL,
2000, 8189). Ela, ndo obstante, transmuda-se nas modalidades da caréncia e da satisfacéo e
nas modalidades do trabalho para a cultura formal pela abstracdo e complexificacdo das
caréncias que os individuos desenvolvem atraves deste laco social, assim como pela abstracao
do trabalho através da sua divisdo, possibilitando a libertacdo do homem de suas amarras
imediatas com a natureza. “O habito dessa abstragdo no gozo, conhecimento, saber e conduta,
constitui a cultura nessa esfera: a cultura formal, de modo geral.” (HEGEL, 2011a, p. 298,
8525). A universalizagdo dos desejos assim mediados pelos outros incorpora 0 ser
reconhecido universalmente para outros. Isso gesta a socializacdo das caréncias e a conexao
social entre todos os individuos em um universo simbélico mercadolégico de representacdes e

valores.

E pelo fato de eu ter de me orientar em funcéo do outro que se introduz aqui a forma
da universalidade. Adquiro dos outros 0os meios da satisfagdo e tenho, por
conseguinte, de aceitar a sua opinido. Ao mesmo tempo sou obrigado a produzir os
meios para a satisfacdo dos outros. Uma coisa remete a outra e se conecta com ela.
Tudo o que é particular torna-se nessa medida algo social; [...]. (HEGEL, 2000, p.
27, 8192, Adendo).

O homem na sociedade civil é cidaddo, um concreto da representacdo de si que
possibilita o arbitrio da subjetividade livre. O homem na sociedade civil (nesse primeiro
aparecer do universal como universal simbdlico) ndo mais age segundo suas caréncias
imediatas, mas segundo a sua representacdo de si em sociedade. O “homem em geral” age
assim segundo uma necessidade criada por ele mesmo, ele possui arbitrio. Ao invés de agir
segundo uma contingéncia externa, age segundo uma contingéncia interna (HEGEL, 2000,
§194).

A libertacdo que a representacdo de si possibilita no universo simbdélico do
reconhecimento ¢, ndo obstante, formal, “[...] visto que a particularidade dos fins continua
sendo o contetido que lhe serve de fundamento” (HEGEL, 2000, p. 29, §195). E em um outro
que a representacédo de si de cada um tem sua base. Assim, a liberdade conquistada tanto do
lado da demanda quanto do lado da oferta se liga a uma necessidade constringente do ser
efetivo do mercado. Por um lado, a multiplicagdo indeterminada (simbdlica) das caréncias
(luxo) é — além de uma libertacdo — um aumento igualmente infinito da dependéncia e da

necessidade constringente dos individuos entre si no que diz respeito a troca de propriedades.
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Por outro lado, a divisdo do trabalho, que proporciona 0 aumento de produtividade com isso
libertando o homem de suas caréncias imediatas, também torna uma “[...] necessidade total a
dependéncia e a relacdo reciproca entre homens em vista da satisfacdo das demais caréncias”
(HEGEL, 2000, p. 31, 8198), o que incita a mecanizacdo do trabalho e o embotamento do
espirito do trabalhador.

Dada essa dupla face da liberacdo do homem e de sua dependéncia no sistema de
caréncias, ali onde € o trabalho isolado e fragmentado que estd em questdo, Hegel propde uma
sintese na riqueza, a verdadeira realizacdo da eticidade na complementacdo e cooperacao
mutua entre os trabalhos. A riqueza para Hegel € o universal mediador em estado positivado —
0 reconhecimento intersubjetivo da médo invisivel smithiana — onde a particularidade

reconhece seu direito de membro.

O direito da sua particularidade tem, aqui, o seu ser-ai, a sua realizagdo efetiva, a sua
base firme, cada individuo tem aqui o sentimento préprio de repousar em si mesmo,
e de ter a honra de satisfazer pelo seu trabalho as caréncias que conhece a partir de si
mesmo. Cada um se sabe independente, mesmo com respeito & sua dependéncia,
visto que ele supera esta pela sua atividade. Esta € a raiz da sua riqueza, esta € uma
situacdo racional. (HEGEL, 2000, p. 34, 8199, Griesheim).

A necessidade de superar a formalidade do arbitrio pensado a partir da cultura formal
— a condicdo de ser homem em geral — assim como o atrelamento e a necessidade
constringente que 0s mecanismos das caréncias e da producdo pdem para os particulares,
como algo externo, isso dentro da ideia da formacdo de uma distribuicdo desigual da riqueza
insuperdvel do ponto de vista da critica moral, faz com que Hegel pense que a divisdo
estamental da sociedade é a realizacdo concreta do encadeamento das atividades econémicas
em um nivel de positivacdo da liberdade e da eticidade na complementacdo dos estados e no
desenvolvimento do reconhecimento da retiddo e da honra profissional. Estes estamentos
estariam ligados cada um a uma funcéo da reproducéo cultural e econdmica.

Ou seja, se um primeiro movimento da sociedade civil vai das particularidades e suas
caréncias para uma cultura formal, um segundo movimento vai da cultura formal para as
particularidades efetivas no sistema distributivo dos estamentos. Dai se gestara um terceiro
movimento, que serd das particularidades efetivas dos estamentos para a universalidade dos
direitos da pessoa. E neste ponto que o direito privado enquanto efetivo, ou seja, como
protecdo da propriedade pela administracdo do direito, sera buscado por Hegel para
ultrapassar a divisdo estamental da honra de um particular no universal da liberdade da

pessoa. Hegel resume estes trés estagios da seguinte maneira:
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O principio da particularidade contingente, desenvolvido até [ser] um sistema
mediatizado pela necessidade natural e pelo livre-arbitrio, até [ser] relacfes
universais desse sistema, e um curso de necessidade [Notw.] exterior, tem nele —
enquanto é a determinacdo, fixa para si mesma, da liberdade — em primeiro lugar o
direito formal. (HEGEL, 2011a, p. 299, §529, grifo do autor).

Na relacdo reciproca entre caréncias e o trabalho surge a necessidade, como
reflexidade dentro de si, da personalidade infinita no direito (abstrato) como um ser
universalmente reconhecido, sabido e querido (HEGEL, 2000, §209). E a formacdo da
consciéncia do singular para o universal que esta aqui em questdo. O centro referencial da lei
€ um universal posto pelo pensamento e que, dessa forma, liberta o homem de varias
contingéncias das representacdes particulares que o homem pode fazer de si mesmo na
cultura. No direito, portanto, 0 homem sabe e quer uma lei, que é a representacdo de si
pensada e universalizada enquanto pessoa. Ou seja, o direito é a cultura consciente. E a pessoa
que, enquanto produto do pensamento referencia o arbitrio particular, sendo ela a
concretizacdo de um universal expectacional que ndo propde apenas fantasias vazias de
rejeicdo da cultura ou de universalizagdo de um particular por um dever-ser, mas busca em
um universal mesmo a legitimacgdo de sua defesa que é neste &mbito a defesa da propriedade
de todos enquanto administracao da justica.

No entanto, ndo basta a forma da lei por-se para a sociedade civil se esta ndo adquire
existéncia no ser-ai da lei. E ai que as leis vém a ser conhecidas pelos particulares e que suas
relagdes reciprocas passam a ser mediadas pelo reconhecimento juridico do outro. “Tal como
na sociedade civil o direito em si se torna lei, assim também o ser-ai previamente imediato e
abstrato do meu direito singular passa a significacdo do ser-reconhecido, enquanto um ser-ai
no saber e no querer universal existente.” (HEGEL, 2000, p. 56, 8217). O direito do singular,
onde estava assentada sua honra, ganha o reconhecimento juridico universal onde prepondera
a forma do contrato. “A propriedade, agora, [na sociedade civil] repousa sobre o contrato e
sobre as formalidades que a tornam suscetivel de prova e lhe dao forga de lei”. (HEGEL,
2000, p. 56, §217,). E sob essa formatacdo que 0 sujeito ndo sO esperara defender suas
propriedades no tribunal como também se relacionard consigo mesmo, enquanto homem de
direitos em uma sociedade que reconhece seus membros como proprietarios
independentemente de seu estamento. O individuo adquire objetividade ao se relacionar como
proprietario de si. O proprietario tem direito ndo so as suas propriedades como também a

autoconsciéncia do direito.
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Se 0 conhecimento do direito [...] é propriedade de um estamento, que se torna
[proprietario] exclusivo [do direito], gracas, entre outras coisas, a uma terminologia
que é uma lingua estranha para aqueles cujo direito estd em questdo, entdo os
membros da sociedade civil, que dependem para a sua subsisténcia da sua atividade
e do seu proéprio saber e querer, sdo mantidos estranhos ndo s6 em face daquilo que
ha de substancial e racional nisso, o direito, e [assim] posto sob tutela, até mesmo
numa espécie de serviddo em face de um tal estamento. Mesmo se eles tém o direito
de estarem em juizo de corpo presente, com 0s seus pés (in judicio stare), isso é
pouco, se ndo estiverem espiritualmente presentes com o seu proprio saber, e [nesse
caso] o direito que obtém permanece para eles um destino exterior. (HEGEL, 2000,
p. 71, §228, grifos do autor).

Isso tudo posto fica explicito que na secdo da policia, onde o conceito de plebe
aparece, ja temos ndo s6 um campo da cultura, o qual deixa margem para divergéncias no tipo
de honra que cada estamento carrega, mas 0 campo juridico da pessoa universal como ser
normativamente reconhecido que ultrapassa a divisao de estamentos. Tendo este horizonte em
mente, € possivel situar com maior precisdo o porqué da plebe se ver ferida no seu direito a
subsisténcia, uma vez que trabalhou e buscou realizar suas obriga¢des sociais como todos 0s
outros membros da sociedade civil. Também é possivel determinar a natureza social de sua
expectativa e os seus fundamentos no sistema das caréncias e o papel essencial da
administracdo do direito — ainda que aqui Hegel pressuponha a origem da lei*®. Tudo se passa
como se os fundamentos da associacdo e da reciprocidade estivessem dados pelo sistema da
atomistica, bastando universalizar as relagBes derivadas analiticamente deste solo e pd-las
para 0 pensamento buscando efetiva-las no Estado do entendimento. E dessa forma que
procedera a Economia Politica e o Direito: buscando atingir os principios abstratos universais
ultimos da associacdo econémicas e das regras do direito. As duas ciéncias caem em um mal
infinito por partirem do pressuposto do sistema da atomistica. Assim, nenhuma delas
suplantaria a casa da sociedade civil, o sistema da atomistica, ainda que agregassem em

termos de determinac@es qualitativas para a boa sociedade.

O material finito é determindvel progressivamente no mau infinito; mas essa
progressdo ndo é, como se representa por exemplo no espago, um engendrar de
determinacdes espaciais, da mesma qualidade que os precedentes, e sim um ir em
frente em algo mais especial e cada vez mais especial, mediante a penetracdo do
entendimento analitico que descobre novas diferenciagdes, que fazem necessarias
novas decisdes. Se as determinacBes dessa espécie recebem igualmente o nome de
novas decisdes ou de novas leis, entdo, relativamente ao avancar desse movimento,
decresce o interesse e 0 contelido dessas determinagdes. Elas recaem no interior das
leis ja subsistentes, substanciais, universais, como melhorias em um chéo, nas portas

18 Assim o fildsofo nos dird que “A génese historica do juiz e dos tribunais pode ter tido a forma da relagdo
patriarcal ou da violéncia ou da livre escolha [...]. [...] a forma como elas [as institui¢des do direito] surgiram e
forma introduzidas ndo é o que importa na considera¢do do seu fundamento racional.” (HEGEL, 2000, p.60,
§219).
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etc., no interior da casa, e, ainda que sejam algo novo, ndo sdo uma casa.. (HEGEL,
2011a, p. 301, 8529, grifos do autor).

Passemos agora para o teste dessa interpretacdo no exemplo que Hegel nos fornece de
plebe e que at¢é o momento ndo tocamos. Hegel dird no adendo do §244: “[...] o homem,
porque esta entregue a contingéncia, torna-se leviano e avesso ao trabalho, como, por ex. 0s
Lazzaroni em Napoles.” (HEGEL, 2000, p. 81, §244, Adendo, grifo do autor). Como se daria
0 estado de animo de revolta dos lazzaroni tendo em vista que vimos ser essa uma condicao
para a definicdo de plebe? Sua leviandade e aversdo ao trabalho, uma vez que parecem
contradizer um espirito de revolta, ndo seriam a comprovacdo de que este suposto estado de
animo caracteristico da plebe é pouco relevante para o conceito? Poderiamos falar em um
sentimento de injustica para os lazzaroni? Responder tais perguntas nos exigiriam saber quem

foram os lazzaroni na época de Hegel.

3.3.1 A plebe na figura do lumpemproletariado: a poténcia critica dos lazzaroni

Lazzaroni € o apelido dado para a massa mais baixa de pobres desclassificados,
durante a era da Revolugéo Francesa, geralmente em situacdo de mendicancia ou que vivia de
trabalhos casuais em Né&poles. No entanto, esta era uma parcela da populagdo com forte
atuacdo politica, que geralmente seguiam a lideranca de demagogos, sendo assim defensores
da monarquia e da casa de Bourbon, tendo lutado contra o exército francés nas campanhas de
exportacao da Revolugdo, de 1790°s.

Hobsbawm caracterizou essa massa como a “quintesséncia da turba”®, o que ele

entende como

[...] o movimento de todas as classes pobres urbanas para a obtencdo de
modifica¢fes econdmicas ou politicas pela ag¢do direta — isto é, pelo tumulto ou
rebelido —, mas que ndo se inspira em nenhuma ideologia especifica; ou, quando
encontra expressdo para as suas aspiracfes, o faz em termos do tradicionalismo e
conservantivismo (a ‘turba da igreja e do rei’). Foi um movimento pré-politico e
como tal primitivo [...] (HOBSBAWM, 1978, p. 114).

Hobsbawm (1978, p. 115-116) esta interessado em diagnosticar e identificar um
modelo para revoltas especificas da era pre-industrial e de carater urbano ali onde nenhuma

ideologia progressista se fazia ainda presente. O que o historiador ir4 observar é que a massa

19 «Os lazzaroni de Napolis, em 1799, a quintesséncia da turba, eram defensores apaixonados da Igreja e do Rei,
e violentamente antijacobinos.” (HOBSBAWN, 1978, p. 116, grifo do autor).
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que compunha a turba — “[...] uma combinagdo de assalariados, pequenos proprietarios € o
pobre urbano inclassificavel” (HOBSBAWM, 1978, p. 117) — reagia quase que
automaticamente, devido a sua vivéncia no limite da subsisténcia, contra 0 desemprego e 0
aumento de precos. A turba classica ao se manifestar reivindicava, portanto, direitos. Supunha
a sensibilizacdo das autoridades e alguma concessdo imediata das demandas. Sua revolta era
direcionada principalmente contra os ricos e 0s poderosos, ainda que nao necessariamente
contra o chefe de Estado ou da cidade. Além disso, guiados por um patriotismo municipal
instintivo, eram hostis aos estrangeiros.

A turba assim teria como caracteristica uma reivindicacdo de direito, cuja expectativa
teria se construido na sociedade, a qual incitaria acdes de protestos contra o0s ricos ainda que
fortemente amparada por uma narrativa tradicionalista. Em seu contexto historico, viviam de
uma relacdo de amor de édio com seus governantes. Ao mesmo tempo que usufruiam de
certas relagdes de simbiose com as autoridades e se identificavam com sua cidade, uma vez
que nas grandes cidades pré-industriais sua grandeza era devido ao fato de serem centros
administrativos e sedes da Corte, exigiam a manutencdo do baixo custo de vida, ou seja, 0
cumprimento do dever assistencial do principe. A turba assim ndo era ligada a um rei
individual. Era o seu espaco vazio ou idealizado o que ela tinha como justificativa para entrar
em cena exercendo uma poténcia critica. “Os lazzari eram dedicados apenas a um rei — pois
uma republica impessoal era algo acima de sua compreensdo —, € ndo a um rei bourbdnico.
[...]- Ele quer um rei que cumpra seu dever, como quer um santo que cumpra seu dever:
qualquer um serve” (HOBSBAWN, 1978, p. 124, grifo do autor). Este espaco vazio ndo
poderia ser compreendido como amparando uma funcdo meramente utilitaria. Antes ela
simbolizaria uma norma de vida dificilmente de ser questionada, uma vez que, naturalizada,

constituia a prépria representacdo de si dos agentes. Assim Hobsbawm podera dizer que

Essa norma ndo é particularmente feliz para 0 povo comum, a menos que ele tenha
muita sorte: fomes, epidemias, peste, guerra, assassinato e morte subita, pobreza e
injustica estdo sempre presentes ou sdo iminentes, mas esse é o destino do homem.
Mas se essa ordem estavel, por pobre que seja, fosse ameagada do exterior, ou
mesmo internamente, a menos que 0 governante tivesse criado ou tolerado mais do
que a esperada margem de pobreza, injustica e morte (ou na frase chinesa, a menos
que ‘o mandato dos Céus se tenha esgotado’), o povo cerrava fileiras a sua volta, ja
que ele era, num sentido simbdlico e magico, ‘eles proprios’, ou pelo menos a
personificacéo da ordem social.. (HOBSBAWM, 1978, p. 122).

O fato de a turba dos lazzaroni almejar a realizacdo daquilo que ela percebe na sua

condicdo atual de vida como o dever do governante, atentando contra os ricos e poderosos,
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sem com isso perder a sua identificacdo com o esplendor da cidade na qual vivia, com a
norma de vida que o governante representava, remete-nos aquilo que vinhamos argumentando
como préprio do sentimento de injustica: a manutencdo de um certo horizonte de
expectativas apesar da revolta dos sujeitos implicados. As demandas destes agentes sdo, em
altima andlise, bastante imediatistas, compondo um agregado de individuos que ndo traz
organicamente nenhum ideal de sociedade para além da visao tradicional — ainda que pudesse
apontar para um comportamento revolucionario. Dai Hobsbawm (1978, p. 123) poder
classificar esses movimentos do tipo “Igreja e Rei” em uma fase “ludita”.

Marx e Engels, por sua vez, irdo tomar os lazzaroni como a parcela mais representante
do que fora denominado por eles lumpemproletariado: o residuo face aos trabalhadores
assalariados no ambito do conjunto de homens livres despossuidos — a plebe — cuja
emergéncia histérica, em proporcées significativas, da-se devido ao desmonte do feudalismo.
Constituido do estrato mais baixo da sociedade, onde se somavam criminosos, mendigos,
prostitutas, trabalhadores itinerantes, vagabundos etc., o lumpemproletariado se orientava de
um modo “fora da lei” e imediatista ainda que atuando em prol da monarquia e da burguesia
em momentos decisivos, como Marx atestou na sua experiéncia de movimentos do séc.
XIX%,

A separacdo da plebe entre lumpemproletariado e proletariado so iria ser possivel com
0 desenvolvimento posterior do trabalho assalariado nas grandes inddstrias. O proletariado
seria assim como que uma poténcia dentro desta “proto-classe”, que € a plebe, que em sua
origem histdrica se aproximava bastante da definicdo de lumpemproletariado (a plebe-
lumpem). O que distinguia o proletariado e o lumpemproletariado para Marx era, dadas suas
condicOes objetivas diferenciadas, uma certa excluséo determinada da sociedade em face de
uma exclusdo simples a qual ndo remeteria 0s agentes a consciéncia da totalidade do modo de
producdo, mas aos interesses mais imediatos adotando um modo parasitario de existéncia
in6spita para qualquer ideal social. A distingdo que se busca tracar assim € entre a experiéncia
de uma indeterminacdo produtiva e a experiéncia de uma indeterminacdo improdutiva no
interior da estrutura social.

O lumpemproletariado seria assim a camada mais baixa dos membros da turba

classica, massa que sente a injustica enquanto identificado com a norma de vida representada

20 “In Naples the lazzaronidom [Lazzaronitum], in alliance with the monarchy, against the bourgeoisie. In Paris
the greatest historical struggle that has ever taken place. The bourgeoisie, in alliance with the lazzaronidom,
against the working class.” (MARX apud DRAPER, 1978, p. 460, grifo e tradu¢do do autor). MARX;
ENGELS, Werke. Berlin: Dietze Verlag, 1981.
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pelo governante, ou seja, enquanto identificado com os costumes da cidade — tendo assim seus
lacos simbolicos com a sociedade civil conservados. Disso resultaria que ela conservaria a
esperanca de retorno para a ordem — a mesma da qual ela foi excluida temporariamente. A
no¢do de lumpemproletariado, ndo obstante, conservaria a ideia de desamparo, porém
enquanto um existir anébmico que perdeu sua capacidade critica uma vez que a sociedade nada
é para eles assim como eles nada séo para a sociedade.

Em suma, essa interpretacdo da plebe de Hegel como turba cléssica ou ainda como
lumpemproletariado teria fortes argumentos a seu favor. Suas revoltas poderiam ser lidas
como sentimento de injustica e relacdo a uma norma de vida intocavel ainda que a ideia de
lumpemproletariado nos trouxesse a ideia de desamparo ja que este seria, segundo Marx,
improdutivo no questionamento da expectativa social construida através das relagdes
reciprocas que vimos Hegel enfatizar na sociedade civil.

Poderiamos ainda dizer que Hegel estaria identificando como plebe, dentro das
possibilidades historicas de seu tempo, o grupo que na versdo de Marx incluiria o
lumpemproletariado e o proletariado em poténcia — duas nocdes que sé receberiam sua
determinacdo por volta de 1830-1850. Portanto, se a referéncia a plebe no texto de Hegel
denotaria a mistura ainda indistinta entre o lumpemproletariado e o proletariado seria valido
buscar apreender de que forma uma énfase no proletariado deslocaria nossa interpretacdo do
texto de Hegel, mais especificamente, da necessidade que este poderia estar apontando para
uma necessidade de se revelar para a consciéncia a exterioridade do universal formal — que s6
se mostraria como evidente com as dificuldades da policia em efetivar o bem-estar da plebe.
Essa revelacdo sO poderia se dar pelo autoengendramento deste universal em uma
contradicdo. Uma leitura dessa espécie ndo enfatizaria o sentimento de injustica, mas o

desamparo em relagdo a uma norma de vida como condi¢do da emancipacao.

3.4 PLEBE COMO DESAMPARO: DO VAZIO DA CRITICA MORAL A EXPERIENCIA
DA DISSOLUCAO NA LIBERDADE NEGATIVA

Para pensar o estado de animo da plebe como desamparo precisamos voltar a pensar
aquele universal racional ao qual se atrelavam as expectativas de direito e de reconhecimento.
Porém, dessa vez colocamos como problema central a capacidade de autoengendramento
deste universal como um infinito que, portanto, ultrapassa a instancia formalizadora dos

homens enquanto pessoas. Esse autoengendramento precisamos compreender como
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capacidade do universal autonegar-se. Para ver se a plebe compreende algo desta ideia,
vejamos primeiramente como Hegel analisa os processos falhos deste autonegar-se pela via
moral.

Lembremos que o universal da sociedade civil, inicialmente, ndo é um universal
refletido, mas sim um universal tacito que aparece, mais ou menos ofuscado, da simples
associacdo dos fins egoistas dos individuos. Ou seja, o universal, ndo sendo em si e para si, é
formal, ainda exterior e, desse modo, fora da verdadeira infinitude, aparecera como um outro
particular: individuos e mercado sdo um e outro ao mesmo tempo. S&o um da perspectiva que
os individuos s6 acessam sua consciéncia de si a partir deste espaco formal do mercado: seu
saber e seu querer sdo a cultura geral da sociedade civil. Sdo outro porque este universal nao
sendo unido com as particularidades mesmas poderd ser sentida como necessidade externa,

coerc¢do. Dai que o elemento-reconciliador no sistema das caréncias

[...] é conhecer na esfera das caréncias esse brilhar aparente da racionalidade que
reside na coisa e nela atua, assim também, inversamente, este € o campo onde 0
entendimento dos fins subjetivos e das opinides morais da vazdo ao seu
descontentamento e a sua irritabilidade moral. (HEGEL, 2000, p. 24, §189).

Hegel nessa passagem ja indica que ndo aceitara criticas de cunho moral a essa “[...]
triste necessidade” (HEGEL, 2000, §184, p. 17, Griesheim) de um universal formal, uma vez
que, partidas dele mesmo, seriam antes contraditorias do que efetivas. Seria uma critica
autocontraditoria, porque uma vez parte da sociedade civil seria impossivel se abster dela. Os
cinicos apenas aparentam se abster utilizando-se de seus meios simbdlicos. Assim, a conduta
de Didgenes, contrariamente ao que se poderia acreditar “[...] ¢ um efeito da vida social
ateniense, da qual ela ndo é sendo o reflexo paradoxal. O cinismo ndo é algo original, mas
antes se determina por oposi¢do ao refinamento” (MARMASSE, 2011, p. 48). Ele, portanto,
também cai em um mal infinito, ndo tendo medida em si. A critica dessa dependéncia mutua,
que aparenta ser triste, portanto, ndo pode ser feita para tras porque assim estaria entrando em
contradi¢do. “As caréncias naturais ndo podem ser separadas das imaginarias. Diogenes tinha
uma tigela para beber, mas quando viu alguém beber da mao, jogou fora a tigela. N&o é
possivel indicar um limite nesse caso.” (HEGEL, 2000, p. 29, §195, Hotho).

A critica ndo poderia ser feita a totalidade do universo simbolico, mas tdo somente a
uma parte, assim funcionando (o universo simbdlico) como universal expectacional. Caberia

entdo saber se a plebe € uma parte distinta no todo, um particular subsistente por si, ou uma
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parte determinada do todo universal, uma exata contrapartida de outro particular o qual
carregaria nossas expectativas de universalizacao.

Hegel buscard mostrar primeiramente o conteldo ético que reside no sistema das
caréncias, que na dependéncia e reciprocidade do trabalho e da satisfagcdo das caréncias o
egoismo subjetivo se inverte na contribuicdo para a satisfacdo das caréncias de todos os
outros. O que parecia ser ndo-ético na sociedade civil se transforma em ético. O
entrelacamento de todos no mercado é o que constitui a riqueza permanente e universal que
contém para cada individuo a possibilidade de participacdo pela sua formacgdo e habilidade
para assegurar a sua subsisténcia. O individuo aqui, no seu trabalho, teria o direito de
satisfazer a sua subsisténcia, uma vez que contribui, como participante do mercado, para a
riqueza do universal.

N&o obstante, Hegel dira que a possibilidade de participacdo na riqueza universal esta
condicionada, na sociedade civil, pelo capital proprio, pela habilidade (que esta ela proprio
condicionada pela riqueza do particular) e pelas circunstancias contingentes (disposi¢oes
naturais, corporais e espirituais). Essas condigbes acarretariam necessariamente na
desigualdade da riqueza e das habilidades dos individuos. A sociedade civil assim agrava as
desigualdades naturais na ordem do espirito: ela a eleva a uma desigualdade da habilidade, da
rigueza e mesmo da formacdo intelectual e moral.

Contudo, Hegel nos dira ainda que defender uma igualdade universal nessas condi¢Ges
é fruto de uma fantasia vazia de pensamento. Por outro lado, argumenta que este é o lugar
onde, de fato, esse tipo de fantasia tem o seu direito. “As fantasias vazias também alcangam
aqui o seu direito, ao mostrarem-se como meras fantasias. Na sociedade civil, portanto, aquilo
que verdadeiramente existe na particularidade ¢ o que estd menos restringido”. (HEGEL,
2000, p. 35, §200, Hotho).

Ou seja, ela mesma ¢ fruto deste estado de coisas, “[..] parte do conceito que 0 homem
em si mesmo tem de si [...]” (HEGEL, 2000, p. 35, §200, Hotho,). No entanto, o que esta em
jogo aqui ndo é o argumento da critica autocontraditoria do cinismo, sendo que o argumento
da impossibilidade de universalizacdo de um particular através de um dever-ser moral, pois
contrapor ao direito da particularidade “[...] a exigéncia da igualdade ¢ proprio do
entendimento vazio, que toma esse abstractum e esse dever-ser seus pelo real e racional”
(HEGEL, 2000, p. 35, 8200,). Ele ndo compreende a relacdo ainda externa entre a
particularidade natural e a particularidade arbitraria, o que permite Hegel dizer que aqui o que
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esta em jogo ¢ o “resto do estado de natureza” (HEGEL, 2000, p. 35, 8200). O particular e 0
necessario ndo sao apreendidos como estando juntos.

Esses tipos de criticas abstratas, formadas a partir de uma cultura formal, nédo
encontrardo para Hegel legitimidade tendo que o sujeito estar engajado em seu estamento e
ser s6 assim efetivo como cidaddo participante da sociedade civil. E uma distancia entre a

concepcao de homem em geral e o que é efetivo que levara Hegel a dizer que

[...] o singular na sua particularidade pode tomar-se pelo universal e presumir
erradamente que, se ele se inserisse num estamento, se entregaria a algo inferior.
Esta ¢ a falsa representacéo, segundo a qual, quando algo obtém um ser-ai que Ihe é
necessario, gragas a isso ele se restringe e abdica de si. (HEGEL, 2000, p. 44-45,
8207, Adendo).

Ele, a partir de seu estamento universal, pois necessario na divisdo racional dos
trabalhos em sociedade, podera entdo defender legitimamente sua honra e sua retiddo como
participante efetivo do estado e ndo como arbitrio abstrato de uma representacgéo de si cultural
contingente. O fundamento da critica, por assim dizer, sé adquire efetividade quando
provinda das rela¢fes concretas da propria eticidade enquanto uma totalidade necessaria e que
tem um lugar no Estado politico (HEGEL, 2000, §201, Griesheim).

O individuo se da realidade objetiva somente entrando no ser-ai em geral, por
conseguinte, na particularidade determinada, e com isso, restringindo-se
exclusivamente a uma das esferas particulares da caréncia. A disposicdo de animo
ética nesse sistema é, por isso, a retiddo e a honra ligada ao estamento, é fazer de si
e, a saber, por determinacdo propria, por sua atividade, diligéncia e habilidade,
membro de um dos momentos da sociedade civil burguesa e manter-se como tal e
cuidar de si somente por essa mediagdo com o universal, assim como ser
reconhecido na sua representacdo e na representacdo dos outros somente por essa
mediacdo. — A moralidade tem a sua posi¢do propria nessa esfera em que dominam
a reflex@o sobre o seu fazer, o fim das caréncias particulares e do bem-préprio, e em
que a contingéncia na satisfacdo dessas caréncias torna um dever a ajuda também
contingente e singular. (HEGEL, 2000, p. 43-44, §207).

Contudo, entre os estamentos ndo havera conflito para Hegel.

Certamente, na sociedade civil, eles se relacionam uns com 0s outros como meios.
Contudo, Hegel ndo teoriza aqui nenhuma exploracdo injusta. Se, para Marx, as
classes sdo essencialmente antagonistas, para Hegel, os estados profissionais séo
complementares. (MARMASSE, 2011, p. 50).

Essa necessidade constringente e ainda exterior do universal da sociedade civil,
portanto, ndo poderia ser revelada pelo acesso moral ao universo simbolico da cultura geral. O

direito abstrato, maxima compreensao universal de si a que os individuos tém acesso nesse
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momento da sociedade civil, para se mostrar realmente abstrata deve fracassar nas suas
pretensdes universais de eticidade. O Unico modo de demonstrar a formalidade do universal
na sociedade civil seria conduzi-la a sua desintegracdo necessaria interna pela “dialética da
moderna sociedade industrial” mesma, ou seja, através da radicalizagdo de seus principios na
formacdo de uma plebe, onde as expectativas do direito e da sua possivel realizacdo sao
abaladas. A questdo que permanece é se esse universal formal abalado continua agindo na
plebe ou se ele, enquanto cultural geral, teria que colapsar de alguma forma.

Uma forma mais concreta de colocar a questdo seria pensar se o individuo, na
experiéncia da plebe, pode ainda se reconciliar com a compreensdo do homem em sociedade
como pessoa ou se Hegel estaria aqui refletindo aquela que foi a falha dos tedricos politicos
que ampararam seus modelos no sistema da atomistica ou, nos termos de Macpherson, no
individualismo possessivo. Essa premissa negligenciaria a formagéo de estruturas de classes
no interior da dindmica da dinamica da sociedade civil. Segundo o autor, as duas condicdes
necessarias para a fundacdo do dever politico em uma sociedade de mercado possessiva, i)
“[...] que os individuos de que se compde a sociedade se vém, ou sdo capazes de se ver, coOmo
sendo iguais, sob algum aspecto mais fundamental [...]” e ii) “[...] que exista uma coesdo de
interesses proprios entre todos aqueles que tém voz na escolha do governo [...]”, deixam de
existir no séc. XIX com a emergéncia de uma classe atada ao trabalho, a classe operaria
industrial, que comeca a adquirir consciéncia de sua situacdo distinta na sociedade e se
articular politicamente, e com a ampliacdo do sufragio democréatico, ndo mais restrita a classe
dominante (MACPHERSON, 1979, p. 284-285).

Essa tese de um desamparo radical com respeito a normatividade da sociedade civil
mesma se torna mais forte quando Hegel expressa que “[...] no excesso da opuléncia, a
sociedade civil ndo € rica o suficiente, isto é, que, na riqueza que lhe é peculiar, ela ndo
possui o suficiente para obviar ao excesso de pobreza e a geragao da plebe.” (HEGEL, 2000,
p. 82, §245)). Isso incitaria um debate acerca da estruturalidade dessa contradi¢do uma vez
que Hegel ndo parece estar disposto a considerar toda revolta da plebe, que é uma
caracteristica de seu conceito e um produto da propria dialética industrial, como uma critica
moral ou vazia. Assumindo essa possibilidade, poderiamos ficar tentados a abordar o
fendmeno da plebe como um momento constitutivo de experiéncia do negativo que implica
um processo de desidentificacdo absoluta propria da potencialidade abstraidora da vontade.

Lembremos que para Hegel
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A vontade contém a) o elemento da pura indeterminidade ou da pura reflexdo do eu
dentro de si, no qual estdo dissolvidos toda delimitacdo, todo conteldo dado e
determinado, imediatamente ali presente pela natureza, pelos carecimentos, pelos
desejos e pelos impulsos, ou entdo seja pelo que for; [ela contém] a infinitude
indelimitada da abstracéo absoluta ou da universalidade, o puro pensar de seu si
mesmo. (HEGEL, 2010, p. 57, 8§5).

3.4.1 A plebe na figura do proletariado: a poténcia critica da classe trabalhadora

Por essa via, aproximamo-nos de uma leitura marxista do proletariado como classe
desidentificada com o ethos burgués. Ou mesmo com os sans-culotte, base popular da
Revolucdo Francesa e que poderia estar mais proxima do horizonte de Hegel, sendo ela uma
massa verdadeiramente oposta aos lazzaroni em termos de estado de animo, ainda que em
condicOes parecidas de subsisténcia. Lembremos que na FE Hegel ndo deixara de analisar o
terror revoluciondrio como uma poténcia negadora. Nao obstante, uma vez que Marx deu
mais énfase a este ponto, tomemos antes o proletariado como exemplo do diagnostico do
desamparo social.

O proletariado ndo luta pelo reconhecimento de suas tradi¢des e formas de vida. Ele é
a classe dos despossuidos de predicado e de identidade?. Classe formada por “[..] individuos
historico-universais, empiricamente universais, em vez de individuos locais” (MARX, 2008,
p. 58). Carrega em si certa experiéncia da negatividade que é condicdo para a fundamentacéo
da verdadeira universalidade. Experiéncia da despossessdo completa de si no estranhamento
em relacdo as categorias burguesas da forma de vida.

O proletéario é desprovido de propriedade; sua relagdo com a esposa e os filhos néo
tem mais nada a ver com as relagbes da familia burguesa; o trabalho industrial
moderno, a moderna subsuncéo ao capital, tanto na Inglaterra quanto na Franca, na
América quanto na Alemanha, retiraram dele todo carater nacional. A lei, a moral, a
religido sdo para ele preconceitos burgueses que encobrem véarios interesses
burgueses. (MARX, 2011, p. 22).

Desse modo, Safatle (2015, p. 93) nos dird que o proletariado anima algo do
movimento da esséncia de Hegel, que ¢ radicalmente antipredicativa: “[...] tal como na teoria
hegeliana do sujeito [...], o proletariado s6 supera sua alienacao ao se confrontar com o carater

profundamente indeterminado do fundamento e conservar algo desta indeterminagdo”

21 f5 interessante notar, como o faz Ranciére, que “Em latim, proletarii significa pessoa ‘pessoa prolifica’ —
pessoa que gera criangas, que meramente vive e reproduz sem nome, sem ser contada como fazendo parte da
ordem simbodlica da cidade.” (RANCIERE apud SAFATLE, 2015, p. 93). RANCIERE, J. La mésentente:
politique et philosophie. Paris: Galilée, 1995.
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(SAFATLE, 2015, p. 93). Isso porque o proletariado seria, para Marx, a classe que expressa a
dissolucao de todas as classes, momento da contradicdo em que 0 sujeito ndo encontra mais
figura na imagem atual do homem.

Esse movimento podemos ver como estando em jogo principalmente na FE, em
especial na DSE, ali onde é no confronto primeiramente com a morte e posteriormente com a
angustia que o desejo podera ser negado em prol de uma outra figura do universal, como
senhor ou como estoicismo. Lembremos ainda como Hegel dird que a morte enquanto
experiéncia do negativo supera a condicdo de pessoa do sujeito e que a angustia abala todas
determinac6es e identificacfes do escravo.

Assim também a luta de classes ndo visa a integracao da personalidade tendo em vista
que “A aboli¢do da propriedade privada deve acompanhar necessariamente a aboli¢do de uma
economia psiquica baseada na afirmagdo da personalidade como categoria identitaria”
(SAFATLE, 2015, p. 94). A luta de classes para Marx é assim ndo sé uma luta pela justica
econdmica mas um “[...] modelo de critica a tentativa de transformar a individualidade em
horizonte final para todo e qualquer processo de reconhecimento social” (SAFATLE, 2015, p.
94). A ideia de pessoa, derivada do direito romano, ndo pode ser a ultima forma para se
pensar o sujeito.

Desse modo a ideia de superacdo do capitalismo em Marx é também uma critica a
ideia do individualismo possessivo e uma abertura para uma experiéncia social pos-
identitaria. “[...] ‘[P]roletariado’ é a nomeac¢ao politica da for¢a social de desdiferenciac¢do
identitaria, cujo reconhecimento pode desarticular por completo sociedades organizadas a
partir da hipdstase das relagGes gerais de propriedade” (SAFATLE, 2015, p. 95, grifos do
autor).

Se essa interpretacdo do conceito de plebe em Hegel procederia ou ndo por completo
com a letra dos textos hegelianos, dada a visdo marxista que ndo se quer esconder nessa
analise, ndo nos cabe aqui defender, dado que isso exigiria uma pesquisa muito mais
aprofundada em outros textos e escritos do filosofo alemdo, principalmente da Ciéncia da
Ldgica e da légica da esséncia. Ndo obstante ela levanta a questdo da diferenca dos potenciais
transformativos derivados desse conceito, que segue certo modelo l6gico da Aufhebung, e
daquele defendido por Honneth genericamente denominado como “luta por reconhecimento”.
Cabe somente a noés, entdo, identificar as diferengas desses dois modelos enquanto modelos
criticos que carregam nos seus modos de negagcdo uma abertura mais ou menos exigente

daquela ideia original de praxis que identifica nos processos histéricos, nos grandes



69

acontecimentos que quebra de paradigma, a primazia da experiéncia sobre a consciéncia,

sobretudo se essa consciéncia se pretende normativa.

3.5 DOIS TIPOS IDEAIS EXCLUDENTES

A resolucdo que Hegel encontra do problema da plebe é uma dupla critica as saidas da
caridade, privada ou publica, e da oferta de trabalho, da qual resultaria crises de
superproducdo em uma economia fechada. Sua saida é pela colonizacdo e pela criagdo de
corporacgdes. Essa saida ndo nos interessou aqui, uma vez que optamos por focar na plebe
aquilo que a define, enquanto conceito, por um estado de animo revoltoso. Visando este
objetivo, vimos que, independentemente da saida proposta por Hegel, que seré criticada por
varios autores como sendo insuficiente e incompleta®, o conceito de plebe tal como exposto
no 8244 nos possibilita pelo menos duas interpretagdes no quadro das potencialidades de
criticas imanentes a sociedade civil: uma que parte da experiéncia de indeterminacdo da plebe
como “sentimento de injustica” e outra que parte dessa experiéncia como “desamparo”.

Essas duas interpretacfes carregam em comum, portanto, o fato de poderem ser lidas
como poténcias internas a génese da consciéncia de si dos individuos dentro de um processo
intersubjetivo de assimilacdo das normas da eticidade em movimento. Ou seja, essas
interpretagdes trazem algo da ideia defendida por Honneth de uma “transcendéncia
intramundana”. N&o partem, por conseguinte, de uma constru¢cdo moral ou ideal-normativa
exterior ao campo empirico e historico — 0 que seria para Hegel cair na critica vazia, a qual ele
fez inclusive derivar da propria sociedade civil uma vez que € esta que proporciona a divisao
do mundo entre o universal e o particular, criando uma aparéncia de que um esta fora do
outro.

Essas duas interpretacfes sdo, ndo obstante, excludentes. Onde o gap que compde a
injustica permanece intocado, ai ndo podemos falar em desamparo; onde as expectativas de
representacdo de si se dissolvem no desamparo, ai ndo podemos falar propriamente em
sentimento de injustica. Essa divisdo, desse modo, embora fosse produtivo como instrumento

analitico de identificacdo do espectro possivel das formulagdes criticas imanentes, deixa-nos

23 Assim, por exemplo, interpretara Hosle (2007): “A proposta terapéutica hegeliana vai, no fundo, no sentido de
deixar a ralé entregue a seu destino e encaminha-la a mendicancia (8245 A, 7.391) — uma proposta que ndo
apenas estd em contradi¢do com a declaragdo feita trés paragrafos antes, segundo a qual seria mais justo se a
méo publica e ndo a caridade privada agisse contra a pobreza (8242 A, 7.388s.; cf. 3.314s.), mas em principio
da uma impressdo estranha em um pensador que pretende ter superado a moralidade por meio da eticidade” (p.
601).
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em um impasse uma vez que cada um desses tipos-ideais encontrara, uma vez isolado, uma
dificuldade enquanto momento I6gico de emancipacao.

Quanto ao modelo construido a partir do “sentimento de injustica”, ele - ao depender
de uma identificacdo forcada entre universal e particular, ou seja, ao depender do estado da
divisdo categorial da sociedade civil - depende de um Estado externo que, apesar de seus
beneficios, buscando prover o bem-estar efetivo, é limitado no seu ponto de vista
metodoldgico-normativo por ser o Estado aqui compreendido sob a perspectiva da “sociedade
civil”. Essa filosofia critica do entendimento poderia ser lida como ligada e presa a uma nogao
eternizante do tempo como medida neutra de antecipacdo de um futuro-presente, o que teria
como consequéncia a necessaria limitacdo da concepcdo politica ao campo de um projeto
terapéutico de politicas reparativas.

Ja o segundo tipo ideal encontra dificuldade em responder porque o desamparo ndo
poderia recair em lutas ideologicas, tendo que se firmar, na falta de uma boa justificacdo para
a expectativa futura, em uma teleologia de caréater totalizante, a qual seria feita tdo somente no
a posteriori dos fatos.

Um campo intermediério seria possivel, no entanto, se propuséssemos 0s termos, por
exemplo, de anomia e de revolta, para pensar os muitos fenbmenos que apareceriam entre um
tipo ideal e outro. Assim, por um lado, alguém que sente uma injustica também se sente em
uma situacdo andémica na sociedade, perdendo seu interesse em trabalhar e tornando-se
leviano. E por outro lado, alguém em situacdo de desamparo também dirige sua revolta para
multiplos objetos, engajando-se em lutas e propagando valores e direitos. Porém, acreditamos
que os tipos ideais, apesar deste campo de matizes que liga um ao outro, ndo poderiam ser
reconciliados facilmente devido a légica particular que cada perspectiva incorpora.

Uma solucdo facil entre as duas caracteriza¢fes do estado de animo que anima a plebe,
ou seja, entre 0s dois tipos ideias que caracterizamos, seria dizer que para a consciéncia essa
experiéncia ndo pode ser considerada como sentimento de injustica, dado que ela ndo possui a
linguagem simbolica para se referenciar normativamente, mas na perspectiva do para-nos
seria valido dizer que ha uma experiéncia de injustica em jogo a despeito das formas de
representacdo dos agentes. Queremos acreditar, no entanto, que uma solucdo deste tipo €
insuficiente uma vez que ela ndo busca relacionar as duas perspectivas em um todo teérico e
metodologico. Onde a perspectiva do “para-nés” for privilegiada, ai s6 estariamos falando do
desamparo superficialmente, como de um grupo a quem falta informagdes e que sofre de uma

patologia cujo remédio estd ja em parte receitado; onde a perspectiva do “para a consciéncia”
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for privilegiada, ai s6 poderiamos falar de uma teoria da justica em sentido vago,
aproximando-nos de uma pura praxis ou de uma fundamentacdo antropoldgica das lutas
sociais, ndo podendo perceber os contetidos normativos especificos das mesmas.

Priorizar uma perspectiva ou outra poderia trazer consequéncias as mais diversas para
a teoria critica em sua relagdo com a politica, a qual procura apreender corretamente as
revoltas sociais sem lhes imputar um conteudo estranho. Seria 0 caso de escaparmos tanto de
uma concepcéo terapéutica de amparo das injusticas, das formas de sofrimento social, em um
universal posto a priori, assim impossibilitando a leitura de politicas de transformacéo,
qguanto de uma concepcdo onde a critica social é inviabilizada no ambito da vida
comunicativa. Tomando uma analogia do interior da clinica psicanalitica, criticariamos o
primeiro analista por impor sua visdo de mundo sobre nosso sofrimento e estado de
indeterminacdo, e criticariamos o segundo por ndo exercer seu papel de indicar para o

paciente as patologias que este sofre.

3.6 UMA RECONCILIACAO: DIFERENCIANDO DOIS MODOS DE NEGACAO

Partindo ainda do conceito de plebe, se quisermos estabelecer uma conexao entre estes
momentos ideais, devemos partir daquilo que, como vimos, os une: o fato de os dois modelos
pretenderem estar de acordo com o movimento ético-histérico, derivando desse movimento a
transcendéncia intramundana. Assim, podemos dizer que a logica dos processos de progresso
social amparados na consciéncia de si dos sujeitos envolvidos — as condicdes e etapas da

emancipacdo — poderiam ser sintetizadas na seguinte célula:

a) Expectativa;
b) Negacao da expectativa;

c) Novas luzes na estrutura do social.

Contudo, conforme também vimos acima, poderiamos buscar duas interpretagdes para
0 segundo momento, ou seja, 0 da negagdo, como negacdo simples ou como negacao
determinada®*, que ocasionariam diferencas na leitura dos demais momentos. Um indice
promissor a ser aqui investigado como revelando um modo de negacdo ou outro seria a

legitimidade da demanda dos lesados.

24 Para mais detalhes sobre a definigdo de negagéo determinada, ver SAFATLE, V. Linguagem e negagdo: sobre
as relacdes entre pragmatica e ontologia em Hegel. Doispontos, Curitiba, v. 3, n. 1, p. 109-146, abr. 2006.
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Assim, uma negacéo simples resultaria no modelo:

a) Expectativa (tacita);
b) Negacdo simples da expectativa = sentimento de injustica;
c) A luta joga novas luzes na estrutura injusta do social: uma parte da sociedade

aparece como parcela desatendida/lesado.

Como resultado, a expectativa se torna explicita e passivel de justificacdo racional
vide um universal j& posto que compreende a igualdade abstrata como uma condicdo de
liberdade. Nesse sentido, a negacdo simples ndo apenas negaria aquilo que ja esta posto mas
também um contetido implicito do tecido social, no entanto o resultado seria o por daquilo j&
implicito. O tipo de politica resultante deste modelo seria uma politica reformista e de
reparacao de danos. A nocdo de eticidade atrelada a esse modelo seria a de uma eticidade
formal-normativa. Ela so € alvo de negacdo simples. Ela ampara todos os conflitos sem entrar
em conflito consigo mesma. O universal, mesmo que tendo sua genealogia interna a historia,
permanece exterior aos sujeitos como um dever-ser. A eticidade é lida como formal.

A ideia de universal concreto é aquela que busca ver na sociedade mais gque a reuniao
abstrata de individuos. Busca integrar todos os individuos em uma ideia corporativista com o
Estado. H& uma subdivisdo organica do universal em seus momentos particulares. Os
individuos sdo integrados a uma totalidade universal racional: “[...] society as an organic
Whole in which each individual has to find its particular place, i.e., in which | participate in
the State by fulfilling my particular duty or obligation.” (ZIZEK, 2011, p. xiv) %°.

Esse modelo, pela ética da negacdo determinada, dar-se-ia da seguinte forma:

a) Expectativa,;

b) Negagdo simples da expectativa — ilegitimidade da demanda (autonegagdo da
negacdo simples; ndo percepcdo do mal como injustica, mas como algo natural e
necessario, ideologia);

c) Negacéo determinada da expectativa = desamparo;

%5 «[...] a sociedade como um Todo organico em que cada individuo tem que encontrar o seu lugar particular, ou
seja, em que eu participo no Estado cumprindo o meu dever ou obrigagdo particular.” (ZIZEK, 2011, p. xiv,
traducdo nossa).
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d) O trabalho do desamparo (experiéncia de indeterminacdo) joga novas luzes
expectacionais no social: uma parte da sociedade aparece como a parcela dos sem-

parcela (h& disputa ideoldgica pela racionalizagdo dessa excrescéncia).

Como resultado, a expectativa aqui é colapsada e necessita ser reconstruida via uma
rememoracao do passado — um recontar do passado, que é parte da praxis desses sujeitos — a
fim de dar significagdo a essa massa social andmica. O tipo de politica resultante deste
modelo seria uma politica de transformacédo e de alto risco. A nocdo de eticidade atrelada a
esse modelo seria a de uma eticidade substancial-inconsciente. Ela é alvo de negacdo
determinada. O universal (forma) é posto como conteldo pensado. Implica que todos os
individuos necessitardo repensar suas identidades. A eticidade é lida como substancial.

Nesse sentido, a ideia de “universal concreto” é aquela que pde o universal como um
particular, abrindo-se a uma negatividade. Visdo em que o universal inclui a si mesmo entre
suas espécies. Ocorre, portanto, um curto circuito do género (universal) e (uma de) suas
espécies (particulares), de modo que 0 género aparece como uma de suas proprias espécies

(particular) oposto a outras (particular), entrando numa relacdo negativa com elas.

In this sense, concrete universality is precisely a universality which includes itself
among its species, in the guise of a singular moment lacking particular content — in
short, it is precisely those who are without their proper place within the social
Whole (like the rabble) that stand for the universal dimension of the society which
generates them. This is why the rabble cannot be abolished without radically
transforming the entire social edifice [...]. (ZIZEK, 2011, p. Xiv-xv)%.

Vejamos que o elemento do desamparo, nesse formato, apareceria assim como
condicédo para se pensar politicas de reestruturacdo de bases simbolicas/identitarias, sem com
isso comprometer a experiéncia de injustica como indicador mais palpavel dos processos de
luta e de transformacdo social. Aquela perspectiva meta-ética incorporaria a eticidade formal
como o Estado o faz na FD com a sociedade civil. Desse modo, apesar de termos apresentado
tipos ideais excludentes, quando vislumbrados em termos do diagndstico do conceito
hegeliano de plebe, certo é que, apesar da ambiguidade, deveriamos supor como dois casos

diferentes de pensar a ética moderna, onde a meta-ética esta para essa assim como 0

2 «“Nesse sentido, a universalidade concreta é precisamente uma universalidade que se inclui entre suas espécies,
sob a forma de um momento singular sem contetido particular - em suma, sdo precisamente aqueles que estdo
sem o devido lugar dentro do todo social (como a ralé). que representam a dimensdo universal da sociedade
que os gera. E por isso que a ralé ndo pode ser abolida sem transformar radicalmente todo o edificio sociall...].
(ZIZEK, 2011, p. xiv-xv, traducdo nossa).
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desamparo esta para o sentimento de injustica, sendo as duas perspectivas complementares
quando analisadas em recortes diferentes de analise. No entanto, dado o pouco espaco que
Honneth lida com essa questdo em Luta por Reconhecimento, pensamos ser possivel que o
autor em questdo possa validar a tese de complementariedade das formas da critica, apesar de
apresentar um foco mais socioldgico e menos voltado para uma ontologia dos conceitos

trabalhados em uma ética do reconhecimento.

3.7 A PLEBE E SEU “DIREITO SEM DIREITO” NA SOCIEDADE CIVIL

Contudo, para ficar clara essa distin¢do, primeiro busquemos verificar como o
conceito de plebe pode ser interpretado por Ruda (2011) como apresentando uma
ambiguidade “desamparadora” nos seus gritos por reconhecimento, o que nos forgaria a
aceitar momentos da historia em que a critica se efetuaria dentro do que poderia ser lido como
“excedente de validade” e ndo somente como aquilo que destoa da validade e que deve ser
rearranjado via a aplicacdo efetiva das potencialidades da estrutura democratica e
comunicativa. Talvez haja algo da natureza do inefavel que nos obrigue a desconfiar da
linguagem enquanto gramatica universal para a resolucdo de conflitos, pois nesse sentido o
papel dos conflitos na teoria do reconhecimento ndo assume um papel central como Axel
Honneth parece defender. E nesse sentido que ele observa na luta de classes uma
impossibilidade de formulagédo dos valores positivos almejados pelo proletariado, sim, mas a
justifica a partir de fendbmenos circunstanciais e ndo necessarios ou da natureza de uma critica
abrangente.

H& um problema para a perspectiva do “sentimento de injustica”: demandar direitos
sem direito. A luta por reconhecimento (injustica) da plebe se d& fora dos padrdes da
reciprocidade de direitos e deveres estabelecidos: uma demanda legitima deve obedecer varias

condicdes, que ndo sdo atendidas pela plebe — ex. a universalidade do direito etc.

The specific figure of the rabble emerges when a subjective disposition of
indignation against society is produced alongside the objective condition of poverty.
The rabble is made up of individuals who claim that they have been wronged and
hence demand subsistence without work. Yet this claim and demand go against the
very conditions of freedom which have been generated by the account of right itself,
that is, by what is required for the free will to ‘“‘give itself actuality.”” These
conditions are property, activity, habit, education, and attitude, amongst others. The
rabble, lacking all these conditions, cannot be recognized by the very system of right
that in fact produced them. Uncategorizable, inconsistent, and indeterminate, the
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contradictory figure of the rabble was taken by Hegel to be a merely negative
presence, even evil. (BLUMENFELD, J., 2013, p. 280-281, grifo do autor)?.

A plebe de fato ndo possui legitimidade (escopo normativo) para demandar direitos
sem trabalhar. A plebe exige um direito sem exercer a condi¢do que é a base para todos 0s
direitos: prover sua subsisténcia com o proprio trabalho. A posicdo da plebe como
demandante de direitos € a de excluida da comunidade de direitos (ela ndo pertence de fato a

reciprocidade de direitos e deveres da eticidade).

[...] the right to subsist without labor can only appear as irrational because Hegels
links the notion of right to the notion of the free will that can only be free if it
becomes an object for itself through objective activity. To claim a right to subsist
without activity and to claim this right at the same time only for oneself, according
to Hegel, therefore means to claim a right that has neither the universality nor the
objectivity of a right. The right that the rabble claims for Hegel is therefore a right
without right and... he consequently defines the rabble as the particularity that
unbinds itself also from the essential interrelation of right and duty. (RUDA?® apud
ZIZEK, 2011, p. xv)®.

O perceber que a demanda por direitos ¢ um “direito sem direito” poderia
simplesmente nos induzir a pensar, como por vezes o faz Hegel, que essa demanda por
subsisténcia desatrelada ao trabalho do individuo como sujeito autbnomo sé poderia ser uma
falta de autorrespeito. A subjetivacdo da pobreza que caracteriza a plebe é, no entanto

legitima diante da sociedade que produz estruturalmente a pobreza®.

27 «A figura especifica da ralé emerge quando uma disposicdo subjetiva de indignacdo contra a sociedade é
produzida ao lado da condicdo objetiva da pobreza. A ralé é composta de individuos que afirmam que foram
injusticados e, portanto, exigem subsisténcia sem trabalho. No entanto, essa reivindicacdo e demanda véo
contra as mesmas condicGes de liberdade que foram geradas pela explica¢do do préprio direito, isto é, pelo que
é requerido para o livre arbitrio "dar-se a realidade". Essas condi¢des sdo propriedade, atividade, habito,
educagdo e atitude, entre outros. A ralé, carente de todas essas condigdes, ndo pode ser reconhecida pelo
préprio sistema de direito que de fato os produziu. Inegociavel, incoerente e indeterminada, Hegel considerou
que a figura contraditoria da ralé era uma presenca meramente negativa e até ma.” (BLUMENFELD, J., 2013,
p. 280-281, grifo do autor, traducio nossa).

2 RUDA, F. Hegel’s Rabble: an investigation into Hegel’s Philosophy of Right. London: Continuum, 2011.

29 «...] o direito de subsistir sem trabalho s6 pode parecer irracional porque Hegels vincula a nogdo de direito a
no¢do de livre arbitrio que s6 pode ser livre se se tornar um objeto para si através da atividade objetiva.
Reivindicar o direito de subsistir sem atividade e reivindicar esse direito ao mesmo tempo apenas para Si
mesmo, de acordo com Hegel, significa, portanto, reivindicar um direito que ndo tem nem a universalidade
nem a objetividade de um direito. O direito que a plebe reivindica para Hegel é, portanto, um direito sem
direito e ... ele define a plebe como a particularidade que se desvincula da essencial inter-relagéo entre direito e
dever.” (RUDA apud ZIZEK, 2011, p. xv, traducdo nossa). RUDA, F. Hegel’s Rabble: an investigation into
Hegel’s Philosophy of Right. London: Continuum, 2011.

30 A demanda ndo legitima seria a demanda por subsisténcia do apostador porque ele néo trabalha por escolha
propria. Apenas esse grupo, a plebe rica, poderia ser criticada por Hegel por carregar uma demanda de direito
particular. “While the rich rabble is, as Hegel judges correctly, a mere particular rabble, the poor rabble
contains, against Hegel judgment, a latent universal dimension that is not even inferior to the universality of
the Hegelian conception of ethicality” (RUDA apud ZIZEK, 2011, p. xvi). RUDA, F. Hegel’s Rabble: an
investigation into Hegel’s Philosophy of Right. London: Continuum, 2011.
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But indignation is not the same as the lack of self-respect: it does not automatically
generate the demand to be provided for without working. Indignation can also be a
direct expression of self-respect: since the rabble is produced necessarily, as part of
the social process of the (re)production of wealth, it is society itself which denies
them the right to participate in the social universe of freedoms and rights — they are
denied the rights to have rights, i.e., their ‘right without right’ is effectively a meta-
right or reflexive right, a universal right to have rights, to be in a position to act as a
free autonomous subject. The demand to be provided for life without working is thus
a (possible superficial) form of appearance of the more basic and in no way
‘irrational’ demand to be given a chance to acts as an autonomous free subject, to be
included in the universe of freedoms and obligations. In other words, since members
of the rabble were excluded from the universal sphere of free autonomous life, their
demand is itself universal — their ‘claimed right without right contains a latent
universal dimension and is itself not at all a mere particular right. As a particularly
articulated right it is a right that latently affects anyone and offers the insight into a
demand for equality beyond the existing statist circunstances.” (ZIZEK, 2011, p. xv-
xvi, grifo do autor)®..

Em suma, essa demanda da plebe aparece e sé pode ser sentida como ilegitima
segundo os padrBes da sociedade civil. E sendo ilegitima, segundo a construcao categorica
da sociedade civil, a plebe necessita se desidentificar com esse universal simbdlico. O
desamparo é, portanto, mais do que um modelo contraposto ao do sentimento de injustica a
sua condicdo de entendimento em casos em que se ultrapassa os limites das politicas
reparativas.

Ha uma tensdo aqui que é fundamental entre expectativa normativa e legitimidade. E a
expectativa normativa da pessoa universal que faz com que ela se revolte contra a sociedade.
Mas para que essa expectativa possa ser efetivada pela plebe ela precisa reformula-la visto
que ela ndo teria legitimidade se lutasse por seu reconhecimento imediato tal como aparece no
horizonte do registro simbdlico da pessoa universal.

E nesse momento que, ao perceber sua falta de legitimidade em atingir diretamente a

expectativa t1 ela tem que se deparar com o desamparo e formular nessa praxis uma

31 “Mas a indignacio ndo é o mesmo que a falta de auto-respeito: ela ndo gera automaticamente a demanda a ser
fornecida sem trabalhar. A indignacdo também pode ser uma expressdo direta do auto-respeito: como a ralé é
produzida necessariamente, como parte do processo social de (re) producdo de riqueza, é a propria sociedade
que Ihes nega o direito de participar do universo social da liberdades e direitos - lhes é negado o direito de ter
direitos, isto é, seu "direito sem direito" é efetivamente um direito meta-reflexivo ou reflexivo, um direito
universal de ter direitos, de estar em posi¢do de agir como um sujeito autbnomo livre . A demanda a ser
fornecida pela vida sem trabalhar é, portanto, uma forma (possivel superficial) de aparicdo da demanda mais
basica e de modo algum “irracional” a ser dada a chance de atuar como um sujeito livre autdnomo, para ser
incluida no universo. das liberdades e obrigacdes. Em outras palavras, uma vez que os membros da ralé foram
excluidos da esfera universal da vida autdnoma livre, sua demanda é em si mesma universal - seu "direito
reivindicado sem direito contém uma dimensdo universal latente e ndo €, em si mesmo, um mero direito
particular. Como direito particularmente articulado, é um direito que afeta a todos de maneira latente e oferece
a percepcdo de uma demanda por igualdade além das circunstancias estatistas existentes.” (ZIZEK, 2011, p.
xv-xvi, grifo do autor, traducdo nossa).
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expectativa t2. Essa construcéo da expectativa t2 é trabalho da rememoracao — reorganizacao

das poténcias do passado.

[...] Hegel fails to take note how the rabble, in its very status of the destructive
excess of social totality is the ‘reflexive determination’ of the totality as such, the
immediate embodiment of its universality, the particular elements in the guise of
which the social totality encounters itself among its elements, and, as such, the key
constituent of its identity. (Note the dialectical finesse of this last feature: what
‘sutures’ the identity of a social totality as such is the very ‘free-floating’ element
which dissolves all fixed identity of any intrasocial element.). (ZIZEK, 2011, p.
Xiv)%2,

A contradicdo da plebe se da nos termos de ela ndo ter lugar dentro da totalidade

organizada do Estado moderno ao mesmo tempo que ela pertence (formalmente) a ela.

[...] as such, they perfectly exemplify the category of singular universality (a
singular which directly gives body to a universality, bypassing the mediation

through the particular), of what Ranciére called the ‘part of no-part’ of the social
body. (ZIZEK, 2011, p. xiv)%®.

Na plebe, o individuo enquanto pessoa de direito encontra sua contradicdo (a
contradi¢do do universal): o universal da pessoa pde o seu contrario revelando seu conteido
particular. Com isso, um outro universal, que devera responder a contradicdo, comeca a ser
gestado: esse novo universal tem aquele antigo como objeto. Ou seja, os individuos, buscando
ser reconhecidos universalmente ndo aceitardo permanecer com identidades superadas, tendo
assim que se desdiferenciar das antigas identidades rumos as novas. Nesse sentido, o desejo
do reconhecimento dos individuos s6 tem satisfacdo ao procurar reconhecimento em um

Outro que incorpore a negatividade que ultrapassa os contextos juridicos.

32 «1...] Hegel ndo percebe como a ralé, em seu préprio estado do excesso destrutivo da totalidade social, é a
"determinacdo reflexiva" da totalidade como tal, a incorporacdo imediata de sua universalidade, os elementos
particulares sob o disfarce dos quais a totalidade social se encontra entre seus elementos e, como tal, o
constituinte-chave de sua identidade. (Observe a sutileza dialética desse Gltimo aspecto: o que "sutura" a
identidade de uma totalidade social como tal é o prdprio elemento "flutuante” que dissolve toda identidade fixa
de qualquer elemento intrasocial.)”. (ZIZEK, 2011, p. xiv, tradug8o nossa).

33 ¢[...] como tal, eles exemplificam perfeitamente a categoria da universalidade singular (um singular que
diretamente da corpo a uma universalidade, contornando a mediagao através do particular), do que Ranciere
chamou de 'parte da ndo-parte' do corpo social.” (ZIZEK, 2011, p. xiv).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Criticos — no mais das vezes emparelhados com alguma heranca da teoria critica — tém
diagnosticado presentemente esse déficit do politico na teoria honnethiana do
reconhecimento. Segundo autores como Deranty & Renault (2007), Safatle (2015), a
emancipacao politica voltada a categoria de busca de reconhecimento de identidade esvaziaria
o0 verdadeiro campo da politica, como visando a desconstrucdo e ndo a confirmacéo de algo
posto na base da integracdo do self — na génese individual, que em ultima andlise repete uma
eticidade estabelecida. Partindo da premissa de que “[...] sujeitos percebem procedimentos
institucionais como injustica social quando veem aspectos de sua personalidade, que
acreditam ter direito ao reconhecimento, serem desrespeitados” (HONNETH, 2003c, p. 132),
uma argumentacao critica, para a qual nossas conclusdes se abrem, nos dira que essa leitura
prioriza e expande um modelo demandante de afetos para uma institucionalidade ética — o que
faria com que toda demanda politica de alguma forma pressupusesse a legitimidade do poder
instituido, podendo ser lida como uma demanda de cuidado e amparo, sendo apenas
necesséria uma elevacao de grupos desatendidos pelo reconhecimento matuo. E nesse sentido
que Safatle (2015, p. 332) podera dizer que h& nesse modelo um pressuposto fundamental que
¢ “[...] a naturalizacdo de facto das estruturas dos conceitos psicoldgicos de ‘individuo’ e
‘personalidade’”, sob o qual as demandas politicas partindo de sentimento de desrespeito
dependem. Nesse sentido “[...] a propria génese da individualidade moderna aparece como um
fundamento pré-politico para o campo politico” (SAFATLE, 2015, p. 332), de modo que as
demandas morais acabam envolvidas em certo psicologismo, por onde séo entendidas como
demanda terapéutica de acolhimento. E tendo isso em vista que esses autores repensardo a
nocao de identidade e sua constitui¢do via instituicdes, buscando apreender o sujeito enquanto
em referéncia a sua negatividade. “O que individuos procuram fazer reconhecer na luta por
reconhecimento ndo é exatamente suas identidades positivas, mas suas identidades negativas,
sua liberdade de estabelecer suas proprias identidades.” (DERANTY; RENAULT, 2007, p.
107-108).

Nesse sentido, percebemos no debate atual uma releitura do Hegel da FE, focado nas
contribuicdes deste texto referentes aos conceitos de desejo e reconhecimento, presentes na
secdo da Consciéncia-de-si, dado que tem se buscado um modelo de intersubjetividade
priméria que dé conta de abranger demandas politicas de desconstrugdo, o que pediria uma
filosofia do sujeito desarticulada com o modelo de relagdes contratuais da pessoa. Essa ideia
nos leva ao encontro da dialética do senhor e do escravo, onde Hegel aponta para uma
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diferenciacdo da sua nocao de reconhecimento, quando afirma que “O individuo que nao
arriscou a vida pode bem ser reconhecido como pessoa; mas ndo alcancou a verdade desse
reconhecimento como uma consciéncia de si independente.” (HEGEL, 2011b, p. 146). Ou
seja, teriamos ai uma mudanga em relacdo as suas obras anteriores, dado que “No Hegel de
lena, o reconhecimento surge com as relacbes de direito. O direito € reconhecimento
reciproco.” (RICOEUR, 2006, p. 196). Nesses escritos a comunidade ética é pensada para
além da constituicdo do sujeito enquanto consciéncia, dai Hegel ter de relacionar de forma
mais exterior a vontade universal e a vontade singular, ali onde o sujeito é a pessoa.

Seria bastante pertinente, portanto, em vistas ndo s6 de um aprofundamento da
interpretacdo da FE como também de um debate atual, contrapor uma leitura hegeliana dos
textos de juventude, embasada em Honneth, buscando compreender se para Hegel todo
desejo, na transicdo para a FE, recairia na logica da demanda por reconhecimento de uma
identidade positiva — uma vez tendo adentrado o campo da intersubjetividade — ou se restaria
ainda um ponto de "negatividade", tdo enfatizado por leitores como Kojéve e que
caracterizaria a esséncia do Eu. Uma énfase para este aspecto poderia nos permitir ler
experiéncias de indeterminagdo ndo s6 como modos patolégicos de posicionamento social,
mas como constitutivos da formacdo da consciéncia, a lembrar que para Hegel hd um
momento em que esta precisa internalizar o desabamento de suas representacdes de mundo e
de si na angustia frente a um senhor absoluto. Momento em que a consciéncia “[...] se
dissolve inteiramente; em si mesma tremeu em sua totalidade; e tudo que havia de fixo, nela
vacilou” (HEGEL, 2011b, p. 149). Algo dessa natureza sO seria possivel na FE, onde a
consciéncia, justamente por querer abarcar o todo, ndo é redutivel a singularidade, a um
sistema menor, que buscaria se alavancar em um sistema maior. O sistema ele mesmo deve
entrar em colapso e fazer surgir de si mesmo uma solucdo coerente. Movimento proprio ao
Espirito em que “[...] se torna outro a partir de sua relagcdo consigo mesmo [...]” (RICOEUR,
2006, p. 196). Movimento este que comeca a se esbocar somente na Realphiosophie para
ganhar forma na FE.

Segundo, por exemplo, uma leitura de Kojéve, 0 sujeito ndo atrela seu desejo ao
reconhecimento no Outro como quem busca confirmacdo de uma identidade. Todo desejo é
negacao e o Eu sé e positivo enquanto contrapartida desta acdo de negar um objeto: “[...] o
contetido positivo do Eu, constituido pela negacéo, ¢ uma fungdo do conteddo positivo do
ndo-Eu negado.” (KOJEVE, 2002, p. 12). Nio obstante, o objeto do desejo recai sobre o

proprio desejo que é a “[...] revelagdo de um vazio, como presenga da auséncia de uma
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realidade, [...] diferente de um Ser real estatico e dado que se mantém eternamente na
identidade consigo mesmo.” (KOJEVE, 2002, p. 12). Deste modo, buscar ser reconhecido é ja
ultrapassar o que se coloca ai presente como instancia de reconhecimento por uma identidade
positiva, por ser um aparelhamento de particulares os quais almejam a posi¢do universal
indeterminada. Dai que “[...] desejar um desejo ¢é por-se no lugar do valor desejado por esse
desejo. Porque, sem essa substituicdo, desejar-se-ia o valor, o objeto desejado, e ndo o proprio
desejo.” (KOJEVE, 2002, p. 14). Nesse sentido, a ideia de reconhecimento de Kojéve, como
desejo do desejo, vem a expressar uma peculiaridade que é aparentemente paradoxal: i) por
um lado o sujeito que é desejo do desejo busca se harmonizar no desejo do outro; ii) por outro
desejo do desejo expressa a negacdo do desejo do outro, sua dominacdo, ou seja, busca a
autointuicao de si na negacdo do seu outro como parte que lhe é alienada. Ou seja, 0 desejo é
operacdo de autoposicdo da consciéncia. A verdade do desejo € a sua suprassuncdo na
universalidade ndo reconhecivel a priori, confronto com o indeterminado, que para Hegel
poderia significar mesmo um confronto inicialmente com a morte, com aquilo que escapa a
representacdo. Maneira de lembrar que o0 sujeito exige reconhecimento ndo apenas como
pessoa dentro de ordenamentos juridicos estabelecidos, em determinado contexto sécio-
histérico, mas em um Outro que possa suportar aspiracdes universalizantes de
reconhecimento, ou seja, no conceito que tem presente em si a negacao.

Nossa pesquisa permite observar, para além do ja exposto, que o texto hegeliano
comportaria assim uma certa internalizagcdo/suprassungdo do negativo nas demandas de
reconhecimento intersubjetivo, permitindo que pudessem ser lidas como racionais certas
atitudes de ndo-reconhecimento, de modo que esta experiéncia de indeterminacao teria que ser
lida como produtiva e alinhada com a natureza “antipredicativa” do desejo, haja visto que o
sujeito traria no mais intimo do seu conceito uma certa poténcia de desapropriacdo de suas
representacdes de si. Logo, poderiamos tracar uma hipotese a ser ainda melhor trabalhada,
mas que, fruto das nossas indagagoes acerca do sentido da “transcendéncia intramundana”
para Honneth, de que néo é apenas as formas de desrespeito que atuam como catalisadores da
luta por reconhecimento, mas que algo da ordem do sentimento de desamparo, em sentido
forte, poderia constituir um fendmeno estrutural e necessario para se pensar 0 campo da

experiéncia social e politica.
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