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Alfred M. Wierzbicki*

Filozofia Karola Wojtyty wobec
problemu moderny

Antropologia w horyzoncie prawdy i mitosci

Wspominajac 40. rocznice wyboru kardynata Karola Wojtyly na papieza oraz za-
stanawiajac si¢ nad wptywem 27-letniego pontyfikatu $w. Jana Pawta II na $wiat
wspolczesny, nalezy pamietad, ze jego personalistyczne przemyslenia filozoficzne,
krystalizujace si¢ w okresie przed papiestwem, w czasie, kiedy byl profesorem filo-
zofii oraz biskupem uczestniczacym w Soborze Watykanskim II, gleboko przenik-
nely do humanistycznych tresci nauczania polskiego papieza. W swej programo-
wej encyklice, ktora jest Redemptor hominis, podkresla, Ze Ewangelia jest wielkim
zdumieniem nad wartoscig i godnoscia cztowieka oraz ukazuje wizje Kosciola, dla
ktorego cztowiek jest podstawowa droga.

Ewangelie wigze z podstawowymi wymiarami ludzkiego bytowania i dziata-
nia, dlatego moéwi o ,,Ewangelii zycia”, ,Ewangelii rodziny” czy ,,Ewangelii pracy”.
Kontemplacja oblicza Chrystusa pozwala na pelniejsze poznanie samego siebie,
Chrystus bowiem objawia cztowieka czlowiekowi. Odczytywany w Ewangelii obraz
czlowieczenstwa Jan Pawel II rzutuje na pytania i problemy cztowieka wspotczes-
nego. Jako filozof rozumie, ze u podstaw rozleglej problematyki z zakresu kultury,
polityki i ekonomii znajduje si¢ pytanie o cztowieka, o jego istote, o pozycje wéréd
innych bytdw, o sens ludzkiego dzialania. Uwaza, ze filozofia osoby ma kluczowe
znaczenie dla caloksztaltu filozofii spraw ludzkich. Przeciwstawia si¢ korzeniowi
wszelkiej alienacji, jakim jest praktyczne zapomnienie o wielkosci i wyjatkowosci
czlowieka oraz jego nadrzedno$ci wobec swych wlasnych wytworéw. We wpro-
wadzeniu do Osoby i czynu podkresla role zadziwienia w stosunku do istoty ludz-
kiej. Filozofowaé na temat osoby znaczy zaréwno poznawaé prawde o czlowieku,
jak i odzyskiwaé oraz tworczo umacnia¢ wlasciwe miejsce cztowieka w $wiecie.
*  Ks. drhab., prof. KUL, Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, Wydziat Filozofii, Katedra
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»Chodzi o to, azeby dotkna¢ rzeczywistoéci ludzkiej w punkcie najbardziej wlasci-
wym - w punkcie, na ktory wskazuje doswiadczenie cztowieka i z ktérego cztowiek
nie moze si¢ wycofac bez poczucia, Ze siebie zagubit™.

Antropologia ma wymiar nie tylko doktrynalny, posiada réwniez wyrazny
rys egzystencjalny. Chodzi w niej nie tylko o wypracowanie obiektywnych pogla-
dow dotyczacych bytu ludzkiego, lecz rdwniez o poznanie siebie i wspdtmierna
do tego troske o swg ludzka pelnie. Antropologiczna refleksja Wojtyly podaza
szlakiem przygotowanym w tradycji europejskiej w epoce przedchrzescijanskiej
przez Sokratesa, a w czasach chrzescijanskich przez §w. Augustyna. Nie sg oni
myslicielami najczesciej przez niego cytowanymi, wazniejsza od bezposrednie-
go odwotywania si¢ do ich przemysélen jest jednak sama metoda uprawiania an-
tropologii. Sokratejska troska o dusz¢ oraz Augustynski prymat madrosci przed
wiedzg wynikaja z odkrycia przez nich ludzkiej podmiotowosci jako wyrdznika
bytu ludzkiego.

Poszukiwanie prawdy o sobie prowadzi do odkrycia swego wnetrza jako ostoi
podmiotowego bytowania i jednoczesnie do spotkania innych podmiotéw bytuja-
cych w ten sam sposdb. Augustynski namyst nad niespokojnym sercem jest drogg,
na ktérej antropologia przekracza horyzont teologiczny. Noverim Te noverim me!
Pelne samopoznanie czlowieka nie moze dokona¢ sie bez poznania Boga. Pozna-
nie siebie polega nie tylko na kognitywnym ujeciu obiektywnego stanu rzeczy, ale
przede wszystkim buduje relacje pomiedzy podmiotami, przejawia sie jako mi-
tos¢. Antropologia jest wtajemniczeniem w sprawe czlowieka; wtajemniczeniem,
w ktorym aspekt aleteiczny i agapiczny przenikajg si¢, poniewaz stanowig niero-
zerwalng catoéé. Cwiczenie duchowe polegajace na poszukiwaniu prawdy o sobie
kulminuje w akcie do$§wiadczenia miloéci ze strony Stworcy i Odkupiciela czlo-
wieka. Jan Pawel IT wskazuje nie tylko na mozliwo$¢, lecz wrecz na egzystencjalng
konieczno$¢ wlaczenia humanistycznych tresci chrzescijanskiego Objawienia do
realistycznej antropologii, wychodzacej z jednej strony od pytania o czlowieka,
podobnego do pytan o kazdy inny realny byt, a z drugiej strony od pytania sta-
wianego samemu sobie przez cztowieka o sens swego istnienia.

Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezro-
zumialg, jego Zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitos¢, jesli nie
spotka sie z Mitoscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli
nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa®.

1 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Wydawnictwo Towarzystwa Nauko-
wego KUL, Lublin 1994, s. 70.

2 Jan Pawet Il, Redemptor hominis, 10, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta Il, Wydawnictwo
Sw. Stanistawa B.M. Archidiecezji Krakowskiej, Krakow 1996, s. 15.
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Sw. Jan Pawet II pojawit sie na scenie $wiata jako papiez Ewangelii cztowieka,
w orbicie ktdrej rozwijata si¢ filozofia osoby, w takim dziejowym momencie, kto-
ry mozna okresli¢ zmierzchem humanizméw. Umysty usposobione bardziej apo-
kaliptycznie obwieszczaly nawet ,katastrofe antropologiczna”. Papiez z Krakowa,
ktérego biografia zostata naznaczona skutkami zla totalitarnych systeméw nazi-
zmu i komunizmu, byt §wiadkiem demonicznych gwaltéw na istotach ludzkich,
ponizanych i odzieranych z godnosci. Jego wrazliwos¢ na warto$¢ osoby ludzkiej
wynikala ze §wiadomosci istnienia gornej i dolnej granicy czltowieczenstwa, wy-
znaczonej z jednej strony przez §wietos¢ i heroizm, a z drugiej przez bestialstwo.
Nie pomniejszajac skali zta, ktére spotkalo ludzi jego pokolenia, nie ulegal nigdy
dziejowemu pesymizmowi. George Weigel portretuje go jako nieztomnego obron-
ce cztowieka, calkowicie oddanego krzewieniu kultury praw ludzkich®. Ferdinan-
do Adornato zastanawia sie, czy nie jest ,,ostatnim filozofem moralistg” Zachodu,
ktéry w czasie niemal powszechnego sceptycyzmu i relatywizmu, ukazuje przy-
rodzong wielko$¢ czltowieka, zwigzang z jego transcendencja®. Wedlug przed-
stawiciela wloskiego liberalizmu papiez Wojtyta spowodowat ,antropologiczny
wstrzgs”, idac pod prad mysli stabej, gltoszgcej zmierzch cztowieczenstwa, kres hi-
storii i naskérkowa kulture chwili.

Dla Jana Pawla II chrzescijanstwo ze swa personalistyczng wizja cztowieczen-
stwa nie przegralo z historig. Przechodzilo liczne proby, ale nadal jest zdolne in-
spirowac do tworzenia lepszego $wiata. Co wiecej, wobec przegranej radykalnie
antychrze$cijanskiego nurtu moderny, wyplywajacego z racjonalistycznej nega-
¢ji nadprzyrodzonosci, chrzescijanie powinni jeszcze bardziej uznawac za swoje
idealy humanistyczne, zakorzenione w Ewangelii, ktére z wielkim zapalem byty
promowane u progu moderny przez jej protagonistow. Zauwaza on owoce dobra
wyrosle na glebie o$§wiecenia. Zgodnie z przestaniem Soboru Watykanskiego II,
chrzescijanie powinni nawigzaé konstruktywny dialog z ludzko$cig pooswiece-
niowgy, ktorej idealy rozwijaly si¢ na gruncie sekularyzmu. Kluczowym motywem
tego dialogu powinna by¢ obrona humanizmu.

Moga takze - dodaje papiez - pochylac sie, jak ewangeliczny Samarytanin, nad
czlowiekiem zranionym, usitujac leczy¢ jego rany na poczatku XXI stulecia. A za-
cheta do niesienia pomocy czlowiekowi jest nieporéwnanie wazniejsza od polemik
i oskarzen dotyczacych na przyktad o$wieceniowego podioza wielkich katastrof

3 Zob. G. Weigel, John Paul Il as Defensor Hominis - Christian Humanism and the Gods that failed,
w: Servo Veritatis. Materiaty Miedzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego
Swigtobliwosci Jana Pawta II. Uniwersytet Jagielloriski 9-11 pazdziernika 2003 r., Wydawnictwo
Naukowe PAT, Krakéw 2003, s. 405-415.

4 Zob. F. Adornato, Karol Wojtyta: jedyny (ostatni?) filozof moralista naszego czasu, przet. A. Wierz-
bicki, ,Ethos” 2002, nr 3-4(59-60), s. 40-53.



170 Alfred M. Wierzbicki

XX wieku. Bowiem duch Ewangelii wyraza si¢ przede wszystkim w postawie goto-
wosci do niesienia blizniemu braterskiej pomocy®.

Wypada zastanowi¢ sie, czy zachodzg jakies$ istotne filozoficzne racje dla ,kon-
struktywnego dialogu” chrzescijan z ludzmi przynalezacymi do tradycji oswiecenia.
Wiadomo, ze bylo bardzo wiele przypadkéw wzajemnego intelektualnego zwalcza-
nia sie tak ze strony ludzi oswiecenia, jak i chrzescijan. Epoka dojrzatoéci rodza-
ju ludzkiego miata wedlug Immanuela Kanta nadejs¢ wraz z samowystarczalnoscia
ludzkiego rozumu, ktdry rezygnuje z korzystania z dodatkowych podpdrek. Obja-
wienie i wiara — fundamentalne dla tozsamosci chrzeécijanskiej — zostaly zatem od-
rzucone jako zrodta poznania prawdy o czlowieku. Niezaleznie od tego, ze skrajny
antropocentryzm o$wieceniowy nie da si¢ utrzymac i zintegrowac¢ z chrzeécijan-
stwem, o$wiecenie wniosto wazne watki do mysli antropologicznej. Nawet jesli nie
s3 one watkami catkowicie oryginalnymi w stosunku do tradycji chrzescijanskiej,
bez watpienia zostaly one poglebione przez myslicieli nowozytnych poczawszy od
Kartezjusza. Do tych watkéw nalezg zagadnienia §wiadomosci, wolnoéci i relacyjno-
$ci bytu ludzkiego. Odnajdujemy je rdwniez jako centralne zagadnienia poruszane
w gléwnym filozoficznym dziele Wojtyly, jakim jest Osoba i czyn. Istotnie, katolicki
mysliciel, ktory zostal papiezem w ostatniej ¢wierci XX wieku, postanowil doko-
na¢ w swym dziele syntezy klasycznej filozofii bytu z nowozytna filozofiag podmiotu.
Uczynit to w swych filozoficznych analizach na temat osoby.

Co umozliwia katolickiemu filozofowi tworcze i owocne spotkanie z moder-
ng? Aby adekwatnie odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy najpierw sproblematy-
zowa¢ samo pojecie moderny. Dominujaca do niedawna wyktadnia moderny, do
niej zreszta odwoluje si¢ réwniez postmodernizm, aczkolwiek z dystansem i iro-
nig, glosi, ze moderna jest progresywna emancypacja rodzaju ludzkiego, dlate-
go jej praktyczna kulminacja mialby by¢ ateizm, ustanawiajacy $wiat bez Boga,
calkowicie immanentny, gwarantujacy ludzka autonomie i totalng sprawczo$¢. Te
interpretacje moderny podwaza w swych studiach nad nowozytnoscia Augusto
Del Noce®. Badajac mysl nowozytng od strony esencji filozoficznych, wykazuje on,
ze moderna rozpada si¢ na trzy galezie: racjonalizm, ontologizm oraz empiryzm.
Wedtlug Del Nocego moderna nie jest jednokierunkowym procesem ku sekulary-
zacji i ateizmowi, lecz przedstawia si¢ jako spdr dwoch (a wlasciwie trzech) opcji
antropologicznych. Wszystkie wywodza sie z mysli Kartezjusza. Zasadniczy spor
o czlowieka w mysli nowozytnej przebiega w dwdch liniach: od Kartezjusza do
Georga W.F. Hegla oraz od Kartezjusza do Antonia Rosminiego. Pierwsza jest
opcja racjonalistyczng, druga rozwija myslenie egzystencjalno-religijne. Obydwie
5 Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamos¢, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2005, s. 114.

6 Zob. A.M. Wierzbicki, Filozofia a totalitaryzm. Augusta Del Nocego interpretacja moderny, Wy-

dawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2005.
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linie nalezg do moderny ze wzgledu na uprawianie filozofii w paradygmacie zwro-
tu antropologicznego. Punktem wyjscia nowozytnego dyskursu filozoficznego jest
zatem do$wiadczenie czlowieka. Roznorodna, a nawet rozbiezna interpretacja tego
doswiadczenia sprawia, ze moderna stata si¢ terenem konfrontacji humanizmow,
tzn. humanizmu chrzescijanskiego i humanizmu laickiego.

Filozofia osoby uprawiana przez Wojtyte ze wzgledu na jej esencje filozoficzna

jest kontynuacja, swoistym odnalezieniem tej linii nowozytnej filozofii cztowieka,
ktéra laczyla analize podmiotowosci z analizg doswiadczenia religijnego. Warto
przypomnie¢ zainteresowanie Wojtyly w jego wczesnym okresie pracy intelektu-
alnej postacia i dzietem $w. Jana od Krzyza. U hiszpanskiego mistyka miody pol-
ski ksigdz przygotowujacy doktorat na rzymskim uniwersytecie Angelicum w nie-
konwencjonalny sposéb odkrywa humaniste: ,,Chodzi o odnalezienie cztowieka
w Bogu i wzajemnie o odkrycie Boga w czlowieku™. Rozwija t¢ mysl:
Mozna wiec moéwi¢ o rzeczywistej postaci humanizmu w dzietach $§w. Jana od
Krzyza, bo zjednoczenie z Bogiem i caly zespét sil, ktére mu bezposrednio stu-
23 zawiera w sobie prawdziwg humanistyczng tres¢, jest sprawa czlowieka. Dzieki
temu tez podlega doswiadczeniu, daje sie stwierdzi¢ i opisa¢ od strony przezycia,
domaga si¢ wyjasnienia na drodze poznawczej®.

Trudno przeceni¢ doniostos¢ lekcji humanizmu $w. Jana od Krzyza dla stylu
myslenia samego Wojtyly’. Znaczenie tej lekcji przekracza okres jego pracy nad
doktoratem. Chociaz personalistyczne analizy autora Milosci i odpowiedzialno-
sci oraz Osoby i czynu wpisujg sie w napiecie pomiedzy kluczowymi tendencjami
»zwrotu antropologicznego” w filozofii, Wojtyla do odnalezienia i twérczej konty-
nuacji nowozytnego humanizmu religijnego wcale nie dochodzi na drodze badan
historycznych. Nie jest on filozofem podobnym do Etienne’a Gilsona, ktory aktu-
alnos¢ mysli $w. Tomasza z Akwinu odkryt w trakcie wnikliwych i zmudnych ba-
dan historycznych nad moderna. Wojtyla staje si¢ kontynuatorem i odnowicielem
nowozytnego humanizmu religijnego na drodze fenomenologicznej eksploracji
doswiadczenia czltowieka. Badania nad dzielami $w. Jana od Krzyza umozliwity
zrozumienie roli do$wiadczenia w poszukiwaniu prawdy o cztowieku, a ponad-
to ukazaly obecnos¢ religijnego, gteboko mistycznego humanizmu u progu epoki
nowozytnej, zanim jej pozniejsi przedstawiciele zbyt pochopnie i jednostronnie
dokonajg utozsamienia moderny z sekularyzacja.

7 K. Wojtyta, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, w: tenze, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 235.
Tamze, s. 242.
Zob. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, przet. J. Merecki SDS, Instytut Jana Pawta Il KUL,
Lublin 2010, s. 82-93.
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Podmiotowos¢ i Swiadomos¢é

Zagadnienie podmiotowosci i $§wiadomosci jest wiodacym problemem mysli
nowozytnej. Trzeba moéwic tutaj o punkcie zwrotnym w rozwoju antropologii.
Mysli chrze$cijanskiej zawdzigczamy pojecie osoby, ktére definiowano w katego-
riach metafizycznych: individua substantia (Boecjusz), icommunicabilis subsisten-
tia ($w. Tomasz z Akwinu), incomunicabilis existentia (Ryszard ze $w. Wiktora),
wskazujac na jej, jak zwykt mowic ks. Tadeusz Styczen, ,wyzej” i ,inaczej” wéréd
innych bytéw. W chrzescijanskiej tradycji metafizycznej ugruntowane zostato ro-
zumienie osoby jako podmiotu swego bytowania i dziatania (suppositum), bylo
to jednak ujecie z zewnatrz w perspektywie kosmologicznej. Zauwazano zatem
najwyzszg ontologiczng range osoby i jednoczes$nie osobe jako suppositum szere-
gowano wérdd innych bytéw. Przypomnijmy piekne i trafne zdanie $w. Tomasz
z Akwinu: persona est aliquid perfectissimum in tota natura, scilicet substantia.
Takie obiektywistyczne podejscie zdawalo si¢ spetnia¢ wymogi realizmu. Jest ono
jednak niewystarczalne w stosunku do rzeczywisto$ci osoby, ktéra poznaje siebie
od wewnatrz, bedac $wiadoma istnienia jako jedyne i niepowtarzalne ,ja”. Do tej
warstwy do$wiadczenia czltowieka, w ktdrym ujawnia si¢ jego osobowa nieredu-
kowalnos¢, siegnela w sposdb systematyczny nowozytna filozofia $wiadomosci.
Pomiedzy klasyczng metafizyka osoby a nowozytna filozofia §wiadomosci zbudo-
wano jednak wiele teoretycznych barier; wydawalo sie, ze obydwa antropologiczne
paradygmaty nie daja si¢ pogodzi¢, ze rozchodzg si¢ catkowicie ze wzgledu na swe
odmienne punkty wyjscia™.

W mysli klasycznej, zwlaszcza wsréd tomistow, powazne zastrzezenia wobec
filozofii $wiadomosci budzily jej idealistyczne konsekwencje. Wojtyta wprowadza
rozréznienie pomigdzy ,,subiektywizmem” a ,,subiektywnoscig™. Subiektywizm
rodzi si¢ wskutek absolutyzacji aspektu $wiadomosciowego, inaczej modwiac
- cze$§¢ uznaje sie za calo§é, w zwigzku z czym subiektywizm jest bledem episte-
mologicznym. Poniewaz realizm domaga si¢ adekwatnego ujecia bytu osoby, re-
alista nie moze poming¢ faktu, ze aspekt sSwiadomosciowy stanowi o bezposred-
nim styku ludzkiego ,ja” z samym sobg, ani tego, ze przejawia sie¢ on w przezyciu
swej podmiotowoséci. Wojtyla wyjasnia:

10 O znaczeniu Wojtytowskiej proby syntezy filozofii $wiadomosci z filozofig bytu pisze wielu
autordw, przypomnijmy niektoére studia: J. Seifert, Karol Cardinal Wojtyta (Pope John Paul 1)
As Philosopher and The Cracow/Lublin School Of Philosophy, ,,Aletheia. An International Journal
of Philosophy” 1981, Vol. 2, s. 130-199; R. Buttiglione, dz. cyt., s. 188-204; A. Péttawski, Po co
filozofowac? Ingarden - Wojtyta - skqd i dokgd?, Oficyna Naukowa, Warszawa 2011, s. 237-257;
J. Merecki, Podmiotowosc i transendencja. Swiadomos¢ w filozofii Karola Wojtyty i Jana Pawta Il
teologii ciata, ,Ethos” 2013, nr 1(101), s. 95-104; J.W. Gatkowski, Szkice o filozofii Karola Wojtyty,
Instytut Jana Pawta I, Wydawnictwo Academicon, Lublin 2017, s. 23-40.

1 Zob. K. Wojtyta, Osobai..., s. 106-107.
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Swiadomos¢ nie jest bezposrednim podmiotem, ma natomiast kluczowe znaczenie
dla zrozumienia osobowej podmiotowosci cztowieka. [...] Sa to dwa zupelnie rézne
wymiary: by¢ podmiotem (suppositum) i przezywac siebie jako podmiot; w tym

drugim wymiarze dotykamy wlasciwej rzeczywistosci ludzkiego ,ja"*.

Potrzebny okazuje si¢ doktadniejszy fenomenologiczny wglad w funkcje $wia-
domosci. Na terenie fenomenologii zaczeto za sprawa Edmunda Husserla przypi-
sywac jej funkcje poznawczg. Wojtyla przyjmuje wprawdzie zwiazek $wiadomosci
z wiedzg, ale sama $§wiadomo$¢ nie jest zaangazowana w akty poznawcze, pelni
ona role odzwierciedlajaca. Dzieki niej poznajacy podmiot odzwierciedla swa
obiektywna samowiedze. Na tym jednak nie wyczerpuje sie¢ jej aktywnos$¢, druga
bowiem jej funkcja polega na przezywaniu wlasnej podmiotowoséci. Autor Osoby
i czynu nazywa te funkcje refleksywna, uwewnetrznia ona ludzkie ,,ja”, $wiado-
mos¢ bowiem zwraca sie ku samemu podmiotowi. Za sprawg tej drugiej funkcji
$wiadomosci osoba przezywa swa podmiotowos¢ oraz sprawczo$¢ swych czyndw.

Wojtyta w swej filozofii osoby zdaje si¢ godzi¢ dwie tendencje poznawcze, z jed-
nej strony dba o obiektywizacje subiektywnosci, ujmujac jg jako ,suppositum”,
ukonkretnione w niepowtarzalnym i jedynym ludzkim ,ja”, podkreslajac, ze oso-
bato kto$, az drugiej strony przejawia troske o nieredukowalnos¢ subiektywnosci
do kategorii wylacznie obiektywnych.

Biorac jednak pod uwage rézne okolicznosci realnego bytowania ludzi, trzeba stale
pozostawia¢ w tym wysitku wiecej miejsca dla ,tego, co nieredukowalne”, trzeba
mu dawaé jakby pewna przewage w mysleniu o cztowieku, w teorii i w prak-
tyce. L’irréductible oznacza bowiem takze to wszystko, co w cztowieku niewidzial-
ne, co catkowicie wewnetrzne, a przez co kazdy czlowiek jest jakby naocz-
nym $wiadkiem siebie samego, swojego czlowieczenistwa i swojej osoby™.

Uwzglednienie faktu nieredukowalnosci osoby tlumaczy réwniez pelniejszy
sens stwierdzenia, ze czlowiek jest podstawowg droga Kosciota. Chodzi tu o czto-
wieka konkretnego: zakorzenionego w swej swiadomosci, cielesnosci i historycz-
nosci. Juz w wystgpieniach na Soborze Watykanskim II abp Wojtyta przejawiat
glebokie zrozumienie, ze gloszenie prawdy, ktérej depozytariuszem jest Koscidl,
nie moze rozmijac si¢ ze stanem $§wiadomosci ludzi, do ktérych sie zwraca:

Problem nie polega bowiem na tym, aby ukazywa¢ prawde dobrze juz nam znang,
lecz idzie o to, w jaki sposob odnajdzie ja i przyswoi sobie §wiat. Nauczyciel bedacy
znawcg w swojej dziedzinie moze nauczac tego, co sam dobrze zna, odwolujac sie
12 Tenze, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tamze, s. 382.
13 Tenze, Podmiotowosc i to, co nieredukowalne w cztowieku, w: tamze, s. 440-441.
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do tak zwanej metody ,,heurystycznej”, tym samym uczniowi pozwalajac na odnaj-
dywanie prawdy jakby w samym sobie™.

Chodzi o stworzenie takich warunkéw komunikowania, aby prawda obiektyw-
na mogla sta¢ si¢ rowniez prawdg subiektywna.

Wolnos$¢é w prawdzie

Istotg nowozytnego projektu antropologicznego jest przypisywanie cztowiekowi
bytowej autonomii oraz zwigzanej z nig mocy kreatywnej. Charles Taylor, badajac
réznorodne pasma ideowe, ktore przyczynily sie do uksztaltowania nowoczes-
nej wyobrazni spolecznej (social imaginery), na poczesnym miejscu umieszcza
ide¢ wolnosci. Wyzwalalta ona energie spoleczne, w wyniku ktérych w miejsce
»plynnej” osobowosci (,porous” self), zanurzonej catkowicie w zyciu wspdlnoty
oraz poddanej wplywom sil kosmicznych, pojawil sie typ ,mocnej” osobowosci
(»buffered” self), stajacej si¢ protagonista ekskluzywnego humanizmu (exclusi-
ve humanism)®. Wedlug tej interpretacji, przypominajacej do pewnego stopnia
Heglowska fenomenologie ducha, wolno$¢ jest punktem dojscia procesu histo-
rycznego, kierowanego koincydencja idei tworzacych wyobrazni¢ spoleczng.
Wyjasénienie to jest poprawne, jesli bierzemy pod uwage spoleczny wymiar §wia-
domosciowy i chcemy wytlumaczy¢, w jaki sposéb pojawit sie ,,cztowiek nowozyt-
ny” jako istota $wiadoma swej dziejowej mocy, jest ono jednak niewystarczajace,
aby zrozumie¢, dlaczego idea wolnosci odstania swa wartos¢ i moze motywowac
do dziatania implikujacego najwyzsze energie duchowe. Ksigzka Wojtyly Oso-
ba i czyn zawiera precyzyjna odpowiedz na to pytanie. Wyjasnia on, ze wolnos¢
jest nie tylko atrybutem ludzkich czynoéw, lecz jest ona wlasciwoscig samej osoby,
dzigki czemu jest ona zdolna do samostanowienia i sprawczosci. Dzigki wolno-
$ci czlowiek tworzy $wiat, w jakim Zyje oraz tworzy siebie jako dojrzewajacy do
swej osobowej pelni podmiot. Wojtyla odnajduje zatem antropologiczne korze-
nie ludzkiej aktywnosci w $wiecie i pokazuje, ze aktywno$¢ cztowieka obejmuje
réwniez jego wlasng istote, ukazuje on bowiem w swym studium wolnos¢ jako
fundament moralnosci i samospelnienia osoby w swych czynach.

Wolno$é¢ jest wpisana w najglebsza bytowa strukture osoby, jest ona umo-
cowana na strukturach samo-posiadania i samo-panowania, przejawia sie ona
w samostanowieniu. Fakt, Ze osoba jest zrodlem swych decyzji, pozwala mowi¢
o transcendencji pionowej, polegajacej na wolnosci wobec siebie samego. Dopelnia
14 R. Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykatiskim Il. Zbiér wystgpien, Centrum Mysli Jana

Pawta Il, Warszawa 2011, s. 286.

15 Zob. Ch. Taylor, A Secular Age, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge

Massachusetts 2007, s. 26 i nast.
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ja transcendencja pozioma wyznaczajaca kognitywne i wolitywne odniesienia do
$wiata na zewnatrz. Wojtyla podkredla, ze

transcendencja jest poniekad drugim imieniem osoby. Wlasnie ona uwydatnia
wiasciwa czlowiekowi podmiotowos¢. Jezeli podmiotowo$¢ ujawnia si¢ poprzez
samostanowienie, to dlatego, ze w samostanowieniu wyraza sie¢ transcendentny
wymiar istotowo ludzkiego dziatania, ktéry réwnoczesnie zatrzymuje sie na osobie
jako na podmiocie, ktéry nie moze przejs¢ poza nia, bo w niej przede wszystkim
znajduje swa racje bytu i sens. W ten sposob sprawczos¢ osoby uwydatnia wlasciwa
jej podmiotowo$¢ — za kazdym razem, w kazdym czynie, wyborze czy rozstrzyg-
nieciu, niejako wydobywa ja z mroku i czyni wyrazistym ,fenomenem” ludzkiego
doswiadczenia®.

Humanizmu Wojtyly nie mozna nazwa¢ humanizmem ekskluzywnym badz hu-
manizmem immanentnym, trzeba raczej okresla¢ go humanizmem etycznym. Po-
dobnie jak Kant odczytuje on podstawowag norme moralnosci jako norme perso-
nalistyczna, lecz zupelnie inaczej niz mysliciel z Krélewca ja uzasadnia. Podczas
gdy u Kanta imperatyw kategoryczny nakazujacy traktowac osobe jako cel, a nie
tylko jako $rodek, jest konsekwencja tezy o autonomii osoby rozumianej jako pra-
wodawca moralny, u Wojtyly ta sama norma personalistyczna zostaje odczytana
na gruncie do§wiadczenia osoby w samym sobie i innych. Etyka Wojtyty jest wolna
od woluntaryzmu, odwoluje si¢ w swym uzasadnieniu do poznania prawdy o god-
nosci osoby jako dobru, ktdre nalezy afirmowa¢ dla niego samego.

Czytelnik Osoby i czynu moze by¢ nawet zaskoczony momentem, w ktérym
analizy antropologiczne dotyczace wolnosci zmierzaja w kierunku analiz etycz-
nych. Zaskoczenie to moze tym bardziej by¢ uzasadnione, poniewaz autor pracy
na samym jej poczatku deklaruje, Ze podejmuje w niej badania antropologiczne,
a problematyka etyczna zostaje wylaczona przed nawias, co znaczy, ze nie tracac
swego znaczenia, zostaje wylaczona z przedmiotu analiz. Dlaczego wiec Wojtyla
wlaczyt ja w sam rdzen swych rozwazan o wolno$ci? Uczynil to w trakcie analizy
sumienia, kluczowej dla zrozumienia transcendencji osoby. W sumieniu bowiem
czlowiek w sposdb wolny wiaze si¢ poznang przez siebie samego prawda i konsty-
tuuje si¢ moralnie. Poznanie i uznanie prawdy z jednej strony angazuje wolnos¢
podmiotu, a z drugiej nadaje sens wolnosci. Wedtug Wojtyly wolno$¢ w podsta-
wowym znaczeniu polega na samozaleznosci, jaka podmiot osiaga poprzez odnie-
sienie do prawdy.

Afirmacja prawdy jest uzaleznieniem si¢ od niej bez zniweczenia wolnos$ci
i nadrzednosci osoby wobec $wiata i siebie same;.

16 K. Wojtyta, Osoba: podmiot..., s. 285-386.
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Wiasnie ta zalezno$¢ — wyjasnia Wojtyla — czyni wole niezalezng od przedmiotow
oraz samego ich przedstawienia, osobie za$§ daje owa nadrzednos¢ w stosunku do
wlasnego dynamizmu, ktérg okreslamy jako transcendencje w czynie (transcen-
dencja pionowa). Osoba jest niezalezna od przedmiotéw wilasnego dziatania po-
przez moment prawdy, ktory zawiera si¢ w kazdym autentycznym rozstrzygnieciu
czy wyborze”.

Uczen Wojtyly ks. Tadeusz Styczen lapidarnie podsumowuje punkt dojscia
analiz swego Mistrza: ,,by¢ sobag, to rzadzi¢ si¢ prawdg™.

Nie mozna przeoczy¢ faktu, ze prawda rzadze si¢ zaréwno wtedy, gdy juz ja
poznalem na drodze krytycznej weryfikacji, jak i wtedy, kiedy jej dopiero szu-
kam, stawiajac pytania, czasem wyrazajac watpliwosci w stosunku do pogladow,
ktére mnie subiektywnie nie przekonuja. W tej ostatniej sytuacji moge polegaé
na autorytecie, opierac si¢ na jego wiarygodnosci w nadziei, ze wcze$niej czy poz-
niej przekazywana przez autorytet prawda przedstawi mi si¢ w swej obiektywnej
oczywisto$ci. W kazdej z tych sytuacji sumienie jawi si¢ jako straznik podmio-
towej suwerennosci osoby. Wolno$¢ poza prawda traci swdj etyczny sens, staje
sie wowczas wolnoscig poza dobrem i ztem. W Wojtylowskiej wizji humanizmu
etycznego samospelnienie osoby w jej wlasnych aktach polega na poszukiwaniu
i afirmowaniu prawdy o dobru, co wigcej, chodzi tu o prawde o dobru, jakim jest
osoba. Jest to zarazem humanizm o cechach dramatycznych, poniewaz osoba re-
alizujac swa wolnos$¢, moze sie spelni¢, ale moze réwniez udaremnic swe spelnie-
nie, a w skrajnych przypadkach - najbardziej tragicznych — nawet zniszczy¢ swoj
moralny charakter, stajac si¢ moralnie ztym czlowiekiem.

Karola Wojtyty filozofia osoby wychodzi poza antynomi¢ obiektywizmu
i subiektywizmu. Jego mysl jest kontynuacja zwrotu antropologicznego, zaini-
cjowanego przez filozoféw moderny i zarazem odpowiedzig na relatywistyczne
i subiektywistyczne skrzywienie tego zwrotu. Korekta znaczenia zwrotu antropo-
logicznego nie dokonuje si¢ jednak za cene przestoniecia podmiotowosci osoby na
rzecz porzadku obiektywnego, istniejacego niezaleznie od §wiadomosci i wolnosci
podmiotu. Osoba - jak dopowiada do mysli Wojtyly ks. Styczen - jest swiadkiem
i powiernikiem prawdy”. Obiektywna prawda wiaze moralnie tylko wtedy, gdy
sam podmiot si¢ nig wigze, czyniac ja swoja prawda, doswiadczang, przezywana
i rozumiang przez siebie samego.

17 Tenze, Osobai..., s. 183.

18 T. Styczen SDS, By¢ sobq to przekraczaé siebie, w: tenze, Swiadek prawdy. O $wietym Janie Paw-
le Il - Uczen, Dzieta Zebrane, red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2015,
t. 6, 5. 30 i nast.

19 Tenze, Etyka jako antropologia normatywna, w: tenze, Wolnos¢ w prawdzie. Dzieta zebrane,
red. A.M. Wierzbicki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin: 2013, t. 4, s. 340 i nast.
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Filozofia Karola Wojtyty wobec problemu moderny
Streszczenie

Specyfika antropologii Karola Wojtyly jest synteza obiektywizmu i subiektywnosci,
faczy on watki aleteiczne i agapiczne. Akceptujac nowozytny zwrot antropologicz-
ny, z jednej strony, podejmuje w swych pracach prébe syntezy klasycznej filozofii
bytu z filozofig $wiadomosci, a z drugiej strony, dazy do korekty skrajnego antropo-
centryzmu mysli nowozytnej. Autor artykutu analizuje zwigzek Wojtyly koncepcji
$wiadomosci i podmiotowosci z personalistycznym stylem duszpasterstwa Jana Pa-
wia II, gloszacego, ze ,,czlowiek jest podstawowa droga Kosciota”. Drugim filarem
analizy jest pytanie o sens ludzkiej wolnosci. W mysli Wojtyly oraz w nauczaniu
Jana Pawta II rozwazania o wolnosci jako podstawowej wlasciwosci bytu osoby fa-
czg sie z namystem nad jej etycznym wymiarem.

Stowa kluczowe: personalizm, moderna, Swiadomos¢, podmiotowosc, wolno$c¢, sumienie.

Karol Woijtyta’s Philosophy on the Problem of
Modernism

Summary

The specificity of Karol Wojtyla’s anthropology is the synthesis of objectivity and
subjectivity, which combines alletic and agapical motives. On the one hand, by ac-
cepting the modern anthropological turn, he attempts to synthesize classical philos-
ophy of being with the philosophy of consciousness, and on the other, he strives to
correct the extreme anthropocentrism of modern thought. The author of the article
analyzes Wojtyla’s relationship of awareness and subjectivity with the personal style
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of the pastoral ministry of John Paul II, who proclaimed man as “the main way of
the Church”. The other pillar of analysis is the question about the meaning of human
freedom. In Wojtyla’s thought and in the teachings of John Paul II, considerations
about freedom as the basic property of human being are combined with a reflection
on its ethical dimension.

Keywords: personalism, modernism, awareness, subjectivity, freedom, conscience.
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