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1 Johdanto

1.1 Tutkimuskysymykset ja -tavoitteet

Kasittelen tutkielmassani Suomen itéisiltd perinnealueilta 1880- ja 90-luvuilla
keréttyja kansansatuja, joiden yhdistdvina teemana toistuu naishahmon
ristiinpukeutuminen. Tutkin satujen sisdltod timan naishahmon rooliin keskittyen.
Tarkastelen hédntd suhteessa satujen muihin henkilohahmoihin seké aikaisempaan
tutkimukseen kansansatujen naissankareista. Tutkimusaineistoni koostuu viidestd
kansansadusta, jotka olen etsinyt ja valinnut Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran
(SKS) perinteen ja nykykulttuurin kokoelman' satukortistosta. Vertaan saduista
16ytyvia tapahtumia, késityksid ja asenteita satujen kerronta-ajan kulttuuriin ja naisen
asemaan sekd ajan kertomuksiin ristiinpukeutuvista naisista. Néin pyrin 16ytdmaén
vihjeitd satujen fiktiivisen maailman ja kertojien eldménpiirin mahdollisista
yhtildisyyksistd. Kyseesséd on siis laadullinen tutkimus, jossa pyrin ymmaértdmaéén ja

tulkitsemaan aineistoa.

Tutkimuskysymykseni kuuluvat seuraavasti: Millaisiksi itdiseltd perinnealueelta
1880- ja 1890-luvuilla kerittyjen kansansatujen ristiinpukeutuvat naissankarit
kuvataan? Millainen on sadun kertomusmaailman ja taustakulttuurin suhde? Lisdksi
esitdn aineistolle pienempid kysymyksid, joiden avulla pyrin selvittimidin muun
muassa muuttuuko naisen rooli satujen kertomusmaailmassa sen jélkeen, kun hin on

pukeutunut mieheksi. Niistd ja analyysimenetelmistd kerron enemmain luvussa 1.4.

1.2 Miksi satututkimus?

Folkloristiikka voidaan médritelld tutkimuksena, joka pyrkii selvittdmadn, miten
ihmiset kokevat, kommunikoivat ja kisitteleviat ympérillddn olevaa maailmaa ja
arkista kulttuuria. Kansansadut ovat tdhéin tarkoitukseen toimiva tutkimusaineisto,

silld ne ovat omanlaisessaan viittaussuhteessa reaalimaailmaan (Apo 1986: 30).

" Ent. kansanrunousarkisto, KRA



Tama ei toki tarkoita, etti sadut olisivat suoria kuvauksia kertojien arjesta. Nima
pienetkin vihjeet tosieldmastd ovat kuitenkin tarpeeksi tekemédin satujen
tutkimuksesta ja tulkinnasta mielekésta. Lisédksi tutkimuksen mielekkyytté luo
jokaisen tutkijan oma tapa tulkita aineiston tekstid ja siitd 10ytyvid merkityksia.
Jotain uutta on aina 16ydettévissid. Nama erilaiset tulkinnat eivét sulje toisiaan pois,
mutta ne on perusteltava aineiston avulla niin, ettd ulkopuolinen voi pdityd samaan

tulokseen. (Apo 1986: 44-45.)

Tutkielman merkittdvyyttd lisdd se, ettd aineistoni, suomalaiselta perinnealueelta
kerityt ristiinpukeutuvista naisista kertovat suomalaiset kansansadut, ovat nyt
tietddkseni ensimmadistd kertaa tutkimuksen kohteena. Tutkielman aihetta ja aineistoa
ei ole aiemmin tutkittu Suomessa, korkeintaan mainittu ohimennen muun
tutkimuksen ohessa®. Tdm4 tarkoittaa sité, etten voi vertailla tulkintojani aineistosta
saatuihin muihin tutkimustuloksiin. Haasteita tuotti myds tutkielmalle oleellisen
teoriataustan kartoittaminen. Olen kuitenkin hyddyntinyt yleistivampai ja laajempaa
tutkimusta suomalaisesta kansansatuperinteesti ja sen sukupuoliasetelmista (esim.

Apo 1986).

Keti kansansadut ja satututkimus sitten tind pdivind endé kiinnostavat? Enté keitd
ne alun perin ovat kiinnostaneet? Satuja on pidetty palvelijoiden ja lasten
hupsutuksina, kelvottomina ja dlyttdmana. Silti satukirjallisuuden suosio kukoisti
Euroopan hoveissa 1600- ja 1700-luvuilla. Kirjalliset sadut padsiviat myds levidméan
Suomeen ja vaikuttivat sitd kautta suulliseen perinteeseen. Satuja ei kuitenkaan
ennen 1800-luvun tieteellisen tutkimuksen alkua pidetty arvokkaina. (Apo 2018:
18-19, 40—41.) Téastd huolimatta kansansadut ovat viimeisen kahdensadan vuoden
aikana kiinnostaneet tutkijoita. Suomalaisella satututkimuksella on suhteellisen pitka
ja maailmanlaajuinen perintd Kaarle Krohnin (1863—1933) kehittdman
maantieteellis-historiallisen menetelmén, sekid Antti Aarnen (1967-1925) laatimien

laajojen satutyyppiluetteloiden my6td’. Satuja on tutkittu ympéri maailmaa myos

2Satu Apo mainitsee sadussa veljensi puolesta sotaan lihtevin mieheksi pukeutuneen naishahmon
(Apo 1986: 199).

*Maantieteellis-historiallinen metodi pyrkii selvittiméin satujen syntyd, alkuperid ja levinneisyyttd
laajojen satutekstiaineistojen avulla. Aarnen julkaisemasta kansainvélisesté tyyppiluettelosta on ollut



muun muassa rakenneanalyyttisesti sekd psykoanalyysin nidkdkulmasta (esim. Propp
1958; Apo 2018: 307-311)*. Tutkimus on useimmiten keskittynyt tarkastelemaan
satujen sisdltod (juonikuvioita, rakennetta, henkilohahmoja ja ndiden muodostamia
kaavoja, mahdollisia merkityksii ja niiden tulkintoja), muotoa (kerrontaa,
muodollisia rakenteita), kehityshistoriaa seki satujen kédyttod (Apo 1986: 18). Téssd

tutkielmassa keskityn satuaineiston sisiltoon.

Kansansatujen naishahmoja ovat tarkastelleet esimerkiksi Satu Apo (1986) sekd
Ruth B. Bottigheimer (1987)°. Satututkijat ovat jo pitkddn olleet erityisen
kiinnostuneita kansansatujen idsté, levinneisyydesti seka kirjallisesta alkuperéstd, ja
ndistd aiheista on kiistelty vilkkaasti vield viime vuosikymmeninékin (esim. Zipes
1979; Bottigheimer 2009; Apo 2018: 273, 327, 338-341). Suomessa nditdkin
teemoja ovat sivunneet ja satututkimusta ndyttdvimmin luotsanneet Satu Apo (esim.
1986) seké Pirkko-Liisa Rausmaa (esim. 1973). Suomalainen innostus
satututkimukseen néyttdd jokseenkin hiipuneen, silld Satu Apon lhmesadun historian
(2018) lisdksi uutta suomalaisiin kansansatuihin liittyvai laajempaa tutkimusta ei ole

viime aikoina ilmestynyt.®

Kuten ylla kdy ilmi, valtaosa satututkimuksesta on keskittynyt ihmesatuihin’, niiden
historiaan, rakenteeseen ja alueellisiin ominaisuuksiin. Ndmé aiheet eroavat omista
tutkimuskysymyksisténi, jotka keskittyvét yksittdisten kansansatujen naishahmoihin

ja kertomusmaailmassa vallitsevaan maailmankuvaan, seké nédiden ja satujen

korvaamaton apu ja helpotus niin folkloristeille kuin muidenkin alojen tutkijoille. Maantieteellis-
historiallisen menetelméa on sen suosiosta huolimatta kritisoitu jo menetelmén alkuaikoina. Mene-
telmén ongelmia ovat olleet esimerkiksi oikeanlaisen lahdekritiikin puute seka tutkimusaineiston
alueellinen ja ajallinen epéselvyys. Liséksi muun muassa menetelmén tavoite selvittdd sadun
alkuperitutkimuskysymykseen soveltumattoman aineiston avulla on todettu epérealistiseksi. (Apo

2018: 286—287, 292.)

4 Nditdkin ndkokulmia ja suuntauksia on kritisoitu muun muassa niiden tarkoituksenhakuisuuden,
subjektiivisuuden sekd epdpitevin aineiston johdosta (esim. Apo 2018: 300, 311-312).

5 Apo on kartoittanut linsisuomalaisen perinnealueen ihmesatujen hahmoja ja heidéin ominaisuuksiaan
(Apo 1986). Bottigheimer tutkii satujen naishahmoa Grimmien Tuhkimo -sadun kautta kiinnittden
huomiota muun muassa naispadhenkilon puheen ja ajatusten kuvauksen niukkuuteen (Bottigheimer
1987: 94).

® Yleisesti satuja tosin on tarkasteltu esimerkiksi lasten kasvatuksen yhteydessi (esim. Kontoneva
2015).

" Mutta esimerkiksi eldinsatuja tutki 1880-luvulla Kaarle Krohn (Apo 2018: 277-278).



taustakulttuurin suhteeseen. Tutkielmalleni 16ytyy siis hyvin tilaa satututkimuksen

saralla.

1.3 Miksi ristiinpukeutuminen?

Kansansatujen ja ristiinpukeutumisen yhdistelma saattaa kuulostaa merkilliseltd, ja
sitd se tavallaan onkin. Ristiinpukeutuminen on tutkimuskohteena kansansatuihin
verrattuna tuore, mutta ajankohtainen ja viime vuosina jopa suosittu. Tilanne on
painvastainen kuin satututkimuksella, joka ei pitkdhkdstéd tutkimushistoriastaan
huolimatta ole viime vuosikymmeniné ollut kovinkaan suuresti nékyvilld esimerkiksi

opinndytetoissé (https://helda.helsinki.fi/handle/10138/17738, luettu 19.9.2019).

Folkloristisessa tutkimuksessa ristiinpukeutumista on késitelty hyvin véhan, ehki
muun muassa siksi, ettei ristiinpukeutuminen vaikuta olevan kovin yleinen ilmi0 tai
teema kansanperinteessd. Ristiinpukeutumiseen, seké naisten ettd miesten, on viitattu
tutkimuksissa vain satunnaisesti, kuten esimerkiksi Tarja Kupiaisen véitoskirjassa
Kertovan kansanrunouden nuori nainen ja nuori mies (2004: 40-42). Myo6s Seppo
Knuuttila on sivunnut ristiinpukeutumista artikkelissaan Kullasta ja kylkiluusta
(1995). Ristiinpukeutuminen on tiettdvasti kalevalamittaisessa runoudessa
harvinaista (Kupiainen 2004: 40), minka lisdksi sekd miesten ettd naisten
ristiinpukeutumista voidaan 16ytédé joistakin kansansaduista (Uther 2004: 258;
Rausmaa 1982 & 1988). Ristiinpukeutuminen voidaan sitoa myds mytologiaan, silld
esimerkiksi muinaisskandinaavinaisesta mytologiasta on I6ydettdvissd muutamia

ristiinpukeutujia (Knuuttila 1995; Bolich 2007: 36-37).

Kansanperinteen ulkopuolella ristiinpukeutumista on tutkittu runsaammin. G.G.
Bolich kirjoitti vuonna 2007 ristiinpukeutuvien miesten olleen kiinnostuksen
kohteena viime vuosikymmenind enemmaén kuin ristiinpukeutuvien naisten (2007:
180, 271), ja tdma trendi on ilmeisesti jatkunut (ks. esim. Pitkédnen 2017; Sytela
2018; Suthrell 2004). Ristiinpukeutumista on késitelty muun muassa teatterin ja
elokuvan (Pitkdnen 2017, Syteld 2018), transsukupuolisuuden ja
sukupuolentutkimuksen (Bolich 2007; Ekins & King 1996; Pitkidnen 2017), sekd
transvestismin (Ekins & King 1996; Suthrell 2004) yhteydessd. Miehiksi

naamioituneista naisista historiallisessa kontekstissa ovat kirjoittaneet Elina Lahti


https://helda.helsinki.fi/handle/10138/17738

(2006) ja Julie Wheelwright (1990). Seki miesten ettd naisten ristiinpukeutumisen
historiasta on kirjoittanut G.G. Bolich (2007)®.

On harmillista, ettei etenkéén suomalaista tutkimusta ristiinpukeutuvista naisista
16ydy kovin kattavasti, saati sitten tutkimusta, joka liittéisi ristiinpukeutumisen
aineistoni ajalliseen tai kulttuuriseen kontekstiin. Tutkimusta itse
ristiinpukeutumisesta toki 16ytyy, kuten edelld jo mainittiin, mutta suurin osa ndisti
on opinndytetoitd kandidaatin tutkielmasta pro graduun. Tutkittavaa on siis vield
jéljelld. Lisédksi laajimmat, ristiinpukeutumista yleisesti tai historiallisesti kasittelevit
teokset, joita olen tutkielmassani hyodyntinyt, ovat jo yli kymmenen vuotta vanhoja
(ks. Bolich 2007; Wheelwright 1990). Ristiinpukeutumisen ja sukupuoliroolien
kannalta timé on pitkd ja muutoksia tdynnad oleva aika. Toki historian henkil6t ja
menneisyyden ilmiot eivit endd padse muuttumaan, mutta néistd tehdyt tulkinnat sen
sijaan voivat. Huomioon on otettava tutkijoiden ja tulkitsijoiden ajan myota
muuttuvat késitykset ja asenteet, jotka varittdvét niin menneisyyden kuin
nykypdivéankin tutkimusta. Muun muassa késitys sukupuolesta on muuttunut viime
aikoina huimasti, ja se nikyy myo0s tdnd pédivéana ristiinpukeutumisesta tehdyissa
tulkinnoissa. Esimerkiksi Harri Kalha pohtii 16ytdmidan kuvia ristiinpukeutuneista
thmisisté tavalla, joka ei aikaisempina vuosikymmenina olisi vilttimatta tullut

tutkijan mieleen kovin luontevasti:

“Kuvista pystyy lukemaan hiljaista vastarintaa ja sen kyseenalaistamista, ettd
ehka sukupuolia ei olekaan vain kaksi tai ehké kaksinapainen
sukupuolijirjestelmdmme on aina jo 1dhtokohtaisesti ironinen”

(https://yle fi/uutiset/3-10866769 julkaistu 22.7.2019, luettu 23.7.2019)°

Ristiinpukeutuminen ja sen tutkimus sisdltivit siis mahdollisuuden uusiin

tulkintoihin ja tuloksiin, minka liséksi ristiinpukeutuminen on edelld mainitun

8 Bolich kisittelee ristiinpukeutumista osana transsukupuolisuuden kokemusta. Liséksi hiin kiy
teoksessaan lépi ristiinpukeutumisilmion levinneisyyttd ja historiaa laajasti, mutta hyvinkin yleisella
tasolla. Esimerkiksi suomalaista ristiinpukeutumista ei teoksessa kovinkaan yksityiskohtaisesti
kasitelld. (Bolich 2007)

® Kuvat ovat periisin Euroopasta ja Amerikasta ja ajoittuvat 1900-luvun alulle. Kalha on kirjoittanut
aineistosta artikkelin seké kirjan, joka julkaistiin syksylld 2019. Aineistosta on myds avattu nayttely
Helsingin taidemuseossa. (https://yle.fi/uutiset/3-10866769, luettu 23.7.2019;
https://www.hamhelsinki.fi/exhibition/sukupuolen-sotkijat/ luettu 23.7.2019; Kalha 2015)



https://yle.fi/uutiset/3-10866769
https://yle.fi/uutiset/3-10866769
https://www.hamhelsinki.fi/exhibition/sukupuolen-sotkijat/

lainauksen perusteella hyvin ajankohtainen ja satujen tavoin myd0s tieteellisen

tutkimuksen ulkopuolella kiinnostusta heréttévi aihe.

1.4 Analyysimenetelmit

Eri aineistoja, esimerkiksi myyttejé ja satuja, on analysoitava ja tulkittava omalla,
kyseiselle perinnelajille ja -tekstille sopivalla tavalla (Koski 2015: 49, 51). Siksi
onkin tarkeéd, ettd késittelen ja tulkitsen aineistoani nimenomaan kansansatujen
tutkimiseen sopivin menetelmin. Olen ottanut mallia Satu Apon ithmesatuihin
kohdistuvasta tutkimuksesta (erityisesti Apo 1986), minka lisdksi kdytdn
kertomuksen- ja sisdllonanalyysid, jotka sopivat hyvin kertomusperinteen

tutkimukseen.

Koska aineiston saduista ja niiden kerrontatilanteesta jiljelld on vain teksti, en voi
analysoida kertojan suhtautumista kertomukseen esimerkiksi hdanen eleidensé tai
ddnenpainonsa perusteella. Kokoamani aineiston avulla voin kuitenkin selvittd ja
tulkita kyseisten yksittdisten kansansatujen kertomusmaailmaa, niissi ilmenevia

eroja, yhtenevid piirteitd ja merkityksia, joita sitten vertaan satujen taustakulttuuriin.

Analyysin ensimmadinen vaihe on aineiston lukeminen useaan kertaan. Lisdksi esitdn
aineistolle kysymyksié, jotka liittyvét tutkielman teemoihin ja auttavat vastaamaan

tutkimuksen padkysymyksiin. Kysymykset ovat seuraavia:

e Kuka naispadhenkild on?

e Millaisista ldhtokohdista hin tulee ja minne hian padtyy?

e Millaisia esteitd hdn kohtaa ja miten hén niista selviytyy?

e FEroavatko naisen kuvaus, teot ja rooli kansansatujen “tyypillisestd” naisesta?
Miten?

e Millaisia ovat satujen miehet ja muut naishahmot?

e Millaista on heidén vuorovaikutuksensa naispddhenkilon kanssa?

e Miksi pddhenkilon tilanne vaatii ristiinpukeutumisen?

e Mitd pukeutumiseen tarvitaan?

e Miti ristiinpukeutumisella tavoitetaan?
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e Muuttaako ristiinpukeutuminen padhenkilod, hdnen tekemisidin, rooliaan tai
vuorovaikutusta muiden hahmojen kanssa?

e LOytyyko aineiston saduista yhtildisyyksid tai toistuvia piirteitd?

Etsiméllé aineistosta vastauksia ylld mainittuihin kysymyksiin, pyrin selvittdméén,
milld tavoin sadun hahmot ja tapahtumat heijastavat talonpoikaiskulttuuria ja/tai

1800-luvun naisten ristiinpukeutumisen historiaa.

Toteutan analyysisséni samankaltaista satujen sisdllon ja taustakulttuurin vertailua
kuin Apo véitoskirjassaan Thmesadun rakenne (1986). Kdytdnnossd tima tarkoittaa,
ettd etsin aineistosta toistuvia kaavoja ja kiasityksid, kuten aiemmin kuvailin, ja
suhteutan niitd satujen kertojien tai heité ldhelld olevaan aikaan ja kulttuuriin, niiden
piirteisiin ja niissé vallinneeseen sukupuolisidonnaista kdyttdytymistd koskeviin
kasityksiin. Useimmiten tdmén menetelmén taustalla on halu hahmottaa
kertomukselle annettuja merkityksié seké sen kerrontaympériston maailmankuvaa.
(Apo 1986: 30-31, 278.) Omalle tutkielmalleni tarkeitd kulttuurin osa-alueita ovat
naisen asema ja rooli 1800-luvun talonpoikaiskulttuurissa, sekd naisten
ristiinpukeutuminen Suomessa ja Euroopassa néihin samoihin aikoihin. N&ita
selvittidessini olen kiyttdnyt apunani historiallisista henkildista ja ristiinpukeutuvista
naisista kertovia tutkimuksia'®. Lisdksi olen 1800-luvun suomalaisen
ristiinpukeutumisen tutkimuksen puutteen vuoksi kéyttinyt hyvékseni ja analysoinut
Kansalliskirjaston digiarkistosta'' hakusanalla “nainen miehen vaatteissa” 10ytyneité
1800-luvun lopun lehdistoldhteitd, sekd SKS:n arkiston paikallistarinakortistoa.
Kartoittamalla niiti 14hteitd olen pyrkinyt hahmottamaan, miten ja kuinka laajalti
késittelemédni teema on ollut l4snd satujen keruuajankohdan muissa tekstilajeissa ja

kehkeytymissé olevassa julkisuudessa.

Yhtéldisyyksien etsiminen satuaineiston ja muun aineiston, esimerkiksi myyttien ja
historiallisen aineiston vililld, on ollut satututkimuksen parissa suosittua. Samalla

sen avulla on kuitenkin padddytty kyseenalaisiin tuloksiin, silld vertailujen tulokset

19 Niitd ovat olleet Bolich 2007 & Wheelwright 1990
" https://digi.kansalliskirjasto.fi
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ovat helposti jadneet satunnaisiksi, tutkijan oman mielikuvituksen ja luovuuden
vérittamiksi. (Apo 1986: 176.) Tulkintoja ja padtelmid tehtdessé on siis oltava
erityisen tarkkana. Talonpoikaiskulttuurin vertaaminen satujen sisdisen
kertomusmaailman yhteiskuntaan voi olla ongelmallista, sill4 tietoa
talonpoikaiskulttuurista on saatavilla rajoitetusti. Naisten ristiinpukeutumisen
historian kohdalla saan ajallisen kontekstin sidottua melko tarkasti 1dhelle satujen
kerronta-aikaa, mutta tdssa tapauksessa on kuitenkin muistettava myds mahdolliset

alueelliset ja kulttuuriset eroavaisuudet.

Suullisesti kerrotuista kansansaduista tehtyjen arkistomuistiinpanojen avulla emme
voi saavuttaa esimerkiksi kerrontatilanteen tunnelmaa, mika rajoittaa kertojista ja
heiddn maailmankuvistaan tehtyjen tulkintojen syvyyttd. Omaa tulkintaani ja
tutkimuksen tuloksiin vaikuttaa tdman lisdksi myos kédyttdméni aineiston niukkuus.
Pro gradu -tutkielmaan koen aineiston laajuuden juuri sopivaksi, mutta laajempaan
analyysiin ja yleistysten tekemiseen se ei riittéisi, sillé saduissa toistuvien mallien
yleisyyden hahmottaminen on pienen aineiston avulla haastavaa. Muutamien satujen
perusteella ei voida méadrittdé, onko jokin saduissa heijastuva ajatusmalli tai késitys
ollut yhteisossi yleisesti vallinnut késitys vai kertojan henkilokohtainen ajatus tai
asenne. Téstd huolimatta olen sitd mielté, ettd aineistoni on tutkimukselleni ja sen

tavoitteille sopiva.

1.5 Oma aikaisempi tutkimus

Tadmaén tutkielman aihe ja aineisto ovat ldhelld vuonna 2017 valmistunutta
kandidaatintutkielmaani. On siis hyva selvittdé kyseisen tutkielman 1dht6kohdat ja
tulokset. Tutkielman aiheena oli téssdkin tutkielmassa esiintyva satutyyppi ATU 514
ja sen suomalaiset toisinnot'?. Sadussa tytto lidhtee veljensé puolesta sotaan mieheksi
pukeutuneena ja paityy prinsessan sulhaseksi. Hinen sukupuolensa paljastuu tai

uhkaa paljastua, ja siitd syystd hidnet ldhetetdén suorittamaan vaarallista tehtidvaa.

'2 Suurin osa kansansaduista on luokiteltu sadun juonen piirteiden perusteella tiettyyn satutyyppiin
(ATU). Saman satutyypin satua on saatettu kerétd useilta eri kertojilta, ja néin ollen keréttyjen satujen
yksityiskohdat voivat erota toisistaan. Néitd erilaisia versioita samasta satutyypistd kutsutaan
toisinnoiksi.
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Sadun aikana héan muuttuu fyysisesti mieheksi ja palaa eldmééan onnellisena

vaimonsa kanssa.

Tarkoitukseni oli kartoittaa sadusta 10ytyvid asenteita ja ajatusmaailmaa. Millainen
on sadun péadhenkild? Onko hén tyypillinen satuhahmo? Onko satu itse tyypillinen
thmesatu? Loytyyko sadusta vihjeitd seksuaali- ja sukupuolivihemmistdisté ja heihin
kohdistuvista asenteista ja ajatusmalleista? Selvisi, ettd suurin ero ATU 514 -satujen
ja muun satuperinteen vililla liittyi veljen ja sisaren véliseen suhteeseen sekd
naispddhenkilon rooliin. Sadun ajatusmaailma vastasi Jan Lofstromin (1999)
tutkimuksen mukaisia agraarikulttuurin késityksid sukupuolesta, sukupuolirooleista
ja tyonjaosta. Kertojien suhtautuminen mieheksi pukeutuneeseen naiseen niytti
olleen tasa-arvoisempi kuin olin olettanut. Pddhenkildd kohdeltiin miehena joissain
saduissa jo ennen myohemmin tapahtunutta taianomaista fyysistd muutosta, minka
perusteella totesin, ettd padhenkild oli myds ennen muutosta, micheksi pukeutuneena
naisena, jokseenkin yhdenvertainen saduille tyypillisen miessankarin kanssa.

(Levénen 2017.)

Koska olin jo ehtinyt perehtyé kyseiseen satutyyppiin, halusin koota seuraavan
tutkielman aineiston, ja niin myds aiheen, monipuolisemmaksi. Mukaan mahtuu
myo6s yksi ATU 514 -tyypin satu. Pro gradu -tutkielmaa tehdessdni huomasin, etti
kyseisen satutyypin ulkomaalaisista versioista onkin tehty kandidaatintutkielmani
kirjoitusaikoihin kansainvilistd tutkimusta transsukupuolisuuden ndkokulmasta
(Greenhill & Anderson-Gréoire 2014; Pan 2013)."* Tdmén yhden satutyypin
saavuttaman pienen suosion lisdksi nykyisen aineistoni muita satuja, niiden tyyppeja

ja niissé esiintyvi ristiinpukeutumista, ei tietdékseni ole tutkittu.

13 Satu on nihty aikansa viyldni tutkia, kyseenalaistaa ja kiisittis sukupuolen muotoutumista seki
transsukupuolisuutta. Aiheesta on kirjoittanut my6s Psyche Z. Ready blogikirjoituksissaan A Shift of
Sex: A Transgender Reading of An Ancient Folktale
(https://tinydonkey.fairytalereview.com/2017/04/a-shift-of-sex/# ednl 2017, luettu 28.7.2019) seka
Transitioning: A Danish Folktale and the Contemporary Transgender Experience
(https://psychezready.com/2016/10/19/danish-transgender-folktale/ (2016, luettu 28.7.2019)
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1.6 Tutkijanpositio

Jokainen tutkija lukee ja ymmaértdd aineistoa omalla tavallaan, omien ldhtokohtiensa,
kisitystensd ja asenteidensa kautta (Apo 1986: 170). Seuraavaksi pohdin, miten omat
lahtokohtani ja taustani vaikuttavat tekemiini tulkintoihin, millaisia tavoitteita asetan

omalle tyoskentelylleni sekd mitd pyrin vélttimaén.

Tutustuessani satututkimukseen ja sen historiaan, huomasin, etti tutkimuksen
tulosten, menetelmien ja teorioiden kompastuskivind ndyttivit harmittavan usein
olleen suppea tai epdméérdinen aineisto, kritisoidut ja kyseenalaistettavissa olevat
analyysimenetelmat sekd tutkimuksen subjektiivisuus (ks. luku 1.2 & alaviitteet 3 ja
4). Itse pyrin vélttiméain nditd ongelmia. Olen rajannut aineistoni tarkoin
teemallisesti, ajallisesti sekd alueellisesti, enkd aseta sille vaatimuksia ja kysymyksié,
joihin se ei kykene vastaamaan'®. Pyrin vilttimiin omien toiveideni ja oletusteni
ajautumista analyysin tielle, silld vaikka kuinka haluaisin 16ytda saduista itsendisid ja
vahvoja naishahmoja, en heité vélttdmatta 10yd4, enka aio heitd vikisin ja

perusteettomasti aineistosta tulkita.

Entd miten itse sovellun juuri timén tutkielman tekoon, esimerkiksi sukupuoleni
kannalta? G.G Bolich toteaa, ettei lukijan tarvitse tietdd tutkijan tai kirjoittajan
identiteetti, vaikka asia herattdisikin kysymyksié. Téllaisia kysymyksié voivat olla
esimerkiksi: Mika oikeus tdlld ihmiselld on kirjoittaa tastd aiheesta? Onko han
identiteettinsé johdosta puolueellinen jotain tiettyd ndkdkulmaa tai tulkintaa
kohtaan? Sen sijaan, ettd keskityttdisiin tutkijan henkilokohtaiseen eliméén ja
mielipiteisiin, olisi luotettava hianen pétevyyteensd. (Bolich 2007: 2-3.) Toki omassa
tutkimuksessani kysymykset tutkijan identiteetisté ja “oikeudesta” tutkia aihetta eivét
valttdmatti ole yhti tunteita herdttdvia kuin esimerkiksi transsukupuolisuutta
kisiteltdessd, niin kuin Bolichin tapauksessa. Toista ehki olisi, jos olisin ollut itse
kerdédmassa aineistoani. Milld tavoin ldsnéoloni vaikuttaisi kertojan kertomiseen?

Miten hén kertoisi asioita juuri minulle? Arkistoaineiston kohdalla voin itse

4 Niitd kysymyksii olisivat esimerkiksi kysymykset sadun ifisti tai alkuperisti.
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vaikuttaa tutkimuksen tuloksiin aineistosta tekemieni tulkintojen lisdksi aineistolle ja

kontekstille tekemieni rajausten kautta.

Tutkimus ei koskaan synny tyhjiossd. Oma persoonani seki nykypdivin késitykset
esimerkiksi sukupolirooleista, feminismistd, feminiinisyydesté seké
maskuliinisuudesta vaikuttavat ajatteluuni ja tulkintoihini. Kukaan ei vélttdmattd ole
sataprosenttisen neutraali tutkimusaihettaan kohtaan, mutta tutkijan on siiti
huolimatta mahdollista sdilyttdd ammattimainen rehellisyys (Bolich 2007: 4).
Tutkijalla saattaa syntyd kovinkin l&heinen ja sokaistunut suhde varsinkin
kenttityond keréttyyn aineistoon, ja uskon, ettd ndin voi kdydd myos
mielenkiintoisen ja itselle ldheiseksi muodostuneen arkistoaineiston kohdalla. Tdmén
tutkielman kirjoittamista on auttanut ja motivoinut se, ettd olen kiinnostunut kaikista
tutkielmani osa-alueista. Voisi siis sanoa, ettd olen ldhelld tutkielmani aihetta. Siitd
huolimatta vastuuni on tarkastella aineistoa ja muodostaa siitd tulkintoja
mahdollisimman puolueettomasti, sekd pitdd analyysi ja paédtelmét ldpindkyvind ja

hyvin argumentoituina.

2 Aineistosta

2.1 Aineiston muotoutuminen

Kuten valtaosa arkistoon kerétyistd kansansaduista, tutkimusaineistoni sadut on
jaettu satutyyppeihin, jotka puolestaan on luokiteltu tyyppiluetteloihin. Ensimmadisen
satutyyppiluettelon kehitti vuonna 1910 Antti Aarne, ja sittemmin luetteloa ovat
péivittdneet ja kehittdneet Stith Thompson vuonna 1928 sekd Hans-Jorg Uther
vuonna 2004 (Apo 2018: 289-291). Luetteloissa esitellddn satutyyppien juonet seké

niiden kansainvilinen levinneisyys.

Pirkko-Liisa Rausmaa on koonnut kirjasarjaansa Suomalaiset Kansansadut
(1988-2000) esimerkkisatuja satutyypeistd SKS:n arkistosta. Kirjat on tarkoitettu
tieteellisiksi antologioiksi, ja etsin tutkielmani aineistoksi sopivia satuja niiden avulla

ristiinpukeutumisteeman perusteella. Pdddyin 16ytdmain useamman satutyypin, jossa
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tyttd pukeutuu miehen vaatteisiin ja esiintyy jonkin aikaa miehend. Satuja, joissa
mies pukeutuu naiseksi 10ytyi my0s pari, mutta pdétin rajata aiheen ja aineiston

nimenomaan ristiinpukeutuviin naisiin.

Rausmaan kirjoihin tutustumisen jédlkeen tarkistin myos viimeksi paivitetyn
satutyyppiluettelon (Uther 2004), joista selvisi, ettd naishahmojen
ristiinpukeutumista siséltivid satuja on maailmalla 16ydetty useampiakin'®. Jouduin
kuitenkin toteamaan, ettd SKS:n arkistoon on tallennettu edustaja vain osasta néisti
satutyypeistd. Tdmén perusteella voitaisiin olettaa, ettei ndiden tyyppien
kansansatuja ole Suomen perinnealueella kerrottu. Samalla on kuitenkin myos
mahdollista, etti niitd ei vain olisi satuttu kerddmaiin. Lisdksi Rausmaan antologiasta
16ytyy esimerkki satutyypistd ATU 432, jossa tyttd Utherin tyyppiluettelon mukaan
pukeutuu mieheksi. Rausmaan kayttimésséd esimerkkisadussa ndin ei kuitenkaan
tapahdu. Voi siis olla, ettd ristiinpukeutuminen on liittynyt tdhén satuun toisilla

alueilla, mutta suomalaisilla perinnealueilla tapahtuma on jainyt pois.

Valitsin aineistoni sadut kaikista SKS:n arkistosta 10ytyvistd viidestd naishahmon
ristiinpukeutumisen sisdltdvista satutyypistd. Ndiden satutyyppien toisintoja l0ytyy
arkistosta vaihteleva médri, kaikkia yhteensd noin 110 kappaletta. Toisia tyyppeja
16ytyy runsaasti enemmaén kuin toisia, kuten kéy ilmi luvussa 2.2, jossa esittelen
jokaisen tyypin ja sen yleisen juonen lyhyesti. En pyri analyysissé tekemdian
yleistyksid tai havaintoja laajasti itse satutyypeistd, niiden yleisistd teemoista tai
rakenteista, vaan keskityn valitsemiini yksittdisiin toisintoihin, joita vertailen satujen

taustakulttuuriin seké toisiinsa.

Olen pyrkinyt aineiston valinnassa mahdollisimman tarkkaan alueelliseen seké
ajalliseen yhtildisyyteen. Nidin olen saattanut analysoida tutkimuskysymykseni
mukaisesti juuri tietyn aikakauden, 1880- ja 1890-lukujen, seki tietyn perinnealueen,
itdisen, satuperinnettd. Itdinen ja lantinen satuperinne eroavat toisistaan, vaikka
niiden vilille voi toisinaan olla vaikea vetdi rajaa (ks. luku 3.1). Téstd syysté koin

tarkan alueellisen rajauksen oleelliseksi. Lisdksi pyrin rajausten kautta saattamaan

1S Esim. satutyypit ATU 570A, ATU 879A, ATU 881A ja ATU 890.
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satujen taustakulttuurin mahdollisimman homogeeniseksi analyysin, eli satujen sekd
niiden ulkopuolisen maailman vertailun, helpottamiseksi. Pdddyin valitsemaan
jokaisesta tyypistd yhden toisinnon, jotta aineisto ei olisi padssyt paisumaan pro
gradu -tutkielmalle liian laajaksi. Lopullinen aineistoni koostuu siis kaiken kaikkiaan
viidestd SKS:n arkistoon kerdtystd kansansadusta, jotka ovat keruuajaltaan seké
-paikaltaan mahdollisimman ldhella toisiaan. Aineistosadut on kerdtty Kontokista,

Jyskyjarveltd, Kiihtelysvaaralta, Kiimasjdrveltd ja Rantasalmelta vuosina 1887-1897.

Arkiston kansansatuaineisto on kulkenut monen kéden 14pi. Kertoja on kertonut
sadun suullisesti kerddjille, joka on kirjoittanut sen késin muistiin. Nadma
muistiinpanot on mydhemmin arkistossa kirjoitettu kirjoituskoneella niin sanotusti
puhtaaksi. Tam4 ei tarkoita, ettd itse tekstid olisi muutettu. Mahdollisuus esimerkiksi
kirjoitusvirheisiin ja késialan aiheuttamiin vaarinymmarryksiin kuitenkin on, ja
muun muassa siksi olen pyrkinyt 16ytdmaan tutkimusaineiston saduista arkiston
myOhempien muistiinpanojen sekd Rausmaan antologioihinsa toimittamien tekstien
lisdksi my0s alkuperdiset keruumuistiinpanot. Ainoastaan yhden sadun (Kauppiaan
vaimo) kohdalla toisinnon alkuperdinen muistiinpano ei ollut saatavilla aineiston
homevaurion vuoksi. Samasta toisinnosta ei 16ytynyt sadun viitteet siséltdvaa korttia
arkiston kortistosta, mutta kopiokoneella kirjoitettu muistiinpano kylld. Loysin
toisinnon, silla sitd oli kdytetty esimerkkind Rausmaan antologiassa (1982).
Alkuperiisen tekstin puutteen vuoksi olen analyysissd kayttanyt kyseisestd sadusta

arkiston myohempéd muistiinpanoa.

Kortiston kortin puuttuminen heréttéé epéilyksen siitd, etten vélttimatta ole 16ytianyt
kaikkia tutkielmani teemaan ja rajaukseen sopivia satuja. Tdima on mahdollista
monestakin syystd. Osa korteista on voinut yksinkertaisesti vain kadota. Osa
keridtyistd kansansaduista on voinut jaada luetteloinnin ulkopuolelle. Arkiston
alkuaikoina, 1800-luvulla, satuun, joka oli arkistoijan mielestd uusi ja vanhan
kansanperinteen ulkopuolella sepitetty, saatettiin lisitd kommentti “omatekoinen?”,
jonka jélkeen muistiinpano siirrettiin erilliseen, syrjdiseen kortistoon (Apo 2018: 44).
Tatd kortistoa en aineistoa etsiessani kdynyt ldpi. Lisdksi satujen kerddjilld on voinut

olla oma tarkoituksensa ja kiinnostuksensa kerdystydssdén (Lofstrom 1999:15), mika
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on saattanut vaikuttaa siihen, ettei kaikkia aineistooni sopivia satuja, joita on
mahdollisesti kerrottu, ole vélttdmattd haluttu kirjoittaa muistiin. Tutkimusaineistoni
ei siis vélttdmaittd ole ainoa mahdollinen, jonka avulla tutkimuskysymyksiini voisi

pyrkid vastaamaan.

2.2 Aineiston satutyypit

Satuaineiston juonten kuvauksesta ei ole olemassa yhtendistd toimintamallia tai
sdant0d, vaan esittelyn tarkkuus ja yleistys ovat tutkijan itsensa péétettava sen
mukaan, mikd on kyseiselle tutkimukselle oleellista (Apo 1986: 37). Seuraavat
synopsikset kuvaavat jokaisen tutkimusaineiston sadun satutyyppid mahdollisimman
yleiselld tasolla niin, ettd juonen padpiirteet tulevat esiin. Olen antanut
tutkimusaineiston saduille omat nimet, jotta sadut on helpompi erottaa toisistaan.

Némad itse keksiméni nimet nidkyvit sulkeissa, kun esittelen jokaisen satutyypin.

Kaikesta yleistyksesti huolimatta kaikki satujen toisinnot eroavat toisistaan jollain
tavalla. Olen katsonut mallia Rausmaan antalogioista (1982 & 1988) 16ytyvista
synopsiksista, mutta jo ne sisdltdvit joitain kuvauksia juonipiirteistd, joita ei omasta
aineistostani 10ytynyt. Siksi pdddyin kirjoittamaan uudet vieldkin yleistdvimmat
synopsikset. Myohemmissé analyysiluvuissa esittelen jokaisen yksittdisen sadun
juonen tarkemmin, silld koen, ettd analyysié tehtidessé on tarkedd, ettd aineiston

sisdlto on esitelty kattavasti.

Aineiston ensimmadinen satutyyppi, ATU 800 (Kauppiaan vaimo), on Suomessa
melko niukasti edustettuna. Siitd on keritty yhteensd vain nelja toisintoa
Vienan-Karjalan ja Aunuksen alueilta (Rausmaa 1982: 349). Sadussa vaimo kieltda
miestddn mainitsemasta hinen kauneuttaan, mutta matkoille ldhtiessdén mies tekee
juuri niin kuin vaimo oli kieltdnyt. Mies joutuu tistd pulaan, tsaarin vankilaan, ja
vaimon on ldhdettdva héntd pelastamaan. Vaimo pukeutuu mieheksi, kosii tsaarin
tytértd, selviytyy héinelle asetetuista haasteista ja onnistuu nédin vapauttamaan

miehensa.
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ATU 881 (Uskollinen morsian) on itdinen satutyyppi, jota on kerdtty muun muassa
Aunuksesta ja Vienasta, mutta myos Keski-Suomesta. Téstd sadusta on Rausmaan
mukaan kerétty 12 toisintoa. (Rausmaa 1982: 349.) Sadussa mies saa itselleen hyvin
ja kauniin vaimon. Eris kenraali haluaa naisen itselleen ja mustamaalaa hédnet
miehen silmissé, jolloin mies uhkaa vaimonsa henked. Vaimo joutuu pakenemaan.
Hén pdityy erindisten auttajien, esimerkiksi 1d4kérin, kalastajan ja leskiakan, luo.
Lopulta vaimo péétyy kuninkaaksi mieheksi pukeutuneena. Hén laittaa esille kuvan
itsestddn naisena ja kiskee vangitsemaan jokaisen hidnet tunnistavan. Hinta auttaneet
ja uhmanneet miehet, mukaan lukien hinen oma miehensd, tunnistavat kuvat, ja
heidit tuodaan vaimon luo, joka tdimin jélkeen joko rankaisee tai palkitsee heidét.
Lopussa vaimo jatkaa eliméénsd miehensi kanssa, joka siirtyy vaimonsa paikalle

kuninkaaksi.

ATU 882 (Hilma) on suosittu satutyyppi. Siitd on keritty yhteensa noin 40 toisintoa
ympéri Suomen, eniten Lénsi-Suomesta (Rausmaa 1982: 350). Erdédseen arkiston
korttiin sadusta oli merkitty kertojan oppineen sadun kirjasta. Myds Rausmaa
mainitsee satutyypin esittelyssd sadun samankaltaisuudesta joihinkin kirjallisiin
tarinoihin, esimerkiksi Shakespearen “Cymbeline” (Rausmaa 1982: 349-350).
Sadussa mies ottaa vaimokseen koyhin mutta dlykkéén tyton ja lyo vetoa toisen
miehen kanssa vaimon uskollisuudesta. Tdéma toinen mies hankkii valheellisen
todisteen vaimon uskottomuudesta, mink& seurauksena vaimo joutuu pakenemaan
kotoaan. Vaimo pukeutuu mieheksi, liittyy armeijaan ja pdétyy korkeaan asemaan.
Hén 16ytd4 armeijan joukoista oman miehensd, joka ei tunnista vaimoaan. Lopulta

totuus aiemmista tapahtumista tulee julki ja mies tunnistaa vaimonsa.

Myo6s ATU 883 A (Porvarin tytdr) on itdistd tyyppid. Sadun toisintoja on kerétty
lahinnd Inkeristd, mutta myds Varsinais-Suomesta. Toisintoja on kerdtty noin 30.
Muutamaan toisintoon on sekoittunut Lumikki-satu, eli satutyyppi ATU 709).
(Rausmaa 1982: 350.) Sadussa kiltti ja hyvé kaupunkilaistyttd joutuu syyttoména
perheensa ja kanssaihmisten epdsuosioon. Hénen veljedin kisketddn tappaa hinet,
mutta veli armahtaa ja paéstdd tyton menemain. Tytto péadtyy prinssille morsiameksi,

mutta kohtaa vield useita, jotka haluavat hdnelle pahaa. Erddan murhayrityksen
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seurauksena tyttd ajautuu yksin vieraalle maalle, josta pdétyy pojaksi pukeutuneena
entiseen kotiinsa isdlleen rengiksi. Prinssi sattuu taloon vierailulle, ja silloin tyttd

kertoo sadun itsestddn paljastaen kaiken, mitd hinelle on tapahtunut.

Satytyyppid ATU 514 (Kuninkaan vdvy) 16ytyy SKS:n arkistosta 22 toisintoa ja
sithen on usein sekoittunut tyyppi ATU 513, joka kertoo ihmeellisisté auttajista.
Toisintoja on keritty eri puolilta Suomea, Lappia lukuun ottamatta. Itdisilta alueilta
toisintoja on kerétty eniten. (Rausmaa 1988: 489, SKS KRA) Téami on aineistoni
ainoa ihmesatu. Taianomainen tapahtuma, joka méarittdd sadun thmesaduksi,
tapahtuu, kun mieheksi naamioitunut nainen taiotaan toiseen sukupuoleen. Sadussa
tyttd pukeutuu mieheksi ja ldhtee veljensd puolesta armeijaan, josta hin péatyy
kuninkaantyttéren aviomieheksi. Prinsessa alkaa epéilld miestdédn ja kertoo
epéilyistdén isdlleen, joka ldhettdd uuden vavynsi toiseen kuningaskuntaan toivoen,
ettd hinet sielld tapettaisiin. Pddhenkild kerdd matkallaan mukaan apureita, joiden
avulla selviytyy matkan ja midrdnpaan asettamista haasteista. Kotimatkalla joukko
pyséahtyy saarelle ja mokkiin, jonka padhenkil6 sotkee. Rangaistukseksi mokin
asukas kiroaa niin, ettd miehesté tulee nainen ja naisesta mies. Pddhenkild ja

kuninkaantytér jatkavat elaméédnsa onnellisina.

3 Kansansaduista

3.1 Kansansadut perinnelajina

Kansansatujen kerdys on ollut Suomen ja Karjalan alueilla vilkasta, vilkkaampaa
kuin muissa pohjoismaissa. Varhaisimmat kansansadut keréttiin Vienasta Elias
Lonnrotin toimesta vuonna 1833. Kerdyksen kultavuodet kukoistivat 1880 ja
-90-luvuilla professori Kaarle Krohnin johdolla. Viena ja Aunus, joista jotkin
tdménkin tutkielman aineiston saduista on keritty, ovat olleet itdisen perinteen

tdrkeimmait keruualueet. (Apo 2018: 44—46; Rausmaa 1972: 35-43.)

Kansansadut ovat suullista perinnettd, joka jactaan usein itdisten ja lantisten alueiden

perinteeseen. Léntinen on saanut vaikutteita ruotsalaisesta perinteestd, itdinen
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puolestaan venilidisestd. Pirkko-Liisa Rausmaa toteaa, ettd siind missi l4ntinen
satuperinne on voinut levitd ja sekoittua itdiseen, itdisten alueiden sadut eivit ole
yhtd helposti padsseet valloittamaan lantti. Tarkkaa rajaa alueille onkin vaikea
piirtdd. (Rausmaa 1973: 121-122, 135.) Muusta kertomusperinteestd, kuten tarinoista
ja myyteistd, sadut erottaa omaksi lajikseen niiden epdmédrdinen tapahtumapaikka ja
-aika, seké se, ettei niiden sisdltod ole uskottu todeksi (Apo 1986: 17; Piela &
Rausmaa 1982: 85). Kaarina Koski on erotellut sadun ja tarinan niiden totuusarvon
sijasta samoin juurikin milj6dn perusteella. Tdma siis tarkoittaa, ettd tarinoissa
tapahtumapaikka ja -aika ovat kertojan ja kuulijan tavoiteltavissa, satujen puolestaan

ei. (Koski 2015: 62.)

Kuten aiemmasta médrittelystd kévi ilmi, satuja ja niiden tapahtumia ei ole koskaan
pidetty totena. Sadut ovat kuitenkin saattaneet heréttdd kuulijoissaan ajatuksia ja
tunteita, synnyttdi uusia kasityksid, asenteita ja toimintamalleja, seké opettaa ja
siirtdd kasityksid, esimerkiksi eri sukupuolille suositeltavista ominaisuuksista. Tésti
nidkokulmasta kertomusperinne muistuttaa nykyajan viihdekulttuuria. (Apo 1986:
270, 282.) Myos amerikkalainen folkloristi Jack Zipes vertaa menneiden aikojen
suullista kansansatuperinnettd ja niihin liittyneitd kerrontatilanteita modernin ajan
massamediaan, radioon, elokuviin ja televisioon (Zipes 1979: 16—17). Kansansadut

ovat siis olleet merkittdvid, ihmisten arkeen ja ajatteluun vaikuttava ajanviettotapa.

Kisitteet muuttuvat ja varioivat sen mukaan millaiseen tieteelliseen todellisuuteen ne
sidotaan (Knuuttila 1992: 34). Kansansadut on niiden tutkimuksen aikana koettu
tarpeelliseksi jaotella ihmesatuihin, novellisatuihin, legendasatuihin, pilasatuihin
sekd eldinsatuihin. Tdmaén jaottelun mukaan tdmén tutkielman aineisto koostuu
novellisaduista, seké yhdestd ihmesadusta. Itse olen pdittinyt méarittaa
tutkimusaineiston itselleni ja tutkielmalleni merkittivalld ja sopivalla tavalla
pelkdstdadn kansansaduiksi. Siitd huolimatta novellisatu ja ihmesatu ovat oleellisia
késitteitd muun muassa aikaisemman satututkimuksen ymmartdmisen kannalta, ja

siksi nditéd kasitteitd on hyva madritella ja vertailla hieman tarkemmin.
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Ihmesadut ovat pitkié viihteellisid kertomuksia, joiden tapahtumat sijoittuvat
fantasiamaailmaan. Novellisadut puolestaan ovat kertomuksia kuninkaallisista,
heiddn kiperistd avioliitoistaan ja romansseistaan. (Apo 2018: 17.) Pirkko-Liisa
Rausmaa kuvaa novellisatuja “hajanaiseksi” ryhmaiksi, jotka muistuttavat
olemukseltaan ldheisestikin esimerkiksi ihmesatuja seki pilasatuja (Piela & Rausmaa
1982: 101-102). Tami Rausmaan kuvaus on suppea ja hyvin yleistdvi, mutta
varmasti perusteltu ottaen huomioon, ettd hin on samana vuonna toimittanut
antologian Suomessa keridtyistd novellisatutyypeisti ja sitd kautta tutustunut niiden
yleisimpiin juoniin. Silti tilaa tarkemmalle novellisatututkimukselle riittdisi.
Tietojeni mukaan niin suomalaista kuin kansainvalistdkddn tutkimusta
novellisaduista ei juurikaan ole, siind missd ihmesatuja on tutkittu hyvinkin

ahkerasti.

Merkittivin ero, joka novelli- ja ihmesatujen vililld on todettu, ja jonka perusteella
tutkijat ovat jaon tehneet, liittyy ihmesaduissa tapahtuvaan taianomaiseen
tapahtumaan (Apo 1986: 17—-18). Aineistoni ihmesadussa ihmeellinen tapahtuma on
padhenkilon fyysinen muutos naisesta mieheksi. Timéa muutos tapahtuu taikakeinoin

noidan kirouksen johdosta.

Tutkimuskysymysteni kannalta ei ole merkittavaa, tapahtuuko sadussa taianomaisia
asioita vai ei. Liséksi aineistoa lukiessani koin satujen yleisen tunnelman melko

samanlaiseksi. Ndistd syistd olen padtynyt kdyttimaan pelkkdd kansansatu -termid.

3.2 Kansansatujen kertojat ja suhde arkitodellisuuteen

Kansansatuja ei tietenkédn olisi ilman niiden kertojia, mutta tietoja kyseisisti
kertojista 16ytyy arkistoidun aineiston yhteydesséd hyvin vahdn. SKS:n 1880-luvulla
annetuissa yleisissd keruuohjeissa kerddjda on neuvottu kirjoittamaan ylos kertojan
nimi, ikd, asuinpaikka sekd mahdollisesti misti tai keneltd on sadun kuullut'. Niiden

tietojen perusteella on my6hemmin voitu todeta kertojien olleen kaikenikéisié, ja ettd

' Niissd ohjeissa voidaan nihdd maantieteellis-historiallinen menetelmén vérittima suhtautuminen
kertojiin. Heitd pidettiin merkittdvind ainoastaan perinteen levidmisen kartoittamisen kannalta. (Apo
1986: 67)
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satujen kerronta- ja oppimisymparistoné ovat toimineet niin koti ja perheyhteiso kuin

tyopaikat ja naapurikylitkin. (Apo 1986: 66, 278.)

Itdisilld alueilla sadut litkkuivat muun muassa kauppiaiden ja kalastusseurueiden
keskuudessa, laajasti ympéri aluetta. Satuperinne péési ylittdimaan valtioiden rajoja,
kun kotiin tuotiin ja omaksuttiin matkoilla kuultuja uusia satuja. Edelld mainitut
tyOpaikat kuuluivat miehille, mutta myos naiset ja tytot osasivat satuja. He kuulivat
ja oppivat niitd toisiltaan miesten ollessa poissa kotoa. (Apo 2018: 49-51.) Seka
miehet ettd naiset ovat siis kertoneet satuja, vaikka arkistosta 16ytyvin satuaineiston
perusteella mieskertojia ndyttiisikin olevan runsaasti enemmaén. On hyvé pitaa
mielessd, ettd timé jakauma voi myos olla epétasa-arvoisen kerdystaktiikan

seurausta. (Apo 1986: 68.)

Kansansatu ei ole ollut vain kertomus, vaan se on parhaimmillaan ollut dramaattinen
esitys (Apo 2018: 56-57). Linda Dégh, joka on tutkinut unkarilaisen kyldn kertojia ja
kerrontatilanteita, korostaa, ettd kertomusperinnetti tulkitessa ja tutkiessa olisi
otettava huomioon my0s kerrontatilanteen ilmapiiri, eiké keskittyd pelkkéén tekstiin.
Tekstistd kun ei nde kertojan rytmid, eleitd tai ilmeité, eikd yleison reaktioita. Tdmén
perusteella nykyiset arkistoaineistot voidaan ajatella kovinkin epdautenttisiksi. (Dégh
1989: 53.) Edelld mainitut puutteet pateviat myos suomalaiseen satuaineistoon,
vaikka joistakin saduista on arkistossa saatavilla myos dénitteitd. Muissa tapauksissa
tavoitettavissamme on valitettavasti vain teksti. Aineistoni yhtdkédén satua ei ole
kerdtty ddnitteend, mutta tima tuskin vahingoittaa tutkielmaa. Pelkésta
tekstiaineistostakin voidaan jo 16ytda vihjeitd kertojan suhtautumisesta kertomaansa
ja siitd, miten hén itse tekstinsd ymmaértad. Naitd vihjeitd voivat olla esimerkiksi
kertojan kayttimat adjektiivit, tiettyyn tapahtumaan tai ilmi66n pysdhtyminen, tai

tekstiin ujutettu suora kommentti. (Siikala 1984: 30-31.)

Kansansatujen ja arjen maailmat eivét vastaa toisiaan, eikd satujen néin ollen voida
olettaa kuvaavan kerronta-ajan reaalitodellisuutta tai vaikkapa naiskuvaa. Joitain
yhtéldisyyksid sadun ja arjen vélilld kuitenkin on 10ydettidvissd. Ndma yhtéldisyydet

ovat pitdneet suullista satuperinnetté elossa. Satujen on tdytynyt siséltdd jotain tuttua,
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jotta kuulijat ja kertojat ovat voineet ymmartdd niiden sisdllon ja sdilyttad
mielenkiintonsa. Tdma arjen tuttuus voi olla 186ydettivissd satujen siséltdmista
asenteista sekd ajatus- ja toimintamalleista. Satunnaisetkin reaalimaailmaan sointuvat
kuvaukset on mahdollista tulkita niin, ettd ne ovat auttaneet kuulijaa ja kertojaa
samaistumaan satuun, sen henkil6ihin ja tapahtumiin. Pienikin yhteys arkeen tosin
katkeaa, kun sadun juoni siirtyy konfliktiin. Télloin satu lahtee omille teilleen
esittden arjesta poikkeavia keinoja ongelmista selvidmiseen. (Apo 1986: 30, 221,
179-180, 185-186.) Ristiinpukeutumista voidaan sadussa pitdé juuri téllaisena

arjesta poikkeavana ongelmanratkaisustrategiana.

Vaikka suoraa yhteyttd sadun ja arkitodellisuuden viélill4 ei olisi, sadut vaikuttavat ja
muuttavat kuulijoiden ja kertojien késityksid todellisuudesta, nykyisesti ja
menneestd (Knuuttila 1992: 138). Perinnetekstissé olevat elementit saattavat edustaa
yhteison perinnetti tai yksilon mieltymyksid (Dégh 1986: 49), minka lisdksi
yksittdisen kertojan lisdykset voivat kuvata yhteisossé vallitsevaa maailmankuvaa ja
kasitteitd (Knuuttila 1992: 19). Tdstd huolimatta emme kuitenkaan voi tietdd, miten
kertoja on suhtautunut sadun sisdltdmiin ilmi6ihin ja teemoihin arkitodellisuudessa
(Apo 1986: 173, 180). Esimerkiksi sadussa esiintyva ristiinpukeutuminen on saatettu
kertoa osana sadun tapahtumia siind missd kaikki muukin, eikd asiaa valttamatta ole
kerronnassa sen kummemmin kommentoitu. Samalla ilmi6ti on kuitenkin voitu

ihmetelld arjessa.

3.3 Kansansatujen henkilohahmot

Kansansaduissa on havaittavissa vakiintuneita hahmomalleja, joita kertojat ovat
kerronnassaan kéyttineet. Nimé ovat osa kansansatujen ominaispiirteitd, vaikka
jokaisen sadun ja hahmon yksityiskohdat toki vaihtelevat kertojasta toiseen.
Yleistyksid on kuitenkin mahdollista tehda. Kansansatujen henkilohahmojen kuvailut
ovat hyvin yksinkertaisia. Useimmiten heitd ei kuvailla lainkaan. Heidén
luonteenpiirteitdin tai muita ominaisuuksiaan ei yleensi tuoda esille, ja jos tuodaan,
kyseessd on yksi tietty piirre, jota korostetaan. Hahmot ovat nimettémid, lukuun
ottamatta esimerkiksi satunnaista Mattia tai Sikuripakuria. Prinsessat esitetddn

hyvinkin véhésanaisesti, eika kertoja pahemmin pysidhdy kuvailemaan heiddn
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mahdollista kauneuttaan. Kaikkiin kansansatujen hahmoihin verrattuna prinsessat ja
prinssit toistuvat eniten samankaltaisina. Satujen sankarihahmojen piirteet puolestaan
voivat vaihdella enemmaénkin. Esimerkiksi verratessa Grimmien satuja suomalaiseen
ihmesatuperinteeseen voidaan todeta suomalaisten sankarien olevan

alhaissyntyisempid'’. (Apo 1986: 194-197, 265; Piela & Rausmaa 1982: 86.)

Sankarin ja hénen tavoittelemansa puolison (usein prinsessa tai prinssi) lisdksi
kansansaduissa riittdé rooleja muillekin hahmoille. Pd&henkilon vastustajina voivat
toimia esimerkiksi sankarin oman perheen jdsenet, ditid lukuun ottamatta.
Naissankarin pédasiallisena piinana toimii toinen nainen, usein ditipuoli. My0s
muiden kateus ja ahneus sekd padhenkildlle pahaa tahtovat papit ovat uhkina yleisia.
Sankarin apuna kansansaduissa puolestaan toimivat eldimet, yliluonnolliset olennot
kuten piru seké henkil6t, jotka omaavat liioiteltuja, taianomaisia taitoja tai
ominaisuuksia. Pulaan joutunut naissankari saa apua useimmiten mieheltd, tulevalta
puolisolta tai veljeltd. Toisinaan nainen saattaa my0s auttaa pelastajaansa,

esimerkiksi neuvoillaan. (Apo 1986: 195-197, 247, 251, 267; Apo 2018: 319.)

Lasten ja vanhempien suhteita kuvataan saduissa varikkéasti. Isd on saduissa suuri ja
vaativakin auktoriteetti, joka saattaa padttdd esimerkiksi lastensa tulevasta puolisosta.
Toisinaan vanhemmat ovat liiankin kiintyneité lapsiinsa, isd tyttidreen jopa
insestinomaisesti, kun taas joissain tapauksissa lapsi tai lapset ajetaan pois kotoa tai
muutoin hyldtdan. Joskus vanhemmat uhkaavat lastensa henked. Useimmiten sankari
ei saa apua vanhemmiltaan. Jos apua vanhemmilta tulee, on avun saaja usein tytér.
Tyttd, sisar, on myos lapsista uhrautuvaisempi. Sisarusten véliset suhteet ovat
kansansaduissa yleisesti negatiivisia, raa’an ja kohtalokkaankin kilpailun vérittdmia.
Poikkeuksen tidhén tosin tuovat kuvaukset siskon ja veljen vilisestd huolenpidosta.

(Apo 1986: 210-211, 213, 216-217.)

7 Témi saattaa johtua siiti, etti kirjapainotaidon my®6ti satu- ja fantasiakirjallisuus 16ysivit
1500-luvun Euroopassa tiensd myos alempien sddtyjen keskuuteen. Tarinoiden muotoutuessa
kansankertojien suuhun korkean statuksen padhenkil6t vaihtuivat rahvaaseen, tavalliseen kansaan. He
olivat ihmisille samaistuttavampia kuin prinssit ja prinsessat. Ylemmit ja varakkaammat
yhteiskuntaluokat kuitenkin pitdvit toki my0s pintansa, mika nakyy siind, ettd sadun sankari voi
joskus olla esimerkiksi kauppias. (Apo 2018: 36-37; Apo 1986: 195-196)
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Kansansadun nainen médritelldan aina perhesuhteidensa kautta, siind missa
miessankari voidaan kuvata my0s perheesti irrallisena (Apo 1986: 201). Perhe ja sen
kuvaus ovat siis tirked osa kansansatuja, etenkin naishahmon roolin kannalta. Jopa
aineistoni sadussa, jossa nainen on mieheksi pukeutuneena, naiseen viitataan

perhesuhteen madritelmalld “vavy” (Kuninkaan vivy).

Satuperinne voidaan jakaa karkeasti sadun padhenkilon sukupuolen mukaan
maskuliinisiin ja feminiinisiin juoniin. Useimmiten sankarina seikkailee vain yksi
henkil®, mutta joissain tapauksissa padhenkiloni saattaa sadun aikana toimia sekd
mies ettd nainen. Jako ei siis ole aina selked. Sekd mies- ettd naiskertojat ovat
kertoneet molempia juonia, tosin miehet ndyttdisivit arkiston satuaineiston
perusteella suosineen maskuliinisia satuja jonkin verran enemmaén. Feminiinisissi
saduissa kuvataankin enemman naisia koskettaneita ongelmia ja aiheita, kuten
perhettd. Molemmat juonet kuvaavat sukupuolten vélisid ihmissuhteita samoin. Téta
kuvaa virittad kirkkaasti kansansaduissa vallitseva vahva miehinen nédkdkulma. (Apo

1986: 195, 198-200.)

Satujen naishahmoja kuvataan tdméin miehisen ndkdkulman kautta, ja néin ollen
kansansatujen onkin ajateltu sisdltdvén kertojan, miehen, thannepuolisoon
kohdistettuja pelkoja ja toiveita. Miespuolisia puolisoehdokkaita ei puolestaan
arvioida negatiivisessa sdvyssd oikeastaan milloinkaan. Miessankarin
kyseenalaisetkin teot, kuten raiskaus, johtavat menestykseen, mutta jos nainen
puolestaan rikkoo normeja, hinen tekemisiinsd suhtaudutaan vakavasti. (Apo 1986:

198, 205, 234; Bottigheimer 1987: 92, 94.)

Vaikka sadut usein johtavatkin avioliittoon, ei romantiikkaa Apon tutkimissa
lansisuomalaisissa ihmesaduissa pahemmin kuvata. Miessankari ei ldhes koskaan
kiinnitd huomiota puolisoehdokkaansa kauneuteen, ei ihaile hdntd sen kummemmin,
vaan ottaa vain vaimokseen. Jos ndissd saduissa romanttista kiintymysté tai thailua
ilmenee, on ihailija usein nainen. Hianenkdén tunteitaan ei ilmaista suoraan, vaan ne
viestitddn hdnen toiminnallaan. Naissankarit eivit satujen maailmassa arvostele

mahdollista sulhastaan, mutta jos ndin kuitenkin sattuisi poikkeuksellisesti kdyméaén,
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ja nainen esittiisi toiveita puolisostaan tai olisi ehdokkaaseen tyytyméton,
saatettaisiin hintd rankaista tai uhata rangaistuksella. Joka tapauksessa erillisille
vaatimuksille ei kai ole nédhty tarvetta, silld tuleva puoliso kuvataan automaattisesti
hyvéni ja uskollisena. Hén auttaa tyttod selvidmadn hankalista tilanteista sekd
suojelee uhkaavilta ja kadehtivilta ihmisiltd. Tastd huolimatta vaimolleen tdysin
uskollinen ja rakastava puoliso kuitenkin jda saduissa naissankarin ulottumattomiin,
silld tillaisia miehid ei kansansaduissa kovinkaan yleisesti kuvata. (Apo 1986:

202-203, 228-209.)

Miehet puolestaan asettavat puolisoehdokkaalleen rutkasti odotuksia ja vaatimuksia
esimerkiksi siveellisyydestd, uskollisuudesta ja tottelevaisuudesta. Edelld mainittujen
on ajateltu kumpuavan juuri niistd miesten peloista ja toiveista, joita kansansatujen
naiskuvausten on ajateltu sisdltdvan. Nayttdd myos silté, ettd naisten paddasiallisena
roolina kansansaduissa olisi toimia objektina, jonka avulla miehet saavuttavat
tavoitteensa. Tulevan puolisonsa kautta mies padsee siirtymédn parempaan
sosiaaliseen asemaan, ja ndin ollen kiinnostus materiaan, statukseen ja varakkuuteen
vyOrydd puolison seksuaalisten, romanttisten tai henkisten ominaisuuksien

arvostuksen yli. (Apo 1986: 198, 201-204.)

Nais- ja miessankareiden valilld on 16ydettdvissd my0s joitain yhtéldisyyksia,
esimerkiksi heiddn huono asemansa yhteiskunnassa, turvattomuutensa ja
nuoruutensa. Apon mukaan ihmesatujen tyypillinen naispdihenkild on
vastoinkdymisid ja uhkaa kokeva tyttd, joko orpo tai tytdrpuoli, koyhéssé ja
onnettomassa asemassa. Lisdksi hdn on useimmiten kitunut pahojen naissukulaisten
armoilla. Miessankari puolestaan on niin ikdin koyha, kerjdldinen, orpo tai paimen.
Toisaalta timékiin ei aina pidé paikkaansa, silld miessankari voi olla my6s vanha tai
varakkaampi, esimerkiksi seppé, kapteeni tai kauppiaan poika. (Apo 1986: 195, 201,
203.) Kansansatujen hahmoja voisikin jo kuvata monimuotoisiksi, eikd heidin

tarkempi médrittelynsi ole yksiselitteista.

Vaikka naiset kuvataankin kaikissa tilanteissa miehid passiivisemmiksi, toimivat he

myos tavoitteellisesti. Eivédt vain yhtd tavoitteellisesti kuin miehet. Nainen saattaa
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hankkia itselleen auttajan, ja esimerkiksi puolison saaminen tai hinen pelastamisensa
ovat aktiivisia tavoitteita. Keinot pddméérian saavuttamiseksi ovat kuitenkin usein
passiivisia. Nainen tai tytto pddtyy puolison 16ydettaviksi asettumalla tilanteeseen,
josta hénet on helppo 16ytdd. Vaihtoehtoisesti nainen pelastaa lumotun puolisonsa
esimerkiksi osoittamalla kérsimysté. Ja useimmiten, vaikka nainen ei aivan saamaton
olisikaan, tarvitsee hén lopulta aina miehen apua. (Apo 1986: 199; Apo 2018:
318-219.)

Suullinen perinne kuvastaa kansan yleisid ja typistettyjd mielikuvia ja kasityksid
maailmasta. Nimé maailmankuvat, mielikuvat ja kdsitykset tosin voivat olla
ristiriidassa keskenddn, riippuen siitd, miké perinnelaji on kyseessé. (Apo 1986:
205.) Ihmesadut ja novellisadut muistuttavat toisiaan ja edustavat samaa perinnelajia,
kansansatuja, eivitkd ndin ollen niissd esitetyt maailmankuvat todennikdisesti ole
keskenddn kovinkaan eridvit. Koen kuitenkin tarpeelliseksi ottaa huomioon myos
novellisaduista ja niiden naishahmoista tehdyt havainnot, silld niin voin selvittii,

olisiko eroja kuitenkin 16ydettivissa.

Novellisaduista ei tietdékseni ole Suomessa tehty lainkaan tutkimusta sukupuolen
nikokulmasta. Ainoa kosketus aiheeseen on Satu Apon véitdskirjassaan /hmesadun
rakenne (1986) laatima darimmaisen yleistava katsaus novellisatujen
sukupuolikdsityksistid. Tamén yleistyksen Apo on tehnyt Rausmaan Suomalaiset
kansansadut: 2, Legenda- ja novellisadut - antologian (1982) siséltdmien satujen
juonikuvausten pohjalta. Katsauksen perusteella Apo toteaa novellisatujen siséltdvéan
sekd myoOnteisid ettd ei niin myonteisid naiskuvia. Naisille on asetettu
kayttaytymiskieltoja, jotka liittyvit muun muassa vaimon rooliin. Néitd ovat
esimerkiksi jo tutuksi tulleet vaatimukset uskollisuudesta, seké puolison
hyvéiksyminen. Vaimo ei saa mydskéén olla laiska, epésiisti, typerd tai
kovasyddminen. Naisen odotetaan kestdvin miechensi puolesta mitd vain, eiké
miehid arvioida kumppaniehdokkaina kriittisesti. Samalla nainen on myds
ihanteellisen rohkea ja toimelias, varsinkin silloin, kun hénen on pelastettava
michensd pulasta. Namékin esimerkilliset, aktiiviset ja omatoimiset naiset on Apon

mukaan kuvattu miesndkokulman ldhtokohdista, miesten toiveiden mukaisesti. (Apo

28



1986: 206-209.) Novellisatujen naisen kuvauksessa on siis otettu huomioon myos
hénen henkiset ominaisuutensa, kuten typeryyden vastakohta, dlykkyys. Vihdisen
tutkimuksen pohjalta on vaikea sanoa, onko tdma naisten dlykkyyden ihannointi
novellisadun erityispiirre, vai jotain, joka ei Apon lintisten perinnealueiden

thmesatuaineistossa kéy ilmi.

4 Naiset talonpoikaiskulttuurissa

Aika ja paikka vaikuttavat perinteen moninaisuuteen ja variaatioihin (Knuuttila
1992: 11). Ilman kertojaa, yksilod, ei synny satua. Samalla yksikdén satu ei synny
ilman ympirdivén kulttuurin ja yhteison vaikutusta. (Dégh 1989: 49.) Kulttuuriseen
kontekstiin perehtyminen on tirkedd myos analyysin kannalta. Tdma ei kuitenkaan
ole yksinkertaista. Alue, jolta tutkimusaineistoni kansansadut on kerétty, on
rajauksestani huolimatta melko laaja, silld se kattaa sekd itdisen Suomen etti joitain
Karjalan alueita.'® Alueiden isot ja pienet yhteisot ovat varmasti eronneet toisistaan
jollain tavoin. Lisdksi 1800-luvun lopun kansanomaisista sukupuolikisityksistd on
saatavilla vain niukasti 1dhteitd. Voimme kuitenkin muodostaa jonkinlaisen
yleiskdsityksen tutkimusaineiston taustakulttuurista perehtymalld sithen, millaista
tietoa suomalaisen talonpoikaiskulttuurin naisista ja heidédn asemastaan on aiemmissa

tutkimuksissa saatu selville.

Talonpoikaiskulttuuri vallitsi Suomessa vield 1800-luvun puolivilissé, jolloin Suomi
oli melko kdyhé, autonominen osa Venijin keisarikuntaa (Ldhteenméki 1999: 39).
Talonpoikaiskulttuurissa miehet toimivat korkeammassa asemassa kuin naiset, mika
ei Satu Apon mukaan kuitenkaan tarkoittanut sitéd, ettd talonpoikaisnaiset olisivat
olleet erityisen alistuneita (Apo 1999: 15). Isénti toki toimi perheen pédédni, edusti
perhettd ulkoisesti ja piti kiinni viimeisestd padtdntdvallasta, mutta samalla talojen
emdnnit toimivat taustalla taloutta hoitaen. 1800-luvun lopulla vaimon oikeutta
omiin tuloihin seké padtosvaltaa perheen talouteen lisittiin, mutta aviomiehen ohi
valta ei noussut. Silti eméntien todellinen vaikutus on voinut olla suurempi kuin

osataan arvioida. (Pylkkdnen 1999: 27, 33.) Kun isdnté ei ollut paikalla, valta ja

'8 Sadut on keritty Kontokista, Jyskyjéirveltd, Kiihtelysvaaralta, Kiimasjirvelti sekd Rantasalmelta.
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vastuu jaivit naiselle (Apo 1999: 18). Téllainen miehen poissaolo, etenkin idéssa,
saattoi olla seurausta miesten toiden kiertdvastd luonteesta. He nimittdin toimivat
lisdtulojen toivossa esimerkiksi liikkuvina kauppiaina, turkisten parsijoina tai

rahdinkuljettajina (Apo 2019: 50).

Kaiken kaikkiaan naiset siis osallistuivat suuresti talouden pydrittimiseen ja toihin,
ja olivat tdssd mielessd hyvassd asemassa. Tilanne ilmeisesti myos jatkui jokseenkin
samana, silldi myohemmin, modernimmassa 1900-luvun alun suomalaisessa
perheessi, naisen palkka oli perheen taloudelle yhtd vilttiméatontd kuin miehen.
(Apo, Nenola & Stark-Arola 1998; 20-21.) Mainitaan viel4, ettid
talonpoikaiskulttuurin tilattomien perheiden naiset olivat miesten kanssa
tasa-arvoisempia ja saattoivat esimerkiksi seurustella vapaammin (Apo 1999: 18).
Heilld oli enemmain valtaa, ja kuten Apo kirjoittaa: “Tilattoman suomalaisnaisen
stereotypiaksi muodostui kipakka akka, joka ryski toitd taukoamatta ja piti kurissa

sekd lapsilauman ettd miehensd.” (Apo 1999: 22.)

Jos vertaamme naisiin kohdistuneita odotuksia aiemmin késiteltyihin kansansatujen
naisiin liitettyihin ihanteisiin, on joitakin yhtildisyyksié havaittavissa.
Talonpoikaiskulttuurin naisen asema ja hinen vaikutusvaltansa olivat sidonnaisia
hdnen asemaansa perheessd, johon hén itse oli sidoksissa miehen (isdn, aviomiehen
tai veljen) kautta. Naisen rooli oli aina selked: tytdr, vaimo, Aiti tai anoppi. Hénen
asemansa ja valtansa nousivat ndiden roolien mukana. Kuten kansansatujenkin
nainen, talonpoikaiskulttuurinkaan nainen ei saanut ilmaista kiinnostustaan tiettya
miestd kohtaan. Naimakaupassa suvun ja vanhempien toiveet ja odotukset olivat
merkityksellisempid. (Apo 1999: 17, 21.) Lisiksi kirkko opetti kansalle yleisesti
alistumista ja kuria, ja 1700-luvun kuluessa néistd muodostui erityisesti naisilta
odotettuja hyveitd (Pylkkdnen 1999: 28). On toki eri asia, toteutuivatko nimé hyveet
ja odotukset todellisuudessa, mutta ndhtivissa on kuitenkin samanlaista
keskittymistd juuri naisten kdytokseen miesten sijaan. Néyttdisi myos siltd, ettd niin
talonpoikaiskulttuurissa kuin kansansaduissa huomio ja vaatimukset ovat

keskittyneet miesten haluihin.
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Edellisessi luvussa 3.3 mainitsin, miten laiskuus ei ole novellisatujen naiselle
toivottavaa. Laiskoja eivit olleet talonpoikaisnaisetkaan. Talonpoikaisyhteisdssé
toitd riitti jokaiselle, ja Apo arvioi, ettd emédnnén tyotaakka olisi ollut jopa suurempi
kuin isdnnén. Naiset tekivit toitd kokopdivéisesti ja ahkerasti, ei vihiten siksi, ettd he
omasivat erityisié teknisid taitoja esimerkiksi vaatteiden valmistuksessa. Liséksi
talonpoikaiskulttuurin naisilta, kuten novellisatujen naisilta, vaadittiin dlykkyytta.
Vuodenaikojen armoilla maatilan tyot oli jaettava jarkevésti, jotta vuodesta selvittiin.

Apon mukaan talonpoikaisnaiset olisivat olleet tdssé pétevid. (Apo 1999: 15-16.)

Vaikka sekd miehilld ettd naisilla oli selvisti omat tydtehtdvansad, olivat ndma
tehtdvénjaot joustavia. Nainen saattoi helposti tehdd myds miesten toité ja saada sen
myo6td huomiota ja ylistystd voimistaan ja “miesmaisistd” taidoistaan. Miehet
puolestaan eivit pahemmin sisdtoitd tehneet. Miehen maine oli vaarassa, mikali
hinet saatiin kiinni naisten toissd. Eméntien tyoti ei arvostettu samoin kuin miesten.
(Apo 1999: 27; Lofstrom 1998: 74, 242.) Tésti jokseenkin joustavasta tydjaosta
voisi padtelld, ettei suomalaisten talonpoikaisnaisen tarvinnut pukeutua mieheksi
padstdkseen miesten toihin. Silti miesten tyot ja naisten ristiinpukeutuminen

ndyttdvat toisinaan liittyneen toisiinsa. Tétd kasittelen enemmén luvussa 5.2.

5 Ristiinpukeutumisesta

G.G. Bolich méirittelee ristiinpukeutumisen pukeutumisena, joka ylittdi tai rikkoo
kulttuurin sukupuolittuneet pukeutumistavat (Bolich 2007: 195). Tutkimusaineistoni
saduissa tdtd termié ei kdytetd, mutta olen silti padttanyt viitata silla tapahtumaan,

jossa sadun naishahmon kerrotaan pukeutuvan mieheksi.

Kuten luvussa 3.2 kévi ilmi, tosieldmin tapahtumat ja kokemukset voivat vaikuttaa
kansansatujen sisdltoon. Jotta voisin etsid aineistosta vihjeitd naisiin ja
ristiinpukeutumiseen liitetyistd asenteista, on ennen analyysii vield pohdittava, onko
nditd asenteita ja naisia ylipdataan ollut. Tassd luvussa pyrin ristiinpukeutumisen
maédrittelyn lisdksi selvittiméddn naisten syité ristiinpukeutumiselle sek sitd, miten

heihin on yhteiskunnassa suhtauduttu. Olen rajannut kisittelyyn lansimaisia, 1dhinna
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eurooppalaisia ja suomalaisia tarinoita ja havaintoja ristiinpukeutuneista naisista.
Ajallisesti olen tehnyt rajauksen 1800-luvun ldhist6lle. Ndin pysyn ldhelld

tutkimusaineiston kontekstia.

Kuten mieheytti ja naiseutta madrittavit késitykset ja symbolit my0ds
ristiinpukeutuminen ja sen késittdminen ovat hyvin kulttuurisidonnaisia ja
muuttuvia. Samoin ovat tulkinnat. Esimerkiksi hame on mahdollista ymmartaa
jossain kulttuureissa feminiiniseksi, kun taas toisissa kulttuureissa néin ei ole.
(Bolich 2007: 195; Lofstrom 1999: 10.) On siis oltava tarkkana siitd, mité késittda
ristiinpukeutumiseksi ja mitd ei. Tdmén tutkielman kannalta ristiinpukeutuminen on
helppo maérittad, silld sadut kertovat selvin sanoin naishahmon'’ pukeutuvan

vaatteisiin, joiden ilmaistaan olevan miehille tarkoitetut.

Vaatteet liittyvit olennaisesti ristiinpukeutumiseen. Piia Lempidinen késittelee
vuonna 2016 julkaistussa pro gradu -tutkielmassaan 1600-luvun oululaisen muodin
suhdetta yhteiskuntaluokkiin. Hinen mukaansa vaatteilla voitiin tuoda ilmi statusta
sekd sosiaalista identiteettid, minka lisdksi vaatteita voitiin kayttdd huijaukseen. Talla
huijauksella tosin viitataan 1&hinna esiintymiseen toisessa sdddyssd, ei sukupuolessa.
(Lempinen 2016: 8.) Huijaus ja vaatteet ovat kuitenkin esilld myos
ristiinpukeutumisessa, edelld mainitun tutkielman kasittelemdd ajankohtaa
myO6hemmillidkin vuosisadoilla. Ristiinpukeutumisessahan kyseessé on juuri jonkin

muun esittimisestd ja naamioitumisesta, joka tapahtuu vaatteiden kautta.

Ristiinpukeutuminen on monissa tutkimuksissa sidottu sukupuoleen ja
sukupuolentutkimukseen. Transsukupuolisuus ja siiti viestiminen on ollut suosittu,
vaikkei ainoa, syy ja selitys ristiinpukeutumiselle (Bolich 2007: 9). Aiemmin
mainitsinkin satutyyppiin ATU 514 kohdistuneista transsukupuolisuuteen liittyvistad
tulkinnoista ja tutkimuksista®. Tamén lisdksi esimerkiksi Tuuli Pitkdnen on tutkinut

sukupuolta transsukupuolisuuden, ristiinpukeutumisen ja elokuvan kautta pro gradu

“Naissankaria kuvaillaan jokaisessa sadussa vihintdin kerran nimitykselld, joka osoittaa hinet
naiseksi. Niitd nimityksid ovat esimerkiksi vaimo, tytér, tyttd ja rouva.
20Ks. luku 1.5, alaviite 13.
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-tutkielmassaan, jossa hin muun muassa kyseenalaistaa Judith Butlerin teorian
sukupuolen performatiivisuudesta ja sukupuoli-identiteetin muotoutumisesta.
Butlerin teorian mukaan sukupuolella ei ole biologista perustaa, vaan se on
sukupuolittavan ympériston muovaama performanssi. Pitkdnen huomauttaa, ettei
teoria sovi hdnen tutkimusaineistonsa elokuvissa ilmeneviin transsukupuolisuuden
kokemuksiin. (Pitkdnen 2017: 67, 78—80.). Butlerin ndkemys eroaa myds
kasityksestd ja teoriasta, jonka mukaan sukupuoli erotellaan biologisiin ja sosiaalisiin
ominaisuuksiin (sex & gender). Tdhédnkin jakoon ollaan tosin oltu tyytymattomia.
(Rossi 2010: 27-28.) Sukupuoli voidaan siis mairitelld monella tavalla, eikd tima

madritteleminen ole aina helppoa tai yksiselitteista.

Itse tulkitsen ja mdéritén satujen henkilohahmojen sukupuolet sen mukaan miten ne
on saduissa sanallisesti ilmaistu. Aineiston saduissa, ja niin myos tdssi tutkielmassa,
vallitsee binddrinen késitys sukupuolesta, miké tarkoittaa, ettd muun muassa
muunsukupuolisuus on jitetty huomiotta. Talld ei ole vaikutusta tutkimustuloksiin,
silld paneudun analyysissd satujen kertomusmaailmassa esiintyviin
ristiinpukeutumisen syihin ja vaikutuksiin, en niinkdidn henkiléhahmojen
mahdollisiin sisdisiin kokemuksiin sukupuolesta. Timén rajauksen hahmojen
sukupuolen tulkintaan olen tehnyt, jotta tutkielma ei paésisi levidméén liian laajalle

niin teorian kuin analyysinkin osalta.

5.1 Ristiinpukeutuvat naiset 1800-luvun ldnsimaissa

Tarinat ristiinpukeutuvista eivit ole lainkaan niin harvinaisia kuin voisi kuvitella (ks.
mm. Wheelwright 1990). Eri sukupuolten ristiinpukeutumisesta on kuitenkin oltu
toisina aikoina vihemmén, toisina enemmaén kiinnostuneita (Bolich 2007: 15). On
siis mahdollista, ettd tietoa ja tarinoita joidenkin aikakausien naisten tai miesten
ristiinpukeutumisesta 10ytyy vihemman kuin toisten. Mainitsin luvussa 1.3 miesten
ristiinpukeutumisen olleen huomion kohteena viime vuosikymmenina.
Aikaisemmilla vuosisadoilla huomiota ovat kuitenkin kiinnittdneet enemmén
ristiinpukeutuvat naiset (Bolich 2007: 180, 271). Tarinoita 1800-luvun
ristiinpukeutuneista naisista onkin 16ytynyt melko helposti (mm. Wheelwright 1990).

Keskityn tutkimuksessani nimenomaan naisten ristiinpukeutumiseen.
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Tutkimusaiheeni saattaa siis erota télld hetkella vallitsevasta yleisesta
mielenkiinnosta, mutta aineistoni sijoittuu aikaan, jolloin tilanne on ollut toinen. Voi
olla, ettd tdma kansansatujen keruuaikaan sijoittuva huomio naisten
ristiinpukeutumista kohtaan on ollut osasyy siihen, ettd Rausmaan antologioiden
(1982 & 1988) perusteella Suomessa on kerrottu enemman satuja ristiinpukeutuvista

naisista kuin ristiinpukeutuvista miehista*'.

Historiallisena ilmiona ristiinpukeutumisen laajuutta ja suosiota on jokseenkin
vaikea hahmottaa varmasti, silld vain osa ristiinpukeutujista on yltdnyt kuuluisuuteen
asti. Vain osa heistd on jadnyt kiinni tai paljastanut identiteettinsi. Voi siis olla, ettd
esimerkiksi sotaan ldhteneitd ristiinpukeutuneita naisia tai naisia, jotka ovat mieheksi
pukeutuneena avioituneet toisen naisen kanssa, on ollut useampiakin. Tésta
huolimatta voidaan kuitenkin todeta, etté ristiinpukeutumisen eri muotoja esiintyy ja
on esiintynyt joka puolella maailmaa, mahdollisesti kaikkialla, missi ihmisilld on
jonkinlainen késitys sukupuolista ja niiden eroista. (Bolich 2007: 149, 321;
Wheelwright 1990: 6.)

Edelld mainittua todistaa se, ettd sekd miesten ettd naisten ristiinpukeutumista on
pystytty l0ytdméén ja dokumentoimaan pitkin historiaa ja ympédri maailmaa.
Merkkejé ristiinpukeutumisesta on 16ytynyt myos Suomesta sekd esimerkiksi
Ruotsista ja Vendjilti*>. Muun muassa jotkin balladit, pdivikirjat sekd pidétys- ja
oikeusraportit paljastavat ristiinpukeutumisen olleen l4sné ldnsimaissa jo ennen
1800-lukua. (Bolich 2007: 16, 41, 89 139, 197, 272; Wheelwright 1990: 6-7.) On
siis mahdollista, ettd niin ristiinpukeutuminen kuin tarinat ristiinpukeutuvista
henkil6istd ovat olleet tutkimusaineistoni taustakulttuurille jo jokseenkin tuttuja.
Tatd padtelmid tukee myds se, ettd miehiksi pukeutuneista naisista on 1800-luvun

lopulla kirjoitettu sanomalehdissd ympéri Suomea (esim. Savo, 15.10.1883, nro 120,

2'Rausmaan satutyyppisynopsisten perusteella miesten ristiinpukeutuminen néyttiisi tapahtuvan usein
kepposten ja huijausten yhteydessd. Naisten motiivit ovat puolestaan vakavampia, kuten sotaan
lahteminen, kurjalta kohtalolta pakeneminen tai 1&heisen auttaminen. (Rausmaa 1982 & 1988)

22 Tama on oleellinen havainto, silld edelld mainitut alueet ovat vaikuttaneet vahvasti suomalaiseen
satuperinteeseen (Rausmaa 1973: 135-136).
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s. 2). Naiti lehtikirjoituksia seké naisten ristiinpukeutumista Suomessa kisittelen

enemman luvussa 5.2.

Kaikki ristiinpukeutuvat naiset eivét siis jadneet kiinni tai saaneet rangaistusta
teostaan. He, joista historiassa ja tarinoissa kerrotaan, ovat jddneet muistoihin, silld
he ovat olleet jostain muusta syystd huomiota heréttdvié, esimerkiksi rikkaan
perheen tyttdrid tai muutoin korkeassa asemassa. Vaihtoehtoisesti ristiinpukeutuja on
voinut itse paljastaa henkil6llisyytensa, tai hdnestd on saatettu kirjoittaa jonkun
toisen pdivikirjassa. Paljastuessaan naisen rangaistus ristiinpukeutumisesta saattoi
olla esimerkiksi oikeudenkdynti ja vankeustuomio. Naisia ei rangaistu yhta
mittavasti kuin ristiinpukeutuvia miehid, mutta yleismaallista hyviaksyntda ei
naistenkaan pukeutuminen saavuttanut. Merkittdvad kuitenkin on, etti naisten
kohdallaan pukeutumiselle tunnustettiin usein jokin syy tai tarkoitus, kuten miehen
mukana sotaan ldhteminen. Samalla esimerkiksi laivastossa tyoskennelleesti naisesta
saatettiin kuitenkin jdlkeenpiin todeta, ettd hian oli todistanut itsensd mieheksi siiné
missd muutkin, ellei jopa paremmin. (Bolich 2007: 89, 98, 149; Wheelwright 1990;
esim. 67, 11.)

Motiiveja naisten ristiinpukeutumiselle on ollut monenlaisia, ajasta ja paikasta
riippuen (esim. Bolich 2007: 16). Yksi ndistd motiiveista on 1800-luvulla ollut
yliopistosta valmistuminen. Eniten tarinoita on 16ydettdvissd armeijaan tai
merimiehiksi l&hteneistd naisista. Britanniassa syntyi tuhansia heisti kertovia
balladeja. [Imid ylettyi muihinkin maihin, esimerkiksi Itdvaltaan, Ranskaan ja
Saksaan. Alankomaissa sukulaiset jopa kannustivat naisia naamioitumaan
merimiehiksi tdiden tdhden, silld laivastossa miehend tydskennellessddn nainen
saattoi ansaita reippaasti enemmaén palkkaa. Esimerkiksi 1800-luvulla eldnyt
englantilainen Mary Anne Arnold elitti itsensd jo nuorena muun muassa
maataloustdilld, mutta huomasi veljiensé tulevan paremmin toimeen merelld. Veljet
saivat enemmaén syodikseen ja heitd pidettiin sisartaan korkeammassa asemassa.
Tastd syystd Mary paitti suostutella miespuolisen ystdviansa lainaamaan hinelle
vaatteensa, minka jilkeen hdnen onnistui saamaan tditd laivapoikana. (Wheelwright

1990: 8, 42, 69.)
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My0s sotaan ldhtemisen takana oli monenlaisia motiiveja. Toisinaan nainen saattoi
joutua armeijaan vahingossa, esimerkiksi ajautumalla védéran junan kyytiin. Joissain
tapauksissa nainen kaipasi vapautta. Nadezhda Andreevna Durova (1783-1866) oli
ylhdisen vendldisperheen tytir, joka kylldstyi hédnelle, naiselle, asetettuun eldméén,
jonka tiesi lupaavan kurjaa tulevaisuutta. Hin tahtoi seikkailla ja tietoisesti rikkoa
rooleja vield senkin jdlkeen, kun hén oli tahtomattaan padtynyt vaimoksi ja didiksi.
Niinpé hén pukeutui mieheksi ja ldhti sotaan, jossa ansioitui muun muassa
rohkeudellaan. Minkédnlaista johdonmukaista lakia naisten sotaan ldhtemisesti ei
Vengjilla ollut, eikd Nadezhda suinkaan ollut ainoa miesten rinnalla taisteleva
nainen. Pdivékirja, jota hdn piti armeija-aikoinaan, julkaistiin vuonna 1839. (Bolich
2007: 161; Wheelwright 1990: 8, 32.) Ei ole lainkaan mahdotonta, etteikd timéa
paivikirja olisi ajautunut Suomen itdisten alueiden asukkaiden luettavaksi. Kirjassa

kerrotut tapahtumat ovat voineet my0s levitd suullisina tarinoina.

Olisi helppo tulkita ndmé naiset aikansa feministeind, tietynlaisina sukupuolieroja
vastaan taistelevina sankareina, mutta, kuten Wheelwright muistuttaa, on térkea pitda
mielessd, ettd ndiden naisten kapina ja teot ovat olleet suhteessa omaan aikaansa.
Jokainen tarina on ymmarrettdvd omassa yksilollisessd kontekstissaan. Varsinkin
laivastossa tydskentelevit naiset saattoivat osoittaa suurtakin kyvykkyyttd ja
suoriutua tehtivistdin jopa miehid paremmin, mutta ndma yksiloiden esittimét
osoitukset naisten selviytymisestd ja taidoista jdivét kuitenkin useimmin
huomaamatta, eivitkd padsseet vaikuttamaan yhteiskunnan yleisiin rakenteisiin.
Yleensa ristiinpukeutuminen oli ennemminkin miesten ja michisyyden vakuuttavaa
kopiointia, imitaatiota, ei naisten oikeuksien ajamista. Oma identiteetti vaihdettiin
miehiseen sen sijaan, ettd yhteiskunnan normeja oltaisiin vastustettu naisena.
Itsendisen, aktiivisen eldmén ajateltiin olevan saavutettavissa nimenomaan miehen
roolissa. Naiset saavuttivat ja yllépitivét tdtd roolia etddnnyttdmalld itsensd
naisellisuudesta ja omaksumalla maskuliinisia kdyttdytymismalleja. He saattoivat
esimerkiksi kdyttaytya flirttailevasti, kiusaten tai hirnéten toisia naisia kohtaan.
Jotkut heistd muodostivat myds ldheisid, romanttisiakin suhteita naisiin, seka

tarkoituksellisesti valeasunsa sdilyttdmiseksi ettd tahattomasti toisen naisen
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aloitteesta. Kumppanuudeksi muodostuneessa suhteessa ristiinpukeutuva nainen
saattoi sdilyttdd maskuliinisen eléttdjén tai aviomiehen roolin. Varsinaisista

homoseksuaalisista suhteista ja niiden yleisyyttd ndiden naisten vililld on vaikea
kartoittaa, silld aikakauden kulttuuri késitti ja kuvasi naisten seksuaalisuuden eri

tavoin kuin nykyddn. (Wheelwright 1990: 8—12, 50, 57-58, 60, 68-70, 78.)

Kaiken kaikkiaan voidaan siis todeta linsimaisten naisten ristiinpukeutumisen olleen
1800-luvulla melkeinpa yleistd, mutta ei vélttaméttd yhta edistyksellista tai
merkityksellistd kuin nykypdivéini voisi ajatella. Syiti ristiinpukeutumiseen on ollut
useita, mutta eniten ndyttod 10ytyy sotilaan ja merimiehen roolin omaksumisesta. Ja

miké mielenkiintoisinta: nimé naiset ovat pérjanneet rooleissaan esimerkillisesti.

5.2 Ristiinpukeutuvat naiset 1800-luvun Suomessa

Eri kulttuurit ovat suhtautuneet ja kisitelleet ristiinpukeutumista eri tavoin (Bolich
2007: 9). Tutkin ja tulkitsen Suomen perinnealueilta kerdttyé aineistoa, joten on
oleellista muodostaa teoriatausta kyseisen kulttuurin ja kontekstin ympdrille. Ei olisi
mielekdsti tarkastella kansansaduissa esiintyvaa ristiinpukeutumista esimerkiksi
modernin amerikkalaisen drag queen -viihteen kautta, tai ainoastaan ldnsimaalaisista
sotaan ldhteneisti naisista kertovien tarinoiden pohjalta. Tutkimus suomalaisen
ristiinpukeutumisen historiasta on suhteellisen niukkaa, ellei 1dhes olematonta, mutta
vihjeitd suomalaisten kohtaamisista ristiinpukeutujien kanssa 1800-luvulla on

10ydettavissa.

Ristiinpukeutuvat naiset eivit ole olleet Suomessa ennenkuulumattomia. Tésta
kertoo muun muassa se, ettd suomalaisissa sanomalehdissi on 1800-luvun lopulla
kiertdnyt kirjoituksia miehiksi pukeutuvista naisista. Esimerkiksi Joensuussa on
vuonna 1883 kerrottu naisesta, joka on tydskennellyt miehen vaatteissa. Tdmén
henkilon kerrotaan suoriutuvan toistdén “rotewan miehen tawalla” ja pestautuneen
seuraavaksi vuodeksi erddseen taloon rengiksi. (Savo, 15.10.1883, nro 120, s. 2.)
Oulussa poliisi oli ottanut kiinni salolaisen naisen miehen vaatteissa. Selvisi, ettd
nainen oli pitdnyt miehen vaatteita jo kaksitoista vuotta, ja kun syytd housujen

kiyton kieltdimiseen ei l0ydetty, hinet pédéstettiin vapaaksi. (Karjalatar, 12.05.1882,
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nro 19, s. 3.) Vuonna 1889 lehdessi kirjoitettiin naisesta, joka ei kutsunut itsedén
naiseksi. Hin viihtyi miesten vaatteisiin pukeutuneena miesten tditd hoitaen, minka
lisdksi hénelld oli talossaan nainen naisen tditd tekemdssi ja vaimon roolia
suorittamassa. Hénen kerrotaan itse lausahtaneen: “Myohin miehié ollaan akathan
akkoja on”. (Suomi, 21.09.1889, nro 76, s. 3.) Erddn kaupungilla tuntikausia
kulkeneen mieheksi pukeutuneen naisen on myds arveltu olleen aprillipila (Aura,

05.04.1894, nro 39, s. 2).

Tadman liséksi Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran arkistosta voidaan 10ytéa
paikallistarinoita ristiinpukeutuneista naisista. Paikallistarinat ovat todeksi uskottuja
kertomuksia reaalimaailman tapahtumista ja ihmisistd (Tieteen termipankki:
Folkloristiikka: tarina, luettu 8.10.2019). Kéyttaméni tarinat on kerétty arkiston
paikallistarinakortistoon ja jaettu niitd yhdistdvin teeman mukaan nimell&
“Miesmadisid naisia — naismaisia michid”. Tarinat on kerétty 1900-luvulla, mutta

niiden tapahtumat voivat sijoittua pitkéllekin menneisyyteen.

1880-luvun lopun Vuolenkoskella on kerrottu eldneen nainen, jota kokonsa ja
voimiensa ansiosta kutsuttiin Isoksi-Maijaksi. Han oli esiintynyt Matti-nimisené
renkind, juopotellut, polttanut ja kiroillut. (SKS KRA. Jaala, Hertta Hasu 175. 1947.)
Renkind toimi myds lyhyttukkainen ja housuja sekd miehen takkia kayttava
kolarilainen Saara Lantto. Hanté kuvaillaan tappelupukariksi ja miesmaiseksi,
esimerkiksi hdnen syljeskelynsd perusteella. Hdn on kertojan mukaan viihtynyt
naisten seurassa. Saarasta ovat kertoneet kerddjélle kaksi henkilod. (SKS KRA
Kolari. Samuli Paulaharju 10275.1930. & SKS KRA Kolari. Samuli Paulaharju
10276. 1930.) Eris kertoja on muistellut kerronta-aikana jo vuosikymmenia sitten
kuollutta Liisaa, joka teki ansiokkaasti miesten t6itd seppind (SKS KRA Lappajirvi.
Viin6 Tuomala 946. 1943. mp. 1938). Toistakin naista, nurmeslaista Marjattaa, on
kertomuksissa kehuttu hénen puusepin taidoistaan (SKS KRA. Kaavi. K.
Terdsvuori. 116. 1910).

Néama arkistosta ja lehtileikkeistd kerétyt esimerkit Suomessa kohdatuista miehiksi

pukeutuneista naisista tuntuisivat tuovan ristiriitaa aikaisempaan pohdintaani siité,
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ettei talonpoikaiskulttuurin naisten olisi tarvinnut pukeutua mieheksi tehdékseen
miesten toitd (ks. luku 4). On kuitenkin hyvd my0s ottaa huomioon, ettéd
arkistoaineiston kohdalla kaikissa tapauksissa ristiinpukeutumisesta ei ole mainintaa
miesten toiden yhteydessd. Pukeutumisen syyné on saattanut tdiden sijaan olla se,
ettd henkil6 on halunnut eldd mieheni, ja joissain tapauksissa hin on siind ilmeisesti

onnistunutkin.

Ristiinpukeutuminen on siis ollut jollain tavalla 14snd myds suomalaisessa
talonpoikaiskulttuurissa. Lehtijuttujen ja paikallistarinoiden perusteella voidaan
melkein viittdd, ettd sitd on voitu pitdd melkeinpa arkisena. Henkilon on annettu eldd
eldméénsd, tehdd haluamiaan toité ja eldd naisen kanssa. Oululainen poliisi ei pitidnyt
ristiinpukeutuneen naisen toimia rangaistavana. Vaikka uskoisin tarinoita ja uutisia
jostain toisesta aiheesta 10ytyvén enemmaén kuin mitd naisten ristiinpukeutumisesta
taltd ajalta 10ysin, on selvéa, ettd puheenaiheeksi niméa henkil6t ovat paédsseet.
Ajattelisin timin kertovan siitd, ettd ristiinpukeutuminen ja sitd harjoittavat naiset on
koettu kiinnostavina myos Suomessa, seka selittdvén sitd, miksi kansansaduista
voidaan alun alkujaankaan 16ytdd miehiksi pukeutuvia naisia ja miksi
ristiinpukeutuminen on ndhty saduissa mahdollisena ongelmanratkaisuna. Mutta
vaikka ristiinpukeutuminen ongelmanratkaisuna tuntuisikin heijastavan satujen
taustakulttuuria, mielessd on hyvé pitda se, ettd kansansadut ovat eronneet

arkitodellisuudesta juuri ongelmanratkaisutavoillaan (ks. luku 3.2).

6 Analyysi

6.1 Kauppiaan vaimo

Tama satu edustaa satutyyppid ATU 880. Toisinnon on kerdnnyt Matti Varonen
Kontokista Akonlahdelta vuonna 1887. Kertojaa ei tiedetd. Sadun alussa esitelléddn
kauppias (“kuptsa”) Staffei, jonka vaimon kerrotaan olevan niin kaunis, ettei muualta
kauniimpaa 10ydy. Pari eldd hyvissd sovussa, kunnes kauppias ldhtee matkoille.
Ennen Staffein 1dht64 vaimo varoittaa hintd mainitsemasta kauneuttaan. Maailmalla
Staffei paédtyy miesjoukon kesken pohtimaan, misté olisi mahdollista 16ytda oikein

kaunis vaimo, silld tsaarinpoika on aikeissa menné naimisiin. Staffei kerskailee, ettei
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missédén ole kauniimpaa vaimoa kuin hénelld. Tsaarinpoika suuttuu tisté ja lukitsee

Staffein tyrméan.

Kotona odottava vaimo arvaa, ettd mies on puhunut hinen kauneudestaan ja joutunut
siitd pulaan. Niinpa vaimo ldhtee hdntd hakemaan, lukitsee kotinsa ja kaupan ja
nappaa mukaansa kérpdn (“portimo”) ja oravan. Saatuaan tietds, missé linnassa

hinen miestdén pidetddn, nainen teetéttid itselleen korkea-arvoisen miehen vaatteet.

Vaikka aikaisemmin puhuttiin tsaarinpojasta, muualla sadussa viitataan vain tsaariin.
Tall4 tsaarilla on tytdr, jota Staffein naamioitunut vaimo saapuu kosimaan. Tsaari
hyviksyy kosinnan, silld pitdd kosijaa nuorena ja kauniina. Tsaarin oma vaimo
kuitenkin kieltdd miestdén naittamasta tytértdén toiselle naiselle. Aluksi tsaari
kuuntelee vaimonsa epdilyjé ja madrdd kosijan palvelijoiden (“sluuga’) kanssa
kylpyyn, jotta he voisivat tarkistaa, onko kosija mies vai nainen. Nainen onnistuu
harhauttamaan palvelijoita pdédstdmailla kirpédn ja oravan vapaaksi. Palvelijoiden
ithmetellessd eldimid hidn peseytyy, pukee vaatteet takaisin ylleen ja ilmoittaa
olevansa valmis. Palvelijat eivdt ehdi ndhdé, onko hdn mies vai nainen, ja sopivat
sanovansa tsaarille hdnen olevan mies. Tsaari aikoo jélleen antaa tyttirensé kosijalle,
mutta hdnen vaimonsa ei vieldkdén titd hyvéksy. Niinpéd kylpykoe toteutetaan
uudestaan, ja télld kertaa mukaan laitetaan kahden sijasta yksi palvelija, silld
muutoin tsaari uskoo palvelijoiden valehtelevan. Naamioitunut nainen toimii samoin

kuin viimeksi, ja harhautettu palvelija kertoo tsaarille hinen olevan mies.

Tsaarin vaimo véittdd yha, ettd tsaari kdyttaytyy mielettOmasti ja on antamassa
tytirtddn naiselle. Tsaari ei kuitenkaan enéé usko héntd ja kihlaa parin toisilleen.
Tamén jilkeen kosija-nainen esittdd vaatimuksen: tsaarin on vapautettava kaikki
tyrmén vangit. Nainen vetoaa siithen, ettd nyt kun hin on toteuttanut tsaarin sanan, on
tsaarin vuoro tdyttdd hdnen sanansa. Tsaari tekee kuten pyydetdén, ja nainen sekd
tsaarintytir lahtevit ajelulle. He 16ytévit Staffein, joka ei aluksi tunnista mieheksi
pukeutunutta vaimoaan. Vaimo moittii miestéén, ja kun mies lopulta tunnistaa hénet,
pariskunta palaa sadun lopussa kotiin jéttden tsaarintyttiren jalkeenséd vankien

keskelle.
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6.1.1 Jarkevit ja viisaat rouvat

Sadun naissankari osoittaa jo sadun alussa jarkevyyttd, ennakointia ja
suunnitelmallisuutta. Hin osaa varoittaa miestdédn etukéteen ja viisaasti. Mies joutuu
vaikeuksiin, kun ei kuuntele vaimoaan, ja néin naisen tehtdvéksi jai hdnen
pelastamisensa. Nainen myds itse arvaa miehensé toimineen vastoin hinen
kehoituksiaan. Vaimo vaikuttaa miestdédn jairkevimmaltd, mik4 on tyypillistd my06s
esimerkiksi Viisas mokintytto tyyppisille saduille (ATU 875, esim. Rausmaa 1982:
348). Voi olla, ettd naisen jarkevyytti ja kdytdnnollisyyttd on kerronnassa korostettu

mainitsemalla, ettd vaimo lukitsee 1dhtiessddn parikin ovea:

No 14htdy nainen etsiméh, lukkuo huonehen, lukkuo laukan ta l&hti etsimih.
Ottau portimon ta oravan. No kun ottau portimon ta oravan, kormanoh
pissilty ta 1dhti menemih. (SKS KRA Kontokki, Akonlahti. Matti Varonen
a) 1887)

Toisaalta kyseessd voi myds olla toisto, tyylipiirre, joka ilmenee tdssd sadussa, kuten
monissa muissakin kansansaduissa (Piela & Rausmaa 1982: 86). Joka tapauksessa

vaimo osaa ennakoida ja valmistautua tulevaan ottamalla mainitut eliimet mukaansa.

Naisen jirkevyys, tarkoituksenmukaisuus ja aktiivisuus jatkuvat ldpi sadun. Hén ei
ajaudu tilanteisiin, vaan ryhtyy niihin itse. Motiivia tsaarin tyttdren kosimiselle ei
kerronnassa sen enempéa selitelld, mutta teon seurauksena nainen padsee ladhemmas
tsaaria, eli henkil64d, joka voi vapauttaa hinen miehensd. Voidaan siis ajatella naisen
suunnitelleen timénkin. Apua hén ei suunnitelmassa pahemmin tarvitse, mitd nyt

parilta eldimeltd, joiden ldsnédoloa nainen osaa itse kayttdd hyvikseen.

My6hemmin nainen uskaltaa vaatia tsaaria auttamaan héntd. Han on péddssyt tdhan
pisteeseen oman toimintansa ja nokkeluutensa avulla, mutta nyt, tilanteen niin
vaatiessa, hin ohjaa ja kdskee muita toimimaan hyvikseen. Ainoa, mistd nainen ei
itse pddtd, ovat tsaarin madraamét kylpykokeet. Namakin tilanteet hin kuitenkin
ottaa haltuunsa. Myohemmin hin kéyttdd suostumustaan kokeisiin perusteluna sille,

miksi tsaarin on nyt vuorostaan toteltava hanta.
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Staffein vaimo ei ole sadun ainoa nainen, joka osoittaa jairkevyyttd. Tsaarin vaimo
nékee heti naisen valeasun ldpi. Hin, kuten toinenkin vaimo, yrittdd varoittaa ja

kieltdd miestddn, vieldpd useaan otteeseen ja melko suorasanaisestikin:

Nainen sano sen tsoarin nainnen jotta: “Eld mieltis vajeha mielettomih®! El4,
sano, anna tytirtd naiselle, nainen ted on” (SKS KRA Kontokki, Akonlahti.
Matti Varonen a) 1887)

Tsaari kuuntelee vaimoaan hetken, mutta lopulta paitosvalta on tsaarilla. Vaikka
tsaari ei sadun aikana joudukaan kohtaamaan péaatoksensa seurauksia, on silti selvaa,

ettd hanenkin olisi kannattanut kuunnella vaimoaan.

Naiset kuvataan siis viisaina, neuvokkaina ja aktiivisina. Heitd voisi kuvailla
tyypillisiksi novellisatujen naishahmoiksi, silld he muun muassa noudattavat
novellisatujen naisille asetettuja kieltoja typeryydestid (ks. luku 3.3). Kansansatujen
yleistd tyttosankaria he eivdt muistuta. Molemmat vaimot ovat hierarkkisesti
korkeassa asemassa yhteiskunnassa, silld heidédn miehensd ovat hyvdosainen

kauppias ja itse tsaari. Vaimot tietdvat, miké on parasta ja mité on tehtava.

Kontrastina néihin kahteen naiseen on tsaarin tytir, joka ei sano sanaakaan tai toimi
millddn tavalla koko sadun aikana. Voisiko hénen hiljaisuutensa johtua siitd, etti
vaikka hén onkin korkea-arvoisen tsaarin tytér, hin ei ole vield vaimo? Tdssd hdn
myotiilisi talonpoikaiskulttuurin naista, jonka asema nousi vaimon roolin myota (ks.

luku 4).

Eniten valtaa, mukaan lukien valta valita, kuuntelevatko he vaimojaan vai eivét, on
miehilld, Staffeilla ja tsaarilla. Taémékin tuntuu mukailevan talonpoikaiskulttuuria,
jossa nainen oli miehelle alisteinen, vaikka saattoikin taustalla ja miehen poissa
ollessa hoitaa kotia ja taloutta (ks. luku 4). Satu ei kapinoi tdtd vastaan. Kontrasti
naisten viisauden ja miesten tietynlaisen yksinkertaisuuden vélilld on selvé, mutta
loppujen lopuksi naissankari palaa samaan tilanteeseen kuin alussa, kotiin miehensa

vaimoksi. Tdmé& tuntuu myds olleen hdnen alkuperdinen padmaarénsa. Néin ollen

2 «Al4 vaihda mieltisi mielettdmyyteen”
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satu ndyttiisi loppujen lopuksi vahvistavan patriarkaalista valtaa, viisaista vaimoista

huolimatta.

6.1.2 Korkea-arvoinen ja kaunis kenraali

Staffein vaimon ennakointi ja nokkeluus tulevat ilmi myos hdnen
ristiinpukeutumisessaan. Sadun myShemmat tapahtumat eivét olisi mahdollisia ilman
valeasua. Eikd mikéd tahansa valeasu kelpaa. Korkea-arvoisen miehen, kenraalin, asu

ei ole sattumaa, silld nainen tietoisesti teetdttdd vaatteensa ja rakentaa roolinsa.

Hein (Staffein vaimo) ni mandy semmoiseh huoneheh, missd ommeltah reétalit
kaikenndystd. No heén ottau semmosta verkoa, misté keisarit pietidh voattehet,
ni sité ottau. Ta opmelittau semmoiset miehiin voattehet mita herroilla on, ta
panou olkapdih semmoiset opalietat niin kuin suurilla herroilla on. Ta suoriu
miehiin voatteih tai kerdy itseh virkahisii semmosia kenraliloita
puolikymmenti, jotta ulkomailta tullu nuori naimatoi kenraali. (SKS KRA
Kontokki, Akonlahti. Matti Varonen a) 1887)

Kuten ylli ndkyy, pukeutuminen on kuvattu ylldttdvan yksityiskohtaisesti verrattuna
joihinkin satuihin (esim. Hi/ma), joissa ristiinpukeutuminen mainitaan vain lyhyesti.
Vaimo teettdd radtililla vain keisareille kelpaavasta verasta herran vaatteet, ja
olkapdille lisdtddn epoletit eli olkalaatat, kuten suurilla herroilla. Niilld vaatteilla ei
siis vain luoda illuusiota toisesta sukupuolesta, vaan myds statuksesta. Kuten luvussa
5 todettiin, tdllaiseen huijaukseen vaatteita tosiaan on voitu satujen ulkoisessa

maailmassa kéyttaa.

Historian ristiinpukeutuvat naiset ovat voineet yrittdé ylldpitdd valeasuaan ja rooliaan
luomalla suhteita toisiin naisiin. Sadussa tapahtuvan kosinnan ensisijainen tarkoitus
saattaa olla tsaarin ldhelle pddseminen. Ehképi tsaarin ja palvelijoiden on helpompi
uskoa Staffein vaimo mieheksi, kun hén ensin vahvistaa rooliaan kosimalla tsaarin

tytarta.

Ennen kosintaakin nainen saa tsaarin kunnioituksen nuoruudellaan ja kauneudellaan,
eli ominaisuuksilla, jotka hdn omasi jo naisena. Satujen naissankareiden kauneuteen
ei useimmiten kiinnitetd huomiota, ja onkin mielenkiintoista, ettd timén

sankarittaren kauneutta kehutaan my®s silloin, kun hédnté luullaan mieheksi.

43



Voitaisiin melkein ajatella hinen eroavan maskuliinisella roolillaan kansansatujen
kanssasisaristaan niin paljon, ettd hinen kauneutensa on mainitsemisen arvoista.
Joka tapauksessa vaikuttaa siltd, ettd kauneus ja nuoruus on néhty positiivisena
ominaisuutena niin miehilld kuin naisilla, silld vaikka tsaari kehuu kosijaa micheni,
tietdd kertoja hdnen olevan nainen. Voi tosin myos olla, ettd kertoja on ndin
ilmaissut, ettei naisen valeasu olekaan tdydellinen, vaan hianen naisellinen

alkuperinsi ja kauneutensa pédsee loistamaan lapi.

6.2 Uskollinen morsian

Satu edustaa tyyppid ATU 881. Sen on kerdnnyt Heikki Merildinen ja kertonut Outi
Savanter Jyskyjdrvelld vuonna 1888. Tama satu ehtii edetd jonkin aikaa ennen kuin
ristiinpukeutuva naissankari esitelldéin. Ennen sité satu keskittyy rikkaan
kauppamiehen erityisen kauniiseen poikaan. Pojan isd ldhtee matkoille ja kieltda
poikaansa silld aikaa menemastd kodissaan tiettyyn huoneeseen. Poika ei tottele ja
16ytda huoneesta kuvan maailman kauneimmasta tytdsti. Poika haluaisi kovasti tyton
puheille, mutta matkoilla vield viipyvé isd on ainoa, joka tietdd, kuka tytt on ja
mistd hénet 10ytiisi. Isdn yhd vain viipyessd matkallaan poika odottaa ja ikdvoi niin,
ettd lathtuu huimasti. Palatessaan kotiin isd huomaa poikansa ulkonddstd tdméan
olleen tottelematon. Hén ei rankaise poika, vaan kuulee pojan toiveen padsta
kosimaan tyttdd. Isd kertoo tytdn nimen ja olinpaikan ja ldhettdd pojan matkaan

koreasti kolmen laivan kera.

Selvidd, ettd tyttd onkin valtakuntansa rikkaimman kauppamiehen tytér, joka on jo
kihlattu eréélle kenraalille. Kukaan muu kuin tdma kenraali ei paddse tyton puheille
tai saa hinen kittddn. TAméan pojalle kertoo tytdon kotona hovimestari, joka kuitenkin
pojan pyynndsté paljastaa keinon, jolla piistd tyton puheille. Pojan on naamioitava
itsensd kenraaliksi, hankkiuduttava tyton sulhasen tuttavaksi ja juotettava hénet
humalaan. Tdmén jilkeen pojan on otettava sulhaskenraalin hevoset ja ratsastettava
muka humalaisena molydméén tyton talolle, kunnes hénet ajetaan sieltd pois. Pojan
on sitten palautettava hevoset ja pukeuduttava naiseksi. Naisena hinen on hypéttavi
veteen ja esitettdvd hukkuvaa. Poika tekee kaiken tdmén, jolloin talon tytt6 saapuu

hénta pelastamaan ja vie huoneeseensa lammittelemain.
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Suunnitelma toimii vield paremmin kuin poika oli mahdollisesti toivonutkaan, silld
kun hinen on yhi vain kylma, tyttd kysyy, tahtooko hén saunaan. Poika haluaa.
Tyton “sulatellessa” poikaa saunassa poika kertoo kuka on, mill4 asialla ja miten on
sithen padtynyt. Pari kihlautuu, ja koska he tietévit, ettei tyton isd antaisi tytdrtdin
vapaaehtoisesti, poika ldhettdd tyton oman isénsd luo salaa ja jii itse kertomaan

tyton isdlle, mitd on kdynyt.

Poika viipyy matkallaan, ja silld aikaa kotopuolessa on jélleen eris kenraali
rakastunut tytt6on. Kenraali kirjoittaa pojalle ja viittdd valheellisesti tyton olleen
uskoton. Tdmén kuultuaan poika palaa kotiin, ja kun tyttd saapuu hénti rannalle
vastaan, lyo poika morsiantaan miekalla tarkoituksenaan tappaa hinet. Tyton

onnistuu kuitenkin véistdd, ja miekka saa aikaan vain haavan hénen rintaansa.

Tyttd juoksee sairaalaan, jossa hin paddsee parantumaan. Poika ei endd vilitd hidnen
menoistaan. Tytollad ei kuitenkaan ole rahaa, ei paikkaa minne menna eikd ruokaa.
Hén on tdstd “vahin murheissaan”. Kun hén ei voi maksaa sairaalahoidosta, hin
karkaa meren rantaan, jossa tapaa kalastajan ja timén kolme poikaa. Tytto pyytda
heiltd ruokaa. Miehet auttavat hinti ja tahtovat hinet yoksi mokkiinsd. Tyttd
suostuu. Kalastajaukko huomaa tytdn olevan mukava ja ennen kaikkea kaunis. Han
haluaa naittaa tyton pojalleen. Tytto ei lupaa mitdén, ja koska hinell4 ei vielakdan

ole rahaa, jolla maksaisi ruuastaan, karkaa hén jilleen.

Talla kertaa tytto padtyy leskivaimon mokkiin erdén ruukin, eli tietynlaisen
teollisuusalueen, lahelle. Tytto saa leskeltd ruokaa ja majapaikan hénen luotaan.
Tyttd viipyy mokissd muutamia pdivid ja kirjoittaa ajanvietokseen mitd milloinkin.
Kun leski huomaa tytdn olevan péteva kirjoittaja, kehottaa héin tyttod pukemaan
miehensé vanhat vaatteet ylleen ja hakemaan ruukin isdnnilté toitd ruukinhoitajana.

Tytto tekee ndin ja pidsee tyohon, josta suoriutuu kunnialla hyvai palkkaa ansaiten.

Seuraavaksi kerrotaan, kuinka ldheisessa kaupungissa kuolee kuningas. Hinen

poikansa ja hoviherransa paittavit seuraavaa:
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... ettd kenelld on niin vahva usko, ettd kun ajattelee niin kynttild syttyy
kédessd ilman tulta, niin se padsee kuninkaaksi. (SKS KRA Jyskyjarvi. Heikki
Merildinen a)1. 1888.)

Kuka tahansa saa ldahted kirkkoon tété yrittiméan. Niin tekee my06s mieheksi
pukeutunut tyttd. Kynttild syttyy ensimmaisend hinen kiddessédén, ja hdnestd tehddan
kuningas. Kuninkaana tyttd pistdd topindksi: hin teettdd tien viereen “huoneen”,
jonka oveen kiinnittdd kuvan itsestdén naisena. Hin miirda huoneeseen asukkaaksi
miehen ja kdskee titd vangitsemaan jokaisen, joka tunnistaa kuvan ja puhuu siind

esiintyvastd henkilosté, oli puhe sitten hyvii tai pahaa. Niin tapahtuu.

Ohitse ajavat kenraali, joka ldhetti valheellisen kirjeen tyton sulhaselle, 1aakéri,
kalastajamies ja tyton sulhanen, joka on siirtynyt kauppapojasta kauppamieheksi.
Kaikki tunnistavat ja muistavat tyton ja kertovat mika heidén asiansa timén kanssa
oli. Kenraali ja kauppias toteavat, etteivit tiedd onko tytto elossa vai ei. Tohtori
kertoo, ettei tyttd maksanut hdnelle, mutta “ei tuota endd kannata muistella”. Kaikki

miehet otetaan kiinni ja 1dhetetdén vankilaan.

Tytto-kuningas tulee kysyméédn huoneen mieheltd tilannetta, ja mies kertoo mitd on
kuullut. Kuningas kutsuu vangit luokseen ja antaa kaikille ansionsa mukaan: kenraali
mestataan, tohtori ja kalastaja saavat rahansa. Kun muut ovat poistuneet, kuningas
paljastaa kauppamiehelle olevansa timadn morsian. Kun tytt6 on kertonut, mité
kaikkea on kokenut, pariskunta kyléilee tyton isdn luona. Paluumatkalla tytt6 ja
kauppias vaihtavat vaatteita, ja niin heiddn kotiin palatessaan kansa luulee kuninkaan
tuoneen kotiin morsiamen. H&ét pidetdédn, eikd kukaan huomaa, ettd kuninkaana

komeilee eri henkilo kuin aiemmin.

6.2.1 Kauneudesta ja varakkuudesta onnea

Kuten mainitsin aikaisemmassa luvussa 3.3, romantiikka ja sen kuvaus voivat olla
kansansaduissa vihaistd. Jos ndma kuitenkin ovat sadussa ldasné, ihailevana
osapuolena on ldhinni nainen. Tdma ei lainkaan péade edelld esiteltyyn satuun, jossa

kauppiaan poika on se, joka rakastuu tyttoon palavasti. Samalla satu kuitenkin
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myotdilee uskollisesti kansansaduille tyypillistd naisen roolia miehen halujen
objektina. Huomattava ero kansansatuihin kuitenkin on my®s se, ettei pojan halu
kosia tyttdd nédyta liittyvdn maalliseen omaisuuteen, vaikka tytto paljastuukin
hyviosaisen perheen lapseksi. Ensimmaiiseni motiivina kosintaretkelle toimii

nimenomaan tyton uskomaton kauneus, miké on kansansadulle poikkeavaa.

Vaikka raha ja valta eivit tunnu olevan sadun avioliiton ensisijaisia tavoitteita,
varallisuuden ihannointi on esilld ldpi koko sadun. Poika on rikkaan kauppiaan
poika, tyttd on kaupungin rikkaimman kauppamiehen tytér. Jopa tyttod myohemmin
itselleen tavoitteleva kenraali on “suuriarvoinen”, mahdollisesti siis myds rikas.
Tyttd menettdd varakkuutensa sadun edetessi ja joutuu turvautumaan muiden apuun,
mutta padtyy ansaitsemaan palkkaa ja padsee lopulta kuninkaaksi. Ja, vaikka se ei
olisikaan kauppiaan pojan tietoinen tavoite, paityy poika parisuhteensa avulla
korkeaan asemaan, tyton paikalle kuninkaaksi. Varakkuus ja korkea asema ovat

oleellisia sadun onnelliselle lopulle.

Palataan kauneuteen, joka on tdssdkin sadussa epétavallisen tarmokkaasti 14sné. Jo
pelkkd kuva tytdstd on niin kaunis, ettd poika paityy ikdvoimdan hinestd enemmén
tietdvad isddnsi niin kovin, ettd laihtuu. Tama laihtuminen kuvataan kohtalokkaaksi

pojan kauneudelle ja mielialalle:

Hin (poika) oli ennen terveena ollessaan niin kaunis, etté itsekin uskoi
olevansa kaunis, mutta sitten kun laihtui, niin itsekin uskoi ettei ole kaunis, ja
sitd suri vield enemmaén. (SKS KRA Jyskyjarvi. Heikki Merildinen a)1. 1888.)

Kauneus on siis jotain, jota ihailla ja jonka menetystd surra. Vaikuttaa silt, ettd hyva
ulkondkd on ollut tdrked yksityiskohta my0s kertojalle. Kauppapojan ulkoniko

muistetaan mainita silloinkin, kun hin on naiseksi pukeutuneena “hukkumaisillaan”:

Tytto kuuli sen (pojan huudon), juoksi katsomaan ja néki sielld komean
herrasnaisen rypevin jdisessd vedessd. (SKS KRA Jyskyjarvi. Heikki
Merildinen a)l. 1888.)
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Pojan kauneuden ja komeuden korostamisen lisiksi kertoja kuvailee tyttoa
uskottomuudesta syyttdnyttd kenraalia suuriarvoisen liséksi “oikein komeaksi”.
Ainoastaan “hyvien” henkilohahmojen ominaisuus hyva ulkonéko ei siis ole. Lisdksi
kauneus ja komeus néyttavit tdssd sadussa olevan sidoksissa korkeaan sosiaaliseen

asemaan ja hyvinvointiin.

Entids sadun sankaritar? Hankin saa erityismaininnat kauneudestaan. Sen lisdksi
hinet kuvataan hyvisyddamisend, armollisena ja vahvauskoisena. Uskollinenkin hin
miehelleen on. Silti hintd syytetdén uskottomuudesta ja syyttomédnd myos
rangaistaan. Hin saa siis kokea kovinkin klassisen kansansatujen naishahmon
kohtalon. Kansansatujen koyhisté ja karsivistd kanssasisaristaan hinet toki erottaa
hinen rikas perheensd, mutta tdmi ei tarkoita, etteikd hén saisi kokea
vastoinkdymisid, muun muassa juuri kansansatujen naissankareille tuttua kyhyytta
ja turvattomuutta. Hinen hyveellisyytensi sdilyy vaikeuksien ldpi: vaikka hén karkaa
auttajien luota maksamatta heidén avustaan, hyvittdd hén tekonsa sadun lopussa.
Paha saa my®0s osittain palkkansa. Anteeksiantoa hinelté ei heru vairyyttd tehneelle
kenraalille, mutta hdnen sulhasensa saa anteeksi aikaisemman murhayrityksensa.
Mielenkiintoista on, ettei tyttdd eniten ja pyyteettdmasti auttanut leskivaimo saa
kiitosta sadun lopussa. Saamme tuskin tietdd, johtuuko tdma siitd, ettd hian on

naishahmo, vai onko kertoja vain unohtanut hénet.

Vaikka sankaritar sopii kansansatujen naishahmon muottiin, eivét sadun tytto ja
poika edusta ldhtokohdiltaan kansansatujen talonpoikia ja orpoja. Voisi véittia, ettd
kauppiaan poika ja tytto ovat sosiaalisesti yhdenvertaiset. He ovat kumpikin
varakkaista perheisti ja omaavat erityisen kauneuden. On kuitenkin ilmeisti, ettd
tissdkin sadussa miehilld on ylin pdétintdvalta, 1sélld poikansa ja pojalla
morsiamensa yli. Ainakin jossain maéirin. Tyttd suostuu pojan kosintaan helposti,
eikd hdnen paitoksensd motivaatiota selitelld. Mutta vaikka tilanteessa puhutaan

tyton varastamisesta, tuntuu silté, ettd padtos tehdidén yhdessa:

Ja sielld tuumataan asia tukkuun, ja poika laittaa laivalla tytdn meneméén
kotiinsa ja itse jdd sinne asiaa isille ilmoittamaan. He tiesivét, ettd isé ei antaisi
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tytértdén, jos hdneltd pyydetdin, ja sen tdhden pantiin varastamalla. (SKS KRA
Jyskyjarvi. Heikki Merildinen a)1. 1888.)

Poika on sadun alussa aktiivisempi ja enemmén esilld. Tyttd toimii hiljaa hidnen
rinnallaan, auttaa hidnet vedesté, vie lammittelemédén ja suostuu kihlaukseen. Yritysté
aktiivisuuteen siis 10ytyy, vaikka vaimomateriaalin yli ei tyton rooli varsinkaan
sadun alkupuolella nouse. Tyton omatoimisuus ldhtee kunnolla kdyntiin vasta, kun
hénen on juostava ladkérille sulhasensa hyokkéyksen jalkeen. Tdmdk&édn aktiivisuus

el tyttod kuitenkaan kovin pitkélle auta, eikd hén saavuta silld itsendisyytta.

Tyttd osaa pyytdd apua itse, ja apua hin saakin, mutta samalla hénesti yritetddn
hy6tyd. Han onnistuu karkailemaan, mutta ajautuu avun luo myds

sattumanvaraisesti, ei omien tekojensa ansiosta. Asiat alkavat kuitenkin muuttua, kun
hén tapaa leskivaimon, joka neuvoo hédntd pukeutumaan mieheksi. Viimeistdan
kuninkaan roolissa tytt6 ottaa ohjat omiin késiinsd, vaikkakin vain hetkeksi. Pian
hinen tilanteensa palaa ldhtéruutuun, hidn luovuttaa kuninkuutensa miehelleen® ja
tyytyy vaimon rooliin. Loppujen lopuksi sadun sanoma ja tarkoitus eivét tunnu
liittyvdn naishahmon voimaantumiseen ja urheaan selviytymistarinaan, vaan
pddamddridnd on pariskunnan yhteen saattaminen. Kaikki sadun tapahtumat johtivat

lopulta tdhén.

6.2.2 Maskuliinisesta roolista itsendisyytta

Seka tytto ettd poika ristiinpukeutuvat sadun aikana. Molemmissa tapauksissa tdhan
tarvitaan yksinkertaisesti vain toiselle sukupuolelle tarkoitetut vaatteet. Kumpikin
yrittdd tavoitella teoillaan jotakin, mutta heiddn motiivinsa ja ldhtokohtansa
ristiinpukeutumiselle eroavat toisistaan. Poika yrittdd padstd varatun tyton puheille.
Tytt6 puolestaan yrittdd selviytyd, pddsté téihin ja parantaa asemaansa. Hén tosin saa
sysdyksen pukeutumiseen leskivaimolta, eli voisi ajatella, ettei paremman tavoittelu

ollut tytdn oma ajatus. Poikaa oma sosiaalinen asema ei niinkdén huoleta, eihin se

2 Voi olla, etti tytdn oli luovutettava kuninkuutensa sulhaselleen, jotta pariskunta saattoi saada
toisensa heteronormatiivisessa avioliitossa. Ottaen huomioon sadun kerronta-ajan ja sen, miten tiedot
ja asenteet homoseksuaalisuudesta ovat varmasti olleet hyvin erilaiset nykypéivdan verrattuna, en
usko, ettd kertojalla on kiynyt mielessdkédn, ettd kuningas olisikin voinut tuoda matkoiltaan itselleen
sulhasen.
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hinelld ole mihinkddn muuttunutkaan. Tytt6 sen sijaan on melkeinpad ajautunut
tilanteeseen, jossa pukeutumista vaaditaan. Tédssékin korostuu nais- ja mieshahmon

ero: poika on selvisti vapaampi ja turvallisemmassa asemassa kuin tytto.

Vaikka sadun tyttd on osoittanut pienimuotoista aktiivisuutta sadun aikana jo ennen
ristiinpukeutumista, tuovat miehen vaatteet hinelle uutta puhtia ja ennen kaikkea
mahdollisuuksia. Kirjoitustaito hdneltd jo 16ytyy, ja sen avulla hin myds menestyy
tyossddn. Hyotydkseen tistd taidosta ja tyotd saadakseen hdnen on kuitenkin
esiinnyttdvind miehend. Kuninkaaksikin tyttd padsee omalla, ristiinpukeutumisesta
riippumattomalla ominaisuudellaan, uskonnollisuudellaan. Mutta vaikka
kynttildkokeen periaate onkin, ettd kuka vain voi siihen osallistua, on kokeella
tarkoitus valita kuningas, mika viittaisi siihen, ettd “kuka vain” tarkoittaa juuri poikia
ja miehid. Ndin ollen ristiinpukeutuminen on hyvinkin oleellinen edellytys siihen,

ettd tyttd padsee kuninkaaksi.

Lopulta tytto siis joutuu ristiinpukeutumaan pééstikseen toéihin. Taémén voisi helposti
ajatella olevan arkitodellisuutta kuvastava tilanne, mutta, kuten luvussa 4 kévi ilmi,
miesten tdiden tekeminen ei vélttiméttd ole edellyttinyt talonpoikaisnaisilta
ristiinpukeutumista. On my0s otettava huomioon, ettei sadun kertomusmaailma ole
verrannollinen tai kovin yhtéldinen talonpoikaiskulttuuriin. Esimerkiksi sadussa
mainitut ruukki ja sairaala viestivdt modernimmasta maailmasta ja eliméantavasta,
kaupunkilaisuudesta. Yhtéldisyyksid talonpoikaiskulttuurin ja sadun maailmaan on
siis vaikea vetdd. Kuitenkin sadussa on ndhtdvissd iddssd esiintynyt tydssikéyvien
miesten litkkuva eldméntapa, ensin sadun isén ja sitten pojan matkoilla viipymisen
muodossa. Lisdksi satu heijastaa talonpoikaiskulttuurista tuttuja arvoja perheestd ja
miesten pddtosvallasta. Miehen valta on niin selkeéd, ettd myos mieheksi pukeutunut

nainen padsee sen kokemaan.

Tyton motivaatiota kuningaskisaan ldhtemisesté ei selitetd, eiké teon
suunnitelmallisuudesta voida olla varmoja. Joka tapauksessa tytto alkaa kayttaa
kuninkuuden tuomaa auktoriteettia ja roolia hyvékseen. Hén tarvitsee vield kuvaa

vahtivan miehen apua, mutta tilla kertaa hén ei pyyda tai ajaudu avun luo, vaan
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kuninkaana kidskee miehen toihin. Samalla kertoja hdivyttdd hahmon sukupuolen
puhumalla hénestd kuninkaana. Kun ohikulkijat huomaavat tytén kuvan, heidén
puheensa alkavat sanoilla “Tuossa on sen ihmisen kuva”. Puheessa ei siis endd
korosteta, onko kyseessi nainen vai mies. Téstd huolimatta on kuitenkin yha selvéa,
ettd kyseessd on naishahmo. Hénen hyveellisyytensi korostuu hinen maksaessaan
ladkarille ja kalastajalle, anteeksiantavaisuus ja uskollisuus hinen sidstdessidén

sulhasensa rangaistukselta ja avustaessaan hinet paikalleen kuninkaaksi.

Tytto siis sdilyttdd persoonansa, taitonsa ja tietynlaisen aktiivisuutensa, mutta
mieheksi pukeutuneena ja maskuliinisessa roolissa ndma vievit hénté eteenpiin
tehokkaammin ja eri tavoin kuin mihin hén olisi naisena kyennyt. Néin ollen tytto ei
voinut naisena saavuttaa itsendisyyttd omilla teoillaan tai aktiivisuudellaan, samoin
kuin 1800-luvulla Euroopassa ristiinpukeutuneet naiset omalla kohdallaan kokivat

(ks. luku 5.1).

6.3 Hilma

Tama satu, tyypiltddn ATU 882, on kerétty Kiihtelysvaaralta vuonna 1895.
Kerddjana toimi Antti Rytkonen ja kertojana 45-vuotias Olga Kirkinen, joka oli
kuullut sadun Kaisa Vénskiltd Kontiolahdella. Satu alkaa upseerista, joka ottaa
piikatyton, Hilman, vaimokseen. Hilman kerrotaan olevan “hyvin selevdjirkinen” ja
kouluja kidynyt, mieheltddn salaa my0s sotakoulua. Upseerin liséksi sadussa esiintyy
toinenkin mies, Viljam, jonka kanssa upseeri lyd vetoa vaimonsa uskollisuudesta.
Jos Hilma on uskoton, Viljam saa talon omakseen. Vedonlyonnin jdlkeen upseeri
lahtee matkalle. Téll6in Viljam neuvoo Hilman piikaa, Annaa, lavastamaan Hilman
uskottomaksi varastamalla tdmén kultakellon ja sormuksia. Anna toimii kuten
pyydetdin, ja Viljam ndyttad korut matkalta palaavalle upseerille todisteeksi
uskottomuudesta. Upseeri kuitenkin arvaa heidén varastaneen korut, eiké ndin ollen

usko Viljamin viitteité.

Hilmalla on reidessdén luomi, josta vain Anna tietdd. Anna vihjaa tistd luomesta

Viljamille, ja kun Viljam kertoo luomesta upseerille, upseeri uskoo Hilman olleen
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uskoton. Rangaistukseksi upseeri miiraa héneltd silmit vietdviksi. Hilma lahjoo

perddnsd usutetut miehet rahalla, ja ndmé péétyvit vieméén upseerille koiran silmat.

Hilma pukee ylleen michen vaatteet ja 1dhtee sotaan, jonne hinen miehensi on jo
mennyt. Upseeri, nykyinen eversti (“Oversti”), ei tunnista vaimoaan, joka on
nimitetty upseeriksi. He ystivystyvit, ja erddnd pdivind Hilma kysyy mieheltdin,
miksi mies on niin murheellinen. Mies kertoo syyksi sen, ettd Viljam on ottanut

hénen talonsa vedon voitettuaan ja mennyt Anna -piian kanssa naimisiin.

Hilma on ottanut vihintdvaatteensa mukanaan ja pukee ne ylleen. Mies ei vieldkédén
tunnista hintd, murehtii vain jalkikéteen, ettd hinen ohitseen kulki nainen, joka
ndytti aivan hdnen Hilmaltaan. Hin ei usko naisen olleen Hilma, silld luulee timén
olevan kuollut. Kun Hilma pukee vihintidvaatteet ylleen toisen kerran, kertoo paikalle
kuin tyhjésté ilmestynyt Viljam miehelle, ettd tuossahan se teiddn Hilma on. Mies
kuitenkin uskoo naisen olevan hinen vaimonsa vasta, kun nikee hanella sormuksen,

jossa on miehen nimi. Viljamin kerrotaan jatkavan eldméénsd Annan kanssa.

6.3.1 Naiset miestensd tukena

Sadun ristiinpukeutuva naissankari, Hilma, kuvaillaan sadun alussa selvédjarkiseksi ja
oppineeksi, jopa sotakoulun kidyneeksi. Lahtokohdaltaan hén on piika, siis
sosiaalisesti hieman alempana, mutta kauppiaan vaimona hénen voisi ajatella olevan
kuitenkin melkoisen hyvéosainen, ei siis verrattavissa kansansatujen koyhéén
orpotyttdon. Tassd hin on ldhempédnd aiemmin késiteltyjen satujen naissankareita
kuin yleistd kansansadun naishahmoa. Mutta toisin kuin edellisissd saduissa, hinen
kauneuttaan ei mainita lainkaan. Sen sijaan hinen viisauttaan ja patevyyttdin
korostetaan. On mahdollista, ettd kertoja itse on arvostanut naisen oppineisuutta,

kuten edellisen sadun (Uskollinen morsian) kertoja tuntui arvostavan kauneutta.

Toki voidaan pohtia, onko Hilman oppineisuus hinen miehensi ansiota, mies kun
hénet kouluun laittoi. Ndin viisaus ei tavallaan olisikaan naisen oma, itse kehittima
ominaisuus, vaan jotain, joka hédnelle on annettu. Tama ei aivan pidd paikkaansa

Hilman kohdalla, silld hdn on my®ds itse hankkinut itselleen lisdpétevyyttd sadun
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armeijamiljodseen sijoittuviin tapahtumiin kdymaélld sotakoulun. Joka tapauksessa
Hilmassa, kuten Kauppiaan vaimon naisissa, nakyy nimenomaan novellisatujen
naisille asetettu vaatimus: dlykkyys. Lisdksi Hilma kéyttaytyy miestddn kohtaan
empaattisesti kysyessddn hanen alakuloisuudestaan ja kuunnellessaan hénen
murheitaan:

Sitte ne ol olleet sielld ystaviné. Se ol hyvin ollu ikévélla se upsier ja ollu hyvin

pahan mielen nékdnen. Se ol se rouva kysyné, jotta misté tyd outta niin
murheellinen.(SKS KRA Kiihtelysvaara. Antti Rytkonen a) 35. 1895.)

Téllainen miehelleen turvan tarjoaminen rinnastaa Hilman suoraan novellisatujen

naiskuvaan (ks. luku 3.3).

Hilma ei ole naissankarina passiivinen. Hén selviytyy eteensé asetetusta haasteesta ja
lahjoo héntd uhkaavat miehet. Hén on toimijana aktiivinen, mutta siitd huolimatta
melko hiljainen. Hianen motiivejaan ei suoranaisesti kerrota, kuten ei
aikaisemmissakaan saduissa. Lahjonnan tarkoituksena voidaan selkedsti pitdd
selviytymistd, mutta enté ristiinpukeutuminen? Miksi Hilma ldhtee sotaan
kohtaamaan miehen, joka tahtoi satuttaa hdntd? Ehké tdimén on tarkoitus korostaa
naisen uskollisuutta ja anteeksiantavaisuutta sellaistakin miesti kohtaan, joka ei sitd
ansaitsisi. Joka tapauksessa Hilma osaa selvésti toimia itsendisesti siten, ettd padsee
madrdnpadhinsi, eikd antaudu muiden vietdviksi. Viljam toki ilmestyy avustamaan
hénta yrityksessd saada mies uskomaan Hilman identiteetin, mutta lopulta Hilman

oma sormus on se, joka miehen vakuuttaa.

Hilman lisdksi sadussa esiintyy toinenkin nainen, Hilman ja upseerin piika Anna,
joka paityy auttamaan Viljamia ja lopulta timén vaimoksi. Annankaan motiiveista ei
kerrota, eikd hénté kuvailla piika -nimitystd pidemmalle. Huomionarvoista hanessi
kuitenkin on se, ettd vaikka hén on selkeésti Viljamin kdskyn alaisena, Viljam ei
onnistuisi petoksessaan ilman Annan apua ja sisépiiritietoja. Tédssé toistuu kuva
talonpoikaiskulttuurin naisesta, joka toimii tavallaan kulisseissa kotinsa ja perheensi
hyviksi (ks. luku 4). Satu siis viestii ajatusmaailmasta, jossa nainen on michelle ja

hinen onnistumiselleen korvaamaton.
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Vaikka naiset ja heiddn toimintansa ovat sadun tapahtumien ja muiden hahmojen
kannalta tarpeellista, ovat miehet heitd korkeammassa asemassa. He méaraéavat
naisten tekemisistd, Viliam Annaa varastamaan, upseeri Hilman kdyméén koulua.
Miehet puhuvat keskendéin Hilman tekemisistd, vaikkakin valheellisesti. Upseeri
uskoo Viljamin sanaa, eikd Hilman ndkemystd tilanteeseen kyselld. Sadun miehet
eiviat myOskddn joudu kohtaamaan teoistaan seurauksia, samalla kun Hilmaa
yritetdin rangaista perattomien véitteiden ja syytosten perusteella. Upseeri/eversti
saa vaimonsa takaisin aiemmasta murhayrityksestd huolimatta, ja Viljam saa jatkaa
elamddnsa. Tassd sadun hahmot myo6tiilevit kansansatujen tyypillistd miestid ja

naista.

6.3.2 Naamioituneenakin miehen rinnalla

Hilman ristiinpukeutumisesta kerrotaan mainitsemalla lyhyesti hdnen pukevan
miesten vaatteet ylleen. Jo tdma on kuitenkin tarpeeksi himéaédméain hinen omaa

aviomiestidin:

Sei oo tuntena sitd rouvvoo, kun se on ollu miesten vuatteissa ja sei 0o
ilmoittannu. (SKS KRA Kiihtelysvaara. Antti Rytkdnen a) 35. 1895.)

Vaatteiden lisdksi voisi kuvitella, ettd sotakoulusta opitut taidot tuovat rooliin lisdd
uskottavuutta. Valeasun toimivuutta lisdd varmasti tuo myds se, ettd Hilman mies

luulee vaimonsa olevan kuollut, eikd nédin ollen ole tunnistaa hintd vakisinkdan.

Kuten aikaisemmatkin naiset, Hilma menestyy taidoilla ja ominaisuuksilla, jotka
hénelld oli jo ennen naamioitumista. Silti pukeutuminen oli tarpeellista. Sotakoulusta
huolimatta Hilma olisi tuskin pédédssyt naisena sotaan, miesten maailmaan.
Sotakoulussakin hénen oli kéytidva salaa. Miehenéd Hilma pédsi ystdvystyméain
miehensé kanssa, mik ei vélttdmétté olisi ollut kohtaamisen lopputulos, jos Hilma
olisi ilmestynyt miehensd luo naisena saman tien murhayrityksen jialkeen. Sadun
ristiinpukeutuminen on siis vélttdmétontéd sekd tarkoituksenmukaista, sillé sitd kautta

Hilma saa miehensa takaisin ja pddsee palaamaan vaimoksi hénen rinnalleen.
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Sadun perusteella ei voida sanoa, oliko Hilman tarkoitus korjata héntd kohdannut
védryys ja selittdd miehelleen mitd todella tapahtui. Kertoja ei mainitse, kertooko
Hilma miehelleen muuta kuin todellisen identiteettinsd, saako pariskunta talonsa
takaisin tai saako Viljam huijauksestaan minkéénlaista rangaistusta. Téstikin
huolimatta Hilma on moraalisesti miestdan, sekd muita sadun henkiloita
korkeammalla. Mieheksikin pukeutuneena hin suorittaa hyvén ja uskollisen vaimon
roolia, vaikka murhan miirdnnyt mies ei sitd ansaitsisikaan. Samalla on selvii, ettd
mies on onnellisempi, tai ainakin vihemman murheellinen, saadessaan vaimonsa

takaisin.

Tamén sadun kohdalla kyse ei ole michisestd ndkdkulmasta. Sadun on nimittdin
kertonut nainen, 45-vuotias Olga. Myds edellisen Uskollinen morsian -sadun kertoja
on ollut nainen”. Molemmissa saduissa vaimo on uskollinen ja anteeksiantava ja
palaa lopussa miehensi vierelle, vaikka mies on aiemmin uhannut hidnen henkedén.
Taman perusteella voisi siis ajatella, ettd vaimon uskollisuus ja hyveellisyys, mutta
samalla my0s tissd sadussa esiin tuleva dlykkyys, eivit vilttamétti ole olleet
ainoastaan miesten vaalimia ihanteita, vaan jonkinlainen kertojien yhteisoissa

vallinnut normi tai yleinen asenne.

6.4 Porvarin tytér

Sadun on kertonut 48-vuotias Romana Mihheijeff ja kerdnnyt Heikki Merildinen
vuonna 1897 Kiimasjarvelld. Tyypiltdén se on ATU 883A. Sadun alussa kerrotaan
rikkaasta miehestd, porvarista, ja hdnen perheestién. Perheeseen kuuluu seka tyttd
ettd poika, ja siind missd isé tahtoisi antaa koko omaisuuden perinndksi pojalle, &iti
haluaa lasten jakavan sen. Isé ja poika vihaavat tytirté tisti syystd, ja kun perheen

diti kuolee, he ajavat tytdn pois kotoaan.

Tytto ei jad neuvottomaksi. Han ldhtee kerjadamadn ja onnistuu tekemadn kauppaa
niinkin menestyksekkaisti, ettd saa ostettua itselleen suuren talon. Taloonsa tyttd

kerdd muita turvattomia ihmisié ja alkaa pitdd heistd huolta. Toiset ovat tista

2 Hénen ikdénsi ei ole merkitty aineistomuistiinpanoon.
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kateellisia ja menevét kertomaan papille tyton muka eldvin niin huonoa eldmaa, etti
hinet “Mooseksen lain mukaan on hirtettdva”. Isd kuulee timén papilta ja kiskee
tyton veljen murhaamaan tyton ja tuomaan hinen syddmensa todisteeksi. Poika
vastaanottaa tehtdvan ilomielin, silld haluaa paistd eroon toisesta perillisestd. Tyttd
kuitenkin anoo héneltd armoa, ja veli lupaa sééstéa hénet, mikali sisko lupaa lahted
ikuisiksi ajoiksi kauas pois niin ettei kukaan saisi tietdd hdnen olevan elossa. Tyttod

lupaa tdmaén. Poika vie isélle ja papille syddmen sijaan koiran keuhkot.

Tyttd pelkda niin kovasti, ettei pakomatkallaan uskalla 1&hted metsidn ulkopuolelle
thmisten ilmoille. Erdéna pdivana hin rukoilee kivelld, kun ohikulkeva
kuninkaanpoika kuulee hdnet. Kuninkaanpoika vaikuttuu tyton hengellisyydesti niin
suuresti, ettd tahtoo tyton ldhtevin mukaansa. Hén lupautuu ottamaan tyton
vaimokseen. Tytto ldhtee kuninkaanpojan mukaan, ja ennen kuin he palaavat

kuninkaanpojan kotiin he antavat papin vihkid heidat.

Kun pariskunta saapuu kuninkaanpojan kotiin kuninkaanpojan isd, kuningas, ei ole
lainkaan mielissddn poikansa uudesta vaimosta. Hinen mukaansa pojan pitdisi etsid
eméntd kaltaistensa joukosta, ei toki tuoda metsdstd tuollaista kulkulaista. Kuningas
madrad tyton hirtettdvaksi. Hirttdjdt kuitenkin sadstavit tytot ja vievét kuninkaalle
koiran keuhkot todisteeksi taposta. Kuninkaanpoika piilottaa vaimonsa pesijanaisten

luo ja ldhtee itse etsiméén heille uutta kotia ulkomailta.

Pesijdnaiset keksivit, ettd nyt on kuningasta huijattu ja tytto vieléd elossa. He
kadehtivat tyttod, koska timé on kuninkaanpojan hyvissa suosiossa, ja paattavit
keskendén paljastaa tyton kuninkaalle. Kuninkaanpoika ehtii kuulla pesijdnaisten
suunnitelmat, ja niinp4 hin ldhettdd vaimonsa laivalla ulkomaille. Itse hin ldhtee
toiseen suuntaan valmistelemaan heille hovia, jotta voisi noutaa vaimonsa luokseen
myOhemmin. Saattaessaan tyttod laivalle pesijdnaiset sanovat laivan kapteenille, ettd
tyttd olisi hyvi hukuttaa. Kapteeni heittdd tyton mereen ja kotiin palattuaan kertoo

pesijinaisille tyon olevan tehty.
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Tytto ei kuitenkaan huku, vaan ajautuu vieraan maan rannalle. Héan ostaa kylalta
miesten vaatteet ja lahtee etsimédén kaupunkia, johon kuninkaanpoika on mennyt.
Hén ei 10yda perille, silld on unohtanut kaupungin nimen, ja paityy vanhaan
kotikaupunkiinsa, isdnsé taloon rengiksi. Renkiné hén tyskentelee karjapaimenena
sepittiden aikansa kuluksi satuja ja lauluja. Hén ei koskaan pyyda palkkaa tydstddn

seuraavan kuuden vuoden aikana.

Erdénd paiviana kuninkaanpoika sattuu matkustamaan tyton kotikaupungissa ja
majoittuu tyton isén talossa. Kuninkaanpoika on mieltynyt satuihin ja kysyy, onko
talossa ketddn, joka osaisi niitd kertoa. Isd ilmoittaa renkinsd sadunkertojaksi.
Rengiksi pukeutunut tytto alkaa kertoa satua itsestéén ja siitd, mitéd kaikkea hanelle
on tapahtunut. Lopulta hin hyppda kuninkaanpojan syliin ja paljastaa olevansa

kertomansa sadun paéhenkilo.

6.4.1 Kansansaduista tuttuja piirteita

Tadman sadun tyyppiin (ATU 883A) on toisinaan sekoittunut Lumikki -ihmesadulle
tyypillisid piirteitd. Ehka siitdkin syysti sadun naissankari kuvastaa aineiston
saduista kaikkein eniten tyypillistd ihmesatujen tytt6d. Yhtildisyyksid muiden
aineistosatujen sankarittariin toki myds 10ytyy. Kuten aikaisemmin kasitellyissa
saduissa Uskollinen morsian ja Hilma, tyttd joutuu suhteellisen hyviosaisesta
porvaritaustaan huolimatta kokemaan kdyhyytta ja kurjuutta, sekd perusteettomia ja
ankaria syytoksid ja rangaistuksia. Lopulta hdnkin padtyy korkeampaan asemaan
kuin mistd alun perin l&hti, kuninkaanpojan vaimoksi. Tyttd saavuttaa timén omilla
teoillaan ja ominaisuuksillaan, mutta selvdsti muiden aineistosatujen sankarittaria
passiivisemmin. Sattumalta oikealla paikalla kuninkaanpojan kuullen rukoileminen
sopii ldhes taydellisesti kansansadun naisen passiiviseen tapaan tavoitella puolisoa
(ks. luku 3.3). My6s kuninkaanpoika edustaa tyypillistd miespuolisoa, joka suojelee

ja auttaa tyttod pelastamalla timén muun muassa kateellisilta kanssaihmisilta.
Kuninkaanpojan kohtaamisesta eteenpdin tyttd antautuu muiden vietavéksi.

Suurimman osan sadusta hin on muiden, yleensd miesten, armoilla ja riippuvainen

heidén avustaan. Vasta yksin jaddesséddn, niin veljensd armahduksen jilkeen kuin
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rannalle huuhtouduttuaan, tytto alkaa toimia itsendisesti. Han parantaa tilannettaan
kerjaamalla, ostamalla miehen vaatteet ja ldhtemalld miestddn etsiméén. Itsendisyys
ei kuitenkaan kesti kauaa, silld han pédatyy aina miehen luo, kuninkaanpojan
vaimoksi ja takaisin isénsa taloon. Lopulta tytto toki tavallaan pelastaa itsensi
paljastamalla henkil6llisyytensd kuninkaanpojalle, mutta olisiko timdkéan ollut
mahdollista, mikali kuninkaanpoika ei olisi sattunut majoittumaan tyton talossa?

Kovinkaan itsendiseksi tytto ei siis milloinkaan paidy.

Téassdkéddn sadussa tyton kauneutta ei mainita, miké yhdistdd hinet yhi tiiviimmin
yleiseen kansansadun naissankariin. Eipd hinti tai hdnen persoonaansa muillakaan
sanoilla kuvailla, paitsi kuninkaanpojan ajatellessa hinen olevan “jumalinen”,
uskonnollinen. Témé yksindén tuntuukin olevan tarpeeksi perusta avioliiton

solmimiselle.

Kerran hén (tyttd) metsdssa isolla kivelld rukoili Jumalaa. Sattui kuninkaan
poika metsilld kulkiessaan tulemaan siihen paikkaan ja kuin kuuli sen tyton
olevan jumalisen niin tahtoi ldhtemién mukaansa ja lupasi ottaa vaimokseen.
(SKS KRA Kiimasjérvi. Heikki Merildinen a)76. 1897.)

Tyttd esitetddn my0s tutun hyvasyddmisend ja ahkerana, mika kdy ilmi hdnen
teoissaan. Ahkeroituaan itsensi talon omistajaksi hén ei suinkaan pidd omaisuuttaan
itselldén, vaan alkaa pitdd huolta toisista. Ollessaan isdnsd renkind hén ei kuuden
vuoden aikana pyydi lainkaan palkkaa, miké kertoo ndyryydestd, anteeksiannosta ja
vaatimattomuudesta. Néyttéisi siis siltd, ettd sadussa tyton yleinen hyvyys, ahkeruus

ja uskonnollisuus ovat suuremmassa arvossa kuin kauneus.

Kansansaduille, etenkin thmesaduille ja niiden hahmoille tutut piirteet eivét sadussa
lopu tdhdn. Naissankarin ja hinen puolisoehdokkaansa liséksi tyypillisid, luvussa 3.3
kisittelemidni kansansatujen rooleja edustavat tyttod vastustavat henkilot. Heitd ovat
tyton perhe &itid lukuun ottamatta, pappi, kuningas seké tytolle kateelliset ihmiset,

etenkin naiset. Sadun kateelliset pesijénaiset kuvataankin jopa katalina:

Nyt poika 14hti matkalle ja toinen laiva ldhti viemaén tytt6d sinne médréttyyn
kaupunkiin vaan pesijit olivat kavalat ne saattoivat tyttoa laivalle hyvinékin
ystdvind ja sanoivat laivan katteinille ettd se ihminen semmoisilta jéljiltd ja nyt
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on paras tilaisuus se hukuttaa. (SKS KRA Kiimasjarvi. Heikki Merildinen
a)76. 1897.)

Pesijdnaiset eivit kuitenkaan itse suoranaisesti satuta tyttod, vaan kayttavat valikétta.
Sama pétee kuninkaaseen, joka kiskee tyton hirtettdvéksi, seké isddn, joka laittaa
asialle oman poikansa. Tdéméan sadun kohdalla ei siis ole helppoa todeta, kuka tyton
monesta vihollisesta on kaikkein kamalin. Mutta sill ei liene sadun
kertomusmaailmassakaan niin vilid, silld kuten sadussa Hilma, tyttdd kohtaan véarin

tehneet eivit saa rangaistusta.

Sisarusten vilinen kilpailu liittdd sadun muiden kansansatujen piirteisiin entisti
tiukemmin. Tama sitoo sadun my0s arkitodellisuuteen ja kertojayhteison
tunneilmastoon, silld perinteen jako ja siihen liittyvédt konfliktit ovat saattaneet olla
aito ongelma talonpoikaiskulttuurissa. Satu on kerrottu ja kirjattu muistiin vuonna
1897, ja samana vuonna on Suomeen tullut yhtildinen perimysoikeus, jonka mukaan
tytolla oli oikeus perid puolet veljen perinndsti. Yleiset tavat pitivit kuitenkin vield
pintansa, minki vuoksi tyttdjen perintdosuudet pysyttelivét pienind. (Apo 1999:17.)
Huomattavaa kuitenkin on, ettd laissa mainitaan tyttdren perinndn olevan puolet
veljen perinndstd, ei siis tasavertaisesti puolet koko perinndstd, kuten sadun iti
halusi. Aineistomuistiinpanoista puuttuvien tarkkojen pdiviméaarien vuoksi ei voida
tarkkaan tietdd, onko edelld mainittu oikeus pantu kdytdntdon ajallisesti ennen vai

jilkeen sadun kerronnan, samasta vuodesta huolimatta.

6.4.2 Ristiinpukeutumisesta turvaa

Tyton ristiinpukeutuminen tuntuu kumpuavan turvallisuuden tavoittelusta. Han on
sadun tissd vaiheessa joutunut kohtaamaan monia murhayrityksié, joista on
kenenkddn tietdmattd selvinnyt. Néin ollen hén saattaa kokea piilossa pysymisen
tarkedksi. Han on luvannut veljelleen, ettei koskaan palaisi kotiin, mutta joutuu
kuitenkin palaamaan kotikaupunkiinsa, vieldpa isidnsé luokse, jolloin valeasu
osoittautuu tirkedksi. Pelkkien vaatteiden kéytté valeasun luomiseen riittdd vallan
hyvin, silld isd ei tunnista tytirtdan kuudenkaan vuoden jélkeen timén ollessa hanen

renkindén.
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Sen suurempaa vapautta mieheksi pukeutuminen ei tytolle tuo, mutta turha
yksityiskohta ristiinpukeutuminen ei ole. Tyttd pddtyy tyoskenteleméén renkind,
miehend miehen vaatteissa. Sadun loppuratkaisun kannalta oleellista on, ettd tyttd on
viettdnyt tydaikansa satuja sepittden, jotta hdn on valmiina, kun kuninkaanpoika
sattuu majoittumaan hénen isinsi talossa. Tama ei olisi ollut mahdollista, mikali
tyttd olisi pysytellyt omana itsendén. Todennékodisesti hdn olisi pdédssyt hengestddn
ennen kuin kuninkaanpoika olisi ehtinyt hinet 10ytdd. Néin ollen ristiinpukeutuminen
toimii juonen etenemisen ja loppuratkaisun saavuttamisen kannalta tarpeellisena

tapahtumana, sadunkerronnan rinnalla.

6.5 Kuninkaan vavy

Tadmain satu on tyypin ATU 514 toisinto, jonka on kerdnnyt Lilli Lilius
Rantasalmella 1888. Sen on kertonut 31-vuotias Rikhartti Immonen. Satu aloitetaan
jélleen kertomalla mieshahmosta, pojasta. Hanen olisi ldhdettdva sotaan, mutta on
tastd niin hyvin murheellinen, ettd hdnen siskonsa tarjoutuu ldhtemain hénen
puolestaan. Veli suostuu tdhén, tyttd pukeutuu “miesuniformuun” ja ldhtee. Hin
padtyy kuninkaan henkivartijaksi ja suoriutuu tyostddn niin ansiokkaasti, ettd hanet
ylennetddn kenraaliksi. Kuninkaantytdr mieltyy tdhdn menestyvadn kenraaliin ja
alkaa toivoa titd miehekseen. Kuningas huomaa tyttirensé mieltymyksen, mutta
sanookin kenraalille, ei tyttirelleen, etti timé saa valita vaimokseen kenet tahtoo.

Kenraali ilmoittaa haluavansa menné naimisiin kuninkaantyttiren kanssa.

Haat pidetddn, mutta avio-onni ei kestd kauaa, silld kuninkaantytir huomaa
aviomiehensd olevankin nainen. Hén kysyy isdltddn, mité tilanteelle olisi tehtava.
Kuningas toteaa, ettei naimakauppaa pureta, vaan vavy ldhetetddn ulkomaille kultaa
hakemaan sillé tarkoituksella, ettd hidnet sielld tapettaisiin. Kuninkaan vévy laitetaan

laivan kapteeniksi.

Matka on pitkd, ja sen aikana vavy 10ytdé yksitellen joukon miehid, jotka omaavat
erikoisia taitoja, kuten hdmmastyttivan hyvin ndon tai kuulon. Vivy pyytdd nima
miehet mukaansa. Joukko saapuu méaardnpadhénsa ja pyytdd kultaa maan

kuninkaalta, joka lupaa sitd antaa, kunhan kuninkaan vévy ja hinen miehensi
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suoriutuvat ensin tietyistd haasteista. Ensimmaiisen kuninkaan pyynndstd huolimatta
vieraan maan kuningas ei aio tappaa vivyd, ei ainakaan ennen kuin nékee, miten

haasteista selvitdan.

Vivy ohjeistaa apumiehidén hyddyntdmaiin taitojaan, minkd seurauksena joukko
selviytyy erindisistd haasteista. He pdédsevit ldhteméén kotia kohti laiva tdynni toisen
kuninkaan kultaa. Timé kuningas kuitenkin 1dhettdd laivan heidin perdinsi ja
kiskee miehistonsa tappaa heidét kaikki. Kuninkaan vavy kiskee tarkkasilmaista
apumiestddn katsomaan, ketd heiddn perdssddn on. Toisen apumiehen hdan méiéraa
tappamaan heidin seuraajansa. Apumies puhaltaa merelle niin suuret aallot, ettd

peréssi tuleva laiva uppoaa.

Kuninkaan védvyn laiva saapuu erdélle saarelle ja joukko nousee maihin. Saarella on
tyhjéltd vaikuttava torppa, jonka pdydian kuninkaan vavy sotkee tahallaan. Heidén
palattuaan merelle kuninkaan vivy kiskee hyvédkuuloista apumiestd kuuntelemaan,
mitd saarella tapahtuu. Kéy ilmi, ettd mokki kuuluu noidalle, joka parhaillaan kiroaa
heitd. Noidan kirouksen mukaan se, joka on hidnen pdytdnsd sotkenut, on muututtava
naisesta micheksi tai miehesté naiseksi. Samassa kuninkaan vdvy huomaa

muuttuneensa mieheksi.

Joukko palaa kotiin, jossa kuningas vastaanottaa vivynsd ihmetellen mielesséén,
miksei hdntd ole murhattu. Kuninkaantytér viettdd miehensd kanssa yon ja ilmoittaa
tdman jdlkeen isdlleen, ettei murhaamisesta tulekaan mitddn, silld hinen sulhasensa

onkin mies. Kuninkaan vivy saa eldi loppueldménsa rakastettuna.

6.5.1 Sisaresta vivyksi

Sadun padhenkil6d on vaikea pitdéd puhtaasti naissankarina. Hin pukeutuu mieheksi
aivan sadun alussa, ja tdmin jilkeen hineen viitataan naisellisella nimitykselld vain
kerran kuninkaantyttdren paljastaessa hdnet “naishenkiloksi”. Muutoin hdn on
kerronnassa “kenraali”, “kuninkaan vivy”, pelkka “vavy”, yksinkertaisesti “hédn” ja
kerran kuninkaan toimesta “veijari”. Tdssd hdn eroaa muiden aineistosatujen naisista,

°299  ¢C

joihin ristiinpukeutumisen jilkeenkin viitataan esimerkiksi sanoilla “tytt6”, “vaimo”
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tai “rouva”. Poikkeus tdhidn on Kauppiaan vaimo, jossa padhenkilostd puhutaan
pukeutumisen jédlkeen sanalla “hin”, vaikka tsaarin vaimo toki julistaa hinet myds
naiseksi. Nainen Kuninkaan vivyn paéhenkilo selvésti kuitenkin on, silld lopussa
hinet kirotaan naisesta mieheksi. Silti hdnesti kdytettyjen nimitysten perusteella
voisi sanoa kertojan kohdelleen hdntd mieshahmona ristiinpukeutumisesta 14htien,
hahmon tiedossa olevasta sukupuolesta huolimatta. Saman huomasin joissain
Kuninkaan vévyn satutyypin (ATU 514) muissakin toisinnoissa

kandidaatintutkielmassani (Levdnen 2017: 25-26).

Sadun péddhenkilossd on havaittavissa muitakin mieshahmon ominaisuuksia. Aivan
sadun alussa, ennen pukeutumista, veljen on saatava viimeinen sana “mene”, ennen
kuin sisar panee ehdotuksensa kéytidntoon. Tdmin jdlkeen pdéhenkild on alisteinen
vain kuninkaalle. Kansansatujen mieshahmojen sosiaaliset suhteet ovat naisia
monipuolisempia (Apo 1986: 201), ja kuninkaan vévy onkin ristiinpukeutuneena
aktiivisesti ja sanallisesti tekemisissd usean henkilon, l&hinnd miesten kanssa.
Sosiaalisesti aktiivisia olivat toki myos Kauppiaan vaimon ja Uskollisen morsiamen
naiset. Ero on huomattava verrattuna Hilmaan, jossa nainen keskustelee vain
miehelleen, ja Porvarin tyttdreen, jossa nainen ei keskustele muiden kanssa sadun
loppua lukuun ottamatta juuri lainkaan. Niin ollen voidaan todeta, ettei mieheksi
pukeutuminen takaa satujen naisille mieshahmon rooliin liitettyjd ominaisuuksia,
esimerkiksi sosiaalista aktiivisuutta, mutta joissain tapauksissa, kuten Kuninkaan

vavyssd, ndin voi myos kdyda.

Vaikka my06s Kauppiaan vaimon ja Uskollisen morsiamen naiset toimivat michiksi
pukeutuneina vapautuneesti ja rohkeastikin, vie kuninkaan vévy voiton viimeistdin
madritessddn toisen laivan koko miehiston tapettavaksi ja sotkiessaan noidan pdydin

ilmeisesti ulosteella:

Mutta kuninkaan vévy késki sen tarkkakuulosen kuulostammaan, ettd kuuluuko
mité heijén jélestéinsd. Jopa sanoi kuulevansa kohinaa sotalaivan 1ahdosté. Ja
kaski, ettd “tappakaa kaikki” (SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius a)245. 1888.)
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Maalla kéveltyénsa, 16ytivit he pienen torpan, vaan ei asukasta ketddn, jossa
kuninkaan vavy sanoi: “tahon heittdé tdhan poyville sellaisen merkin, jota
ennen ei ole ikiné ollut.” (SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius a)245. 1888.)

Kuninkaan vdvyn naissankari ei ole korostetun hyveellinen ja uskollinen, ei
sanallisesti kuvailtuna eiki tekojensa perusteella. Sadun alussa hén tarjoutuu
lahteméan veljensé puolesta sotavikeen, miké tekee hdnesta tunnistettavan
kansansatujen uhrautuvan tyttélapsen (ks. luku 3.3), mutta muutoin muiden satujen
naissankareiden ihanteellisuutta ei ole ndkyvissd. [hanteellisen rohkeaksi vivya tosin
voi kuvailla, 1dhteehén hin vapaaehtoisena sotaan ja selvidé eteensd asetetuista
haasteista mukisematta. Kertojan sanavalinnoista, kuten “iloisesti”, voidaan ajatella

hénen persoonansa olevan alun uhrautuvan liséksi rento ja hyvéantuulinen:

Heti havaihti timéd kuninkaan vivy olevansa tidydellinen, mies, ja niin seilasi
iloisesti lastinsa kanssa appensa luokse (SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius
a)245. 1888.)

Voi my0s olla, ettd nimi sanavalinnat ovat kuuluneet kertojan omaan
kerrontatyyliin, tai ovat kuvanneet sadun yleisestd tunnelmaa ennemmin kuin itse

padhenkilon luonnetta. Sanaa “iloisesti” nimittdin kdytetddn muussakin yhteydessa:

Sotilas mitan hyvin taytettyénsa iloisesti vastaan otettiin, ja ehistyi hyvin erdin

kuninkaan henkivartijavdessd, niin ettd hin viimeselté sai kenraalin arvon.

(SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius a)245. 1888.)
Kuninkaan vévy ei vilty kansansatujen naishahmon kohtalolta. Hén kohtaa
vastoinkdymisid, uhkaa ja rangaistuksia siind missd muutkin. Hinen ongelmansa
kuitenkin eroavat aikaisempien sankarittarien tilanteista. Han ei ole syyton, vaan
muistuttaa ennemminkin veijarisatujen sankareita, jotka esimerkiksi hdpéisevét
ylempisdityisiddn ja tuhoavat toisen omaisuutta (Apo 1986: 192). Prinsessan syytos
kuninkaan vdvyn naiseudesta, sekd noidan syytos poydin sotkemisesta, ovat

perusteltuja.
Noidan langettama rangaistus, kirous, osoittautuu padhenkilon onneksi, sillé siten

hin péityy takaisin prinsessan mieheksi. Hén ei siis padse pédlkdhésti, kuten

kansansatujen miessankarit, mutta ei myoskiin toimi samoin tai koe tdysin
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samanlaista kohtaloa, kuin naissankarit. Itse kirouskin kuulostaa silté, ettd se olisi

voitu langettaa sekd miehelle ettd naiselle:

Se (noita &mm4i) noituu meité parraillaan, ettd “se joka on tehnyt

havyttémyyven minun pdyvélleni, pitdd soaha ikuinen tunnusmerkki. Etté jos

hin on nainen, niin muuttukoon mieheks, eli jos on mies, niin muuttukoon

naiseks. (SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius a)245. 1888.)
Kuninkaan vévy 16ytdd hyodyllisiksi osoittautuvat apumiehet sattumalta, mutta
tilannetta ei voi verrata kansansatujen naishahmon passiiviseen avunhankintaan.
Kuninkaan vdvyssd naissankari tietoisesti kutsuu kohtaamansa ihmeelliset miehet
mukaansa tarjoten heille palkkiota. Vaikka hin selviytyykin matkastaan ja haasteista
ndiden miesten ja heiddn ihmeellisten taitojensa avulla, osoittaa hén auktoriteettia ja

valtaa késkyttdessdén miehid toimimaan. Tdssd hdn muistuttaa Uskollisen morsiamen

tyttod, joka kaytti miehistd kuninkaan roolia médritikseen muita.

Sadussa tapahtuvassa parinmuodostuksessa kansansaduissa yleiset michen ja naisen
roolit jakautuvat kahden naisen viélilld. Kuningas antaa kenraaliksi naamioituneelle
naiselle luvan valita vaimokseen kenet haluaa, vaikka kuninkaantytér onkin se, joka
on ilmaissut kiinnostuksensa ensin. Nidin ollen oletettu mies ja hidnen valintansa on
naisen mielipiteen yldpuolella. Siind missd Kauppiaan vaimon sankaritar kihlasi
tsaarin tyttdren todennikdisend aikomuksenaan padstd keisarin ldhelle, kuninkaan
vavylla ei ndytd olevan avioliitolle muuta perustetta kuin korkeamman sosiaalisen
aseman saavuttaminen. Hin ei mieshahmolle tyypilliselld tavalla ihastele
morsiantaan sen kummemmin. Kuninkaantytér puolestaan on tyypillinen
kansansadun miesta ihaileva naishahmo, vaikka my6hemmin kritisoikin puolisoaan,
mitd ei kansansaduissa useinkaan tapahdu. Silloin kuninkaan vévy muistuttaakin
hieman naispuolisoehdokasta, joka toisin kuin mies on arvostelulle altis, kuten

luvussa 3.3 totesin.

Kaiken kaikkiaan sadun padhenkilon voidaan siis todeta omaavan seké nais- ettd
mieshahmojen piirteitd. Han on aktiivinen ja omatoiminen, mutta tarvitsee samalla
myo6s ulkopuolista apua. Esimerkiksi sadun lopputulokseen, onnelliseen eloon

prinsessan aviomiehend ja kuninkaan vévynd, hdn paityy noidan kirouksen ansiosta.
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Samalla hin kuitenkin aiheuttaa omilla teoillaan sen, ettd noita ylipdétéén langettaa
kirouksen. Aktiivisuudeltaan hdan on samankaltainen muiden kisittelemieni
kansansatujen naisten kanssa, mutta viittdisin kuitenkin, ettd hinessa sekoittuvat
nais- ja mieshahmojen piirteet vield selkedmmin kuin muissa. Syy tdhédn voi johtua
siitd, kyseessd on ihmesatu, jossa naissankari todella muuttuu mieheksi, eli edustaa
sadun aikana molempia hahmoja myds nimetyn sukupuolensa kautta, ei vain
ristiinpukeutuneena. Mielenkiintoista on, ettd mieshahmoille ominaisempi kuvaus ja

kiytos ovat ldsnd jo ennen tétd varsinaista sukupuolen muutosta.

6.5.2 “Taydelliseksi” mieheksi

Toisin kuin muissa saduissa, Kuninkaan vévyn ristiinpukeutuminen ei tapahdu
konfliktin seurauksena®. Selked motiivi pukeutumiselle on veljen auttaminen, mutta
sadun edetessd pddhenkild saavuttaa teollaan my0ds korkean aseman. Sisarusten
taustaa ei sadussa esitelld, mutta oletetusti se on ollut alhaisempi kuin prinsessan
kanssa avioitumisesta seuraava kuninkaallisuus. Ristiinpukeutuminen siis toimii
tarkednd juonivilineend siind missd aiemmissakin saduissa, tosin hieman eri

tarkoituksessa.

Jilleen kerran ristiinpukeutuva nainen pukeutuu sotilaaksi?’, apunaan vain vaatteet.
Kuten aikaisempien satujen naiset, hin esiintyy ja parjaé tehtivissddn
kunnioitettavasti omilla taidoillaan. Hinen mainitaan tayttivéin “sotilas mitan”.
Héanen ulkondkd4ddn ei mainita, miké ei ole poikkeavaa. Kuninkaan tytir ihastuu

juuri hidnen hyvain menestykseensd, statukseen, henkisten ominaisuuksien sijasta.

Kuninkaantyttiren kanssa avioituminen, kuten myos kenraaliksi nouseminen, olisi
ollut sadun naissankarille ilmeisen mahdotonta ilman mieheksi pukeutumista.

Aiemmin totesin, ettei kuninkaan vavylld vilttdmatta ollut avioliittoon muuta

%6 Sotaan joutuminen voidaan toki myds nihdi konfliktina, mutta koen tdmin olevan enemmin veljen
kuin sisaren ongelma. Sisaren tarinaan sotaan l1dht6 vaikuttaa positiivisesti, silld siten hidn alkujaan
padtyy kuninkaan vivyksi. Hanen ndkdkulmastaan sadun juonen kannalta merkittdvampi konflikti
tapahtuu, kun hén paljastuu puolisolleen ja hénet ldhetetddn vieraan kuninkaan luo.

27 Sotilaaksi pukeuduttiin myos saduissa Kauppiaan vaimo ja Hilma.
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tarkoitusta kuin korkean aseman saavuttaminen, mutta tietenkin sadusta voidaan

tulkita hdnen yksinkertaisesti vain halunneen naimisiin kuninkaantyttiren kanssa:

Kenraali sano: “jos mind saan kosija, niin minulla on halu kosija teijan
tytartdnne. Kihlaus tapahtui ja héét pidettiin. (SKS KRA Rantasalmi. Lilli
Lilius a)245. 1888.)

Kahden naisen vélinen suhde ei ole ollut sadun kerronta-aikaan ennenkuulumatonta.
Sadun ulkopuolisessa maailmassa ristiinpukeutuneet naiset ovat saattaneet solmia
ldheisid ithmissuhteita, jopa parisuhteita toisten naisten kanssa, joko sitten valeasun
sdilymisen tai aitojen tunteiden vuoksi (ks. luku 6.4.2). 1800-luvulla naisten
homoseksuaalisuus késitettiin negatiivisessa valossa ldnsimaissa, kuten Britanniassa
ja Saksassa. Suomessa naisten véliset seksuaaliset suhteet kriminalisoitiin laissa
vuonna 1889. (Lofsrom 1999: 154, 200.) Tdma on tapahtunut juuri tutkimusaineiston
kansansatujen keruuaikana. Téstd huolimatta Suomessa on kansan keskuudessa
kulkenut tarinoita naisista, jotka ovat elidneet toisten naisten kanssa (ks. luku 5.1),
minka lisdksi naisten vilisistd seksisuhteista on kerrottu myds humoristisia tarinoita,
kaskuja (esim. Lofsrom 1999: 154). Myo6s Kuninkaan vdvy on todiste siitd, ettei

lakikaan estdnyt aiheen késittelyd kertomusperinteessa.

Kun vdvy on ldhetetty matkaan, ei hanen miehiselld roolillaan tai vaatteillaan ole
endd merkitystd. Sadussa ei mainita, tiesivitkd apumiehet hidnen olevan nainen, eli
emme Vvoi sanoa, olisivatko he suostuneet lihteméén mukaan, jos hén olisi ollut
naisen vaatteissa. Myoskddn noidan kirouksen kannalta vaatteilla tai roolilla ei ole
valid. Tarkedmpad on, ettd pddhenkil6 tosiaan on nainen, jotta hdn voi muuttua

mieheksi.

On helppo ndhdé, miksi tdméan sadun satutyyppid on tulkittu transsukupuolisuuden
nidkokulmasta. Kuten aiemmassa luvussa 6.5.1 totesin, sadun padhenkil6 sekoittaa
sekd nais- ettd mieshahmolle tyypillisid piirteitd, minka lisdksi hdneen viitataan

miehisilld nimityksilla 1dhes koko sadun ajan. Sukupuolenvaihdoksen jidlkeen
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padhenkilon mainitaan jopa kahdesti olevan “tiydellinen mies”?®. Toinen niisté

kuvailuista tulee kuninkaantyttirelta:

Mutta sen ajan jélkeen vietettydén kuninkaan tytér hdnen kanssaan yhden yon,
kertoi isdllensd ettd murhaamisen aikomus on mahdotointa, silld hdnen
kansansa on minun hauska olla, koska hén on tdydellinen mies, niinkun teeki.
(SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius a)245. 1888.)

Sadussa sukupuoli siis madritellddn fyysisten ominaisuuksien mukaan, oli henkilon
ulkondko tai kdyttdytyminen millaista tahansa. Samankaltainen médrittely on ldsna
Kauppiaan vaimossa, jossa naamioituneen naisen sukupuoli pyritdédn selvittiméan

katsomalla hianen kylpemistéén.

Edellisessé lainauksessa kédy ilmi myds mahdollinen syy sille, miksi kuninkaantytér
on aluksi tyytyméton puolisoonsa. Ongelma ei vélttdmattd ole kahden naisen suhteen
aiheuttamat moraaliset kysymykset, vaan se, ettei kuninkaantytér voinut pitda
puolisonsa kanssa “hauskaa” ennen tdimén sukupuolen fyysistd muutosta. Kyseessa
olisi siis ennemminkin kuninkaantyttiren oma mieltymys kuin laki tai moraalisuus.
Tall4 tietynlaisella aistikkuudellaan satu eroaa selkedsti edellisitd. On myos

mahdollista, ettd mieskertoja on télld tavoin kiusoitellut naiskeradjaa.

Loppujen lopuksi pariskunta saavuttaa saman mitd muidenkin satujen parit:
avioliiton ja onnen. Toisin kuin muiden satujen sankarittaret, vivy ei palaa
ristiinpukeutumisen jélkeen naiseksi, eikd hénen lopulliseksi roolikseen jd4 vaimona,

vaan kuninkaan vivyna oleminen:

Ja niin eli hédn ikénsi rakastettuna kuninkaan vivyna... (SKS KRA Rantasalmi.
Lilli Lilius a)245. 1888.)

8 Toinen ndistd tapahtuu jo aiemmin sivulla 57 esitetyssé lainauksessa. Keruumuistiinpanoon on téssi
kohdassa merkitty pilkku sanojen tdydellinen ja mies véliin, joka saa asian kuulostamaan silta, ettd
sadun padhenkild olisi nyt tdydellinen, kun hén on mies. Pelkén tekstin perusteella on kuitenkin
hankala tietéé, milld tavoin kertoja on sanojaan painottanut, ja siksi téllaisten tulkintojen tekeminen
voi olla vaikeaa.
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7 Yhteenveto ja padtelmat

7.1 Kansansatujen ristiinpukeutuvat naissankarit

Kaikkien késiteltyjen satujen naiset sekd myotéilevit ettd poikkeavat Satu Apon
ithmesatu -tutkimuksessa (1986) esitellystd kansansatujen naiskuvasta, toiset
enemman (esim. Kuninkaan vdivy), toiset vihemman (Porvarin tytdir). Heidat
kuvataan kansansaduille tyypillisten ihanteiden mukaan hyveellisini ja puolisolleen
tai puolisoehdokkaalleen uskollisina (poikkeuksena ndihin Kuninkaan vdivy). Liséksi
heité voisi kuvailla ahkeriksi, omatoimisiksi, dlykkaiksi ja urheiksi. Heitd uhataan
herkésti radikaaleillakin rangaistuksilla pienisti tai oletetuista rikkeistd,
kansansaduille tuttuun tapaan. Téstd poikkeaa Kauppiaan vaimo, jossa naisen sijaan
hdnen miestiddn rangaistaan. Kansansatujen naishahmojen voisi siis todeta olevan

vaaroille alttiita.

Toiset naisista (Uskollisen morsiamen alussa ja Porvarin tyttiressd) ovat sadun
aikana selkeésti passiivisempia kuin toiset, mutta Porvarin tytdrtd lukuun ottamatta
yksikdin heisté ei jdd odottamaan avun saapumista erityisen toimettomana. He eivét
myoskdin ole vihemman aktiivisia kuin satujen miehet (poikkeuksena Porvarin
tytdr), toisin kuin kansansatujen naiset yleisesti. Ennemminkin heissi on
havaittavissa juuri novellisatujen naisilta vaadittuja piirteitd, rohkeutta ja dlykkyytta
(etenkin Kauppiaan vaimo, Hilma ja Kuninkaan vdvy). Kauppiaan vaimon nainen
toimii miehelleen turvaa antavassa roolissa novellisadun naisen tapaan, mutta myos
Uskollisen morsiamen miehen onni, kuninkaaksi padsy, on kiinni naissankarin

teoista.

Tutkimusaineiston satujen naiset erottuvat kansansatujen kérsivistd kanssasisaristaan
hyvéosaisella asemallaan. Hilma on 18htdjdan piika, mutta pdédsee heti sadun alussa
upseerin vaimoksi. Kuninkaan véivyssd naisen taustaa ei kerrota, mutta hin paisee
nousemaan kenraaliksi ja kuninkaan vdvyksi ennen kuin suurin osa sadun
tapahtumista alkavat. Taysin ilman kdrsimysti ei kuitenkaan jaada, silld satujen

naiset saavat kansansadun naisen tavoin kokea jonkinlaista turvattomuutta (kaikki
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paitsi Kauppiaan vaimo) ja koyhyyttd (Uskollinen morsian, Porvarin tytdr).
Koyhyyden ja turvattomuuden kautta he padsevit kipuamaan korkeampaan asemaan

kuin mista 1dhtivét (kaikki paitsi Hilma, jossa asiaa ei mainita).

Porvarin tyttdiren sankaritar erottuu joukosta passiivisuudellaan, Kuninkaan vivyn
padhenkil6 puolestaan nais- ja miessankarin piirteiden hilventdmisellddn seka silla,
ettei hin sadun lopussa ole endd naissankari. Kauppiaan vaimon ja Uskollisen
morsiamen sankarittaret kuvaillaan kauniiksi, miki on kansansaduille epatyypillista.
Suppean aineiston perusteella on vaikea sanoa, ovatko nimaé olleet kertojan omaa
lisdystd vai suurempia poikkeuksia kansansatujen yleisiné pidettyihin piirteisiin.
Uskollisen morsiamen kohdalla kuitenkin nayttéa siltd, ettd kertoja on tietoisesti
pitdnyt henkilohahmojensa ulkondkod tarkednd yksityiskohtana, silld aihe toistuu

kerronnassa useasti, monen eri hahmon kohdalla.

Kaiken kaikkiaan jokaisen aineistosadun naissankari ja heidian kohtalonsa ovat
rinnastettavissa kansansatujen naishahmon yleistettyyn rooliin ja kohtaloon. Samalla
jokaisessa tapauksessa 10ytyy myos poikkeuksia. Vihiten poikkeuksia tekee
Porvarin tytdr. Aiemmin pohdin timén syyksi sen, ettd sadun tyypin toisintoihin on
toisinaan sekoittunut Lumikki-ithmesadun piirteitd, ja ndin sadun padhenkilon myds
enemmaédn Apon tutkimuksessa (1986) esiteltyjd ihmesadun sankarittaren piirteita.
Kuninkaan vdvy puolestaan on varsinaiselta luokitukseltaan ihmesatu siind
tapahtuvan taianomaisen sukupuolenmuutoksen ansiosta, mutta timéin sadun
padhenkil6 on aktiivisuustasoltaan melkeinpéd Porvarin tyttiren tyton vastakohta.

Poikkeukset voivat siis olla yksittiistapauksia.

Kyse ei vilttamaittad ole ihme- ja novellisatujen piirteiden eroista. Témén tutkielman
tutkimusaineiston ja Apon aineiston satujen seké niiden naishahmojen eroavaisuudet
saattavat olla seurausta alueellisista variaatioista, kerronta-ajan vaihtelevuudesta tai
yksittéisten kertojien mieltymyksistd. Etenkin alueen vahva vaikutus tuntuu
todenndkoiseltd, silld itdisessd ja ldntisessd satuperinteissd on havaittu eroavaisuuksia
(ks. luku 3.1). Apon tutkimusaineisto edustaa ldntistd satuperinnettd siind missé

omani itdistd. Alueen todellisen vaikutuksen selvittimiseen seké aiempien

69



tutkimusten yleistysten péteviain haastamiseen vaadittaisiin itéisiltd alueilta laajempi

aineisto.

7.2 Yhteydet reaalimaailmaan — avioliitto ja ristiinpukeutuminen

Avioliitto on ldsni aineiston kaikissa saduissa. Aineiston novellisadut sisaltdvit
selkedsti novellisatujen avioliitto- ja parinmuodostus -tematiikan. [hmesatu
Kuninkaan vdvy puolestaan keskittyy enemméin padhenkilon seikkailuun, mutta
avioliitto on yhtd lailla 1dsnd konfliktin, eli vdvyn ristiinpukeutumisen paljastumisen
ja siitd johtuvien seurausten, aiheuttajana, seki sadun lopputilanteena, tietynlaisena

padmaarana®.

Syyt liittojen solmimiseen seka liittojen kesto vaihtelevat. Osa pariskunnista on jo
naimisissa (Kauppiaan vaimo, Hilma). Uskollisessa morsiamessa naimisiin halutaan
kansansaduille epatyypillisistd romanttisista syistd. Lausumatta jatetty syy liitolle voi
olla myds kansansaduille tuttu paremman aseman tavoittelu (esim. Kuninkaan vdvy).
Naéistd eroista huolimatta jokaisessa sadussa avioliitto on sadun lopputulos, minka

liséksi jokainen lopullinen liitto on poikkeuksetta miehen ja naisen vélinen.

Satujen sankarittaret madritellddn perheen kautta: hian on vaimo, tytir tai sisar. Jopa
mieheksi pukeutuneena Kuninkaan vdvyn padhenkild médaritelldén perhesuhteella
“vavy”. Naisen sitominen perheeseen on kansansaduille tyypillinen piirre, joka on
mahdollisesti alun perin kummunnut satujen taustalla vaikuttaneesta
talonpoikaskulttuurista, jossa nainen oli aina sidoksissa mieheen ja méairiteltiin
perhesuhteiden kautta (ks. luku 4). Tdssa satujen voidaan siis todeta kuvastavan

reaalimaailman perhehierarkiaa.

My0s satujen sisdltdmat kuvaukset avioliitosta tuntuvat myotiilevin
talonpoikaiskulttuurin arvoja. Nainen on aina jollain tavalla alisteinen miehelle.
Sulhasehdokkaaseen tai jo olemassa olevaan puolisoon ei kohdisteta arvostelua,

miké on ominaista sekd kansansatujen ettd talonpoikaiskulttuurin naisille®”.

% Sadun padmairiksi toki voidaan myos tulkita korkeaan asemaan, kuninkaan vivyksi pdatyminen.
3% Lukuunottamatta tilattomia naisia, jotka saivat seurustella vapaammin, ks. luku 4.
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Aineiston saduissa puolisoon tyydytddn, vaikka hén ei kuuntelisi vaimoaan
(Kauppiaan vaimo) tai uhkaisi naisen henked (Uskollinen morsian, Hilma). Tdmin
voisi ajatella heijastavan, jopa kérjistdvin reaalimaailman arvoja ja asennetta: naisen

on tyydyttidva puolisoonsa ja oltava télle uskollinen, oli puoliso millainen tahansa.

Alisteisuudestaan huolimatta aineistosatujen naiset saattavat toimia ja tydskennelld
kulisseissa omaksi ja miehensd hyviksi jopa miestdén ahkerammin ja viisaammin
(etenkin Kauppiaan vaimo), mutta loppujen lopuksi korkeampi asema ja viimeinen
sana on miehelld. Tama kaikki on néhtivissd my0s talonpoikaiskulttuurissa. Satujen
miehet myds matkustavat pois kotoaan ja vaimonsa luota (kaikissa paitsi Kuninkaan
vdavyssd), mikd luo suoran yhteyden itdisten alueiden perheisiin, joissa mies saattoi

matkustella tdiden perdssa.

Kauppiaan vaimossa mies ei usko vaimonsa kehotusta ja joutuu pulaan. Tdmén voisi
tulkita varoituksena. Vahintddnkin sadun kertomusmaailmassa viesti on selkeé:

viisasta vaimoa kannattaa kuunnella.

Ristiinpukeutuminen ei ole suoranaista kapinaa tai kritiikkié satujen
kertomusmaailman yhteiskuntaa vastaan, vaan naisten tapa selvitd heidén eteensd
asetetuista esteistd ja haasteista. Kuninkaan vdvyd lukuun ottamatta jokainen
naissankari paétyy lopulta takaisin naiseksi miechensa rinnalle, vaimon rooliin. Vain
Kuninkaan vdvyssd pukeutuminen tapahtuu ilman vélitontd ulkopuolista tarvetta tai
uhkaa, vaan sisaren uhrautuvaisuuden ja vapaaehtoisuuden seurauksena. Muutoin
mieheksi pukeutumisen syyné on tietyn tehtdvén suorittaminen (Kauppiaan vaimo ja
Hilma), oman sosiaalisen aseman korottaminen (Uskollinen morsian) tai turvan

hakeminen (Porvarin tytdr).

Satujen naiset olisivat kykenevid selviytyméén omilla taidoillaan ja
ominaisuuksillaan (pienend poikkeuksena Porvarin tyttiren tyttd, joka tarvitsee
miesten apua mm. selviytydkseen hdaneen kohdistetuista murhayrityksistd), mutta
eteenpdin padstikseen heiddn on pukeuduttava miehiksi ja omaksuttava

maskuliininen rooli. Sadun maailmassa naisille tarjoutuvat mahdollisuudet muun
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muassa menestykseen ja sotilaseldméén ovat siis huomattavasti miehia
rajoitetummat. Tdmén voisi ajatella kuvastavan reaalimaailmaa, jossa naisten on

tdytynyt pukeutua miehiksi ldhtedkseen esimerkiksi armeijaan.

My0s paremman aseman tavoittelu heijastaa suoranaisesti 1800-luvun
lansimaalaisten naisten ristiinpukeutumisen motiiveja. Suomessa miesten téiden teko
el valttamatta ole edellyttinyt pukeutumista. Silti Uskollisen morsiamen nainen
pukeutuu nimenomaan tyon perdssd. Tadmai ty0 tosin eroaa perinteisistd maatilan
toistd. Kyseisen sadun miljoo ei kuvaa perinteisté talonpikaiskulttuuria, vaan
modernimpaa yhteiskuntaa. Tyo6tehtivét ja -jaot sekd niiden joustavuus ovat
todennékoisesti olleet erilaiset kuin talonpoikaiskulttuurissa. Voi olla, etti téssa

ympéristdssd mieheksi pukeutuminen olisi reaalimaailmassakin ollut tarpeellista.

Rangaistavana tekona ristiinpukeutuminen kuvataan ainoastaan Kuninkaan vivyssd.
Téassd muut sadut eroavat reaalimaailmasta, jossa ristiinpukeutumisesta saatettiin
rangaista esimerkiksi vankeustuomiolla. Samalla ne myo6téilevit mahdollista
suomalaista asennoitumista, jonka mukaan mieheksi pukeutuminen ei itsessddn ollut
rangaistavaa (Ks. luvut 5.1 ja 5.2.). Kaikissa paitsi Kuninkaan vdvyssd sadun nainen
paljastaa ristiinpukeutumisensa vapaaehtoisesti puolisolleen. Saduissa ei ilmene,
olisiko pukeutuminen ollut muiden hahmojen mielesta rangaistavaa. Esimerkiksi
Porvarin tyttdressd paljastuksen hetkelld paikalla on my®s tyton isd, mutta tilanteen

seurauksia ei sadussa kerrota.

Reaalimaailmasta tutut elementit eivit ole kansansaduille outoja, vaan jopa
oletettavia (ks. luku 3.1), joten muista kansansaduista tutkimusaineistoni ei tiassa
mielessd eroa. Analyysin jilkeen aineiston satujen ja niiden hahmojen voidaan todeta
myotiilevin muiden kansansatujen piirteitd, vaikka samalla ne sisdltdvét joitakin

mm. naishahmon kuvaukseen liittyvid poikkeuksia.
On ldhes mahdotonta tietdd varmasti, kuinka paljon arkitodellisuutta kertojat ovat
tarinoihinsa todella sitoneet. Tdmin tutkielman ja tutkimusaineiston perusteella ei

voida olettaa tai todistaa, ettd naisten ristiinpukeutumista olisi pidetty satujen
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taustakulttuurissa normaalina tai hyviksyttivani. On myos otettava huomioon, ettei
talonpoikaiskulttuuri ole varsinaisesti verrannollinen satujen kertomusmaailmalle,
silld jo kansansadun mairitelma sijoittaa satujen tapahtumat omaan, kuvitteelliseen
ja epaméadriiseen maailmaansa (ks. luku 3.1). Analyysin perusteella voidaan
kuitenkin todeta, ettd ristiinpukeutuvista naisista kertovissa kansansaduissa on
16ydettivissd vihjeitd ja yhteyksid reaalimaailmaan. Niitd yhteyksid ovat naisten
ristiinpukeutumisen syyt (tehtiavéstd selviytyminen, sosiaalisen aseman
korottaminen, turvan hakeminen, armeijaan 13ht0), seké talonpoikaiskulttuurin
arvomaailma ja roolihierarkiat. Esiin nousevat etenkin naisen uskollisuus ja
hyveellisyys, hdnen perheen kautta méériteltyyn miehelle alisteinen rooliinsa, seka
avioliittoon kohdistuvat asenteet. Edelld mainitut heijastuvat saduissa myos
talonpoikaisyhteiskunnasta eroaviin ympadristoihin, kuninkaallisten ja

kaupunkilaisten maailmaan.

7.3 Lopuksi

Tutkielmani aiheet, ristiinpukeutuminen, kansansadut ja ndiden yhdistelma, seka
kansansatujen henkilohahmojen kuvausten sekd kertomusmaailman ja
reaalimaailman suhteiden tarkastelu voisivat poikia vield usean tutkimuksen lisda.
Esimerkiksi huumori on teema, jota en tdssa tutkielmassa késitellyt lainkaan. Lisédksi
ndkokulmia itse naishahmon tarkasteluun 16ytyisi vield useita. Keskitin huomioni
naisen aktiivisuuteen, itsendisyyteen ja vaihtuneen ulkomuodon ja statuksen
tuottamiin toimintamahdollisuuksiin, mikd on saattanut johtua omasta nykyajan
vérittamastd ndkemyksesténi siitd, millainen vahvan ja “hyvédn” naishahmon kuuluisi
olla. Joku muu, toinen tutkija tai itse sadun kertoja, voisi ndhda ja tulkita satujen

naisia toisin.

Koen kéyttdmini teoriataustan ja kirjallisuuden olleen télle tutkielmalle, sen
aitheenrajaukselle seké laajuudelle sopiva ja toimiva. Laajempaa tutkimusta varten
liséé kirjallisuutta voisi toki etsid enemmén esimerkiksi kansansatujen hahmoihin
sekd kansansatuihin kohdistuneesta naisndkokulmaisesta tutkimuksesta, etenkin

Suomen ulkopuolelta. My®os ristiinpukeutumisesta on varmasti I0ydettivissa lisda
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kansainvilistéd tutkimusta. Aihe on tdlla hetkelld niin ajankohtainen, ettei kaikkea

tutkielmani aiheeseen sopivaa tutkimusta valttimétti ole vield tehty tai julkaistu.

Lisdtutkimusta varten myos aineiston ajallista ja alueellista rajausta voisi laajentaa.
Tutkimusaineiston voisi koota useammasta satutoisinnosta, minké lisdksi aineistoon
voisi lisdtd my0s ne satutyypit, joissa esiintyy mieshahmon ristiinpukeutuminen.
Tutkimuskysymyksii ei tarvitsisi rajata ainoastaan naisten ristiinpukeutumiseen.
Kansainvilisen aineiston avulla analysoitavaksi saatettaisiin saada toisintoja myos
niistd ristiinpukeutumisen siséltivistd satutyypeisti, joita ei ole Suomessa keritty.
Myos satujen kertojia ja heiddn merkitystddn ja vaikutustaan voisi tarkastella
enemmaén. Esimerkiksi Kuninkaan védvyn on kertonut mies, 31-vuotias Rikhartti,

vieraalle naiskerdijélle, miki on jo itsessdin melko mielenkiintoista.

Tutkielmaa tehdessdni huomasin, ettei suomalaisia novellisatuja ole tutkittu 1dhes
lainkaan, etenkdén sukupuolen ndkdkulmasta. Suomalaisessa satututkimuksessa on
tissd mielessa siis merkittdva aukko. Samankaltainen aukko tuntuu 16ytyvin myds
suomalaisen ristiinpukeutumisen historian tutkimuksessa. Aineistoa kummankin
aiheen tutkimiseen 16ytyisi SKS:n kokoelmista, ristiinpukeutumisen kohdalla
muualtakin, esimerkiksi tdssékin tutkielmassa hyodynnetystd Kansalliskirjaston
digiarkistosta. Mahdollisuuksia ndiden aiheiden ja teemojen késittelyyn monista eri

nikokulmista 16ytyisi siis vield runsaasti.
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Aineisto

Ensisijainen tutkimusaineisto

Kauppiaan vaimo
SKS KRA. Kontokki, Akonlahti. Matti Varonen a) 1887
Uskollinen morsian
SKS KRA Jyskyjarvi. Heikki Merildinen a)l. 1888.
Kertoja Outi Savanter.
Hilma
SKS KRA Kiihtelysvaara. Antti Rytkdnen a) 35. 1895.
Kertoja Olga Kirkinen, 45 v., Roksa. Kuullut Kaisa Vanskalta
Kontiolahdella.
Porvarin tytir
SKS KRA Kiimasjirvi. Heikki Merildinen a)76. 1897.
Kertoja Romana Mihheijeff, 48v., Nokeus.
Kuninkaan vévy
SKS KRA Rantasalmi. Lilli Lilius a)245. 1888.

Kertoja Rikhartti Immonen, 31v., Joutsenméki. Kuullut samassa kyldssa.

Muu arkistoaineisto

Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran paikallistarinakortistosta “Miesméisid naisia —
naismaisia miehid”

SKS KRA. Jaala. Hertta Hasu 175. 1947.

SKS KRA Lappajirvi. Vdind Tuomala 946. 1943. mp. 1938)

SKS KRA Kolari. Samuli Paulaharju 10276. 1930.

SKS KRA Kolari. Samuli Paulaharju 10275.1930.

SKS KRA. Kaavi. K. Terdsvuori. 116. 1910.
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