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WSTEP

Protestantyzm jest religig Stowa. Zgodnie z zasadg sola scriptura doktryna wywodzi sie
wytgcznie z Biblii i wokot niej skupia sie kult i nabozenstwo. Reformatorzy XVI1 wieku
odrzucili kult wizerunkdw, budujagc zycie religijne wiernych wokot aktu wiary
w objawione Stowo Boga, a prace teologa pojmowali jako prace filologa-egzegety?!. Za-
inspirowane humanizmem postulaty dotarcia do zrodet zachodniej cywilizacji pchnety
Erazma z Rotterdamu do wydania oczyszczonego, oiyginalnego Nowego Testamentu po
grecku, ktorg to edycje Marcin Luter objasniat w wittenberskich wyktadach z lat 1513-
-1517. Odnalazt tam odpowiedzi na swoje egzystencjalne leki, ktore doprowadzity go do
stworzenia takiego chrzescijafnstwa, w ktorym wiernos¢ Biblii miata by¢ nowym funda-
mentem Owczesnego chrystianizmu potrzebujacego reformy. Kiedy przyszto mu oczyscic¢
kult ze Sredniowiecznych, nieuzasadnianych biblijnie naleciatosci, opart go na fundamen-
cie ,,szczerego Stowa Bozego i sakramentow” (Konfesja Augsburska). Po zakwestiono-
waniu ofiarnego charakteru mszy w kosciele protestanckim centralne miejsce zajmowat
nie ottarz, ale ambona, jako najwazniejszy punkt wewnetrznej przestrzeni zboru. Kalwi-
nizm catkowicie odrzucit ottarz, zamieniajgc go w stot komunijny. W luteranizmie, précz
chrzcielnicy, kompleks organowy wyznaczat ramy zasadnicze nowej koncepcji kultu -
wiara pochodzita ex auditio - ze stuchania, wiec pomniejszajac role liturgii eucharystycz-
nej, skupiono kult protestancki na liturgii Stowa.

Takie roztozenie akcentéw pociggato za sobg wiele doniostych konsekwencji. Jak pi-
sat L. Kotakowski, byt to ,,zwrot ku egzystencjalnej interpretacji wiary”2. Dokonat sie on
za sprawg rezygnacji z zasady ex opere operato, z wprowadzeniem powszechnego ka-
ptafistwa i koncepcjg usprawiedliwienia z faski przez wiare. Skupienie na Stowie ozna-
czato nie tylko uznanie Biblii za jedyne zrodto prawd wiary, ale takze przyjecie stownego
przekazu za podstawowe oddziatywanie Kosciota i podstawowg forme przekazu tresci
religijnych podczas nabozenstwa. Nurt reformowany protestantyzmu konsekwentnie
odrzucit mozliwos¢ obecnosci wizualnych przedstawien w swoich zborach, a luteranizm
dopuszczat je jako element religijnej dydaktyki. W reformacji wittenberskiej sg one tylko
obojetng dla zbawienia sferg adiafora. Nacisk na zwiastowanie Stowa Bozego oznaczat
dla ewangelickiego kultu przede wszystkim wyr6zniong pozycje kazania, a w drugiej
kolejnosci takze spiewu wiernych. Kancjonat stat sie dla kazdego protestanta pod
wzgledem waznosci drugg po Biblii ksiega niezbedng w praktyce religijnej.

1'S. Michalski, Protestanci a sztuka. Spér o obrazy w Europie nowozytnej, Warszawa 1989; B. Cottret,
Kalwin, przet. M. Milewska, Warszawa 2000; J. Harasimowicz, Rola sztuki w doktrynie i praktyce
kultowej reformacji, ,,Euhemer” 1980, z. 4; J. Kruszelnicki, Historyzm i dydaktyzm w sztuce reformacji w:
,» Teka Komisji Historii Sztuki”, VI 1976.

2 L. Kolakowski, Swiadomo$¢ religijna i wiez koscielna. Studia nad bezwyznaniowym
chrzedcijafistwem XVII wieku, Warszawa 1997, s. 106; tenze, Filozoficzna rola reformacji w: ,, Archiwum
Historii Filozofii i Mysli Spotecznej”, t. 15, 1969.
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Surowo$¢ i prostota nabozenstwa protestanckiego skupionego na gloszeniu Stowa
spowodowaty, ze Spiew zboru stat sie gtdwnym srodkiem ekspresji przezycia religijne-
go i artystycznym manifestem wiary tak jednostki, jak i Kosciota. Spiewane pie$ni
petnity kilka funkcji. Miaty by¢ wspolnym wyznaniem wiary, w prostej przyswajalnej
formie streszczaty bowiem podstawowe zasady wiary ewangelickiejs. Integrowaty zbér
wspolnym $piewem, a takze dawaly upust uczuciom estetycznym.

Rdznicowanie sie Swiata reformacji i jego historyczny rozwo6j doprowadzity z jed-
nej strony do wylonienia sie zréznicowanego wewnetrznie skrzydta radykalnego (ana-
baptyzm, antytrynitaryzm, mistyczni spirytuatowie)*, a z drugiej do zréznicowania
wewnetrznego protestantyzmu. ldac w kierunku kosciotow panstwowych, narodowych,
lokalnych, protestantyzm nie uzyskat takze jednosci doktrynalnej, rozpadajac sie juz
w XVI wieku na rodzine Kosciotow luteranskich i reformowanych. Po $mierci refor-
matorow i zamknieciu kanonu ksigg symbolicznych skupiono sie na strzezeniu orto-
doksji i czystosci wypracowanych rytuatéw. Kostniejac w ortodoksyjnych ramach
doktryny, wprowadzono reformy, ktére dos¢ szybko daty o sobie zna¢. Purytanizm na
terenie Anglii, pietyzm w krajach luterskich, mennonici i baptyzm w Niderlandach
byty zatem reakcjg kolejnych pokolef protestantow na sytuacje, jaka zaistniata w Ko-
Sciotach ewangelickich.

Pietyzm zrodzony w tonie XVII-wiecznego niemieckiego luteranizmu byt ruchem
odnowy religijnej, a za sprawg Braci Morawskich - hernhutéw, rozprzestrzenit sie po
Swiecie i dotart do krajow anglosaskich. Odpowiednikiem pietyzmu na tym gruncie stat
sie metodyzm. Rownolegle $wiat wspdlnot protestanckich na obszarze Ameryki Po6t-
nocnej przezywat tak zwane Wielkie Przebudzenia, pierwsze w latach trzydziestych
i czterdziestych XVIII wieku, a drugie na przetomie XVIII i XIX wieku. Wymienione
wyzej zjawiska zaowocowaly wyksztalceniem sie opisywanej w niniejszym studium
duchowosci ewangelikalnej. Studium to poswiecone bedzie analizie $piewnikow wy-
dawanych przez wspolnoty i Koscioty, dla ktorych nadal nie ma w polskiej literaturze
naukowej ugruntowanej, jednej, tgcznej nazwy. Zwrot ,wspolnoty ewangelikalne”,
ktéry przyjeto w pracy, toruje sobie dopiero droge, ale zakres tego pojecia w polskiej
literaturze przedmiotu nadal nie jest ustalony jednoznacznie.

Ewangelikalizm

W roku 2004 na 160 zarejestrowanych w Polsce Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych
okoto 70 mozna zaklasyfikowa¢ do chrzescijanstwa ewangelikalnego®. Nurt ten byt
jednym z najdynamiczniej rozwijajacych sie ruchéw chrzescijanskich XX wieku®.

3 M. RoRler, Das Gesangbuch - Fundament und Instrument der Frommigkeit, ,Zeitschrift fur
Theologie und Kirche”, 79, 1982, s. 107-126.

4 G.H. Williams, The Radical Reformation, Kirksville 1992; A. Koyré, Mistycy, spirytualisci,
alchemicy niemieccy XVI wieku, prze!. L. Brogowski, Gdansk 1995; J. Leder, Historia tolerancji m< wieku
reformacji, t. I-11, Warszawa 1964.

5 Z. Pasek, Réznicowanie sie ewangelikalnego protestantyzmu w Polsce 1989-2003 w: Ewange-
likalizm polski u progu XXI wieku, red. T.J. Zielinski, Warszawa 2004, s. 15-48.

6 Z licznej literatury na temat tej duchowosci: D.W. Bebbington, Evangelicalism in modern Britain:
A History from 1730 to the 1980s, London 1989; Blackwell [The] dictionary of evangelical biography
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Termin ,ewangelikalny” (z ang. evangelicalism, Evangelical Movement, Evangelical
Christianity") jest pojeciem stosunkowo nowym na gruncie jezyka polskiego. Przybli-
zajago szczegOlnie prace T.J. Zielinskiego?” i A. Siemieniewskiego®.

Pierwszy z autorow, omawiajac dzieje i spuscizne purytanizmu, definiuje ewangeli-
kalizm jako: ,,miedzywyznaniowy konserwatywny ruch protestancki, akcentujgcy hi-
storyczne prawdy wiary okreslone przez starozytne sobory ekumeniczne i XVI-wiecz-
nych reformatoréw. Teologiczna tres¢ tego przestania podkresla najwyzszg range Bi-
blii jako ostatecznego autorytetu w sprawach wiary i praktyki chrzescijanskiej, central-
ne znaczenie Chrystusowego zbawczego dzieta dokonanego na krzyzu, nieodzowng
konieczno$¢ osobistego przyswojenia przez wierzacego owocOw zbawczego czynu
Jezusa Chrystusa poprzez »upamietanie« sie z grzechéw i doswiadczenie nowych na-
rodzin (nawrdcenia, metanol) oraz potrzeby aktywnego, osobistego zaangazowania
wierzacego w wykonywaniu swych religijnych i spotecznych, okreslonych przez Pismo
Swiete, zobowiazar”® . Te cztery kluczowe watki streszczaja sie w tyluz angielskich
stowach: biblicism, crucicentrism, conversionism, activism" ".

A. Siemieniewski w swojej pracy o duchowosci ewangelikalnej poswieca wiele
miejsca problemom definicyjnymi? . Zauwaza, ze w $wiecie anglosaskim, w ktérym
narodzit sie 6w termin, ewangelikalizm jako nurt duchowosci wigze sie z powstaniem
metodyzmu i amerykanskimi przebudzeniami religijnymi XVII1 i XIX wieku. Na te
duchowos$¢ sktada sie ,,bardzo osobiste pojmowanie wiary, jako relacji z Bogiem, pod-
kreslenie pojednania dokonanego na krzyzu przez Chrystusa, mniej instytucjonalne,
a bardziej duchowe pojecie Kosciota, nacisk potozony na role Ducha Swietego i zapat
misyjny” 2. Dodaje jednak, ze kluczowym momentem, na ktérym koncentruje sie cata
dziatalno$¢ ewangelizacyjna ruchu, to przezycie tzw. nowego narodzenia lub inaczej -
nowozrodzenia, zwanego takze nawrdceniem. Ten termin wprowadzany szerzej do
Kosciotéw ewangelickich przez pietyzm i purytanizm jest osig i podstawg ewangeli-
kalnej duchowosci w najszerszym rozumieniu. W $wiecie kalwiniskim to ruch purytan-
ski jako pierwszy oddzielit moment ,,odrodzenia” chrzescijanina od praktykowanego tu

1730-1860, red. D.M. Lewis, t. 1-2; EDth; J.M. Gordon, Evangelical Spirituality from the Wesleys to
John Scott, London 1991; J.D. Hunter, Evangelicalism: The Coming Generation, Chicago 1987,
R.H. Kraphol, Ch.H. Lippy, The Evangelicals: Historical, Thematic and Biographic Guide, Westport
1999; Protestant evangelicalism: Britain, Ireland, Germany and America c. 1750-1950. Essays in Honour
ofW.R.Ward, red. K. Robbins, Oxford 1990; .M. Randal, Evangelical Experiences. A Study in the
spirituality of English Evangelicalism 1918-1939, Carlisle 1999; Ch. Smith, American Evangelicalism:
Embattled and Thriving, Chicago-London 1998; W.R. Ward, The protestant evangelical Awakening,
Cambridge 1992.

7 TJ. Zielinski, Purytanizm. Zarys dziejéw, ideologii i obyczajéw anglosaskiego ruchu reforma-
cyjnego, ,Rocznik Teologiczny ChAT” XXXVII, 1995, z. 2, s. 219-283; tenze, hasto ,ewangelikalizm” w:
Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 3, Warszawa 2001, s. 498-501; tenze, lustifi-
catio impii. Usprawiedliwienie sola fide jako gtéwny artykut wiary protestancko-konserwatywnego nurtu
Kosciota Anglii, Warszawa 2002.

8 A. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowo$¢ nowego narodzenia a tradycja katolicka, Wroctaw
1997 oraz w mniejszym stopniu: tegoz, Ochrzczeni w jednym Duchu. Perspektywy integracji mistycyzmu
pentekostalnego z duchowoscig katolickg, Wroctaw 2002.

"T.J. Zielinski, Purytanizm..., dz.cyt., s. 240.

W0Tamze.

11 A. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowos¢..., dz.cyt., por. rozdziat | ,Ewangelikalizm jako
kierunek duchowosci”.

12Tamze.
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chrztu niemowlat. Trudno tu rozstrzygna¢, jak znaczacg role odegrat tu anabaptyzm,
zywo obecny w reformowanych Niderlandach, gdzie byt obecny od XVI wiekuls,
U schytku wieku XVII rozwijajacy sie w luteranizmie ruch pietystyczny podnidst waz-
no$¢ momentu nawrocenia, osobistego aktu wiary w zbawczy charakter meki Chrystu-
sa dla kazdego cztowieka i wymagal od wierzacego poczucia osobistego odkupienia.
Zainicjowane przez pietystéw (hernhutdéw) misje daty impuls wielkim przebudzeniom
amerykanskim i zainspirowaty pierwszych metodystow.

A. Siemieniewski przytacza takze glosy tych badaczy ewangelikalizmu (np.
J.M. Gordona), ktorzy, uwalniajac rozumienie ewangelikalizmu od kalwinskiego stow-
nictwa teologicznego, rozszerzajg jego zakres i uznaig za mozliwe wigczenie w jego
obreb nawet katolickich ruchéw odnowy religijnejt* . Cho¢ za takim rozszerzeniem
przemawia wiele argumetow, w niniejszym studium pojecie ewangelikalizmu jest Sci-
$le powigzane z grupg wspdlnot protestanckich.

A. McGrath wyrdznia szes¢ zasad ewangelikalnego chrystianizmu:

.1. Naczelny autorytet Pisma Swietego jako Zrodta poznania Boga i jako przewodnik chrzescijari-
skiego zycia;

2. Majestat (majesty) Jezusa Chrystusa, narodzonego jako wcielony Bég, Pan i odkupiciel grzesz-
nej ludzkoéci;

3. Panowanie Ducha Swietego;

4. Potrzeba osobistego nawrdcenia;

5. Priorytet ewangelizacji zaréwno dla indywidualnego chrzescijanina, jak i Kosciota jako cato-
4ci;

6. Wazno$¢ chrzescijanskiej wspélnoty dla duchowego pozywiania sie (nourishment), solidarno-
$ci i wzrostu” .

Uzupetniajac te definicje, A. McGrath zaznacza, ze ewangelikalizm to nie ,,doktry-
na”, ale ,,egzystencjalne” rozumienie wiary i ,,0sobiste spotkanie z zyjgcym Chrystu-
sem”. Dlatego, naszym zdaniem, chrzescijanstwo ewangelikalne, jesli 6w termin ma
by¢ wprowadzany na grunt polski, w szerszym rozumieniu bedzie obejmowato wszyst-
kie Koscioty i ruchy, ktére wyraznie akcentujg konieczno$¢ przezycia nawrocenia,
niekoniecznie taczac je, jak np. baptysci, z chrztem wodnym (chrztem dorostych).
Przyktadami moze by¢ ruch pietystyczny i jego dziedzictwo w Swiecie luteranskim
oraz metodyzm. G.M. Marsden w swojej pracy o ruchu ewangelikalnym za nalezace do
ewangelikalnego chrzescijafistwa uznaje takze, pr6cz baptystow i zielono$wiatkow-
cOw, m.in. grupy pietystyczne, holiness churches, czes¢ kosciotdow metodystycznych,
episkopalnych, a nawet niektdre luteraiskie i reformowanel.

13 Purytanizm rodzi sie w Kosciele Anglii w latach 60. XVI wieku jako forma obrony czystego
kalwinizmu. Jego twércy byli rzecznikami oczyszczenia rytuatdw koscielnych z ,,pozostatosci” katolickich,
za jakie uwazali np. szaty duchownych. Zob. m.in. pierwszy tom Geschichte des Pietismus, red.
M. Schmidt, Goéttingen 1993, t. 1, s. 12-91.

14 J.M. Gordon, Evangelical Spirituality, dz.cyt.; D.K. Gillett, Trust and Obey - Explorations in
evangelical spirituality, London 1993. W literaturze polskiej o tych Srodowiskach traktuje K.A. Foumier,
Ewangeliczni katolicy, przet. F. Kozub, Warszawa 1998.

b A. McGrath, Evangelicalism and the Future of Christianity, London 1994, s. 51; J. Kusnierik,
Evangelicals in Central Europe. A Case Study From Slovakia, Bratislava 1997, s. 50. Zob. takze definicje
autorstwa R.V.Pierarda w: Evangelical Dictionary of Theology, Basingstoke 1985. O ruchu: J.D. Hunter,
American Evangelicalism, New York 1983; G.M. Marsden, Understanding fundamentalism and
evangelicalism. Grand Rapids 1991.

16 G.M. Marsden, Understanding..., dz.cyt., s. 5.
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Historia protestantyzmu niezwykle mocno przeciwstawia tradycje ewangelicka,
przyjmujacg praktyke chrztu dzieci, wspélnotom wywodzacym sie z nurtu radykalnej
reformacji, ktére wymagajg od swoich wiernych chrztu dorostych. Napiecie to miato
swoje korzenie w XVI wieku, w postaci otwartej wrogosci, z jakg ewangelicy na kon-
tynencie przesladowali anabaptystdw, a anglikanie baptystow (niemal do korica XVII
wieku). Sytuacje te uzasadnia takze przyjete w baptyzmie Sciste uzaleznianie zbawienia
cztowieka od przyjecia chrztu w wieku dorostym. Wzbudzato to zrozumiatg niechec
wspolnot koscielnych chrzczacych dzieci. Purytanskie i pietystyczne koncepcje teolo-
giczne z XVII wieku oddzielaty moment duchowego odrodzenia (nawrdcenia) od mo-
mentu chrztu, co stanowito nowe rozwigzanie fundamentalne dla narodzin ewangeli-
kalnego chrystianizmu, rozwigzanie, ktére pomniejszato przepas¢ miedzy tymi dwoma
nurtami protestantyzmu®’. Byt to proces dtugi, ktory dokonat sie na przestrzeni XVII
wieku, a jego zwieAczeniem byly m.in. narodziny pietyzmu i metodyzmu, bardzo moc-
no skupionych wokdt teologii regenitorum. Nawrdcenie, przetomowy moment
w chrzescijanskiej biografii, nie oznaczato w obu tych nurtach chrztu dorostych, cho-
dzito bowiem o cztonkéw Kosciota anglikanskiego i Kosciotow ewangelickich. Gto-
szono natomiast konieczno$¢ tego przezycia jako przetomowego doswiadczenia
w zyciu kazdego chrzescijanina. Bez wzgledu na to, czy tgczyt sie on z chrztem doro-
stych (jako konsekwencjg nawrdcenia), czy nie, niezbednos$¢ osobistej wiary w zbaw-
czy i odkupienczy sens $mierci Chrystusa, stawata sie w tych Srodowiskach ideg
wspolng, jakkolwiek réznie pojmowana.

W wieku XX synonimem stowa ,ewangelikalny” w jezyku polskim byt termin
»ewangeliczny”. Okre$lenia tego uzywaty m.in. zbory baptystéw, Koscioty zielono-
Swigtkowe, bracia plymuccy!®. Dla $rodowisk ,.ewangelicznych” chrzescijan przywo-
fanie Ewangelii oznaczato $cistg kontynuacje reformacyjnej zasady sola scriptura,
czyli wiernosci Pismu Swietemu w sprawach doktryny, oraz najcze$ciej wprowadzenie
praktyki chrztu dorostych. Mimo iz stowo ewangelikalny jest dos¢ niezreczng kalkg
z jezyka angielskiego, staje sie¢ ono o tyle wilasciwsze, ze unika tej dwuznacznosci
i doktadnie zachowuje swa funkcje wskazujgca.

Termin ,.chrzescijanstwo ewangelikalne”, ugruntowujac swoje miejsce w polskiej
literaturze przedmiotu (gtéwnie naukowej), ma szanse zastapi¢ mato precyzyjny termin
»chrzescijanstwo ewangeliczne”, ktory dla Srodowisk nieprotestanckich jest bardziej
wieloznaczny (polskie wspdlnoty religijne stosujg go przede wszystkim we wilasnej
literaturze). Wieloznacznos¢ wynika z tego, iz nie ma Kosciota chrzescijanskiego,
ktéry nie uwazatby sie za ewangeliczny, w znaczeniu: wierny Ewangelii. Pojemnos¢
tego terminu byta niekiedy przydatna, czego przyktadem moze by¢ historia kilku Ko-
Sciotoéw, ktore po drugiej wojnie Swiatowej utworzyty federacje o nazwie Zjednoczony
Kosciét Ewangeliczny (dalej ZKE). Federacja powstata w latach 1947-1953 z pieciu
roznych wspdélnot o podobnej doktrynie. W$rdd nich znajdowatly sie: Kosciot Ewange-
licznych Chrzescijan i Kosciét Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. Drugi nalezat do
nurtu zielono$wigtkowego, pierwszy nie. Mimo tych rdznic ustalono wspolne wyzna-

17 Jak uzasadnia! L. Kotakowski (Swiadomo$é religijna..., dz.cyt., s. 433-434), pietyzm byt préba
adaptacji do luteranizmu réznych watkéw tradycji spirytualistycznej i anabaptystycznej XVI wieku. Por.
takze Geschichte des Pietismus, dz.cyt.

18 Przyktadem tytuly ksigzek pisanych przez przedstawicieli tych wspélnot okres$lajacych catg grupe
podobnych wspélnot, np. E. Czajko, Ewangeliczni chrzescijanie w Polsce, Warszawa 1967.
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nie wiary i ptaszczyzne wspdtpracy, co taczyto te wspdlnoty o rdznej genezie i ducho-
wosci do 1988 roku?® . Ewangeliczni Chrzescijanie, pisani duzg litera, bedg wiec nazwg
konkretnej wspolnoty religijnej, a ewangeliczni chrzescijanie pisani od malej litery -
nazwa 0golng opisywanej w niniejszym artykule formacji religijnej.

ZKE tak formutowat swoje wyznanie wiary w pierwszym paragrafie statutu:

« W nieomylnos¢ catoéci Pisma Swietego - Biblii, jako Stowa Bozego, natchnionego przez Du-
cha Swietego,

« w Tréjjedynego Boga - Ojca, Syna i Ducha Swietego,

« w Synostwo Boze Jezusa Chrystusa, poczetego z Marii Dziewicy,

« w Jego $mier¢ na krzyzu za grzechy $wiata i w Jego zmartwychwstanie w ciele,

« w Jego wniebowstgpienie i powtdrne przyjscie dla ustanowienia Krélestwa Bozego na ziemi,

« w chrzest Duchem Swietym wedtug Pisma Swietego

* oraz w zycie wieczne i wieczne potepienie” .

W drugim paragrafie statut precyzowat, ze ,,z wyznawania powyzszych zasad wy-
nika dopetnienie czterech warunkéw religijnych: nawrécenia sig, pokuty za grzechy,
odrodzenia sie w Jezusie Chrystusie, uznania, ze mito$¢ Boga i blizniego jest podstawg
zycia chrzescijaniskiego”?l. Wszystkie wspolnoty praktykowaty chrzest dorostych przez
zanurzenie, ale nie uznawaty go za warunek zbawienia, lecz za wypetnienie przykaza-
nia Bozego. Wieczerza Panfiska rozumiana byla zgodnie z kalwiriskg interpretacja.
Przez jaki$ czas (lata 1923-1925 i 1945-1947) polscy baptysci pozostawali w unii
wiasnie z nurtem uzywajagcym nazwy ewangeliczni chrzescijanie, od ktorych pod
wzgledem doktrynalnym niewiele ich réznito.

Poza najwiekszymi i najwazniejszymi wspélnotami nalezacymi w Polsce do nurtu
ewangelikalnego protestantyzmu (ewangelicznego) dziataty tu takze wspolnoty mniej-
sze, ktorych historia i dzieje nie staly sie jak dotad przedmiotem uwazniejszych stu-
diow. Przyktadem niech bedg zbory ,piecdziesigtnikdw”, (zarejestrowane w latach
siedemdziesigtych jako Chrzescijariska Wspolnota Zielonoswiatkowa), zbory ,,darby-
stow”, ktore wystepowaty pod nazwg Stolica Apostolska w Jezusie Chrystusie (obecnie
Urzad Apostolski Jezusa Chrystusa), smorodinowcy (Chrzescijanie w Duchu Apostol-
skim) i inne mniejsze grupy, ktére pojawity sie po 1989 roku.

W najszerszym rozumieniu pojecia ewangelikalizm mozna obja¢ nim takze pietyzm
i metodyzm, ktore rowniez wymagajg od chrzescijanina przezycia nawrdcenia. Choc
moze to by¢ propozycja kontrowersyjna, dla naszych rozwazan ma to szczeg6lne zna-
czenie, ze wzgledu na fakt, ze np. z opracowanego pod koniec XIX wieku $piewnika
neopietystycznego Srodowiska Spolecznosci Chrzescijanskiej pt. Harfa Syjoriska 7xt-
czerpnieto wiele piesni do wszystkich wazniejszych $piewnikéw baptystycznych
i zielono$wigtkowych. Dyfuzja idei religijnych byla stale obecna w wieku XX, co po-
staramy sie dowie$¢, i potwierdza istnienie wspolnoty duchowej ponad zroznicowa-
niem doktrynalnym i roznicg w praktyce chrztu. Rozwijajace sie po drugiej wojnie
Swiatowe] ewangelizacje w Dziegielowie, najwazniejsze coroczne religijne zjazdy
miodziezy luteranskiej organizowane przez $rodowiska pietystyczne Kosciota Ewan-

19 O historii ZKE: H.R. Tomaszewski, Wyznania typu ewangeliczno-baptystycznego wchodzace
mw sktad Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego w latach 1945-1956, Warszawa 1991; E. Czajko,
Zjednoczony Kosciét Ewangeliczny w: Kalendarz Chrzescijanina 1977, s. 49-61.

20 Cytuje za E. Czajko, Ewangeliczni chrzescijanie, dz.cyt., s. 31-32.

21 Tamze, s. 32.
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gelicko-Augsburskiego, gromadzg takze przedstawicieli wolnych Kosciotdw (np. bap-
tystow), jak i ewangelikalnych kaznodziejow.

Po Soborze Watykanskim Il takze w Kosciele rzymskokatolickim pojawity sie
wspolnoty, ktére spetniajg wymogi stawiane przez przyjetg definicje. Ich geneza wigze
sie czesto z ewangelikalng inspiracja, jak np. w wypadku najbardziej znanych w Polsce
- ruchu charyzmatycznego oraz ruchu Swiatto-Zycie?2. Zaadaptowane do duchowosci
katolickiej, stanowig istotng cze$¢ licznych posoborowych ruchéw odnowy religijnej2.
Ich rozkwit w Polsce przypada na lata siedemdziesigte, ale w niniejszym przegladzie
pominiemy $piewniki, ktérych uzywaty katolickie wspolnoty o charakterze ewangeli-
kalnym, mimo ze w pierwszych okresach istnienia obu wymienianych ruchéw korzy-
stano jedynie z dostepnej po polsku literatury ewangelikalnej, w tym takze ze $piewni-
kow. Rozwdj wihasnej, katolickiej twdrczosci ewangelikalnej mozemy datowac dopiero
na lata osiemdziesigte, a wiec na schylek omawianego okresu. Waznym gtosem na
rzecz wylaczenia katolickich ewangelikalnych wspolnot z niniejszej analizy bedzie
stanowisko S.E. Ahlstroma z Uniwersytetu w Yale, autora dzieta o historii religii
w Ameryce, ktéry w swojej definicji ruchu ewangelikalnego (sformutowanej co praw-
da w potowie lat siedemdziesigtych) na pierwszym miejscu wymienit odrzucenie kato-
lickiej liturgii, poboznosci i doktryny?24,

W literaturze przedmiotu funkcjonuje takze termin ,wolne Koscioty” (ang. Free
Churches, niem. Freikirchen), ktéry akcentuje dwa momenty w zyciu chrzescijanskich
wspolnot: niezalezno$¢ Kosciota od panstwa i swobodna, czyli niezalezng wolng od
naciskéw, indywidualng decyzje o cztonkostwieZ>. Termin ten jest do$¢ szeroko stoso-
wany, ale mato przydatny, albowiem moze odnosi¢ sie np. do Kosciotdw reformowa-
nych, ktére rdwniez kiada silny nacisk na niezalezno$¢ od panstwa i przez panstwo
bynajmniej nie sg popierane?. W literaturze naukowej pojecie ,,wolne Koscioty” zna-
lazto zastosowanie do opisu purytanskiego dziedzictwa w Anglii XVI i XVII wieku:
kongregacjonalizmu, prezbiterianizmu i baptyzmu. Dodajmy, ze chrzest dorostych
praktykuje tylko ostatni z tych nurtéw, a doktryna o niezbedno$ci nawrdcenia w zyciu
chrzescijanina nie jest powszechna we wspdlnotach tak nazywanych.

22 Ruch charyzmatyczny w Kosciele rzymskokatolickim powstat podczas wspélnych ekumenicznych
modlitw z zielonoéwigtkowcami, a zatozyciel ruchu Swiatlo-Zycie, ks. Franciszek Blachnicki, przejat
fundamentalne dla wewnetrznej formacji tzw. 4 prawdy duchowego zycia z ewangelizacyjnej literatury
ponaddenominacyjnego ewangelikalnego ruchu Campus Crusade for Christ.

2 Zob. A.H. Siemieniewski, Ewangelikalna duchowosé...,, dz.cyt; K.A. Foumier, Ewangeliczni
katolicy..., dz.cyt.; M. Hebrard, Charyzmatycy. Zarys historii Odnowy w Duchu Swietym, Krakéw 1994.

24 S.E. Ahlstrom, Erom Puritanism to Evangelicalism: A Critical Perspective w: The Evangelicals.
What they belive, who they are, where they are changing, red. D.F. Wells i J.D. Woodbridge, Nashville
1975, s. 270. Kolejne punkty jego definicji moéwity o werbalnej bezbtednosci Pisma, fundamentalnym
znaczeniu zasady sola scriptura, podkre$laniu wymiaru doswiadczenia w byciu chrzescijaninem,
z réwnoczesnym odrzuceniem mechanizmu sakramentalnego i kleru jako uprawomocnionej do
sprawowania sakramentéw warstwy duchownych, rozumieniu etycznego nauczania Biblii w sposéb
legalistyczny, nieuznawaniu za chrzescijan tych, ktérzy nie akceptujg powyzszych zasad (s. 270-271).

% G. Westin, Geschichte des Freikirchnentums, Kassel 1958; H. Davies, The English Free Churches,
London 1963; K. Karski, Protestanckie wspdlnoty wolnokoscielne w: Koscioty, wspélnoty, herezje, red.
M. Dobkowski, Warszawa 1997, s. 68-88; K. Kupsch, Die Freikirchen in Polen, ,Ekklesia”, t. 5, Leipzig
1938.

26 Woatpliwosciami terminologicznymi dzieli sie w sposéb przekonywujacy T.J. Zielinski, Jak
klasyfikowa¢ Koscioty protestanckie?, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1996, nr 2 (38), s. 59-66.
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Podsumowujac, niniejsze studium proponuje nieco zawezong definicje chrzescijan-
stwa ewangelikalnego (bez posoborowych ruchéw odnowy w Kosciele katolickim)?’.
Nalezace do tego nurtu wspdlnoty religijne i Koscioty od poczatku swojej obecnosci na
ziemiach polskich do roku 1989 wydaly okoto 100 Spiewnikéw polskojezycznych.
Byly to kancjonaty: kosciotow baptystycznych, Chrystusowych, ruchu braterskiego,
braci plymuckich, ruchu zielono$wigtkowego czy wspominanego juz Kosciota Ewan-
gelicznych Chrzescijan?8. Ponadto uwzgledniono w analizie kancjonaty Kosciota
Ewangelicko-Metodystycznego i ruchu neopietystycznego  (spotecznosciowego).
W Swietle wstepnej analizy potwierdzonej pozniej wiasciwymi pracami nad niniejszym
studium okazato sie, ze wszystkie te zbiory maja, po pierwsze, bardzo pokazny staty-
stycznie wspolny materiat piesniowy, a po drugie, takie samo obrazowanie, symbolike
i tresci, ktore czynig Swiat piesni ewangelikalnej zadziwiajgco spojnym zespotem tek-
stow. Ukazanie tej jednosci bedzie waznym przyczynkiem na rzecz podanej na wstepie
definicji pojecia ,.,ewangelikalizm” oraz ukaze wigz duchowg nowonarodzonych chrze-
Scijan, ktorej nie przeszkadzajg rdéznice doktrynalne. Tak pietyzm, jak i metodyzm,
mimo praktyki chrztu dzieci, z catym naciskiem gtoszg konieczno$¢ nawrdcenia, czyli
przezycia duchowego przetomu w chrzescijariskim zyciu.

Problemy badawcze i terminologia

Jednym z celéw rozprawy jest analiza topiki polskich piesni ewangelikalnych, ktéra
posrednio bedzie analizg jezyka religijnego tych wspdlnot. Ich kancjonaly mozna
uzna¢ w pewnym sensie za literackie $wiadectwo religijnosci?®. Sa one zapisem najpo-
pularniejszych obrazow literackich, w ktérych wyrazata sie i w jakims$ stopniu nadal sie
wyraza duchowos$¢ tej formacji. Analizujgc $piewniki, ktore powstaty tak w ramach
wspolnot Kosciotow ewangelickich (metodystyczny, luteranski), jak i chrzczacych
dorostych (baptysci, zielonoswigtkowcy), spostrzegamy podobiefstwo symboli, $Swiata
przedstawionego, pojawiajacych sie tam motywow oraz ich rozumienia. Swiadczy to
0 spéjnosci wyobrazni religijnej Swiata ewangelikalnego3°, ktéra siega gteboko, a nie-

27 Piesni katolickich ruchéw odnowy ewangelikalnej majg wiele wspélnego z kanonem
ewangelikalnym, ale ich narodziny przypadajg na okres lat 70.-80. i powstajg czesciej na podstawie
miodziez w charyzmatycznych wspdlnotach duszpasterstw akademickich i zielono$wigtkowych zborach,
zob. Z. Pasek, Krakowska "wspélnota modlitewna ,,Nowe Zycie™ jako przejaw odnowy charyzmatycznej
Kosciota, ,,Studia Religiologica” 1986, z. 15, s. 77-88.

28 Jest to przede wszystkim krag wspoélnot, ktére opisywat E. Czajko, Ewangeliczni chrzescijanie...,
dz.cyt.; takze H.R. Tomaszewski, Grupy typu ewangeliczno-baptystycznego na terenie Polski w latach
1839-1956, maszynopis Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, t. 1-2, Warszawa 1978.

29 Problem wnioskowania o religijnosci z tekstu literackiego omawia cytowana praca A. Nowickiej-
-Jezowej, Pie$ni czasu $mierci. Studium z historii duchowos$ci XVI-XVI11 wieku, Lublin 1992;
M. Jasinskiej-Wojtkowskiej, Problem identyfikacji religijnosci dzieta literackiego w: Sacrum w litera-
turze, red. J. Gotfryd, M. Jasifiska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 53-64.

30 Jedna z hipotez lezacych u podstaw niniejszej pracy opiera sie na zatozeniu, ze znacznie silniejsze sg
podobienstwa tych wspélnot protestanckich, ktére np. uznajg za najwazniejsze ,,nawrécenia” niz podziaty
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kiedy nawet determinuje strone formalng piesni i dobdr Srodkow stylistycznych. Ni-
niejsza rozprawa bedzie sie starata to wykaza¢. Dodajmy, ze w jakiej$ czeSci owa jed-
nos$¢ z pewnoscig wynika ze wspdlnych literackich wzorcow wypracowanych gtownie
w protestantyzmie anglosaskim i niemieckim w XVIII i XIX wieku. Stad interesowac
nas beda takze zrédta tych motywodw, drogi, ktérymi docieraty do Polski, oraz pytanie
o0 oryginalnos¢ rodzimej tworczosci.

Jak wspomniano, najwazniejszym zadaniem rozprawy bedzie opis i analiza $wiata
przedstawionego tych utworow poprzez wytonienie powtarzalnych najczesciej ,,miejsc
wspolnych”, ktére organizujg wyobraznie twércéw piesni. Przydatny w analizie oka-
zuje sie zatem termin topos (gr. topos, tac. locus), ktdry zwigzany jest genetycznie
z retorykg. Stowo to oznaczato ,,miejsce”, z ktdrego méwcea lub pisarz ,,czerpie two-
rzywo inwencyjne™? . W antyku topos poczatkowo oznaczat ,»miejsce w pamiecic,
wyobrazeniowy skfadnik utatwiajacy antyczng sztuke mnemoniki”®, a nastepnie, za
sprawg Arystotelesa, zostat SciSle zwigzany z retoryka oraz sztukg argumentacji i prze-
konywania. Z czasem facinska retoryka zaczela tworzy¢ przerdzne zbiory figur mysli
i stow, ktorych przyswojenie stato sie celem edukacji.

To wieloznaczne pojecie we wspdiczesnej humanistyce wskrzesit E.R. Curtius3?,
ukazujac dzieje antycznych topoi w dobie Sredniowiecza, jak i pdzniej, kiedy stawaty
sie ,,obiegowymi pojeciami {clichés), ktére mozna byto wykorzysta¢ w kazdej formie
literackiej™34, czyli - poza retoryka. W klasycznej sztuce przemawiania topos byt ele-
mentem przekonywania. Wedtug E.R. Curtiusa wykazywatl pewng ponadczasowos$¢
i uniwersalno$¢®, co zblizato go do jungowskiego archetypu. J. Ziomek wskazat jed-
nakze na ,kulturowe” dziedziczenie toposu przeciwne ,naturalnemu” przekazywaniu
archetypow3®, Wkroétce zaczeto tak szeroko definiowac to pojecie, ze niezbedne oka-
zato sie dokonanie uscislenia jego znaczenia®’. W niniejszej pracy chcieliby$Smy pozo-
sta¢ wierni definicji zaproponowanej przez J. Abramowska: ,topos jest rezultatem
petryfikacji tradycyjnego motywu, ktory zostaje trwale powigzany z pewnym znacze-
niem, zastosowaniem oraz rozpoznawalng »pétgotowa« formg jezykowas8. Ujecie
Abramowskiej przeciwstawia sie poszerzeniu znaczenia tego terminu przez
J.M. Rymkiewicza®.

miedzy nimi wynikajace z odmiennej praktyki chrztu, chociaz owe rozbieznosci historycznie s3
donio$lejsze i ostrzejsze.

31M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1998, s. 64.

32 Tamze.

33 E.R. Curtius, Literatura europejska i faciriskie $redniowiecze, przet. A. Borowski, Krakéw 1997.

34 Tamze, s. 77.

35 Wskazata na to lzabella Kowal w referacie ,,Gra w klasy. Miejsca wsp6lne jako fundament retoryki
perswazji” wygtoszonym na konferencji poswieconej perswazji, Krakéw 22 V 2003.

36 . Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw 2000, s. 289.

37 Dyskusje nad recepcjg i znaczeniem tego terminu referuje m.in. J. Abramowska, Topos i niektére
miejsca wspdlne badan literackich, ,,Pamietnik Literacki” 1982, z. 1/2, s. 3-23.

38 J. Abramowska, dz.cyt., s. 11-12; w innym miejscu podaje autorka nieco zmieniong definicje toposu
jako ,,swoistej petryfikacji tradycyjnego motywu, ktéry zostaje trwale zwigzany z pewnym znaczeniem (co
nie wyklucza ewolucji ani wariantowosci), zastosowaniem (w zakresie kompozycji, gatunku, stylu) oraz
z rozpoznawalng gotowa formg jezykowa” J. Abramowska, Peregrynacja w: Przestrzen i literatura, red.
M. Glowinski, A. Okopien-Stawiriska, Wroctaw 1978, s. 125-126.

39 J.M. Rymkiewicz, Myéli rézne o ogrodach. Dzieje jednego toposu, Warszawa 1968.
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W analizowanych piesniach topika koncentruje sie na zbawieniu cztowieka, dlate-
go, idgc $ladem H.-G. Gadamera, ktéry mowit o topice ,,nawrdcenia’®, uznano, ze
zaproponowany w tytule zwrot ,topika zbawienia”, bedzie wiasciwy na okreslenie
tematu studium zajmujacego sie powtarzajgcymi sie wyobrazeniami roznych aspektow
ewangelikalnej soteriologii. Wiekszo$¢ z toposow, jakie znajdujemy w piesniach, wy-
wodzi sig, podobnie jak i inne elementy Swiata przedstawionego tych utwordéw, z Bi-
blii. Motywy te byty twdrczo rozwijane i uzupetnianie, nie tylko przez poetycka in-
wencje autoréw, ale i przez potrzeby wspdlnoty religijnej, ktora chce niemal w kazdym
pokoleniu wcigz na nowo opisywac jadro chrzescijanskiej nauki. Autorzy piesni stali
wiec przed dwiema skrajnosciami, z czym zmaga sie chyba kazdy chrzescijanski twor-
ca. Z jednej strony obligowata ich wierno$¢ tradycji przekazu, u poczatku ktorej stoi
wzOr podstawowy, czyli Biblia, a z drugiej szukali nowych srodkéw wyrazu, adekwat-
nych do zmieniajacej sie wrazliwosci odbiorcy. Miaty one dobitniej, trafniej i skutecz-
niej petni¢ funkcje nosnikdw ewangelikalnych tresci religijnych. Rozwazania nad
ewangelikalnym katalogiem tych motywow pozwolg réwnoczesnie na rekonstrukcje
wyobrazni religijnej i $wiadomosci tych Srodowisk w Polsce w omawianym okresie.
Zaznaczmy, ze pod tym wzgledem jest to studium prekursorskie, gdyz brakuje wiek-
szych opracowan naukowych tego zespotu zrodet*!.

W poczatkowym zamierzeniu praca miata obja¢ znacznie szerszy wachlarz moty-
wow: obok czesci poswieconych krwi i imieniu Chrystusa oraz chwale Boga, miaty
znalez¢ sie m.in. rozdzialy dotyczace symboliki akwatycznej czy motywu serca. Roz-
maitego rodzaju ograniczenia sprawily, ze pozostaty jedynie trzy pierwsze czesci
i tylko na tych wybranych przyktadach omoéwione zostang najbardziej charakterystycz-
ne cechy piesni ewangelikalnych. Nalezy tez zaznaczyc¢, ze wybor ten uzasadniony byt
nie tylko czestotliwoscig pojawiania sie tych motywow (jak w przypadku krwi Chry-
stusa), ale tez tym, ze pozwalajg najlepiej ukaza¢ charakterystyczne cechy tej literatury.
Katalog kontekstow i znaczen, jaki rekonstruujemy w poszczeg6lnych rozdziatach,
umozliwi wglad w te aspekty $wiadomosci ewangelikalnego chrzescijanstwa, ktore
odnoszg sie¢ do zbawienia. Nalezy podkresli¢, iz jezyk piesni jest Scisle zwigzany
z jezykiem ewangelizacji i z jezykiem skladanego przez wiernych ewangelikalnego
Swiadectwa. Podkresimy dobitnie, ze jezyk piesni jest rownoczesnie jezykiem kultu.
Stad podczas pracy, poza zwyklym warsztatem filologa, wydawato sie konieczne takze
przywotanie analizy wihasciwej dla pragmatyki jezyka, czyli interpretacji tekstow
w kontekscie ,,wykonania”, a wiec podczas $piewu w trakcie nabozenstwa czy spotka-
nia modlitewnego. Dodajmy, ze podstawowe figury Swiata przedstawionego piesni
powtarzajg sie (juz ze znacznie mniejszg czestotliwoscig) w literaturze pozapiesniowej,
kaznodziejstwie czy utworach o charakterze budujacym. Swiadczy to m.in. o leksykali-
zacji podstawowych tropow, jakie spotykamy w tych piesniach.

40 Niemiecki filozof uzyt tego okreSlenia, analizujac opere A. Mozarta Czarodziejski flet i dopisang
przez J.W. Goethego drugg cze$¢ libretta. Zob. szkic O duchowej drodze cziowieka w wyborze:
H.-G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje, przel. M. Lukasiewicz, K. Michalski, Warszawa 2000, s. 221.

41 Znane sg jedynie pozostajace w maszynopisie prace magisterskie poswiecone autorom tych piesni:
A. Glajcar, Ks. Pawet Sikora jako duszpasterz, katecheta, piesniarz religijny, maszynopis mgr.
Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, Warszawa 1990; M. Polok, Karol Htawiczka i jego twérczosé
religijna i pieéniarska, maszynopis mgr. Filia US w Cieszynie oraz okolicznoSciowe artykuty
wspomnieniowe, np. T. Sikora, Karol Hfawiczka w: Kalendarz Ewangelicki 1994, Bielsko-Biata 1993,
s. 181-196.
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Powtarzalno$¢ toposdw, jakimi postugujg sie twdrcy piesni, pozwala na poczynie-
nie jeszcze jednego zatozenia badawczego. Ow zesp6t motywow, ktory bedzie przed-
miotem analizy, mozna uzna¢ za zleksykalizowane klisze. Topos rodzi sie takze z po-
wielanego motywu, a powtarzane $rodki stylistyczne tracg swojg literacko$¢, w oma-
wianym wypadku - poetyckos$¢. Co dzieje sie wowczas z samym jadrem poezji, z me-
taforg#2, ktérej nalezy poswieci¢ kilka zdan wyjasnienia, jako ze kilkakrotnie przywo-
tujemy w kolejnych rozdziatach nowsze ujecia metafory? Zauwazajg one, ze cho¢ jest
ona ,,znamieniem jezyka poetyckiego”, to wystepuje powszechnie w jezyku codzien-
nym, potocznym. W drugiej potowie XX wieku zleksykalizowana metafora stata sie
przedmiotem osobnych badan, a G. Lakoff i M. Johnson przekonujaco dowodzili jej
funkcji epistemologicznej*3. Ich ujecie wydaje sie szczegdlnie atrakcyjne. Lakonicznie
definiowali oni 6w termin nastepujaco: ,,Istotg metafory jest rozumienie i doswiadcza-
nie pewnego rodzaju rzeczy w terminach innej rzeczy”* . Obaj badacze zwrocili uwa-
ge, ze zdolnos¢ tworzenia metafor jest jedng z podstawowych mozliwosci jezyka, dzie-
ki ktorej mozna opisywa¢ zmieniajacg sie rzeczywistos¢. Znaczeniotworcza rola meta-
fory stabnie wraz z jej powielaniem i narastaniem procesu, jaki dotknat liczne poetyc-
kie metafory, ktore ,zeszty do jezyka potocznego”®. Co to znaczy, ze metafora staje
sie niezauwazalnie ,,martwag metaforg”?4¢ R. Wellek i A. Warrren, piszac o istnieniu
metafor ,,wyblaktych”, ,zuzytych” czy ,martwych”#’, odsytali do tej istotnej cechy
jezyka jako systemu komunikacji, w ktorym powiedzenie ,u stop goéry” nie ma juz
poetyckiego charakteru, poniewaz zostalo pozbawione $wiezosci. Metafory podobne
stajg sie statymi zwigzkami frazeologicznymi. Omawiana w kolejnych rozdziatach
topika jest przyktadem bardzo podobnego procesu. Analizowane motywy staly sie
»obiegowe”, dlatego mozna uzna¢, ze byly czescig topiki, czescig wyksztatcenia twor-
cy czy thumacza. R. Wellek i A. Warren, piszac o ,,wyblaktych metaforach”, uwazali,
ze ,metaforycznos¢ tych wyrazen nie byla ani przezywana w petni, ani catkowicie
niedostrzegana, i tak samo jak wiele symboli koscielnych mozemy ja nazwac rytu-
alng”™*8, Mamy wiec do czynienia z sytuacjg, w ktorej zleksykalizowana metafora
wjakim$ stopniu przestaje by¢ poezjg, a staje sie jezykiem wyrazania wiary. Biorac
pod uwage to zjawisko, wydaje sie, ze pojecie toposu jest przydatniejsze badawczo.

42 Metafora (gr. metaphoré - przeniesienie) w jezyku polskim - przeno$nia to ,wyrazenie, w ktérego
obrebie nastepuje zamierzona przemiana znaczen skladajacych sie na nie stdw. Nowe, zmienione
znaczenie, zwane metaforycznym, ksztattuje sie zawsze na fundamencie znaczer dotychczasowych pod
presja szczegdlnych okolicznoéci uzycia, np. niezwyklej referencji, a zwiaszcza niezwyktego kontekstu
stownego, wprowadzajacego sktadniowe zaleznosci miedzy wyrazami dotad w takich zespoleniach nie
wystepujacymi” Stl, s. 300.

43 G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, przet. T.P. Krzeszowski, Warszawa 1988.

4 Tamze, s. 27.

4 Teoria literatury rozréznia metafore poetycka od metafory potocznej zwanej takze metaforg
zleksykalizowang lub martwa. Metafory potoczne sa ,wielokro¢ powtarzanymi, utartymi w obyczaju
jezykowym zestawieniami stownymi; ich znaczenia zostaly na tyle przyswojone, Ze rozumiane sg
automatycznie, bez koniecznosci uzasadnieri i odwota do niemetaforycznych znaczen sktadajacych sie na
nie wyrazéw” Stl, s. 300.

4 P. Ricoeur, La métaphore vive, Paris 1975, fragmenty polskie (s. 356-374): Metaforycznie i meta-
fizycznie, ,,Teksty” 1980, nr 6, s. 183-198. Ricoeur opisuje proces ,.zuzywania sie” metafory, ktéra, tracac
literackos¢, zyskuje dodatkowe znaczenie.

47R. Wellek, A. Warren, Teoria literatury, przet. M. Zurowski, Warszawa 1976, s. 260.

48 Tamze, s. 261.
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Tropem szczeg6lnie ulubionym przez ewangelikalnych autoréw jest metonimia“®.
Rozréznienie metonimii i metafory zostalo wprowadzone do jezykoznawstwa przez
R. Jakobsona®, ktéry uznawat, ze metafora i metonimia sg dwoma odrebnymi, ré6znymi
sposobami ksztattowania wypowiedzi jezykowej. W metaforze decydujg zwigzki po-
dobienstwa, w metonimii - przylegtosci®l. Przydatne dla niniejszej pracy ujecie defini-
cyjne metonimii przedstawit tez J. Ziomek, ktdry sformutowat je nastepujgco: ,,meto-
nimia (...) polega na zastgpieniu jednego stowa wiasciwego (yerbum proprium) drugim
stowem, o tyle tez whasciwym, ze odnoszacym sie do tej czesci zakresu, ktora jest naj-
silniej nacechowana znaczeniowo”2, Jako historyk retoryki, J. Ziomek powotuje sie
w swoim artykule na Cycerona, ktory widziat w metonimii ,,realne nastepstwo i powia-
zania”%3, a w metaforze tylko podobienstwo. Bardzo archaiczne pojmowane mechani-
zmy metonimii przejawiajg w jezyku zadziwiajacq trwatos¢. Skryte za poetyckim
chwytem trwajg powszechnie we wspdtczesnych sposobach opisu Swiata. J. Ziomek
przywotuje znany przyktad: méwigc o ,,okrecie” - ,zagiel”, uznajemy, ze zagiel jest
najwazniejsza jego czescig. Czy przenoszac 6w mechanizm na grunt ewangelikalnej
piesni, mdwiac ,imie” zamiast ,Jezus”, nie dzieje sie¢ podobnie? Czy wskrzeszony
zostaje dawny jezyk opisu $wiata i sacrunfl ,,To, co odsyla” nie jest bez znaczenia dla
interpretacji wyobrazni poetyckiej (i religijnej) uzytkownikéw danego sposobu méwie-
nia o Bogu. Metonimie nie sg wiec w tym ujeciu tylko poetyckimi tropami, ale stajg sie
narzedziami poznawania i opisu rzeczywistosci®*. Przywotujemy to rozréznienie, gdyz
wszystkie trzy analizowane motywy sg w zasadzie metonimiami, przy czym imie Jezu-
sa moze by¢ uznane za rodzaj metonimii - synekdoche>®,

49 Metonimia (gr metdnymia - przenosnia) w teorii literatury to figura stylistyczna zwana tez
zamiennig. Polega na ,,zastapieniu nazwy jakiego$ przedmiotu lub zjawiska nazwg innego, pozostajacego
z nim w pewnej obiektywnej zaleznoéci” Stl, s. 307. G. Lakoff i M. Johnson mdwig o ,,uzywaniu pewnej
rzeczy, realnie istniejacej, by méwi¢ o innej rzeczy, ktéra jest z nig zwigzana” (Metafory..., dz.cyt., s. 58).
Rodzajami metonimii sg na przyklad zabiegi, w ktérych przedstawia sie: przyczyne zamiast skutku, skutek
zamiast przyczyny, autora zamiast dzieta, rzeczy ogarniajacej zamiast zawartosci, znaku zamiast
przedmiotu oznaczonego, organu ciata zamiast przypisywanej mu funkcji, narzedzia zamiast wytworu,
pojecia abstrakcyjnego zamiast konkretnego, wiasciciela zamiast jego wiasnosci. O metonimii por. m.in.:
E. Miodonska-Brookes, A. Kulawik, M. Tatara, Zalys poetyki, Warszawa 1974, s. 218; N. Ru wet,
Synekdochy i metonimie, ,,Pamietnik Literacki” 1977, z. 1; J. Ziomek, Metafora a metonimia, ,,Pamietnik
Literacki” 1984, z. 1.

50 R. Jakobson, Dwa aspekty jezyka i dwa typy zaktocen afatycznych, przet. L. Zawadowski w: tenze,
W poszukiwaniu istoty jezyka, t. 1, Warszawa 1989, s. 150-175.

51 Stl, s. 308.

52]. Ziomek, Metafora a metonimia, dz.cyt., s. 208.

53 Przytaczam za: J. Ziomek, dz.cyt., s. 206.

54O rozréznieniu metafory i metonimii - J. Kmita, My$lenie ,,mitologiczne” w $wietle strukturalis-
tycznej opozycji metonimii i metafory w: Symbol i poznanie, red. T. Kostyrko, Warszawa 1987, s. 139—
-156; N.D. Arutinowa, Metafora jezykowa I, przet. J. Faryno, ,, Teksty” 1980, nr 6, s. 158-170.

%  Synekdocha bywa uznawana za rodzaj metafory (najszerzej rozumianej) albo metonimii. Jako
odmiana metonimii synekdocha (gr. synekdoche - wspélne otrzymanie) oznacza figure opartg na
»zaleznosciach ilosciowych i zakresowych miedzy zjawiskami, ktéry ch nazwy zostaty uzyte jedna zamiast
drugiej; synekdocha polega na wprowadzeniu nazwy badz majacej szerszy zakres logiczny (lac. totum pro
parte - cato$¢ zamiast czesci), badZ - czeéciej - majacej zakres wezszy (wg zasady tac. pars pro toto -
cze$¢ zamiast catosci)”, Stl, s. 551. Por. takze: T. Todorov, Synekdochy, ,,Pamietnik Literacki” 1986, z. 4;
S. Nobuo, Synekdocha, trop podejrzany, ,Pamietnik Literacki” 1986, z. 4; N. Ruwet, Synekdochy
i metonimie, dz.cyt.
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Wylania sie wiec niezwykle trudne do rozstrzygniecia pytanie, w jakim stopniu
mamy do czynienia z metonimicznoscig jako statg cechg ewangelikalnej wyobrazni
i poznawania $wiata, a w jakim jest to dziedzictwo $wiata biblijnego, w ktérym meto-
nimia takze byta waznym elementem wyrazania, czego dowodzit m.in. N. Frye®, Za-
patrzeni w biblijny wzorzec autorzy piesni rozbudowali jednak analizowane metonimie
i uczynili z nich - mdéwigc stowami R. Kalisza - ,,zjawisko centralne referencyjno-
§ci”® . Czy zatem nie stykamy sie z powrotem chrzescijanskiej wyobrazni do swoich
zrodet? Czy $wiat ewangelikalny przejmuje z Pisma Swietego takze metonimiczno$é
jako zasade porzadkowania, opisywania i poznawania rzeczywistosci? W przypadku
analizowanych piesni jest to rzeczywisto$¢ sacrum.

Rozwazajac powyzszg problematyke, nie sposob nie odnies¢ sie do magicznych
rozréznienie metafory i metonimii byto znane juz J.G. Frazerowi, ktory rozrézniat
w podobny sposéb dwa rodzaje magii: magie stycznosci i magie podobieristwa®. Do
tej koncepcji w badaniach antropologicznych nawigzywali takze przedstawiciele
strukturalizmu, jak np. C. Lévy-Strauss®®, a w Polsce podjeli jg m.in. J. Kmita®
iM. Buchowskift, Méwienie jednak o elementach magii podczas analizy ewangelikal-
nych kancjonatéw wymaga duzej ostroznosci, poniewaz od poczatku swego istnienia
protestantyzm otwarcie gtosit walke z elementami magii w praktykach i wierzeniach
chrzescijanskich. Cho¢ tradycyjnie protestantyzm jest uwazany za krok w ,,odmagicz-
nieniu” $Swiata, to réwnoczesnie nalezy uswiadomi¢ sobie waskie rozumienie magii
przez srodowiska protestanckie. Po pierwsze, dla ewangelikalnych chrzescijan magia
to w Scistym znaczeniu nekromancja, czyli dziatania religijne odwotujace sie do mocy
zta. Po drugie, magia to synonim poganstwa, czyli dziatania religijne bez udziatu Jezu-
sa lub ogolnie - chrzescijaniskiego Boga. Po trzecie, magia w oczach ewangelikalnego
protestantyzmu to wszelki automatyzm religijnego dzialania, a za czesty przykiad stuzy
katolicka msza i zasada ex opere operato. Tak pojmowana magia jest dla nich prze-
ciwna prawdziwej nauce o zbawieniu, ktdre ma by¢ wylacznie darem, wymagajacym,
poza przygotowaniem wewnetrznym, upamigtania - skruchy i pokuty, réwnolegtych
z aktem wiary. Wszelkie dziatanie cztowieka ,w kierunku” Boga ma by¢ nastawione
na $wiadectwo, dziekczynienie i wielbienie. Pozytywna ocena cztowieczej aktywnosci
pojawia sie po nawrdceniu, gdyz dopiero wtedy mozna uzna¢ uczynki cztowieka za
dobre, bo zrédto wszelkiego dobra jest wytacznie w Bogu. W ewangelikalnym modelu
chrzescijanskiej biografii nawrdcenie jest darem taski.

Protestantyzm uznaje religijny automatyzm za szkodliwg i niewlasciwg relacje
z Bogiem. Dlatego w niniejszej pracy moze znalez¢ zastosowanie definicja A. Chudzik
tzw. mownych zachowan magicznych®2, uwzgledniajaca przede wszystkim podejscie

56 Zob. N. Frye, Wielki kod. Biblia i literatura, przet. A. Fulinska, Bydgoszcz 1998.

57 R. Kalisz, Pragmatyka jezykowa, Gdarsk 1993, s. 116.

%8 J.G. Frazer, Ziota gataz, przet. H. Krzeczkowski, Warszawa 1969, s. 37. Z literatury omawiajacej
role matafory i metonimii w jezyku: Ch. Tilley, Metaphor and Material Culture, Oxford 1999; J. Swiatek,
W kwiecie powszechenj' metafory. Metafora jezykowa, Krakéw 1998; Czy metamorfoza magiczna
rekompensuje brak symbolu?, red. J. Kmita, Poznan 2001; A. Dobosz, Tozsamo$¢ metamorficzna
a komunikacja jezykowa, Poznan 2002.

59 E. Leach, Lévy-Strauss, przet. P. Niklewicz, Warszawa 1998, s. 64-70.

60J. Kmita, Kultura i poznanie, Warszawa 1985, s. 246.

61M. Buchowski, Magia. Jej funkcje i struktura, Poznarn 1986.

62 A. Chudzik, Mowne zachowania magiczne w ujeciu pragmatyczno-kognitywnym, Krakéw 2002.
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jezykoznawcze wiasciwe dla pragmatyki jezyka. Zachowanie to, wediug autorki, to
»,mowne zachowanie performatywne, ktdrego celem jest dokonanie zmian w rzeczywi-
stosci fizycznej i psychicznej oraz zaspokojenie potrzeb emocjonalnych wykonawcy,
przy czym kazdy z wymienionych celow moze by¢ uswiadamiany lub tez moze pozo-
sta¢ nieuswiadomiony™®, Z tej stosunkowo szerokiej definicji nalezy w naszym wy-
padku odrzuci¢ préby dokonywania zmian ,w rzeczywistosci fizycznej” (jak i istnienie
Swiadomosci takich préb), co w oczywisty sposéb jest nieuzasadnione w stosunku do
protestanckiej piesni. Niniejsze analizy ukazg zakres obecnosci owych dziatan nie-
Swiadomych (ukrytych za literacka maskg poezji piesniowej).

Ewolucje jezyka magicznego w jezyk poetycki opisywat juz N. Frye: ,poezja
utrzymuje przy zyciu metaforyczne zastosowanie jezyka i jego zwyczaj myslenia
0 zwigzkach tozsamosci przedstawionych przez strukture metafory »to jest tym.
W tym procesie zanika pierwotne znaczenie magii czy tez mozliwych sit wyzwalanych
przez stowa mocy. (...) Niemniej przejscie od Jezyka metaforycznego, od magii do
poezji jest ogromng emancypacjg tego jezyka’®4. Zamiast formut dziatajacych auto-
matycznie, w pieSniach pojawia sie podobna w formie jezykowej struktura literacka,
ktéra nie oddziatuje juz na przyrode, ale na czytelnika czy stuchacza, jak podkresla
Frye. Kanadyjski autor dostrzegat rowniez niezwykle wazny proces, jaki dokonat sie
zarébwno w toku powstawania ksigg Biblii, jak i w ich dalszej recepcji. Widziat do-
ktadnie roznice miedzy magia, jako mechaniczng dziatalnoscig oparta na sztywnych
formutach, a mownymi strukturami magicznymi, jakich mozna sie dopatrzy¢ w wyro-
stej z Biblii poezji religijnej. Pisat: ,,Magia wymaga przepisowych formut, w ktérych
nie wolno zmieni¢ nawet sylaby, podczas gdy dla poezji sprawg zasadniczg jest no-
wosE i wyjatkowoscees,

Nalezy takze mie¢ Swiadomos$¢, iz miedzy magig a religig, zakleciem a modlitwg
mozna wyr6zni¢ rozmaite formy posrednie, jak chocby przesad, czyli np. niewtasciwe
uzycie Swietego przedmiotu (w wypadku katolicyzmu) lub formuty jezyka religijnego
(dla protestantyzmu). Niniejsza praca nie rozstrzyga, czy uzycie ,poetyckie” jest nie-
wiasciwe, natomiast bedzie sie starata osadzi¢ topike zbawienia w kontescie dyskursu
nad jezykiem religijnym i rolg metafory i metonimii jako narzedzi w ujmowaniu i wy-
razaniu Swiata nadprzyrodzonego.

Interpretacja piesni musi uwzgledni¢ fakt, iz sq one réwnoczesnie jezykiem religij-
nego kultu. Nie da sie oderwac literackiej interpretacji tych utworéw od kontekstu,
w jakim wystepuja, czyli od ewangelikalnego nabozenstwa. Juz wstepna analiza poka-
zuje, ze majg one wiekszos¢ cech formalnych wigzanych z pojeciem Jezyk religijny”.
Zgodnie z encyklopedycznym ujeciem - ,wiele tekstow religijnych (rytualnych
i spontanicznych) ma forme monologéw skierowanych do istoty nadprzyrodzonej,
czesto wystepuje w nich prosba, dziekczynienie, uwielbienie, ofiarowanie, zal za grze-
chy; stad tez wiele jest Srodkéw stylistycznych s}uzqcych do wyrazanla emocji - takich,
jak: aklamacje (»Hare Kryszna«), powtdrzenia (»Swiety, Swiety, Swiety«), epitety,
wotacze (»Kyrie«) oraz rozkazniki (»Hospody pomytuj«); te ostatnie stuzg takze do
wyrazania zakle¢, blogostawienstw i innych aktéw mowy o mocy twdrczej (»zgin
przepadnijl«, »niech was Bdg btogostawi«) oraz wigzacych sie z powitaniami, poze-

63 Tamze, s. 44.
64 N. Frye, Wielki kod..., dz.cyt., s. 57-58..
65 Tamze, s. 58.
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gnaniami, zyczeniami (»szcze$¢ Boze«, »Bog zaptaC«, »niech bedzie pochwalony Je-
zus Chrystus«); akty o mocy tworczej sa tez wyrazane przy uzyciu trybu oznajmujace-
go (»ja ciebie chrzcze«)”®, Nalezy pamieta¢, ze o tym, czy dana wypowiedZ stanowi
jezyk religijny, decyduje przede wszystkim kontekst, bowiem jezyk religijny to od
strony pragmatycznej ,religijne uzycie jezyka”®”. W przypadku ewangelikalnych piesni
mamy do czynienia z kultowym zastosowaniem poezji. Stad potrzebna bedzie np. ana-
liza miejsca podmiotu lirycznego w kontekscie sytuacji nadawczo-odbiorczej. Nalezy
rozwazy¢ te sytuacje poprzez wielorakie funkcje, jakie piesni petnig w kulcie: dydak-
tyczne, perswazyjne, ekspresyjne czy performatywne. Szczegdlnie ptodne poznawczo
wydaje sie szersze rozwazanie tej ostatniej. Protestancka $wiadomos¢ (w wersji ewan-
gelikalnej) jest odlegta od takiego rozumienia performatywnosci jezyka religijnego,
ktére uznaje stowa sakramentu za ,,sprawcze” dziatanie jezykowe (I. Bajerowa). Cho¢
skromng cze$¢ rozwazan warto by poswieci¢ odpowiedzi na pytanie, na czym polega
performatywnos$¢ ewangelikalnej wypowiedzi kultowej.

Rodzi sie pytanie, dlaczego w niniejszej pracy nie zostat uzyty w szerszym zakresie ter-
min symbol, a dokonana analiza nie jest analizg symboliki? Wszak, jak pisat P. Ricoeur,
,»powigzane z obrzedami i mitami symbole tworzg zrazu mowe przynalezng sacrum, stowo
przynalezne »hierofaniom« (,..)”8. Za decyzjg 0 rezygnacji z takiego ujecia problemu stata
nie tylko wielo$¢ teorii symbolu, co czynito wprowadzenie pojecia topiki bardziej precyzyj-
nym, ale i sam fakt obecnosci w definicjach symbolu uwag, ktére odnosza go do czegos, co
nieokreslone, niewystowione, a na co symbol wskazuje i co sugeruje. G. Durand ujmowat
symbol jako ,,znak, ktéry odsyta do niewystowionego i niewidzialnego oznaczonego i przez
to jest zmuszony konkretnie ucielesnia¢ te adekwatno$¢, ktora mu sie wymyka, a dokonuje
tego dzieki grze mitycznych, rytualnych, ikonograficznych redundancji, ktére koryguja
i uzupehniajg bez korica te nieadekwatno$¢ e,

Symbol, a przede wszystkim symbol religijny, to termin stosowany zwykle na ozna-
czenie odsytania do rzeczywistosci, ktéra nie moze by¢ immanentna, nie sprowadza
Boga do rzeczywistosci empirycznej. Tak jest np. w ujeciu P. Tillicha (,,Prawdziwy
symbol wskazuje na przedmiot, ktéry nigdy przedmiotem sta¢ sie nie moze”). Dlate-
go, cho¢ omawiane motywy w pewnych ujeciach (gt literaturoznawczych, zob. def.
Stl) mogg by¢ uznane za symbole, zastosowanie terminu topos uzasadniajg przede
wszystkim - akcentowanie retorycznego i perswazyjnego charakteru analizowanych
tekstow oraz ich wyrazna powtarzalnosg.

W niniejszej pracy pojawig sie takze rozwazania dotyczace zwigzkow miedzy te-
matyka piesni a uzywanymi przez autoréw $rodkami wyrazu. Swiatopoglad religijny

66 |. Bajerowa, J. Puzynina, hasto Jezyk religijny w: Encyklopedia katolicka, t. VIII, Lublin 2000,
kol. 19. 1. Bajerowa w artykule Swoisto$¢ jezyka religijnego i niektére problemy jego skutecznosci,
,L0dzkie Studia Teologiczne” 1994, 3, s. 11-17 uznaje ekspresyjno$¢ i formulowo$¢ za dwie podstawowe
cechy jezyka religijnego. Termin formulowo$¢ oznacza powtarzalno$¢ motywiki oraz stereotypy, co
odpowiada tej czesci definicji toposu Abramowskiej, ktéra dotyczy ,rozpoznawalnej gotowej formy
jezykowej”.

67 J.A. Kloczowski, hasto Jezyk religijny w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz i B. Milerski,
t. 5, Warszawa 2002, s. 227-228.

68 P. Riceour, Symbol daje do myslenia, przet. J. Skoczylas w: tenze. Egzystencja i hermeneutyka,
Warszawa 1985, s. 9.

89 G. Durand, Wyobraznia symboliczna, przet. C. Rowirski, Warszawa 1986, s. 29.

70 Zdanie Tillicha pochodzi z tekstu pt. Symbol religijny w: Symbole i symbolika, red. M. Glowinski,
Warszawa 1990, s. 149.
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determinuje bowiem nie tylko jezyk, jakim sie postugujg tworcy piesni. Okazuje sie, ze
istnieje takze pewna zaleznos¢ miedzy strukturami formalnymi a trescig, jak i intencja,
z jaka piesni sg ,,wykonywane”. Mozna postawi¢ hipoteze, ze doktryna ewangelikalna
okreslita nie tylko Swiat przedstawiony, ale dos¢ gteboko weszta w strukture jezykowa,
konstrukcyjng piesni.

Kilkakrotnie w ramach studium podejmowano rozwazania nad oryginalnoscig pol-
skiego wkladu w ewangelikalng twérczos¢ hymniczngoraz dokonano rekonstrukcji (na
przyktadzie kilku piesni i autoréw) ewentualnego przeptywu idei i motywow. Przebu-
dzeniowe piesni byly dos¢ swobodnymi trawestacjami i dokonanie oceny ich wiernosci
wzgledem oryginatu nie jest gtbwnym celem pracy. Owych kilka odniesien ma za za-
danie pokaza¢ swobode przektadu i adaptacji oraz stopien wiernosci polskich wersji.
Zardwno poszczego6lne piesni, jak i toposy przechodzity niewielkie zmiany w kolej-
nych edycjach $piewnikéw. Nowe kancjonaty tworzono przede wszystkim z piesni
zaczerpnietych z innych $piewnikdw. Pie$ni niepopularne odrzucano, te, ktdre $piewa-
no z upodobaniem, pozostawiano. Jednym z odkry¢ kwerendy zrédtowej i analizy
zawartosci kancjonatow jest rozmiar wptywu, jaki wywieraty zbiory piesni wywodzace
sie z kregow pietystycznych na polskie $piewniki baptystyczne.

Jezeli mie¢ bedziemy w tle dos¢ dynamiczny rozwoj Srodowisk ewangelikalnych
w Polsce (yide rozdziat 1), to analiza jezyka staje sie rdwnoczes$nie przyczynkiem do
wyjasnienia popularnosci tej formacji w Polsce.

Metody analizy i metodologia

Tak nakreslone pole badan determinuje interdyscyplinarne podejscie do analizowanych
tekstow. Korzystanie z metod badawczych réznych dyscyplin jest charakterystyczne
dla prac religioznawczych. W niniejszym studium fundamentem jest metoda filolo-
giczna, ktéra musi by¢ uzupetniona, z jednej strony, przez wprowadzajagce w samg
analize historyczne nakreslenie genezy kanonu ewangelikalnej piesni, a z drugiej,
przez uwzglednienie w interpretacji zasad pragmatyki jezykowej, a wiec przez wiedze
o miejscu piesni w kulcie (czes¢ VI). W kazdej czesci rozprawy niezbedna bedzie
kompetencja religioznawcza, tres¢ piesni jest bowiem Scisle zwigzana nie tylko z zasa-
dami wiary Kosciotow protestanckich, ktore sygnujg poszczegolne Spiewniki, ale takze
z duchowoscig ewangelikalng, ktéra ma charakter ponaddenominacyjny. Charakter tej
poboznosci determinuje tak tre$¢ piesni (czego przyktadem jest np. pomijanie adiafora
i absolutny chrystocentryzm w zakresie tematyki), jak i strone formalng (np. zasada
sekwencyjnosci czasow omawiana w czesci VI). Wyjscie poza rejestracje katalogu
toposéw umozliwi na fundamencie analizy filologicznej formutowanie wnioskow
0 charakterze religioznawczym. Z drugiej strony, wiedza religioznawcza umozliwi
zrozumienie sensu i znaczenia topiki.

Tak temat rozprawy, jak i metoda w niej zastosowana wiele zawdzieczajg rozwija-
jacym sie studiom nad topika, ktore zainicjowane zostaly w XX wieku przez dzieto
Curtiusa’t. Prowadzone pod jego patronatem Toposforschung sytuujg sie ,,pomiedzy

n E.R. Curtius, Literatura europejska..., dz.cyt.
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historig poje¢ a historig idei””2. Wywodzaca sie genetycznie z retorycznych korzeni
toposu funkcja perswazyjna piesni odegrata pewng role w przyjeciu tej perspektywy.
Bezposrednig inspiracjg do podjecia pracy nad ewangelikalng piesnig stato sie opraco-
wanie piora A. Nowickiej-Jezowej pogrzebowych piesniach doby staropolskiej’ . Au-
torka na gruntownej analizie tych piesni buduje wnioskowanie dotyczace wizji $wiata,
stosunku do $mierci, religijnosci. Tak wiec, podstawowy dla autora warsztat pracy
filologa (wypracowany w otoczeniu prof. M. Podrazy-Kwiatkowskiej) winien by¢
uzupetniany takze przez metody pracy historyka idei. Rozdzial poswiecony genezie
ewangelikalnego kanonu napisano przy zastosowaniu metody historycznej, a potrzeba
wprowadzenia tego rozwigzania wynikata z braku bogatszej literatury naukowej na
temat dziejow polskich wspolnot ewangelikalnych i ich $piewnikéw. Kwerenda zré-
dtowa prowadzona w archiwach koscielnych oraz w zbiorach bibliotecznych pozwolita
na opracowanie historii polskiej piesni przebudzeniowej. Kolejne czesci (I1—IV) zdo-
minowato jednak podejscie filologiczne. Majac Swiadomos¢ rozlegtosci literatury po-
Swieconej np. pojeciu symbolu, definicje podstawowych poje¢ stosowanych podczas
pracy zaczerpnieto przede wszystkim ze Stownika termindw literackich (Stl), a wszel-
kie odstepstwa od tej reguty sa zaznaczane stosownym przypisem. Szczegélnie dotyczy
to metafory i metonimii, ktorych nowsze opracowania przytoczono powyzej. W wyja-
$nianiu genezy symboli krwi Chrystusa, jak i Jego imienia, przydatne byly dla autora
religioznawcze lektury, zwkaszcza z zakresu etnologii religii i antropologii kulturowej,
dotyczace np. magii imienia czy ,,magicznego” dziatania stowami. W wypadku tego
ostatniego analiza performatywnosci religijnego mowienia wydaje sie szczegdlnie
przydatnym narzedziem opisu. Teoria aktéw mowy J.L. Austina™ , z ktérej pochodzi
zagadnienie performatywnosci jezyka, znalazta szeroki oddzwiek w refleksji wspotcze-
snej filozofii jezyka i semiotyki, jak réwniez etnolingwistyki . R. Kalisz zdefiniowat
pragmatyke jezykowa jako ,dziedzine jezykoznawstwa zajmujacg sie skutecznym
dziataniem cztowieka poprzez uzycie Srodkéw jezykowych”’8. W badaniach jezyka
religijnego, a w szczeg6lnosci takiego, ktory zajmuje sie perswazjg, ewangelizacja,
nawracaniem, formacjg cztonkéw, czyli ,,umacnianiem i formowaniem wiernych”,
moze by¢ owocne zastosowanie tego interdyscyplinarnego aparatu pojeciowego. Dla
religioznawcy bowiem przytaczana powyzej definicja, mowigca o ,,skutecznym dziata-
niu” za pomocy jezyka, jak juz wspominano, kojarzy sie z mysleniem magicznym. Nie
jest to magia zwigzana z automatyzmem dziatania lub wymuszaniem odpowiedzi sa-
crum, jej ,,magiczno$¢” polega raczej na sposobach oddziatywania na $wiadomos¢
wiernych . Tak wiec, prezentacje toposow, poprzez ktére wyraza sie ewangelikalna

72 Tak umieszcza je S. Klemczak w swoim artykule poswieconym ,metaforologi” H. Blumenberga,
zob. S. Klemczak, Metaforologia Hansa Blumenberga w: Ostatnie przed wielkim milczeniem. Jezyk
i religia, red. E. Przybylt, Krakéw 2001, s. 149-170.

A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu $mierci..., dz.cyt.
Streszcza je w: How to Do Things with Words, Oxford 1962 w: J.L. Austin, Méwienie i poznawanie.
Rozprawy i wyktady filozoficzne, przet. B. Chwedenczuk, Warszawa 1993.
Poglady na performatywny charakter jezyka magii opisuje m.in. podrecznikowe wprowadzenie
M.F. Browna, Thinking about Magic w: Anthropology of Religion A. Handbook red. S.D. Glazier, London
1999, s. 121-136. M.F. Brown streszcza tu przede wszystkim prace S.J. Tambiacha.

78 R. Kalisz, Pragmatyka jezykowa, Gdansk 1991-1993, s. 9.

Zgodnie z rozumieniem np. A. Chudzik, nalezy podkresli¢, ze dla ewangelikalnego protestantyzmu
stowo ,,magia” jest whasciwie synonimem ,nekromancji”, czyli magii, w ktérej dochodzi do wykorzystania
sit demonicznych. Por. takze A. Engelking, Jak rozumie¢ stowo magia? Potoczna definicja jezykowa
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soteriologia i poboznos$¢, musi stale uzupetnia¢ rozwazanie sytuacji nadawczej, jakie
znajdujemy np. w filozofii religii, szczegdlnie w kontekscie szeroko rozumianej teorii
aktow mowy (traktujemy wowczas wykonywang piesh jako dziakania perswazyjne
o silnych ,inklinacjach” performatywnych)™ .

Nalezy tez zaznaczy¢, ze niniejsze opracowanie nie jest rozprawg muzykologiczng
w tym znaczeniu, ze nie zajmuje sie opracowaniem melodii piesni, a skupia sie na
tekstach. Opracowania muzykologiczne wykorzystujemy tylko w czesci ,,tekstowej”,
cho¢ np. ocene wartosci literackiej piesni musi okresla¢ wiedza o problemach thumaczy
i autoréw podczas dostosowywania tekstu (np. w przektadach) do muzyki™.

Stan badan i literatura przedmiotu

Literatura poswiecona historii piesni protestanckiej jest bogata. Monumentalne dzieto

F. Blumego® wspoétworzyto wielu autoréw. Problematyka edycji tekstow $piewnikow
jest tu ogdlnie omoéwiona - uporzadkowano chronologie najwazniejszych kancjonatow.
Zaznaczajac gtdwne linie wplywow, dzieto dokonuje krétkich analiz zawartosci czy
Lwymowy” piesni, jak rowniez zwiezle przedstawia twdrczos¢ najbardziej wplywo-
wych i znanych autoréw, jak Paul Gerhardt (1607-1679), Isaac Watts (1674-1748) czy
Charles Wesley (1707-1788). Przekrojowy charakter ma m.in. encyklopedyczne hasto
Das evangelische Kirchenlied w Die Musik in Geschichte und Gegenwart , ktdre jest
przegladowym i syntetycznym wprowadzeniem w zagadnienie. Podsumowuje trwajgca
od 100 lat prace gtownie niemieckich hymnologéw skrupulatnie zbierajagcych kolejne
edycje kancjonatéw. Obok propedeutycznego zarysu H. Albrechta®? jednym z najnow-
szych opracowan jest ujecie Ch. Moliera8, ktére zawiera historie hymnéw uwzgled-
niajace ich zrodka i omdwienie twérczosci hymnicznej poszczeg6inych epok.

wobec definicji leksykologicznych i naukowych w: O definicjach i definiowaniu, red. J. Bartminski,
R. Tokarczyk, Lublin 1991, s. 371-377.

78 Préby opisu performatywnosci jezyka oraz jezyka religijnego w kontekscie teorii aktéw mowy
znajdujemy m.in. w: E. Grodzinski, Wypowiedzi performatywne, Wroctaw 1983; R. Ohmann, Akty mowy
a definicja literatury, ,Pamietnik Literacki” 1980, z. 2, s. 249-267 oraz mato udane studium J. Sambor,
Magiczne i religijne (chrzescijanskie) akty mowy w: Cztowiek - dzieto - sacrum, red. S. Gajda, H.J. So-
beczko, Opole 1998, s. 102-112.

79 Wspomnienia tlumaczy i autoréw ukazuja problemy, jakie mieli podczas adaptowania
obcojezycznych tekstéw do okreslonych melodii, ktopoty zwigzane z koniecznoscig zachowania akcentu na
ostatniej sylabie. Stad w piesniach nadreprezentacja jednosylabowych stéw w zakoriczeniach werséw, co
byto wymuszone czynnikami o ,,muzykologicznym” charakterze.

8 F. Blume, Geschichte der evangelischen Kirchenmusik, Kassel 1964, przetozone i poszerzone
w angielskiej wersji: Protestant Church Music. A History, London 1975.

81 Die Musik in Geschichte und Gegenwart, red. F. Blume, t. 8, Kassel-Basel-London-New York
1960.

82 H. Albrecht, Einfiihrung in die Hymnologie, Géttingen 1995.

8 Kirchenlied und Gesangbuch. Quellen zu ihrer Geschichte. Ein hymnologisches Arbeitsbuch,
red. Ch. Moller, Tibingen 2000. Z innych wprowadzen w dzieje piesni ewangelickiej: Handbuch zum
Evangelischen Kirchengesangbuch, red. Ch. Mahrenholz, O. Séhngen, Géttingen t. 1 - 1956; t. 2 - 1957;
t. 3 - 1970; Ch. Mahrenholz, Das Evangelische Kierchengesangbuch. Ein Berich uber seine Vor-
geschichte, sein Werden und die Grundsétze seiner Gesteltung, Kassel-Basel 1950.
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Opracowania ujmujace problematyke ewangelikalnych piesni pojawity sie w okre-
sie miedzywojennym. Przyktadem tych prac s m.in. monografie L.F. Bensona®  czy
G. Currie Martina®. Z pézniejszych dziet duze znaczenie zachowata np. poréwnawcza
analiza B.L. Manninga®® czy ksigzka omawiajaca geneze ewangelikalnej piesni
K. Bergera®”. Podobny charakter miato studium E. Routleya®®. Od roku 1955 roku
wydawany jest Jahrbuch fur Liturgik und Hymnologie, w ktdrym ukazuja sie studia
nad dziejami hymndéw opracowane tak pod katem muzykologicznym, jak i literackim.

H. Wernicke® w latach sze$¢dziesiatych ubiegtego wieku zainicjowat naukowa dys-
kusje nad problemem relacji miedzy poezjg i nauczaniem koscielnym, a do jego prob
nawiazuje m.in. U. Lieberknecht®, ktéry podkresla, ze $piew to nie tylko akt liturgiczny,
ale i rytuat. Zalezno$ci miedzy religijnoscia, jezykiem, mentalnoscia epoki i poezjg badali
m.in. H. Rolleke® i W.1. Sauer-Geppert®2. Wzajemne zwiazki liturgii i literatury pieknej
to dzisiaj osobny dziat studiéw o charakterze interdyscyplinarnym®. Z najnowszych
opracowan uwage przykuwa wnikliwe studium E. Axemachera o relacjach miedzy twor-
czoscig a religijnoscig postaci kluczowych dla narodzin literatury ,,przebudzeniowej”:
J. Arndta i P. Gerhardta®. Jest to szczegblnie cenne dzieto, analizuje bowiem zwigzki
luteranskiej teologii, literatury budujacej (niem. Erbaungsliteratur) i twérczosci hymno-
graficznej. Na temat zaleznosci miedzy piesnig Sredniowieczng czy nowozytng mistyka
katolickg a hymnografig protestanckg takze istnieje wiele szczegétowych opracowan,
ktére wnoszg cenny wkiad w zagadnienie genezy kanonu motywow i jezyka ewangeli-
kalnej piesni®. Z bardzo obszernej literatury poswieconej tym kwestiom przywotujemy
jedynie wybrane pozycje, ktore dla niniejszej pracy byty najbardziej przydatne.

84L.F. Benson, The Hymnody of the Christian Church, New York 1927.

85 The Church and the Hymn Writers, London 1928.

8 B.L. Manning, The Hymns of Wesley and Watts, London 1944 (reprint 1998).

87 K. Berger, Barok und Aufklarung im geistlichen Lied, Marburg 1951.

88 E. Routley, Hymns and human life, Grand Rapids, 1959, wyd. 2.

89 H. Wernicke, Dichterische Wirklichkeit und christliche Verkindigung. Versuch einer
Verhaltnisbestimmung, ,, Theologia Practica” 1970, nr 5, s. 13-14.

% U. Lieberknecht, Gemeindelieder. Probleme und chancen einer kirchlichen LebensduBerung,
Gottingen 1994, s. 209-214 .

9 Dichtung und Gesangbuch w: Geistliches Lied und Kirchnelied im 19. Jahrhundert. Theologische,
musikologische und literaturwissenschafliche Aspekte, red. 1. Scheitler, Tlibingen 2000, s. 217-232.

9% W.I. Sauer-Geppert, Studien zur Sprache und Frommigkeit im deutschen Kirchenlied.
Voribelegungen fiir eine Darstellung seiner Geschichte, Kassel 1984.

9% Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplinares Kompendium, red. H. Becker, R. Kaczynski, t. 1-2,
St. Ottilien 1983. W Polsce m.in. Literatura i liturgia, red. J. Okon, £6dz 1998.

9 E. Axemacher, Johann Arndt und Paul Gerhardt. Studien zur Theologie, Frommigkeit und geistliche
Dichtung des Siebzehnten Jahrhunderts, Tiibingen 2001. Tegoz autora cenne dla niniejszych rozwazan:
,»Aus Liebe will mein Heyland sterben”. Untersuchungen zum Wandel des Passionverstéandnisses im
frihen 18. Jahrhundert, Neuhausen-Stuttgart 1984.

9 Zur Rezeption mystiker Tradition im Protestantismus des 16. bis 19. Jahrhunderts, Beitrage eines
Symposiums zum Tersteegen-Jubilaum 1977, red. D. Meyer und U. Strater, Kéln 2002; O. Uttenddrfer,
Zinzendorf und die Mystik, Berlin 1950; F.-H. Philipp, Zinzendorf und die Christus Mystik des friihen 18.
Jahrhunderts w: Glaube, Geist, Geschichte. Festschrift fur Ernst Benz, red. G. Miller, W. Zeller, Leiden
1967, s. 339-343; H.G. Kemper, Barock-Mystik, Tibingen 1988. O mistycznych wptywach na twérczo$é
G. Tersteegena: W.l. Sauer-Geppert, Zur Mystik in der Liedern Gerhard Tersteegens w: Unterscheidung
und Bewahrung, [Festschrift] Hermann Kunisch zum 60. Geburtstag, Berlin 1960, s. 304-320.
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Doswiadczenia filologiczne, historyczne, teologiczne i muzykologiczne taczy zbio-
rowa praca profesoréw H. Kurzkego i H. Uhleina . Analizujag w niej na przyktad in-
wokacje, sytuacje podmiotu lirycznego, semiotyczne aspekty sytuacji komunikacyjnej
podczas $piewu, retoryke militarng czy erotyczng w piesniach. Zbior dotyczy jednak
przede wszystkim materiatu katolickich kancjonatéw. Sensualizm protestanckich kan-
cjonatéw doby baroku i pietyzmu omawia B. Dohm w najnowszym studium literaturo-
znawczym i kulturoznawczym® . Korzystanie z réznych instrumentéw analizy i ich
stosowanie w badaniach nad hymnami staje sie coraz powszechniejsze w ostatnim
dwudziestoleciu.

Niemiecka hymnografia, ktéra skupia sie na wiekach XVII i XVIII%, poswieca
wiele miejsca problemowi formowania sie idei pi ety stycznych i bada ich wpltyw na
powstawanie kanonu éwczesnej piesni®. Prace anglojezyczne koncentrujg sie na hym-
nodii metodyzmu i wielkich przebudzer amerykanskich!®, a takze baptyzmu. Znaczna
ich cze$¢ to wprowadzenia i przewodniki przyblizajace autoréw poszczegdlnych
piesnil®® lub okolicznosci powstania najbardziej popularnych utworéw!®2, Czesto lite-
ratura ta powstaje w kregach koscielnych, co bynajmniej nie umniejsza jej przydatno-
ci, ale determinuje nieco ,.budujacy” charakter opisu. W literaturze przedmiotu nie
znajdujemy pracy proponujacej analize opisywanych w niniejszej rozprawie to-
posowl%, Przedmiotem bardziej szczegétowych badan jest najczesciej poezja najwyzej
ceniona, gtéwnie twdérczos¢ klasykow hymnodii: Ch. Wesleya, |. Wattsa, P. Gerhardta
czy Gerharda Tersteegena (1697-1769). Niniejsze studium nie skupia sie jedynie na
wysokiej tworczosci, analizowane $piewniki zawierajg bowiem utwory typowe czy tez
te, ktore sie najczesciej powtarzajg. Aby wnioskowa¢ o duchowosci wspolnoty, ktorej
$piewnik poddano analizie, powinno sie omowi¢ caty materiat tekstowy bedacy w jej
codziennym uzyciu. Oczywiscie mamy Swiadomos¢, ze powstat on w wyniku selekcji

9%  Kirchenlied interdisziplindr. Hymnologische Beitrage aus Germanistik, Theologie und Musik-
wissenschaft, red. H. Kurzke, H. Uhlein, Frankfurt am Main 1999.

9 B. Dohm, Poetische Alchimie. Offnung zur Sinnlichkeit in der Hohelied- und Biebeldichtung von
der protestantischen Barockmystik bis zum Pietismus, Tubingen 2000, seria: Studien zur deutschen
Literatur, nr 54.

%], Robbelen, Theologie und Frommigkeit in deutschen evangelisch-lutherischen Gesangbuch des 17.
und frihen 18. Jahrhunderts, Gottingen 1957; [Das protestantische Kirchenlied im 16. und 17.
Jahrhundert. Texte, musik- und theologeschichtliche probleme, red. A. Dirr, W. Killy, Wiesbaden 1986.

9% A. Langen, Der Wortschatz des deutschen Pietismus, Tibingen 1954; Takze wiele artykutéw
w ,,Pietismus und Neuzeit”.

100 T.B. Shepherd, Methodism and the Literature of the Eighteenth Century, London 1940; J.R. Tyson,
Charles Wesley and German hymns, ,,Hymn” 35 (1984), s. 153-157; J.E. Rattenbury, The Evangelical
doctrines of Charles Wesley 's hymns, London 1941.

101 Dobrym przyktadem jest monografia D. Klahr, Glaubensheiterkeit. Carl Johann Philipp Spitta.
Theologie und Dichter der Erweckung, Gottingen 1999.

102 Typowym przyktadem jest: W. Heiner, Bekannte Lieder - wie sie entstanden, Stuttgart 1995; ze
starszych mozna wymieni¢ [The] Story of Our Hymns - The Handbook to the Hymnal of the Evangelical
and Reformed Church, red. A. Haeussler, St. Louis 1952; W.T. Whitley, Congregational Hymn Singing,
London 1933; J.I. Warren jr., O For a Thousand Tongues: The History, Nature and Influence of Music in
methodist Tradition, Grand Rapids 1988.

103 7 trzech omawianych motywéw w literaturze przedmiotu znajdujemy wieksze opracowania
poswiecone jedynie motywowi krwi i ran Chrystusa, ktérych szczegdlny kult rozwija sie w wieku XVIII,
por. m.in. M. Brecht, Johann Albrecht Bengels lehre vom Blut Jesu Christi, ,,Blétter fur wirttembergische
Kirchengeschichte” 73/74 (1973/1974), s. 22-46. Nie znajdujemy tam jednak wzmianek o piesniach, poza
studiami nad hymnografig Zinzendorfa (zob. przypisy do czesci I1).
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literatury Swiatowej i wihasnej tworczosci, takze adaptacyjnej. Poziom artystyczny tak
przektadéw, jak i polskich oryginalnych piesni, prezentuje raczej przecietny poziom,
na co sktada sie wiele czynnikow.

Na gruncie jezyka polskiego niewiele jest prac poswieconych protestanckiej piesni re-
ligijnej'®. Sa to albo publikacje dotyczace kancjonatéw doby staropolskiej, a takze XVI
i XVII wieku, albo studia nad ewangelickimi zbiorami piesni w ujeciu regionalnym, njt.
o Slaskut® czy o Mazurach1®® . Niekiedy sg to zaledwie kilkustronicowe przekroje .
Cho¢ rozprawy muzykologiczne uwzgledniajg w podstawowym zakresie problematyke
tekstowa, to zajmujg sie gtéwnie wariantami tekstow i zalezno$ciami miedzy kolejnymi
edycjami. Niekiedy w prasie wspolnot ewangelikalnych ukazywaty sie artykuty poswie-
cone pojedynczym piesniom, ale i tu brak szerszej analizy symboliki, historii i specyfiki
tych piesni. W zakresie analiz jezyka piesni katolickiej warto odnotowac rekonesans
badawczy M. Kaminskieji%, Stylistyka polskiej piesni koscielnej, ktéry interesujgco po-
rownuje starsze $piewniki, jak np. ks. J. Siedleckiego, z nowymi ,,0azowymi”, ktore po-
wstawaly jako rezultat wptywdw ewangelikalnej literatury. Autorka odnotowuje wieksze
~nasycenie cytatami i parafrazami biblijnymi” $piewnikéw ruchu Swiatto-Zycie.

Natomiast literatura poswiecona jezykowi religijnemu jest bardzo obszerna. Specy-
fikg jezyka religijnego jako rodzaju mowy zajmowali sie filozofowie jezyka, tacy jak:

L. Wittgenstein, L. Duprél®  G. Barbour"?, J.T. Ramsey!!!, teologowie, jak P. Tillich
czy M. Nédoncellel18 . W ostatnich dziesiecioleciach XX wieku temat jezyka religijne-
go oraz jezyka sakralnego pojawiat sie coraz czesciej. Na przypomnienie zastugujg
spostrzezenia czynione ze strony badaczy stojacych ,,na zewnatrz doswiadczenia wia-
ry”, czy nawet zaznaczajacych w sposéb wyrazny swoje krytyczne stanowisko, jak np.
J. Wierusz-Kowalski" lub B. Chwedericzuk!". Wsrdd opracowan, ktore wyszty spod

114 B. Chlebowski, Najdawniejsze kancjonaty protestanckie z potowy XVI wieku. Przyczynek do
dziejow polskiej liryki religijnej w: Pisma, t. 2, Warszawa 1912, s. 1-23; T. Witkowski, Kancjonat polski
Walentego z Brzozowa wobec kancjonatu czeskiego Jana Roha. Przyczynek do badan nad wptywami
czeskimi w polskiej piesni religijnej XVI wieku, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w  Toruniu” 1(1957) s. 19-56; tegoz, Kancjonat J.lsraela i J. Laurencjusza, czyli tzw. Kancjonat
Wierzbiety i jego pierwowzory w: Z Dziejéw Muzyki Polskiej, t. VIII, Bydgoszcz 1964; A. Staniszewski,
Obecno$¢ tradycji czarnoleskiej w tlumaczeniach piesni niemieckich poetéw (XV-XIX  wieku)
zamieszczonych w  kancjonale mazurskim, ,,Sprawozdania Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego”
Seria A - Dodatek, t. 39, Wroctaw 1986, s. 129-163.

105 W, Wegrzyn-Lisowska, Polskie kancjonaty ewangelickie na Slasku od XVI do XX wieku (zarys
monograficzny), Warszawa 2001.

106 A, Staniszewski, Tradycja czarnoleska na Mazurach, Olsztyn 1986; K.D. Szatrawski, Przestrzen
sakralna w kancjonale mazurskim, Olsztyn 1996.

107 M. Uglorz, Zarys dziejow piesni religijnej w kosciotach protestanckich w: Kalendarz Ewangelicki
1993, Bielsko-Biata 1992, s. 86-88; G.B. Szewczyk, Protestanckie wyznanie wiary w $piewanych tekstach
religijnych w: Cztowiek - dzieto - sacrum, red. S. Gajda, H.J. Sobeczko, Opole 1998, s. 423M28.

108 M. Kaminska, Stylistyka polskiej piesni koscielnej, ,todzkie Studia Teologiczne” 1994, nr 3,
s. 143-150.

119 | . Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, przet. S. Lewandowska-Gluszyrska, Krakéw 2003 (rozdz.
pt. ,,Symbolizm stow”).

110 G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty, przet. M. Kro$niak, Krakéw 1984.

J.T. Ramsey, Religious Language, London 1957.

112 M. Nédoncelle, Prosba i modlitwa. Notatki fenomenologiczne, przet. M. Tarnowska, Krakéw 1995.

113 . Wierusz-Kowalski, Jezyk a kult, Warszawa 1973.

114 B. Chwedenczuk, Przekonania religijne, Warszawa 2000. Tegoz: redakcja zbioru - Filozofia
religii. Fragmenty filozofii analitycznej, Warszawa 1997.
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piora teologow, interesujgcym studium jest pierwsza z trzech czeSci w ksigzce
T. Wectawskiego Wspolny $wiat religii, zatytutowana ,,Mowa religii”15. Obszerne
fragmenty poswiecone specyfice jezyka religijnego znajdujemy w pracach m.in.
J.A. Kloczowskiego!!s, J. Zycinskiego 7, a takze J.M. Bocheriskiego”. Waznymi dla
dyskusji byty krytyczne studia nad angielskg szkotg filozofii analitycznej A. Bronkall®
i M. Kiliszkal?, Obaj autorzy publikowali swoje prace w Wydawnictwie KUL, w kto-
rym ukazujg sie takze prace literaturoznawcze uwzgledniajgce omawiang problematy-
ke, jak np. studium poswiecone jezykowi religijnemu S. i T. CieSlikowskich?
W ostatnich latach w Polsce ozywia sie dyskusja nad jezykiem religijnym?22, Dla ni-
niejszej rozprawy wazne byty ustalenia szkoty poznanskiej reprezentowanej przez

M. Buchowskiego!? i J. Kmitel?, poswiecone rozréznieniu metafory i metonimii,
w kontekscie jezyka magicznego. Przeglad literatury poswieconej jezykowi religijnemu
zawiera takze inspirujgce studium A. Chudzik o ,stownych zachowaniach magicz-
nych”125 ktéremu zawdzieczamy definicje tego pojecia.

Ramy czasowe i podstawa Zrodtowa

Niniejsze opracowanie zajmuje sie okresem okoto 100 lat, kiedy to wyksztalcita sie
polska piesri przebudzeniowa. Jednakowy dla réznych Kosciotéw i wspdlnot kanon tej
piesni byt dzielem pierwszych pokolen polskich chrzescijan ewangelikalnych. Okres,
jaki uwzgledniamy w naszej analizie, rozpoczyna sie wraz z pierwszymi $piewnikami
tak nakre$lonego kregu wyznaniowego, ktére ukazaty sie u schytku XIX wieku. Wy-
znaczenie daty zamykajacej stanowi jednak powazniejszy problem, dlatego nalezy
poswieci¢ kilka zdan temu zagadnieniu. Uznalismy bowiem, ze przeglad $piewnikow
zakonczymy na tych, ktdre ukazaty sie w koncu lat osiemdziesigtych, a rok 1989 sta-
nowi do$¢ wyrazng cezure w dziakalnosci wydawniczej wspolnot ewangelikalnych.
Przetom zwigzany z upadkiem komunizmu otwiera okres intensywnych przemian
w zakresie duchowosci i ozywionej dziatalnosci wydawniczej (spowodowanej wolno-
Scig religijng oraz m.in. zwolnieniami z cta materiatow poligraficznych). Ponadto

15T, Wectawski, Wspélny $wiat religii, Krakdw 1995.

116 J A. Kloczowski, Miedzy samotnoscig a wspélnota. Wstep do filozofii religii, Tarnéw 1994.

117, Zycinski, Jezyk i metoda, Krakow 1983; tenze, Teizm i filozofia analityczna, Krakéw 1988.

118 J.M. Bochenski, Logika religii. Warszawa 1990.

119 A Bronk, Charakterystyka jezyka religii w filozofii analitycznej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 1973,
nr 16, z. 3-4, s. 29-44.

121 M. Kiliszek, Lingwistyczna filozofia religii, Lublin 1983.

121 S, i T. CieSlikowscy, Sacrum i maska, czyli o wypowiadaniu niewypowiedzianego w: Sacrum
w literaturze, dz.cyt., s. 65-82.

122 Dowodem rosnacego zainteresowania sa materiaty, ktére ukazujg sie jako owoc poswieconych
jezykowi religijnemu konferencji. M.in.: Czlowiek wobec religii, red. K. Mech, Krakéw 1999 oraz Ostatnie
przed wielkim milczeniem. Jezyk i religia, red. E. Przybyt, Krakéw 2001.

123 M. Buchowski, Magia. Jej funkcja..., dz.cyt.; tenze, Logika sprawczej mocy obrzedéw w: Miedzy
sensem a genami, red. B.Tuchanska, Warszawa 1992; tenze: Magia i rytuat, Warszawa 1993.

124 Przede wszystkim: J.Kmita, Myslenie ,,mitologiczne™..., dz.cyt.

125 A, Chudzik, Mowne zachowania magiczne..., dz.cyt.
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otwarcie granic umozliwito coraz liczniejsze wizyty kaznodziejow i ewangelizatorow
z Zachodu, ktorzy, szerzac nowe wzorce poboznosci, doprowadzili w pewnej mierze
do zaniku wypracowanego w poczatkach wieku modelu religijnosci i jezyka ewangeli-
kalnego chrzescijanstwa. W duzym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze wiekszo$¢
zmian zwigzanych z okresem lat dziewiecdziesigtych polegata na ,,amerykanizacji”
kultu i obyczaju religijnego. Proces ten zaczat sie juz wcze$niej, poczatkami swymi
siegajac  (np. we wspolnotach  zielonoswigtkowych) nawet lat  sze$édziesig-
tych/siedemdziesigtych. Co do pozostatych wspdélnot ewangelikalnych, mozna moéwic
jedynie o latach osiemdziesigtych. Liberalizacja prawa zniosta ograniczenia i najnow-
sze wydarzenia ,,duchowe” Swiata ewangelikalnego na Zachodzie majg wspotczesnie
swoja polska recepcje niemal natychmiast po zachodniej26.

Obserwujac przemiany repertuaru piesniowego oraz form jego utrwalania i zapisu
w okresie po 1989 roku, mozna zauwazy¢ odchodzenie od wypracowanego w pierw-
szej potowie XX wieku kanonu na rzecz nowych zbioréw piesni, $piewu z materiatdw
powielanych i wydawanych przez niemal kazdy zbor lub wyswietlanych przez rzutniki
na ekranie. Analizowane $piewniki cieszg sie¢ powodzeniem tylko w starszym pokole-
niu, jak i we wspolnotach o zachowawczej postawie religijnej. L. Sosulska z Kosciota
zielonoswigtkowego w artykule Kiedy Spiewamy... opisywata 6w proces w roku 1996
nastepujaco: ,,Jeszcze 20-30 lat temu nasza »liturgia« wygladata nieco inaczej, niz sie
to dzisiaj odbywa w wielu, moze przede wszystkim w nowych zborach”?7. Spiewane
piesni oddzielaty poszczegdlne czeéci nabozeristwa. ,Spiewano podana przez pastora
piesn czy piesni. Piesni te nalezaty do gatunku, ktory anglosasi nazywajghymns, i byty
to utwory ttumaczone, powstate w okresach wielkich przebudzen religijnych w krajach
europejskich i w Ameryce oraz (nie za wiele) oryginalne polskie. Niektore sg bardzo
wiekowe. Sg to z reguly piesni wielozwrotkowe o wydzwieku budujagcym, ewangeliza-
cyjnym, czasem rowniez napominajacym. (...) Dodam, ze $piewano je ze ... $piewni-
kéw128, To uzupetnienie poczynione na zakoAczenie przytaczanego fragmentu staje
sie istotne, gdy autorka przechodzi do nakreslenia sytuacji obecnej, kiedy to: ,,nastat
czas piesni z reguly krotszych, czesto bardzo prostych, o rytmach blizszych uchu
oswojonemu z brzmieniem wspétczesnej muzyki popularnej. (...) ich wyr6zniajacg sie
cechg jest spory tadunek emocjonalny. Spiewamy: wywyzszam Cie Boze, chwale,
kocham Cig, podnosze swoje rece. W niektdérych jest w zwigzku z tym jakby troche za
duzo tego, co ja robie, jak ja chwale Boga w zgromadzeniu lub czego oczekuje”12°,
Nastepnie autorka zauwaza, ze ,,az prosi sie, zeby na poczatku przypomnieé, kim jest
Jezus, po co sie zgromadzamy, co méwi Stowo Boze”1%®, Sugeruje delikatnie przerost
emocji nad trescig. Apeluje, by wrécity lub pojawiaty sie takie piesni, ktdre bardziej
»Przypominaja zborowi, kim jest B6g”, niz ,przekazuja nasze emocje”?l, Nowe zwy-

126 por. Z. Pasek, Recepcja nowych idei ewangelicznych w Polsce w: tenze, Pstrokate piekno. Szkice
z dziejow duchowosci chrzedcijanskiej, Krakéw 1999, s. 164-174; tenze, Roéznicowanie sie polskich
Srodowisk ewangelikalnych w Polsce w latach 1989-2003 w: Ewangelikalizm polski..., dz.cyt., s. 15—48.

1271, Sosulska, Kiedy $piewamy..., ,,Chrzescijanin” 1996, nr 3-4, s. 12-13.

128Tamze s. 13.

129Tamze, s. 13.

130Tamze, s. 13.

131 podobnie pastor Kosciota Zielonoswigtkowego, Marian Biernacki, w artykule z 1990 roku zwierza
sie z postepéw ,,amerykanizacji”: ,,Niektérych bowiem »technika« w uwielbianiu szybko meczy. Zniosg
czterokrotne $piewanie tej samej piesni, ale za smym razem majg juz dosyé. Poza tym nowe formy maja to
do siebie, ze szybko sie starzejg i trzeba szuka¢ nowych. A skad je bra¢? Na to pytanie pewna grupa moich
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czaje szybciej szerzyly sie w Swiecie wspdlnot o charakterze zielonoswigtkowym, ale
zmiany objety caty Swiat ewangelikalny.

W S$wietle przytoczonych $wiadectw, podjecie analizy od schytku XIX wieku i za-
konczenie jej na roku 1989 wydaje sie uzasadnione. Powstate w tym okresie kancjo-
naly odznaczaty sie dos$¢ spéjnym obrazem S$wiata przedstawionego i postugiwaty sie
podobng topika. Najwazniejsze z analizowanych S$piewnikéw tgcza wspdlne piesni,
ktére bez wzgledu na koscielng przynaleznos$¢ cieszyty sie popularnoscig niemal przez
caty wiek XX.

Podstawa zrodtowa, ktérg wykazujemy w bibliografii, z calg pewnoscig nie jest
kompletna. Wynika to z faktu, ze nie jest znana liczba rozmaitych drukéw ulotnych,
ktére pojawialy sie nader czesto przy okazji réznych okolicznosciowych uroczystosci,
zjazdow, ewangelizacji etc. - i ktore nie mogag by¢ uwzgledniane. Chodzi tu m.in.
o odbitki na sitodruku czy kserokopie, zszywane jako podreczne $piewniki jakiego$
zjazdu ewangelizacyjnego, zboru lub kotka miodziezy, ktérych w praktyce nie da sie
skatalogowac. Zaznaczmy, ze byly one najczesciej wyborami piesni ze starszych kan-
cjonatdw. Z drugiej strony, stanowity propozycje alternatywng wzgledem ,,$piewnikow
starszyzny”, bo to starsi wiekiem ukkadali spisy tresci Spiewnikdw i decydowali
0 ksztalcie i zawartosci koscielnych kancjonatow. Odnotowa¢ nalezy ogromny problem
z ustaleniem datacji niektérych wydan, pozbawionych danych niezbednych dla doko-
nania petnego zapisu bibliograficznego. Cze$¢ srodowisk ewangelikalnych nie przy-
wigzywata wagi do tych informacji, przedkladajac tresci duchowe $piewnikow nad
dbatos¢ o ich strone formalna.

Podczas analizy przytaczano przede wszystkim typowe piesni zaczerpniete z gtow-
nego dla danego nurtu $piewnika, czyli wydania, ktore zwykle zawierato najwiekszg
liczbe piesni i miato najpdzniejszg date powstania. Zaweza to pole zrédtowe z kilku-
dziesieciu spiewnikow do okoto dwudziestu. Ostatnie edycje byty wynikiem procesu,
ktory trwat zwykle kilkadziesiagt lat. Kolejne wznowienia to wierne powtorzenia albo
wersje zmienione, zwykle rozszerzone. Jesli tylko pojawily sie zmiany jezykowe -
starano sie je odnotowac. Niekiedy uwzgledniano w analizie pojawiajace sie w spisie
tresci réznice nastepnych edycji danego $piewnika. Ow mechanizm zmiennosci za-
wartosci  kancjonatdw przedstawiono szerzej takze w rozdziale pierwszym. Nie
wszystkie Spiewniki bedg tak samo traktowane. Jedne miaty po kilka wydan, inne sg
jednorazowymi przedsiewzieciami. Cytujgc z tych najwiekszych, najszacowniejszych,
uznajemy tym samym ich reprezentatywnos¢.

Przedmiotem analizy sg piesni zamieszczane wytgcznie w polskojezycznych Spiew-
nikach wspolnot ewangelikalnych. Cho¢ niekiedy, szukajac odpowiedzi na pytanie
0 samodzielnos$¢ polskich autoréw, przytaczamy wersje oryginalne, to jednak $wiado-
mie zawezamy pole analizy do jezyka polskiego. Zaznaczmy, ze nieliczne polskoje-
zyczne edycje $piewnikéw wydawanych na Zachodzie wyjgtkowo wchodzg w obszar
naszego ogladu. Dzieje sie tak choéby w tych zbiorach piesni, ktore byly szczegdlnie
szeroko znane w Polsce i z ktérych obficie korzystano, gtdwnie po 1918 roku. Wyda-
wano je tak w Niemczech (w Neumunster w niemieckim Holsteinie czy w Szillen
w Prusach Wschodnich), jak i w USA. Na ziemiach polskich ukazywaty sie tez Spiew-
niki drukowane w jezyku niemieckim, ukrainskim lub rosyjskim. W okresie miedzy-

rozméwcoéw odpowiedziata: — z Ameryki” w: M. Biernacki, Uwielbienie, to zachwycenie sie Bogiem,
,Chrzescijanin” 1990, nr 5, s. 4.
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wojennym wydawata je np. spétka Kompas w todzi. Znaczna cze$¢ naktadéw byta
przeznaczona dla ludnosci bylego ZSRR, w ktérym druk literatury religijnej napotykat
bardzo silne ograniczenia. Teksty te sg interesujgce w stopniu jedynie uzupetniajgcym.
Odnotowujemy je jako zrodia, z ktoérych wywodzi sie czes¢ polskiego ewangelikalnego
repertuaru piesniowego. W wykazie zrddet umieszczono takze te kancjonaty obcoje-
zyczne, z ktdrych najczesciej korzystano podczas pracy nad niniejszym studium.

Nazwg ,.kancjonal” bedziemy okresla¢ raczej starsze zbiory piesni, a najczesciej
stosowano to miano do ewangelickich Spiewnikéw koscielnych. Niekiedy mozna uzyé
terminu ,,kancjonat” do najwiekszych zbiorkow ewangelikalnych wydanych do 1989
roku. Nazwanie jakiego$ $piewnika kancjonatem mowi nam o jego starym i niejako
oficjalnym charakterze. Zwykle darzony byt pewnym szacunkiem, miat diuzszy spis
treéci, wiele wydan, posiadat tez akceptacje wiadz danego Kosciota. Spiewnik ma
charakter nieco ,,Izejszy”, a niekiedy jest to druk okazjonalny. Stowo ,.kancjonat” zaw-
sze odnosi sie do zbioru piesni religijnych, a ,,$piewnik” nie. Choé¢ niekiedy, z wzgle-
dow stylistycznych, uzywamy tych okreslenn synonimicznie, to nakreslone powyzej
rozréznienie zachowuje swojg waznosé.

Rodzi sie takze pytanie natury genologicznej o og6lng nazwe utwordw zamieszcza-
nych w analizowanych $piewnikach. Definicja méwi, ze pie$h to ,,najstarszy i najbar-
dziej powszechny gatunek poezji lirycznej, zwigzany genetycznie z muzykq”132. Pate-
tyczna definicja hymnu jako ,uroczystej i podniostej piesni pochwalnej stawigcej bo-
stwo, bohaterskie czyny, wielkie idee i otoczone powszechnym szacunkiem wartosci
i instytucje™133 jest punktem wyjécia naszego rozréznienia, ale jest zbyt szeroka. Za
inng neutralng propozycje mozna uzna¢ termin ,,piesn hymniczna koscielna”. Pod tym
pojeciem rozumiane sg ,,uroczyste piesni religijne wchodzace w obreb liturgii”3® . Tak
Lhymn”, jak i ,,piesn hymniczna koscielna” oddajg tres¢ angielskiego stowa hymns czy
niemieckiego Kirchenlied. W dobie reformacji w Niemczech na oznaczenie piesni
$piewanych podczas kultu uzywano terminéw geistliche Lieder (ang. spiritual songs'),
christliche Lieder (lub Gesénge), Choral, wreszcie Kirchengesénge . Termin ,,hymn”
byt zarezerwowany dla utworéw taciriskich i greckich¥®, W XVI11 wieku pojawiajg sie
tzw. spiritual songs, a w wieku nastepnym powstaty trzy nurty tych piesni: religijno-
-balladowa, ludowo-hymniczna i trzecia, zwigzana z tradycjg Revival Camp Meetings,
ktérg mozna okreslic mianem piesni przebudzeniowej!¥’. Jest ona nam najblizsza, po-
niewaz analizowane piesni wspolnot ewangelikalnych i pietystycznych sg w zdecydo-
wanej wiekszosci piesniami przebudzeniowymi.

Nalezy zaznaczy¢, ze wsrod piesni znajduje sie jednak wiele utworéw powstatych
weczesniej niz w XVIII wieku. Sg to utwory przejete ze starych ewangelickich kancjo-
natdéw, a nawet oparte na $redniowiecznej literaturze (np. piesn P. Gerhardta O Haupt
voll Blut und Wunden, pol. O glowo co$ zraniona). Jezeli starsze utwory wyrazaty

132 5tl, 5. 386.

133Stl, 5. 204.

134Stl, s. 384.

15 R.L. Marshall, hasto ,,Chorale” w: NG, t. 4, s. 313.

136 S, Czajkowski, Hymn w: Od psalmu i hymnu do songu i Liedu. Zagadnienia genologiczne. Rodzaj
- gatunek - utwor, red. M. Tomaszewski, Krakéw 1998, s. 31.

137 M. Janicka-Stysz, Song, czyli piesh w: Od psalmu i hymnu do songu i liedu, dz.cyt., s. 97-98. Cho¢
autorka nie wprowadza pojecia ,,piesn przebudzeniowa”, ale wyréznia jg de facto jako jeden z rodzajow
songu-piesni.
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tresci, ktore byty bliskie ewangelikalnej poboznosci, wigczano je do $piewnikéw. Ana-
lizowane zbiory zawierajg wiec hymny i piesni przebudzeniowe. Ewolucja polegajaca
na zmniejszaniu sie liczby tych pierwszych dokonywala sie przez caty XX wiek.

Czy analizowane piesni stanowig osobny gatunek literacki i muzyczny? Poniewaz
nie jest to studium muzykologiczne, mozna wypowiadac¢ sie jedynie na podstawie lite-
rackich kryteriow. Jezeli uznalibySmy, ze wzgledu na dos$¢ spojny obraz $wiata przed-
stawionego i pewne cechy formalne, ze pie$Sh przebudzeniowa jest odrebnym gatun-
kiem literackim, to jego cechami wyr6zniajagcymi beda: ewangelizacyjne nastawienie
(wzmocniona funkcja perswazyjna jezyka) i nawrdcenie jako podstawowa tres¢ ide-
owa, czyli gloszenie koniecznosci przyjecia zbawienia, jakie daje ofiara Chrystusa.
Pies$ni przebudzeniowe skupiajg sie tak na ,,0kolicznosciach” zbawienia (pasja), jak
i na jego skutkach w zyciu wiernych. Mozna dostrzec, ze gtdwng osig konstrukcyjng
piesni jest ewangelikalne Ordo salutis i topika zbawienia.

Wydaje sie wazne zamieszczenie stosunkowo licznych fragmentéw z Pisma Swie-
tego, odnoszacych sie do omawianych motywow. Sklania do tego nie tylko powinnosé
wskazania na podstawowe zrédto inspiracji protestanckiej literatury hymnicznej, ale
i fakt, ze specyficzne dla ewangelikalnej piesni ujecie tych ma (w ich oczach) biblijne
poreczenie. Funkcjonowanie tych motywdéw w analizowanych piesniach wydaje sie
wielokrotnie zblizone do tego, jak mogta by¢ ona rozumiana w czasach powstawania
ksigg biblijnych. Warto doda¢, ze wszystkie cytaty pochodzg z Biblii Gdanskiej z 1632
roku, ktdry to przektad w polskim protestantyzmie byt w uzyciu do lat siedemdziesia-
tych XX wieku. Stanowit wiec podstawowy wzorzec jezykowy.

Niniejsze studium nie powstatoby bez pomocy wielu ludzi i instytucji. Owocne
kwerendy zrodtowe i bibliograficzne mogtem prowadzi¢ tak w polskich zborach i ar-
chiwach prywatnych, jak i w dwu waznych ksiegozbiorach - w ewangelikalnej naleza-
cej do International Baptist Theological Seminary of the European Baptist Federation
w Pradze i pietystycznym - Die Franckeschen Stiftungen (Interdisziplindres Zentrum
fur Pietismusforschung’) w Halle. Ksigzka ta nie zostataby napisana bez zyczliwej po-
mocy protestantow polskich. Chciatbym wyrazi¢ swojg wdzieczno$¢ za okazang po-
moc dla: Renaty Btazowskiej, Zygmunta Karela i Gabriela Popko z Wroctawia, Jaro-
stawa Domeniuka z Legnicy, Stanistawa Gtluszyka, Jozefa Kajfosza i Marii Kuznik
z Krakowa, Wiadystawa Z6ttko i Mirostawa Patalona z Gdanska, Jacka Proszyka
z Bielska-Biatej, ks. Karola Macury z Drogomysla, Macieja Oczkowskiego z Wisty.
Dziekuje za pomoc ze strony kolegéw z Instytutu Religioznawstwa UJ, a Stefanowi
Klemczakowi, Andrzejowi Szyjewskiemu oraz Annie Zasun za lekture i krytyczne
uwagi. Dziekuje zonie, Marcie, i dzieciom - za wyrozumiato$¢ wobec mojej nieobec-
nosci oraz pani Krystynie lwanickiej, ktora udostepnita mi schronienie w zamku
w Czernej koto Glogowa, gdzie moglem zakonczyC swa prace, osiggajac niezbedny
spokdj i skupienie. Zamkowemu kustoszowi, Jerzemu Szymonowi Gajowi, dziekuje za
artystyczne $wiatto nad moim trudem.



|. GENEZA PIESNI EWANGELIKALNEJ
| JEJ ROZWOJ W POLSCE

Piesn w protestantyzmie

Reformacja zmienita nie tylko muzyke koscielna, ale poprzez przyjecie zasady po-
wszechnego kaptaistwa wprowadzita (za wzorem Braci Czeskich) Spiew wszystkich
uczestnikow nabozenstwal. W $redniowieczu podczas liturgii Spiewat celebrans i chdr,
wierni wigczali sie jedynie do kilku responsoriow, dlatego w programie protestanckiej
reformy waznym punktem byto rozszerzenie $piewu na wszystkich obecnych na nabo-
zenstwie. Dla $wiata reformacji ogromne znaczenie miat Spiewnik Braci Czeskich
z 1505 roku, ktéry jest réwnocze$nie jednym z najstarszych znanych kancjonatow?.
Zostat przetozony na jezyk niemiecki, wznowiony w czasach Lutra i wiadomo, ze byt
mu znany osobiscie. Kancjonat ten byt przeznaczony dla wszystkich obecnych na na-
bozenstwie, a nie tylko dla chdru i duchowienstwa. W 1524 roku Luter wydat w Wit-
tenberdze $piewnik Geystliches gesangk Buchleyn z 23 wiasnymi hymnami. Do niektd-
rych hymnow sam napisal muzyke. Wittenberski reformator uwazat piesni i psalmy za
dar, ktory ,,dany jest tylko cztowiekowi, aby przypomina¢ mu, iz stworzony zostat, by
wielbit i wywyzszat Pana”s. Dwanascie utworéw w jego $piewniku to parafrazy hym-
now facinskich, a sze$¢ to parafrazy psalméw. Luter uznawat osobistg interpretacje
tych utworéw za dobrg metode popularyzacji idei reformacji®. Muzyke przedktadat
ponad sztuki przedstawieniowe i w hierarchii wiedzy wyznaczat jej miejsce nastepne
po teologii®. Historycy sa zgodni co do wielkiej roli, jaka odegrata piesn i chorat lute-
ranski w rozwoju reformacji w XVI-wiecznej Europie. Wprowadzenie $piewu catego

Z licznych opracowan protestanckiej piesni koscielnej wprowadzajacy charakter ma m.in.: hasto
Evangelische Kirchenlied w: MGG; F. Blume, Protestant Church.., dz.cyt; Das protestantische
Kirchenlied im 16. und 17. Jahrhundert, red. A. Durr, W. Killy, Wiesbaden 1986; H. Albrecht, Einfilhrung
in die Hymnologie, Gottingen 1995°.

2 H. McNeil Poteat, Practical Hymnology, Boston 1921, s. 13 nazywa 6w $piewnik ,kamieniem
wegielnym” kongregacyjnego $piewu.

3 Cytuje za: R. Bainton, Tak oto stojg. Marcin Luter, przet. W. Maj, Katowice 1995, s. 326.

4 O roli hymnéw w reformacyjnym kulcie takze hasto - ,Hymn” w: NG, t. 8, s. 846-851; takze
O. Schlisske, Handbuch der Lutherlieder, Goéttingen 1948; P. Veit, Das Kirchenlied in der Reformation
Martin Luters. Eine thematische und semantische Untersuchung. Stuttgart 1986; P. Gabriel, Das deutsche
evangelische Kirchenlied von Martin Luter bis zur Gegenwart, Berlin 1951 (wyd. 2); H. Lamparter,
Dichter der christlichen Gemenide. Martin Luter, Stuttgart 1980.

5 P. Plinta, Ks. dr Marcin Luter i muzyka, fL probleméw reformacji” nr 6, Bielsko-Biata 1993, s. 123.
Warto nadmieni¢, ze Luter byt autorem uwazanego za hymn reformacji tekstu pt. Ein feste Burg ist unser
Gott (Warownym grodem jest nasz Bog, SP 1981, nr 536, nowy przektad w SE 2002, nr 265).
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zboru byto wiec pochodng reformy liturgii, ktdra miala aktywizowaé wszystkich
uczestnikow nabozenstwa. W sumie znanych jest 36 piesni Lutra, ktdrych autorstwo
nie budzi watpliwosci historykow.

Adaptujgc hymnodie Sredniowieczng Luter oczyscit jg z tych tresci, ktore staty
w sprzecznosci z reformowang doktryng rodzacego sie protestantyzmu®. Uproscit linie
melodyczng i uczynit organy, obok ambony, oktarza i chrzcielnicy, podstawowym ele-
mentem wnetrza luteranskiego zboru. Waznym celem reformy protestanckiej byto unaro-
dowienie liturgii, a zborowy $piew w jezyku narodowym stanowit konsekwentng realiza-
cje tego zatozenia. Kolejne wydania luteraniskich $piewnikéw rozpoczynaty sie od piesni
Lutra, a w drugiej czesci, ktéra z czasem znacznie sie rozrosta, dodawano stopniowo
piesni innych autoréw. Spiewnik Babsta z 1545 roku zawierat juz 125 piesni’.

Wsrdd wielu autoréw ewangelickiej piesni niemieckiej doby ortodoksji najdonio-
Slejszg role odegrali m.in. Philipp Nicolai (1556-1608), Johann Hermann (1585—
-1647), Johannes Scheffler [Aniot Slazak] (1624-1677) oraz najwybitniejszy tworca
niemieckich hymnow religijnych w XVII wieku, Paul Gerhardt, ktéry wprowadzit do
hymndéw protestanckich element ekspresji i gtebokiego osobistego zaangazowania.
Gerhardt napisat okoto 130 piesni (z czego 27 opartych jest na psalmach), ktorych
znaczenie i recepcja wyszty poza granice jezyka niemieckiego8. Byt takze autorem
stynnej adaptacji tacinskiego hymnu przypisywanego $w. Bernardowi z Clairvaux
Salve caput cruentatum - w jezyku niemieckim: O Haupt voll Blut und Wunden
(O gtowo co$ zraniona..."), ktory znajduje sie w wiekszosci analizowanych w tej pracy
kancjonatow.

Rozwo6j choratu protestanckiego, ktéry swoj szczyt zawdziecza J.S. Bachowi
i G.F. Haendlowi, zwigzany jest z luteraiskim nurtem pogtebionej poboznosci piety-
stycznej XVII i XVIII wieku®. W okresie pietyzmu nastgpit wielki rozkwit tworczosci
hymnicznej. Najbardziej znanymi autorami, ktorzy mieli wptyw zaréwno na rozwoj
hymndéw niemieckojezycznych, jak i na caty protestantyzm, oraz stali sie trwalg czescig
calego przebudzeniowego dziedzictwa, byli: A.H. Francke (1663-1728) J.D. Herren-
schimdt (1675-1715), Gottfryd Arnold (1666-1714). J.A. Freylinghausen (1670-1739)
stworzyt najpopularniejszy pietystyczny $piewnik Geist-reiches Gesang-Buch wydany
w Halle w 1704 roku, ktory byt wielokrotnie wznawiany. W roku 1714 ukazat sie Neues
Geist-reiches Gesang-Buch z 683 pieSniami (w pierwszym wydaniu), z ktorych
J.A. Freylinghausen napisat okoto 44. ,,Geniusz pietyzmu” i tworca hernhuckiej gminy,
Mikotaj von Zinzendorf (1700-1760), byt autorem ponad dwu tysiecy hymnéw. Twor-
czos$¢ Braci Morawskich zebrano w Herrnhut w $piewniku Briider GesangBuch z 1778
roku. Na formy ekspresji artystycznej i na tres¢ piesni tego okresu silnie oddziatywata
estetyka sentymentalizmu.

6 O Lutrze jako autorze piesni m.in.: F. Blume, Protestant Church..., dz.cyt., s. 35-44; P. Gabriel, Das
deutsche evangelische..., dz.cyt; H. Lamparter, Dichter der christlichen..., dz.cyt; P. Veit, Das
Kirchenlied in der Reformation Martin Luters. Eine thematische und semantische Untersuchung, Stuttgart
1986.

7M. Uglorz, Zarys dziejéw..., dz.cyt., s. 86; P. Plinta, Ks. dr Marcin Luter..., dz.cyt., s. 127.

8 W. Heiner, Bekannte Lieder..., dz.cyt.,, s. 150-156. Dzieto i tworczo$¢ P. Gerhardta omawiane sg
w licznych opracowaniach, m.in. J. Hoffmeister, Gott aber steht. Paul Gerhards Lebensweg, Berlin 1966.

9 H.W. Erbe, Zinzendorf und Bach w: Pietismus - Herrnhutertum - Erweckungsbewegung. Festschrift
fur Erich Beyreuther, red. D. Meyer, Kéln 1982, s. 303-304.
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Wypracowany przez pietyzm wzorzec piesni stawiat w centrum chrystologie i akt
zbawczy Chrystusa. Wazna dla pietyzmu, ale znana tez tradycji purytanskiej XVII
wieku, idea nawrdcenia stata sie fundamentem dalszego ksztattowania sie kanonu te-
matycznego ewangelikalnych piesni. Twérca metodyzmu, John Wesley (1703-1790),
znat i przekladat piesni J.A. Freylinghausena na jezyk angielski podczas swego pobytu
w Ameryce w latach 1735-1737, kiedy uczeszczat na nabozenstwa hernhuckie prowa-
dzone przez A.G. Spangenberga. Sam odwiedzit Herrnhut po powrocie do Europy
w 1738 roku. W nurcie pietyzmu reformowanego tworzyli dwaj wielcy autorzy XVIII
wieku Joachim Neander (1650-1679) - jeden z pierwszych tworcow tego nurtu prote-
stantyzmu przetamujacy dominacje psalmow, a w Nadrenii - G. Tersteegen.

Przedstawiciele reformacji szwajcarskiej: U. Zwingli, J. Kalwin oraz ich anglosascy
i francuscy nastepcy uzywali do zborowego $piewu adaptowanych metrycznych psal-
mow. Za pierwszy $piewnik tradycji reformowanej uwaza sie zbior wydany przez Kal-
wina w Strasburgu w 1538 roku. Okoto roku 1550 T. Beza dokonat translacji 150
psalméw na jezyk francuskil®. Stynny zbiér Geneva Psalter wydano w 1562 roku. Od
ustanowienia przez Kalwina konstytucji koscielnych dla Genewy w roku 1562 do od-
wotania edyktu nantejskiego w 1685 roku, w reformowanych zborach frankonskich
obowigzywat zbior jednogtosowych psalmoéw, ktory opracowali T. Beza i C. Marot.

Pierwszy S$piewnik niezaleznego juz od Rzymu Kosciota Anglii, tzw. Goostly
Psalmes, wydano w roku 1539, ale najwazniejszy kancjonat XVI-wiecznego anglika-
nizmu ukazat sie w 1551 roku. Obok psalmow znajdowaty sie w nim takze przektady
hymnéw sredniowiecznych. W narodzinach anglikafiskiego hymnu gtdéwne role ode-
grali T. Sternhold, J. Hopkins (w 1562 roku przygotowali oni tzw. ,starszg wersje”
psatterza)'! i W. Whittingham. W 1612 roku w Niderlandach H. Ainsworth opracowat
Spiewnik (w zasadzie byt to psatterz), ktéry Ojcowie Pielgrzymi zabrali do Ameryki
Pdinocnej. Byty to kancjonaly, z ktorych korzystali takze baptysci w pierwszej fazie
swego istnienial2.

Protestancka Ameryka pierwszg ksiege psalmow przeznaczong do $piewu dla an-
glojezycznych kolonistéw wydata w 1640 roku. Byfa to tzw. Bay Psalm Book, ktéra do
1773 roku miata nie mniej niz siedemdziesigt wydan!®. Na amerykanskie $piewniki
Srodowisk ewangelikalnych duzy wplyw miata tworczo$¢ Isaaca Wattsa i Wielkie
Przebudzenie, a szczegélnie praca hymnotwdrcza Jonathana Edwardsa (1703-1758)
i Georga Whitefielda (1714-1770). Od tzw. Drugiego Przebudzenia z przetomu XVIII
i XIX wieku ewangelikalny chrystianizm stat sie trwatym elementem duchowosci
zrOznicowanego wyznaniowo i etnicznie spoteczenstwa pétnocnoamerykanskiego.

W tradycji reformowanej do schytku XVII wieku $piewano wytacznie psalmy. Na
gruncie jezyka angielskiego przetamywanie monopolu psalméw dokonywato sie stop-
niowo. Pierwszym, ktory u schytku XVII wieku umiescit w kancjonatach teksty inne
niz psalmy, byt pastor baptystycznej gminy nonkonformistow angielskich {Particular

*°A. Wilson-Dickson, The Story of Christian Music from Gregorian Chant to Black Gospel, Oxford
1992, s. 66.

11 C. Northcott, Hymns in Christian Worship, Richmond 1964, s. 23. Zmieniono jg dopiero w roku
1696 na tzw. nowa wersje. W Ameryce Pétnocnej obowiazywata ona do 1800 roku.

12 W.J. Reynolds, Baptist Hymnody in America w: Handbook to the Baptist Hymnal, Nashville 1992,
s. 30-31.

B MGG, t. 8, kol. 841.
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Baptisf), B. Keach!*. W swojej gminie wprowadzit w 1691 roku zbiér piesni pt. Spiri-
tual Melody, a w roku 1696 inny $piewnik, Spiritual Hymns.

Obok prekursorskiego B. Keacha wazniejsze znaczenie dla narodzin ewangelikal-
nej piesni w wersji reformowanej miata twoérczos¢ wspominanego wyzej nonkonformi-
sty i kongregacjonalisty |. Wattsal®. Jego parafrazy psalméw tak znacznie odbiegaty od
oryginatu, ze w wielu przypadkach przewaga wiasnej inwencji wyraznie gérowata nad
pierwowzorem?6, Przyjmuje sie, ze opracowanie przez |. Wattsa Hymns and Spiritual
Songs z 1707 roku stanowito przelomowy moment w odejsciu od powielania psalmow.
Watts dokonat w swoich adaptacjach czego$, co nazywane bywa w literaturze przed-
miotu ,,chrystianizacjg” psalmow 7. Zerwanie z wiernoscig psalmom byto niewatpliwie
jego zastugg i otwarto w Swiecie anglosaskim droge do dalszej tworczosci artystycznej
w tym zakresie. Warto zauwazy¢, ze w 6wczesnym jezyku angielskim terminy psalms
i hymns byly niemal synonimami. Odchodzenie od ,,monopolu psalméw” przypada na
okres miedzy 1704 a 1734 rokiem!?8,

Wiek XVIII byt przelomowym okresem w ewolucji anglojezycznej hymnologii
protestanckiej. Ogromny wptyw na koscielny Spiew miata literatura zwigzana z ewan-
gelikalnymi przebudzeniami amerykanskimi (XVIII i XIX wieku) oraz adaptacjg wat-
koéw pietystycznych. Powstaty woéwczas Spiewniki: baptystyczne, prezbiterianskie,
kongregacyjne, metodystyczne - wszystkie pod przemoznym wpltywem 1. Wattsa
i braci Wesleyow zaréwno pod wzgledem literackim, jak i formacji duchowej.
Wspéttworca metodyzmu - Ch. Wesley byt autorem ponad 1000 hymnéw. Wraz
z bratem J. Wesleyem reformowat Kosciot anglikanski w duchu pietystycznym, bo-
wiem swoje nawrocenie w 1738 roku obaj przezyli w wyniku spotkania ze $rodowi-
skami Wielkiego Przebudzenia amerykanskiego oraz po kontaktach z londyniska gming
hemhutéw. W gminie braterskiej w Herrnhut znalezli wzorce chrzescijafiskiego zycia,
ktérych poszukiwali. Swoje obserwacje tworczo wykorzystali w programie odnowy
Kosciota Anglii, a pisane przez nich hymny sg pokrewne pod wzgledem duchowym
Srodowiskom niemieckich protestantow. Ich zastugg byto m.in. przetozenie wielu pie-
tystycznych piesni na jezyk angielski. Cho¢ drogi metodyzmu i Braci Morawskich
rozeszty sie jeszcze za zycia Wesleydw, wspolnie uznawali, iz idea nawrdcenia chrze-
$cijanina powinna by¢ momentem przetomowym w zyciu kazdego wierzacego. Teolo-
gia regenitorum stata sie odtad rozpoznawalnym znakiem rodzacego sie $wiata ewan-
gelikalnego. Znalazto to swoje odzwierciedlenie w piesniach, w ktorych odtad jednym
z gtownych tematow jest wezwanie grzesznika do nawrécenia. J. Wesley, jak zauwaza
L.F. Benson, byt tez osobg ktéra ,,pchneta rozwdj hymnu w domene poezji”i®. Doty-
czy to nie tylko procesu odchodzenia od literalnego korzystania z biblijnych wzorcow,
ale takze zjawiska nasycenia tekstdw piesni metaforg i mocniejszg ekspresjg Srodkow

wyrazu.

14 D.C. Brown, To sing or not to sing: Seventeenth Century English Baptists and Congregational Song
w: Handbook to the Baptist Hymnal, dz.cyt. Jego pierwszenstwo potwierdza takze NG, t. 8, N. Temperley,
hasto: ,,Hymn”, s. 848.

15 MGG, t. 8, kol. 827.

16 D.E.W. Harrison, M.C. Sansom, Worship in the Church of England, London 1982, s. 68.

17C. Northcott, Hymns in Christian..., dz.cyt., s. 25.

18 MGG, t. 8, koi. 827.

191 .F. Benson, The Hymnody..., dz.cyt., s. 129.
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Wielkie znaczenie dla dalszego rozwoju ewangelikalnych hymnéw miat $piewnik
opracowany przez zwolennikéw ewangelikalnej duchowosci w Kosciele Anglii - Wil-
liama Cowpera (1731-1800) i Johna Newtona (1725-1807), tzw. Olney Hymns z 1779
roku. Stopniowo, w nastepnych wydaniach zostat przeksztatcony w zbior pt. Psalms
and Hymns (1785). W 1835 roku powstat jeden z najwazniejszych baptystycznych
Spiewnikdéw, tzw. Southern Harmony, stworzony przez W. Waltera, a wydany w Spar-
tanburg w Potudniowej Karolinie. Innym kancjonatem majgcym ogromny wptyw byt
Hymns Ancient and Modern, wydany po raz pierwszy w 1861 roku. Nalezy tu zazna-
czy¢, ze w wieku XIX na gruncie anglosaskiego protestantyzmu stopniowo zanika
czesto pojawiajacy sie wczesniej dwucztonowy tytut Hymns and Psalms. Odtad pozo-
stawiano samo stowo hymns, czego przyktadem moze by¢ wielki $piewnik prezbite-
rianski z 1866 roku, ktéry nosit tytut Hymns, mimo iz nadal zawierat sporo trawestacji
psalméw2, W XIX wieku dochodzi takze do coraz mocniejszego réznicowania sie
Srodowisk ewangelikalnych, czego jednym z najbardziej jaskrawych przyktadow jest
podziat na ,,bialg i czarng duchowos$¢” (white spirituals i negro spirituals). Popularny-
mi autorami ewangelikalnej piesni X1X wieku, czesto przektadanymi poza $wiat anglo-
saski, byli m.in.: John Mason Neale (1818-1866), Philip Bliss (1838-1876), Karl Jo-
hann Philip Spitta (1801-1859).

W XX wieku najwazniejszymi kancjonatami Swiata ewangelikalnego byty: w Euro-
pie, Church Hymnary (prezbiterianski z 1927), Congregational Praise (1951), The
Baptist Hymn Book (1962), a w Ameryce Pdinocnej The Methodist Hymnal (1964)
oraz, wydany przez National Council of Churches, Christian Hymns (1963)%. Rozwoj
piesni protestanckiej zwigzanej z duchowoscig pietystyczng czy ewangelikalng opisuje
obszerna literatura hymnograficzna?2,

Protestanckie kancjonaty w Polsce do poczatku XX wieku

Historia polskiej piesni protestanckiej zaczyna sie w pierwszej potowie XVI wieku.
Znawca jej dziejow, K. Htawiczka, szukajac najstarszych $ladéw w zrodtach, przywo-
tuje odnotowang w 1545 roku wizyte Mikotaja Reja na dworze, gdzie ze swoimi $pie-

2 Zauwaza to L.F. Benson, The Hymnody..., dz.cyt.

21C. Northcott, Hymns in Christian..., dz.cyt., s. 32.

22 Procz przytaczanych i cytowanych juz dziet warto wymienié: A.E. Bailey, The Gospel in hymns,
New York 1950; G. Balders, Freikirchliche Hymnologie - eine unerledigte Aufgabe, ,,Theologisches
Gesprach” 2/1990, s. 4-24; W.J. Reynolds, Hymns of our faith: a handbook for the Baptist hymnal,
Nashville 1964; Companion to the hymnal. A handbook to the 1964 Methodist hymnal, Nashville 1970;
D. Davie, The Eighteenth-Century Hymn in England, Cambridge 1993; English Hymnology in the
Eighteenth Century, South Bend 1982; J.E. Rattenbury, The Evangelical doctrines..., dz.cyt.; ,,Geist-
-reicher" Gesang. Halle und das pietistische Lied, red. G. Bosch, W. Miersemann, Tibingen 1997,
B.L. Manning, Hie Hymns of Wesley and Watts, 1988 (reprint - London 1944); D.M. McMullen, The
Geistliches Gesangbuch of Johann Anastasius Freylinghausen (1670-1739) a german pietist hymnal,
Michigan 1987; J.R. Watson, The English Hymn: A Critical and Historical Study, Oxford 1997; Pietismus
und Liedkultur, red. W. Miersemann, G. Busch, Hallische Forschung, t. 9,2002; T.B. Shepherd, Methodism
and the Literature of the Eighteenth Century, London 1940.
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wakami koncertowat przed krélem?3. Uwzgledniajac jednak postawe Zygmunta Stare-
go wobec reformacji, nie nalezy podejrzewac, ze pozwolit sobie na prezentacje jakich$
ewangelickich idei.

Za najstarszy polski kancjonat protestancki uwaza sie zbidr piesni Jana Seklucjana
(ok. 1510-1578), Piesni duchowne a nabozne... wydany w Krélewcu w 1547 roku (35
piesni). Poszerzone wydanie tego Spiewnika pod tytutlem Piesni chrzescijanskie daw-
niejsse y nowe, ukazato sie takze w Krolewcu w 1559 roku. Wsrdd najstarszych zabyt-
kow literackich polskiej piesni protestanckiej XVI wieku nalezy wymieni¢: Cantional
albo ksiegi chwal Boskich... Walentego z Brzozowa (325 piesni ttumaczonych z cze-
skiego), wydany przez Braci Czeskich w 1554 roku, nastepnie Pie$ni duchowne...
Michata Hey-Stawickiego, wieloglosowy kancjonat, opublikowany w Krélewcu
w 1554 roku, a takze Psatterz Dawid6w... Jakuba Lubelczyka (2 pot. XVI w.), wydru-
kowany w 1558 roku w Krakowie. Kancjonatem reformowanym byty Piesni chwat
boskich... Jana Zareby (XVI w.), wydane w Brze$ciu Litewskim w 1558 roku?-.
Z pozniejszych kancjonatow najwieksze znaczenie miaty: wielokrotnie wznawiany
Cantional: albo Piesni Duchowne, z Pisma S. ku czci a chwale samemu P. Bogu
w Troicy iedynemu... Piotra Artomiusza (1552-1609), wydrukowany w Toruniu
w 1578 roku. Miat on facznie 22 edycje. Wydanie z 1646 roku zawierato juz 563 pie-
$ni. Edycja ta stala sie wzorcowg dla dwu waznych pézniejszych $piewnikéw - Kan-
cjonatu Mazurskiego (1741) i Kancjonatu Brzeskiego (1670). Reformowany charakter
miaty: Kancjonat Nieswieski z 1563 roku, Katechizm Wilefski z 1594 i 1596 roku
(zawierat dodatek piesniowy), Kancjonat Kraifiskiego {Katechizm z piesniami Kosciota
powszechnego apostolskiego, Krakéw 1596) oraz jego rozszerzone wydania z lat 1604
i 1609, a takze Kancjonat Gdanski z 1619 roku. Pierwszy, niejako ,,oficjalny” kancjo-
nat reformowany z nutami powstat w 1628 roku. Byt wielokrotnie wznawiany i zgod-
nie z reformowanym obyczajem zawsze rozpoczynat sie od Psalterza Dawidowego
w przektadzie M. Rybinskiego (1566-1612), ktéry wydano w 1605 roku?,

Pod wptywem idei reformacji powstawaty piesni wybitnych polskich kompozyto-
row XVI wieku, Wactawa z Szamotut (po 1520-ok. 1560) i Cypriana z Sieradza (ok.
1535 - ok. 1600) (znanego jako Cyprian Bazylik), zwigzanego z dworem Mikotaja
Radziwitta w Wilnie?, Ich piesni zachowat m.in. kancjonat Jana Zareby z 1558 roku,
a takze inne protestanckie kancjonaty polskie XVII wieku.

2 K. Hawiczka, Wkiad protestantyzmu do polskiej kultury muzycznej w: Udziat ewangelikéw $lgskich
w polskim zyciu kulturalnym, red. T. Wojak, Warszawa 1974, s. 174.

2 Dzieje ewangelickiej piesni w Polsce streszczajg m.in.: |. Lukas, Polskie $piewniki luteranskie od
XVI do XX wieku w: Kalendarz Ewangelicki 2000, Bielsko-Biata 1999, s. 192-207; K. Htawiczka, Wktad
protestantyzmu do polskiej kultury muzycznej w: Udziat ewangelikow $lgskich w> polskim zyciu
kulturalnym, red. T. Wojak, Warszawa 1974, s. 166-190.

% Dzieje polskich kancjonatéw ewangelickich streszczajg m.in. K. Hlawiczka, Wktad protestan-
tyzmu..., dz.cyt, s. 172-173; B. Chlebowski, Najdawniejsze kancjonaty protestanckie..., dz.cyt,;
W. Chojnacki, Polskie kancjonaly na Slasku vt> XVII-XIX w. Szkic bibliograficzny, ,Roczniki
Bibliograficzne” R. 1l, 1958, z. 1-2; A. Kawecka, Kancjonaly protestanckie na Litwie w XVI wieku,
»,Reformacja w Polsce” 1926, nr 13-16, s. 128-139; E. Sukertowa-Biedrawina, Polskie postylle
i kancjonaly na Mazurach od wprowadzenia reformacji do XIX wieku, ,Kalendarz dla Mazuréw” 1939,
s. 44-48; A. Nowicka-Jezowa, Pie$ni czasu $mierci..., dz.cyt. (tu petny wykaz protestanckich kancjonatéw
doby staropolskiej); W. Wegrzyn-Lisowska, Polskie kancjonaty ewangelickie..., dz.cyt.

% Tamze, s. 166-167. Nalezy zaznaczy¢, ze dopiero powojenne badania wykazaty zwigzek obu
autoréw z obozem reformacji.
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Wielkg role w ksztattowaniu sie kanonu ewangelikalnej piesni odegrat Slask Cie-
szynski. Jerzy Trzanowski (1592-1637), autor $piewnika pt. Cithara Sanctorum?, stat
sie autorem hymnodii luteranskiej, ktdra, cho¢ napisana w jezyku morawskim, byla
w powszechnym uzyciu na tych terenach jeszcze do XX wieku. Wypart jg dopiero
polski $piewnik ksiedza Jerzego Heczki (1825-1907) z 1865 roku. Kanon polskoje-
zycznej piesni przebudzeniowej stworzyli na Slasku Cieszyriskim: Andrzej Buzek
(1885-1971), Pawet Sikora (1883-1972)28 i Karol Hlawiczka (1894-1976) . Procz
dziatalnosci translatorskiej wszyscy oni pisali wasne utwory, ktore weszty na state do
repertuaru ewangelikalnych wspoélnot.

Dla mazurskiego luteranizmu wazne byty: kancjonat z 1559 roku Piesni Chrzesci-
janskie, Dawniejsze y Nowe. Ktorych Chrzesciani, tak w Kosciele iako y Doma, uzy-
waé maig, autorstwa Jana Seklucjana, dalej Doskonaly Kancyonat Pruski Krélewiecki
Tschepius6w®, wydany w latach 1732 i 1735, oraz Nowo wydany Kancyonat Pruski
Zawieraigcy w sobie Wybdr Piesni Starych i Nowych..., z roku 1741, a opracowany
przez J. Wasianskiego (1692-1741) i innych. Badania A. Staniszewskiego wskazaty,
ze ten ostatni kancjonal, bedacy gtéwnym S$piewnikiem religijnym Mazuréw od XVIII
wieku po potowe wieku XX, byt Scisle zwigzany z kancjonatem Artomiusza, z ktérego
przejat (liczono od edycji z lat 1587-1648) az 239 piesnidl. Kancjonat ten do 1918
roku wznawiano az 150 razy.

Dla Opolszczyzny, trzeciego rejonu, w ktdrym ewangelicka ludnos$¢ polskojezyczna
przetrwata postepy kontrreformacji, najwazniejszy okazat sie wielokrotnie zmieniany
kancjonat wydawany w Brzegu. Pierwsza edycja zawierajgca 135 piesni i wybdr
z Psalterza J. Kochanowskiego, byfa jeszcze bardzo wierna Artomiuszowi i ukazata sie
w 1670 roku. Drugie, juz znacznie obszerniejsze wydanie (647 piesni), ukazato sie
w 1673 roku pt. Doskonaly Kancjonat Polski zawierajgcy w sobie Piesni, hymny
y Psalmy Krzescijanskie... W 1723 roku Chrystian Rohrmann (1672-1731) wydat pod
innym tytulem jego rozszerzona, poprawiong i oczyszczong wersje, ktdrg raz jeszcze
przepracowat w 1776 roku Jan Chrystian Bockshammer (1733-1804). Uzywano takze
wydanego w Brzegu w 1776 roku tzw. Kancyonalu nowego polskiego przygotowanego
przez Daniela Nagto (1691—1777) oraz Piesnioksiagu czyli Kancjonatu Ewangelickie-
go w opracowaniu Jana Chucig (1734-1814) (Brzeg 1804).

Epizod pietystyczny na Slasku Cieszyriskim w pierwszych dziesiecioleciach XVIII
wieku wart jest odnotowania ze wzgledu na fakt, iz obaj duchowni, wydaleni z Cieszy-
na w 1730 roku za sprzyjanie pietyzmowi, byli autorami i thumaczami piesni. Samuel
Ludwik Zasadius (1695-1756) wydat dwa zbiory piesni Muzyka Anielska i Kazania
pokutne a Jan Muthman (1685-1747) jest autorem piesni Mocny grunt ufania naszego
i Zaspiewaj Panu, a ty duszo moja®2.

21 A, Wantula, Ksigdz Jerzy Trzanowski. Zycie i tworczoéé, Cieszyn 1938; R. Janik, Ks. Jerzy
Trzanowski na ziemi cieszyrisko-bielskiej w: Kalendarz Ewangelicki 1993, Bielsko-Biata 1992, s. 160-171.

28 O ksiedzu P. Sikorze m.in. A. Glajcar, Ks. Pawet Sikora..., dz.cyt.

2 O K. Hiawiczce m.in.: H.S., Utalentowany pracownik na niwie naszego Kosciota w: Kalendarz
Ewangelicki 1975, Warszawa 1974,s. 131-135; takze wspominane juz prace M. Poloka iT. Sikory.

30 Redaktorami kanconatéw byli: Samuel Tschepius (1678-1750) i jego syn Samuel Ernest Tschepius
(1704-ok. 1741).

813, Staniszewski, Tradycja czarnoleska..., dz.cyt., s. 20.

32 W. Wegrzyn-Lisowska, Polskie kancjonaty ewangelickie..., dz.cyt., s. 16.
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Niewatpliwie ksztattowanie sie u progu wieku XX kanonu piesni ewangelikalnych
dokonywato sie w nawigzaniu do polskich wzorcdw ewangelickich. Fundamentem byt
tu krag starych polskich kancjonatéw, do ktérego nalezaty m.in.33; Kancjonat Brzeski
z 1673 roku, wydany przez Jana Chrystiana Bockshammera (nosit tytut Doskonaty
Kancjonat Polski), Kancjonat miedzyborski z 1682 roku, wydany przez Samuela Cre-
tiusa, i Kancjonat miedzyborski z 1753 roku, wydany pézniej w Brzegu w poszerzonej
wersji przez Jana Gottfryda Cretiusa (nowa edycja miata 672 piesni i 20 wydan do
1848) pod redakcjg J.W. Zasadiusa i J. Chucig, Kancjonat Wschowski z 1782 roku. Na
Slasku Cieszyriskim byt to kancjonat Trzanowskiego wymieniony nastepnie przez tzw.
Kancjonat Slaski ks. J. Heczki z 1865 roku. Wazna edycja $piewnikowa spoza Slaska
byt kancjonat opracowany przez ksiedza L. Otto, wydany w Warszawie w 1865 roku,
Kancjonat warszawski - czyli Spiewnik dla Kosciota Ewangelicko-Augshurskiego
w Krélestwie Polskim z 1899 oraz Reformowany Spiewnik Wileriski z 1856 roku.

Z waznych $piewnikow polskiego luteranizmu pierwszej potowy XX wieku nalezy
wymieni¢ takze Nowy $piewnik ewangelicki czyli kancjonat dla zboréw Unijnego
Ewangelickiego Kosciota, wydany w 1931 roku w Katowicach (tzw. kancjonat gorno-
$laski). Po drugiej wojnie Swiatowej opracowano $piewnik dla zborow mazurskich,
opublikowany w 1951 roku, ktérego wiadze komunistyczne nie dopuscity do kolporta-
zu. Dopiero w 1956 roku Kosciot Ewangelicko-Augsburski wydat Spiewnik wraz
z agenda, a po jego rychtym wyczerpaniu opracowano szerszg wersje, opublikowang
w 1966 roku. Spiewnik ten byt w uzyciu do 2002 roku, kiedy zakoAczyta prace komi-
sja koscielna przygotowujaca nowy $piewnik.

Polskie wspolnoty ewangelikalne i ich Spiewniki

Idee ewangelikalne dotarty na ziemie polskie na przetomie XIX i XX wieku. Tylko
baptyzm pozyskat pierwszych polskich wyznawcow w drugiej potowie wieku XIX.
Z calg Swiadomoscig pomijamy okres radykalnej reformacji, kiedy to chrzest dorostych
praktykowaty docierajgce do nas grupy anabaptystow (np. mennonici) oraz Bracia
Polscy. Za pierwszy chrzest dorostych Polakdw uwaza sie dos¢ zgodnie chrzest, ktdry
odbyt sie po synodzie arianskim w Wegrowie w dniach 25-30 XII 1565 roku, a ktore-
go M. Czechowicowi udzielit J. Niemojewski, sedzia inowroctawski. Po wygnaniu
arian w 1658 roku, przez dwiescie lat nie byto w protestanckich wspolnotach na zie-
miach polskich praktyki chrztu dorostych. Nie ma wiec ciggtosci historycznej pomie-
dzy radykalng reformacjg w XVI i XVII wieku a pierwszymi polskimi baptystami
z potowy XIX wieku. Wyjatkiem jest obecno$¢ na Pomorzu Gdanskim mennonitow?4,
ktérzy praktykowali chrzest wiary, chrzest dorostych, lecz represyjna polityka, jaka

3 W. Wegrzyn-Lisowska, Polskie kancjonaty ewangelickie..., dz.cyt; J. Zaremba, Pi$miennictwo
ewangelickie na Slasku (do roku 1800) w: Udziat ewangelikéw $laskich w polskim zyciu kulturalnym,
dz.cyt; zob. takze W. Chojnacki, Bibliografia polskich drukéw ewangelickich Ziem Zachodnich
i Pdtnocnych 1530-1939, Warszawa 1966. Cze$¢ z wymienianych ponizej kancjnatéw przywotywano
powyzej.

34 K. Mezynski, O mennonitach w Polsce, Gdarisk 1991; E. Kizik, Mennonici w Gdarsku, Elblagu i na
Zutawach Wislanych w drugiej potowie XVII i w XVII1 wieku, Gdarisk 1994.
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prowadzit Fryderyk 11, spowodowata, ze z koncem XVIII wieku w wiekszosci wyemi-
growali oni na Ukraine. Pomijamy takze ,epizod” pietystyczny na Slasku Cieszyriskim
w latach 1709-1730, kiedy to trzech pastorow z Kosciota Jezusowego pozostawato
pod silnym wptywem idei odrodzeniowego chrystianizmus®. Ich usuniecie w 1730 roku
(pietyzm byt zakazany w monarchii habsburskiej) przerwato oddziatywanie na Slasku
Cieszynskim idei, jakie zostaty nakreslone w niniejszej pracy przy definiowaniu poje-
cia ewangelikalnego chrystianizmu. Recepcja pietyzmu na ziemiach polskich w na-
stepnych stuleciach jest jedng z najbardziej interesujgcych kwestii badawczych, pozo-
stajacg nadal w obszarze planéw. Szczegolnie wazne wydaje sie zbadanie skutecznosci
i zasiegu misji hernhuckich siegajagcych w XVIII i X1X wieku ziem Rzeczpospolitej.

Baptyzm

Trudno wskaza¢ konkretng date pierwszego chrztu Polakéw dorostych, ktory w XIX
wieku zainicjowat polski baptyzm. Na kontynencie europejskim chrzest wiary ,,powro-
cit”, po zdecydowanych przesladowaniach doby kontrreformacji, dopiero w pierwszej
potowie XIX wieku. Po diuzszym pobycie w Anglii, J.G. Oncken w 1834 roku
w Hamburgu przyjat chrzest dorostych i wydarzenie to jest punktem wyjscia dla po-
chodu idei baptystycznych w Niemczech, a nastepnie na wschodzie Europy, w pierw-
szym rzedzie ws$réd mieszkajacej tam ludnosci niemieckiej%6. Pierwsze zbory na
wschodzie Rzeszy (s to obecne ziemie Polski) powstaty w Miastku koto Stupska
(18417), Elblagu (1844), Szczecinie (1846), Wroctawiu (1846), Wdjtowicach na Dol-
nym Slasku ~1848), Legnicy (1849), Reczu koto Szczecina (1856) i Gojdach koto Mo-
raga (1855)3 . Przynajmniej w tym ostatnim przypadku mozna méwi¢ o prawdopodob-
nej obecnosci Mazuréw w nowo powstatym zborze.

W zaborze rosyjskim w Adamowie koto Puttuska w 1858 roku wiejski nauczyciel
G.F. Alf wraz z gronem swych przyjaciot i sympatykéw wystapit z Kosciota ewange-
lickiego i w niedziele 28 listopada tegoz roku przyjat chrzest przez zanurzenie3®. Do-
konato sie to za sprawg kontaktow z niemieckimi baptystami z Prus Wschodnich (ze

3 H. Patzelt, Der Pietismus im Teschener Schlesien j709-1730, Gottingen 1969; J.A. Gierowski,
Pietyzm na ziemiach polskich (do potowy XVIII wieku), ,Slaski kwartalnik historyczny Sobétka” 1972,
z. 2, s. 237-261; K. Matwijowski, Z dziatalnoici pietystéw w Ksiestwie Cieszyriskim, ,Slaski kwartalnik
historyczny Sobétka” 1962, s. 165-189.

36 O baptyzmie $wiatowym i europejskim m.in.: G. Lehmann, Geschichte der deutschen Baptisten, t. 1-
-2, Kassel 1896-1900; D.R. Kirkwood, European Baptists'. A Magnificent Minority, New York 1972;
G.K. Parker, Baptists in Europe, Nashville 1982; ILL. McBeth, The Baptist Heritage, Nashville 1987.

87 Wykaz za K. Bednarczykiem, Historia Zboréw Baptystéw w Polsce do 1939 roku, Warszawa 1997,
s. 31. Zob. takze R.L. Kluttig, Geschichte der deutschen Baptisten in Polen 1858-1945, Winnipeg 1973;
E. Kupsch, Geschichte der Baptisten in Polen 1852-1932, Zduriska Wola 1933.

3% Biografig G.F. Alfa jest A.W. Wardin jr., Gotfryd Fryderyk Alf. Pionier ruchu baptystycznego na
ziemiach polskich, Warszawa 2003. Poczatki te opisujg takze: H.R. Tomaszewski, Baptysci w Polsce
wiatach 1958-1918, Warszawa 1993, s. 20-21; K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystow..., dz.cyt.,
s. 34-35; K. Brzechczyn, Rozwdj baptyzmu na ziemiach polskich. Od nieformalnego ruchu religijnego do
budowy Kosciota, ,,Zeszyty Filozoficzne UAM” 1999, nr 7, s. 41-59; tenze: Miedzy afirmacjg a izolacjg
od S$wiata. Rekonstrukcja baptystycznej duchowosci okresu miedzywojennego, ,Zeszyty Filozoficzne
UAM” 2000, nr 8, s. 52-65. Ogoélnym wprowadzeniem jest: T.J. Zielinski, Kosciét Chrzescijan Baptystow,
Warszawa 1994.
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zboru w Stolzenbergu niedaleko Krélewca). Wedtug opisu K. Bednarczyka uznanie
koniecznosci takiego chrztu przez grupke luteranow poprzedzit kilkuletni okres,
w ktorym G.F. Alf, uznajac juz waznos¢ idei nawrdcenia, kwestionowat jeszcze zasade
chrztu ztozonego ,,na wyznanie wiary”3®, a wiec chrztu dorostych. Wéréd grupy bapty-
stycznych misjonarzy znajdujemy polskobrzmigce nazwisko ttumacza - Szymanskiego.
Gmina w Adamowie w 1861 roku zmienita sie formalnie w pierwszy w zaborze rosyj-
skim zbor baptystyczny. Cho¢ w przewazajacej mierze sktadat sie z ludnosci niemiec-
kojezycznej, to wsrod cztonkow byto kilku Polakéw. Historia baptyzmu na ziemiach
polskich do 1939 roku toczyfa sie dwutorowo - nabozenstwa odbywaty sie w jezyku
polskim (w miare wzrostu liczby Polakéw) i niemieckim, z czasem podziat ten nabierat
coraz wiekszego znaczenia. W okresie miedzywojennym powstalty dwie organizacje
reprezentujgce zbory baptystdw: pierwszg utworzyly zbory, ktdre w 1925 roku odeszty
od Ewangelicznych Chrzescijan i zatozyty Zjednoczenie Stowianskich Zboréw Bapty-
stow w Polsce (w 1938 roku liczyto 7 015 dorostych cztonkéw)?, druga byta dziataja-
ca od 1928 roku Unia Zboréw Baptystdw Jezyka Niemieckiego (liczaca pod koniec
okresu miedzywojennego 8 085 cztonkdow)*L,

Polscy autorzy piszacy o poczatkach baptyzmu na ziemiach polskich informujg
o $piewniku dla ,,powstajacych zboréw baptystow” (w Kongresowce), ktéry wydano
jeszcze w Niemczech*? pod tytutem Glos Wiary Gminy Pana (byt to opublikowany
w Hamburgu Glaubenstimme). Podajg takze, ze opracowat go Juliusz Kdbner (1806—
-1884). Kancjonat ten wspomina pismo Konsystorza Kosciota Ewangelicko-
-Reformowanego z dnia 7 kwietnia 1865 roku skierowane do Komisji Rzadowej Spraw
Wewnetrznych i Duchownych, w ktérym czytamy o przedtozonym do oceny Konsysto-
rzowi $piewniku, ze ,,zawiera psalmy z innych zbioréw piesni ewangelickich wyjete,
a nawet dawne piesni tacinskie ttumaczone. Zbiér ten widocznie jest dla baptystdw
przeznaczony”*3. Nalezy zaznaczy¢, ze byt to $piewnik niemieckojezycznych bapty-
stow. J. Kébner byt synem dunskiego rabina, ktory po spotkaniu z J.G. Onckenem
przyjat chrzest w 1836 roku, a nastepnie znacznie sie zastuzyt na polu szerzenia bapty-
zmu w Europie oraz w opracowywaniu zbiorow piesni. Przygotowany przez niego
Spiewnik byt z cala pewnoscig napisany w jezyku niemieckim.

Fragmenty przytaczanych wyzej archiwaliow sg interesujgcym $wiadectwem mo-
wigcym o zrddtach baptystycznej hymnodii. Znajdujemy bowiem dwie wzmianki doty-
czace pietystycznej literatury, z ktorej woéwczas korzystano. Pierwsza wymienia zbidr
modlitw Duchowe Zrédto wydany w Berlinie (zdaniem ewangelickiego Konsystorza
miata jedynie ,odciern pietystyczny”), a druga dotyczy broszurek, ,ktore lubo sg
w duchu pietystow ewangelickich napisane, lubo dwa polskie ttumaczenia sg zepsutg
polszczyzng oddane, wszelako nie obejmujg nic takiego, co by sie moralnosci chrze-

39 K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystow..., dz.cyt., s. 33.

40 Dane przytacza K. Brzechczyn, Rozwoj baptyzmu..., dz.cyt., s. 52.

41 Za G.W. Rusling, Twoje dziedzictwo, czyli co miodziez baptystyczna powinna wiedzie¢ o swoim
wyznaniu, Krakéw 1962, s. 38-39.

42 K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystéw..., dz.cyt, s. 57, nie podaje jego tytulu,
a H.R. Tomaszewski, Baptysci w Polsce..., dz.cyt, s. 59-60, przytacza bez komentarza interesujacy
fragment tekstu zrédtowego, wspominajac 6w $piewnik, ale z polskim zapisem tytutu, co moze mylnie
sugerowac, ze zostat wydany w jezyku polskim.

4 Archiwum Giéwne Akt Dawnych, zesp6t CWW, sygn. 1036. Omawia go H.R. Tomaszewski,
Baptysci w Polsce..., dz.cyt.
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Scijanskiej sprzeciwiato”#4. Konsystorz byt powsciggliwy w negatywnej ocenie bapty-
stycznej literatury.

W S$wietle niepublikowanego, gruntownego studium B. Jaroszewicza, powstanie
polskich $piewnikéw mozna datowac dopiero na poczatek XX wieku. Jego kwerenda
odnotowuje, ze w lipcu 1904 roku przybyt do todzi B. Herb, ktory byt pierwszym
Lttumaczem polskich piesni religijnych™#5. Stwierdzenie to jest zbiezne z przyblizong
datacjg pierwszych polskich $piewnikdw baptystycznych K. Bednarczyka, ktérych
powstanie nalezy przesung¢ na okres poczatku wieku. Po trzech latach pracy w todzi
B. Herb przeniost sie na Wolyn. Jak twierdzi D.R. Kirkwood, w 1900 roku bylo
w Polsce (prawdopodobnie dotyczy to zaboru rosyjskiego) 4162 baptystow, w tym 200
Stowian, w wiekszosci czeskiego pochodzenia*. Trudno oceni¢ wiarygodnos$¢ jego
zrodet, na podstawie ktérych podaje tak doktadne dane.

Pierwszym pewnym ustaleniem w zakresie polskich baptystycznych $piewnikow
jest wydanie w 1900 roku w todzi $Spiewnika Wesota Nowina w piesniach, ktory
byt przektadem niemieckiego $piewnika Frohe Botschaft dokonanym przez
A. Gosiewskiego. Jak informuje strona wstepna, polskg edycje przejrzal, poprawit
i przedmowe napisat ewangelicki ksigdz - pastor Mikulski. Cato$¢ ukazata sie nakta-
dem Fryderyka Brauera, o czym informuje strona tytutowa, na ktérej znajduje sie takze
adres owczesnego zboru baptystycznego w todzi - Nawrot nr 27. W roku 1882 ukon-
czono jego budowe, a sam F. Brauer zostal, jak pisze K. Bednarczyk, ,,powotany do
stuzby kaznodziejskiej” przy nim w 1896 roku 4 . W roku nastepnym rozbudowano
zbiér tak, ze mogt pomiesci¢ 1500 siedzacych. Spiewnik pod takim samym tytutem
Wesota Nowina wydano takze w USA, w Filadelfii w 1939 roku.

Powstate w kregu baptystycznym historie tego nurtu protestantyzmu na ziemiach
polskich wspominajg o dwu ,,$piewniczkach” w opracowaniu J. Petrasza, ktore poja-
wity sie z poczatkiem stulecia. Pierwszy, z 1905 roku, zostat wydany w todzi, a drugi
w Poznaniu w 1909 roku pt. Krétki zbiér duchownych piesni dla nabozenistw*®. Sg to
dos¢ zagadkowe wzmianki, gdyz autorzy $piewnikdw baptystycznych wydawanych juz
w czasie pierwszej wojny Swiatowej i w okresie miedzywojennym nie wymieniajg tych
publikacji jako ,zrodet’, z ktérych czerpali. K. Bednarczyk, ktéry o nich wspomina,
uzywa formy zdrobniatej ,,$piewniczek”, co moze oznaczaé¢, ze ma na mysli druki ulot-
ne, niewielkie w formie lub przeznaczone dla jednego zboru. Ale wcze$niejszy oden
B. Jaroszewicz zaznaczyt, iz starszy $piewnik byt ,do$é obszerny”s0. Spiewniki te sg
nieobecne takze w prywatnych zbiorach archiwalnych i prawdopodobnie nie zacho-
waly sie do naszych czasow.

W roku 1905 w Stanach Zjednoczonych ukazat sie Spiewnik pt. Zbior Piesni Na-
boznych do uzytku w Kosciotach i Domach Chrzescijanskich, ktory zebrali i utozyli ks.

4 Tamze.

45 B. Jaroszewicz, Zarys dziejow Kosciota Baptystow w Polsce, maszynopis Chrzescijafiskiej Akademii
Teologicznej, Warszawa 1955, s. 52.

46 D.R. Kirkwood, European Baptists..., dz.cyt., s. 66.

47 K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystow..., dz.cyt., s. 74.

48 Informuje o tej edycji spis skrotéw z Gtosu Wiary, wydanie czwarte, Warszawa 1973, s. 3.

49 B. Jaroszewicz, Zarys dziejow..., dz.cyt., s. 165. Wiernie powtarza to za nim: K. Bednarczyk,
Historia Zboréw Baptystow..., dz.cyt., s. 331, cho¢ podaje inng date wydania pierwszego ,,$piewniczka” -
1903.

50 B. Jaroszewicz, Zarys dziejow..., dz.cyt., s. 165.
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P. Kozietek i E. Hobart. Zbiér... wydany w Nowym Jorku wspomina we wstepie
o S$piewnikach, z ktérych czerpano piesni: ,,UzywaliSmy nastepujacych spiewnikow:
»Warszawskiego«, »Wileriskiego«, »Slaskiego« ks. Heczki, ks. L. Otto, Wesotej Nowi-
ny, Piesni Krélestwa, Liry Syonskiej i Piesni Religijnych A. Hiawiczki”st. Jak widzi-
my, autorom tego ewangelickiego $piewnika znane byty tylko dwa kancjonaty o cha-
rakterze przebudzeniowym, czyli baptystyczna Wesota Nowina z roku 1900 i piety-
styczne Piesni Krolestwa z 1899 roku. Nalezy takze dodaé, ze pierwsze polskie chory
baptystyczne powstaty dopiero po pierwszej wojnie $wiatowej, co wyraznie podkresla
monograficzne opracowanie ich historii®2, Ponadto autorzy owego amerykariskiego
Spiewnika korzystali ze Spiewnikow Kosciotow ewangelickich (tak luteranskich, jak
i reformowanych), z pietystycznej Harfy Syjonskiej, baptystycznego Wesotego Posel-
stwa oraz z nieznanego blizej $piewnika pod tytutem - Piesni Zycia. Pracujac nad
swoim kancjonatem, autorzy ci ttumaczyli takze z jezykow obcych, ale, jak zaznaczaja,
»hie trzymaliSmy sie Scisle oryginatu, natomiast staraliSmy sie, azeby rytm tekstu od-
powiadat rytmowi nuty”s3,

Baptysci polscy w Ameryce Pétnocnej postanowili na konferencji w Buffalo (maj
1913) wyda¢ $piewnik z nutami. Spiewnik Pie$ni Religijnych Kosciota wyznania Bap-
tyskiego w Ameryce ukazat sie w 1917 roku w opracowaniu Ludwika Adamusa (wraz
z K.W. Strzelcem i J. Rzepeckim)4. Spiewnik ten byt wielokrotnie wznawiany. Znane
sg daty kolejnych edycji (reprinty) do czasu drugiej wojny Swiatowej: 1919, 1923,
1926, 1929, 1932, 1936, 1939.

W 1922 roku ewangeliczny dziatacz pochodzenia estoriskiego, W.A. Fetler, wydat
Piesni Pielgrzyma (Warszawa 1922). Byly to w wiekszosci przektady z jezyka rosyj-
skiego piesni J. Prochanowa, czyli tworcy ruchu Ewangelicznych Chrzescijan. Polscy
baptysci w pierwszej potowie lat dwudziestych $cisle wspotpracowali z tym nurtem
i dos¢ powszechnie korzystali z dorobku hymnicznego ewangelikalnych ruchéw
wschodniej Stowianszczyzny.

Krzysztof Bednarczyk w swoich wspomnieniach pisze takze o tym, ze wydano
»dwa mate zbiorki polskich piesni do uzytku w czasie ewangelizacji: dla dorostych
i dla dzieci”®5. Jeden z nich to prawdopodobnie Radosna Wies¢, Spiewnik dla szkdtek
niedzielnych i mtodziezy (Warszawa b.r.w.), ktory zawierat 110 piesni i zostat wydany
w wydawnictwie Kompas - przed 1933 rokiem. Czeste kiopoty z identyfikacjg edycji
wynikaty z tego, ze baptysci nie zaznaczali roku wydania w swoich $piewnikach okre-
su miedzywojennego.

Towarzystwo Wydawnicze Kompas z todzi byto wiasnoscig baptystow i tu ukazy-
waty sie nie tylko ich wiasne druki, ale publikowali tu takze np. Slascy zielono$wiat-
kowcy, Ewangeliczni Chrzescijanie czy ich rosyjscy, biatoruscy i ukraifscy wspotwy-
znawcy. Byt to znaczacy osrodek propagujacy ewangeliczne idee w Europie Srodko-
wo-Wschodniej, podobnie jak zielonoswigtkowa Szkota Biblijna w Gdansku. Rosyj-

51 Zob. Przedmowa do: Zbiér Piesni Naboznych do uzytku w Kosciotach i Domach Chrzescijanskich,
New York 1905.

52 P, Nazaruk, Choralistyka w Kosciele Chrzescijan Baptystéw w Polsce, maszynopis mgr., Biatystok
1997, s. 27.

53 Zbiér Piesni Naboznych..., dz.cyt.

54 Spiewnik Piesni Religijnych Kosciota wyznania Baptyskiego w Ameryce, Philadelphia 1917.

5 K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystéw..., dz.cyt., s. 335.
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skojezycznej edycji rycnu Prochanowa z 1923 roku nie dopuszczono jednak do sprze-
dazy w sowieckiej Rosji, totez wydawnictwo poniosto pewne straty.

Niemieccy baptysci swojg literature religijng, w tym takze $piewniki, sprowadzali
z Niemiec z whasnych wydawnictw: Oncken Verlag, Verlagshaus der deutschen Bapti-
sten - Kassel czy z przebudzeniowego Bethel w Wandsbek. Byty to m.in. Glaubenstim-
me, Reichsharfe, Singvdgelein, Reichslieder, Rettungsjubel. Nalezy zaznaczy¢, ze korzy-
stali z nich takze $lascy zielono$wiatkowcy oraz ruch Ewangelicznych Chrzescijan.

W okresie miedzywojennym wydano najwazniejszy w XX wieku $piewnik polskich
baptystow: Gtos Wiary. Spiewnik dla zboréw Panskich (£6dZ b.r.w.). Pierwsza edycja
zawierata 150, druga 296 pies$ni 6. Niezwykle interesujgce okazuje sie przebadanie
materiatu piesniowego zawartego w tych $piewnikach. W drugim wydaniu Gtosu Wia-
ry ogromna wiekszo$¢ piesni pokrywa sie z Harfg Syjonska. Na 296 piesni az 241
znajdowato sie w Harfie Syjonskiej w wydaniu z 1924 roku. Ta wspdlna cze$¢ stanowi
potowe spisu tresci Harfy Syjonskiej i az 81,4% Gtlosu Wiary. Nalezy by¢ tu dos¢ po-
wsciggliwym we wnioskach. Niekoniecznie musi to dowodzi¢ zaleznosci ,,duchowej”
polskich baptystéw od luteraniskich Srodowisk przebudzeniowych. Wiadomo bowiem,
ze w poOzniejszych $piewnikach ,spotecznosciowych” o pietystycznym charakterze
mozna zauwazy¢ proces odwrotny, czyli przenikania piesni baptystycznych do kancjo-
natéw pietystycznych. Juz we wstepie do pierwszego wydania Harfy Syjonskiej (Cie-
szyn 1906) czytamy, ze czerpano piesni z dwu niemieckich spiewnikéw. Tak z wyraz-
nie pietystycznej Reichsharfe, wydanej przez M. Urbana w Strzegomiu, oraz z ewan-
gelikalnej Rettungsjubel, wydanej przez Bethel w Wandsbek. Prawdopodobnie polscy
autorzy Gtosu Wiary swobodnie korzystali z Harfy Syjonskiej, skoro $piewniki ich
niemieckich braci zawieraty podobny materiat tekstowy.

Po drugiej wojnie $wiatowej pojawito sie trzecie wydanie Gtosu Wiary (Warszawa
1960). Byta to edycja uzupetniona i poprawiona, zawierajaca 474 piesni. W czwartym
wydaniu dodano jeszcze kilkadziesigt piesni. Gtos Wiary z 1973 roku zawieral, précz
474, dodatkowo - 74 piesni. Ow dodatek wcielono do zasadniczej numeracji w wyda-
niu piatym z 1980 roku (wznowienie 1984), ktére nosito tytut Glos Wiary. Spiewnik
dla Zboréw Panskich, a ukazato sie¢ naktadem wydawnictwa Polskiego Kosciota
Chrzescijan Baptystow. Byt to gtéwny kancjonat baptystyczny dla wieku XX i zawie-
rat ostatecznie 514 piesni. Gtéwnie z niego korzystano podczas analizy w niniejszej
pracy. Précz wczesniejszych 4 wydan tekstowych Glosu Wiary istniaty ponadto dwie
nutowe edycje. Pierwsza wersja nutowa ukazata sie w 1968 (474 piesni), druga juz
rozszerzona - z 514 piesniami - w 1979 roku. Obie opracowat G. Popko z Wroctawia.
Pierwsze wydanie nutowe obejmowato tylko jedng zwrotke tekstu i refren, w drugim
zamieszczono petne wersje piesni. Wydania tekstowe czesto zawieraty odsylacze do
innych $piewnikéw nutowych, z ktérych zaczerpnieto dang piesn i gdzie mozna byto
znalez¢ nutowy zapis melodii. Odsylacze te sq nieocenionym Zzrodiem dla badacza
historii duchowych przemian tego $rodowiska. Wskazujg drogi przeptywu tekstow
i wzorcow literackich.

Interesujace wydaje sie takze pordwnanie tego ostatniego wielkiego baptystycznego
Spiewnika XX wieku z najwiekszym S$piewnikiem ewangelikalnym w Polsce, czyli

5% K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystéw..., dz.cyt., bednie podaje na s. 335, ze $piewnik 6w
zawierat 250 piesni, uwagi edytorskie nie pozostawiaja watpliwosci, ze dotyczy to wiasnie drugiego
wydania.
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z wersjg ostateczng Spiewnika Pielgrzyma z 1981 roku. Okazuije sie, ze wspélnych jest
az 245 piesni. Gtos Wiary liczyt 514 piesni (dla niego jest to wiec niemal potowa za-
wartosci), a Spiewnik Pielgrzyma 860. Potwierdza to istnienie ewangelikalnej wspol-
noty duchowej, w ramach ktorej swobodnie przejmowano od siebie piesni. O ich
wspolnej zaleznosci od nurtu pietystycznego (od Harfy Syjonskiej) pisano powyzej.

Pod koniec omawianego okresu Koscidt baptystow wydat Spiewnik mtodziezowy
pt. Wedrowiec. Z dwu jego edycji pierwsza ma 122 piesni i ukazata sie we Francji
w Billy-Montigny w 1979 roku. Druga, wydana dziesie¢ lat pozniej (miejsca druku nie
odnotowano, ale raczej juz w Polsce), zawiera 299 utwordw.

Ewangeliczni Chrzescijanie

Niezwykle interesujacy i ztozony przebieg miata recepcja idei ewangelicznych na
wschodnich ziemiach Rzeczpospolitej, na pograniczu polsko-ukrainskim i polsko-
-biatoruskim. Korzenie ruchéw ewangelicznych na Ukrainie siegajga XVIII wieku,
kiedy to na Ukrainie osiedlali sie niemieccy luteranie, mennonici i hernhuci®’. Gdy
jednak carowie rosyjscy zerwali z polityka tolerancji dla pacyfistycznej postawy men-
nonitow, w latach 1874-1882 z ziem Ukrainy wyemigrowato do Ameryki kilkanascie
tysiecy wiernych. Tych, ktdrzy pozostali, ludno$¢ miejscowa nie rozrézniata. Od na-
zwy statych por na modlitwe, (niem. godzina modlitewna - gebetsstunde) - nazwano
ich sztundystami. Termin ten okresla ruch religijny o ewangelicznym charakterze na
terenach Ukrainy i potudniowo-zachodnich rubiezy Rosji, ktéry w drugiej potowie
XIX wieku szybko sie slawizowat.

Rdéwnolegle na pdtnocy Rosji u schytku XIX wieku rodzit sie nowy ruch o charak-
terze ewangelikalnym. Zainicjowany zostat przez dwdjke wedrownych kaznodziei:
lorda G. Redstocka, ktéry prowadzit w Rosji misje od roku 1866, i dr. F. Baedeckera.
G. Redstock zainicjowat wsrdd arystokracji petersburskiej ewangeliczne przebudzenie
religijne, ktorego czotowym przedstawicielem byt putkownik W.A. Paszkow. Kiedy po
uchwale synodu Kosciota prawostawnego z 1891 roku musiat opusci¢ Rosje, na czele
zboru w Petersburgu stangt w roku 1893 Jan Prochanow (1869-1935), ktory pchnat
ruch na nowe tory, skupiajac w jedng organizacje rozsiane wspolnoty ,,paszkowcow”,
jak nazywano uczniéw W.A. Paszkowa. Whasnie J. Prochanowowi przypisuje sie za-
stuge przemienienia tego ruchu w zorganizowany Kosciét Ewangelicznych Chrzesci-
jan®8. Poczatkowo wobec nowego ruchu stosowano wymiennie nazwe ,baptysci”
i ,ewangeliczni chrzescijanie”, poniewaz niemal rownoczesnie w Rosji powstaty
pierwsze zhory baptystyczne. Dla J. Prochanowa jednak nazwa baptysci byfa obca.
Wierzyt on w ewangeliczne przebudzenie Rosji i, jak pisat o nim K. Bednarczyk, miat

57 A.Ch. Planitz, Die Liederhandschrijten der Russand deutschen - Quellensammlung und
Untersuchung, Marburg 1995.

5% M. Kw. [Mieczystaw Kwiecien], Ruch ewangelicznych chrzescijan w: Kalendarz jubileuszowy,
Warszawa 1963, s. 57-65; B.L.S., Ruch ewangelicznych chrzescijan w: Kalendarz chrzescijanina 1977,
Warszawa 1977, s. 62-69; L. Szenderowski, Ewangeliczni chrzescijanie, Warszawa 1982; P. Stawinski,

zborze i na zestaniu. Z dziejéw nurtéw ewangelicznych w Imperium rosyjskim 2 poi. XIX-pocz. XX w.,
Czestochowa 1993; S. Grelewski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspétczesnej, Lublin
1937, s. 539-550; N. Modnicka, Kosciét Ewangelicznych Chrzeécijan w Polsce jako Kosciét wyboru,
Krakéw 2000.
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.Wizje ogélnonarodowej reformacji w Rosji”®. Stad wotat pozostaé przy nazwie
»ewangeliczni chrzescijanie” jako ogélniejszej. Zbory zwigzane z tg tradycjg przyjmo-
waty whasnie te nazwe. W zakresie zasad wyznawanej wiary oba nurty niemal niczym
sie nie roznity.

Dziatalno$¢ ewangelikalnych kaznodziejow z przetomu wiekdw w Rosji sportreto-
wat L. Tolstoj w jednym z epizoddéw powiesci Zmartwychwstanie. Mimo swej fascyna-
cji ewangelicznymi ideatami religijnymi krytycznie odnosit sie do ich misji. Interesuja-
ce jest, ze za znak rozpoznawalny nauczania tych misjonarzy uznat L. Totstoj kult krwi
Jezusa®.

Pierwszy zbdr z udziatem ludnosci polskiej zorganizowano w Kowlu na Wotyniu
w 1909 roku. Wkroétce ruch rozszerzyt sie na Polesie i Chetmszczyznefl. Na ziemiach,
ktére po roku 1918 weszty w sktad panstwa polskiego, A. i M. Niczyporukowie zorga-
nizowali podczas zjazdu w Réwnem w 1920 roku Zwiazek Ewangelicznych Chrzesci-
jan. Wiekszo$¢ zboréw tego Kosciola znajdowata sie na Wotyniu. W 1923 roku
w Brzesciu doszto do zjazdu zjednoczeniowego, ktory miat polaczyé baptystéw
i ewangelicznych chrzescijan, ale unia ta przetrwata tylko kilka lat. Powotano wtedy do
zycia Zjednoczenie Ewangelicznych Chrzescijan i Baptystdw, jednak - jak juz
wzmiankowano - wiekszos¢ zboréw baptystycznych wyszia z tej federacji w 1925
roku. Wiadze panstwowe w 1927 roku uznaty pod wzgledem prawnym Zwigzek Sto-
wianskich Zboréw Ewangelicznych Chrzescijan w Polsce2. Cho¢ pierwszym jezykiem
jego wiernych byt biatoruski, ukraifiski lub rosyjski®3, to z czasem rosta liczba tych,
ktérzy postugiwali sie jezykiem polskim. Po 1945 roku wiekszos$¢ zborow, procz War-
szawy i Lubelszczyzny, pozostata poza granicami kraju.

Pierwsze $piewniki tego nurtu byly wydawane po rosyjsku i ukraifisku. Najwieksze
znaczenie dla polskiego ruchu mial niewatpliwie opracowany przez samego
J. Prochanowa $piewnik pt. rycnu (gesle lub harfa), ktrego pierwsze wydanie ukazato
sie w 1902 roku w Sankt Petersburgu. W Rosji Ewangeliczni Chrzescijanie wydali
m.in. nastepujace Spiewniki: KuMeatibi, Timnanbi, 3apn jkushu, riecnu Amibi, llecHu
ejiyouHbi. Po rewolucji bolszewickiej kolejne wydanie najwazniejszego kancjonatu,
czyli rycau, ukazato sie juz w Polsce w nalezacym do baptystow Towarzystwie Wy-
dawniczym Kompas (L6dz 1923). L. Szenderowski w swoich pamietnikach odnoto-
wuje polskojezyczne wydanie niewielkiego (46 piesni) $piewnika nutowego pt. Piesni
chwaty®4,

Jak wzmiankowano, do 1925 roku baptysci wspotpracowali Scisle z Ewangelicz-
nymi Chrzescijanami i oba ruchy rozwijaly sie réwnolegle w obrebie panfstwa polskie-
go. Posiadaty na przyktad wspolne czasopismo, a takze korzystaty ze wspdlnych
Spiewnikéw. Pdzniej powstaty odrebne organizacje koscielne i mimo duchowego po-

59 K. Bednarczyk, Historia Zboréw Baptystow..., dz.cyt., s. 119.

60 Oto jak bohater powiesci, kaznodzieja Kizewetter, koriczy swoje nauczanie w jednym z peters-
burskich salonéw: ,,Zbawienie to krew za nas przelana, krew jedynego Syna Boga, ktéry oddat siebie na
meke za nas. Jego meka, jego krew jest zbawieniem naszem. Bracia i siostry (...) podziekujmy Panu, ktéry
jedynego swego syna ofiarowat za grzechy rodu ludzkiego. Najswietsza krew jego..”. L. Tolstoj,
Zmartwychwstanie, przet. M. Piechal, Warszawa b.r.w., s. 215.

61 L. Szenderowski, Ewangeliczni chrzescijanie..., dz.cyt.

62 E. Czajko, Ewangeliczni chrzescijanie w Polsce, dz.cyt.; L. Szenderowski, Ewangeliczni chrzesci-
janie...,dz.cyt., s. 172-173.

63 . Szenderowski, Ewangeliczni chrzescijanie..., dz.cyt.

64 Tamze, s. 180.
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krewienstwa oraz niewielkich réznic, pracowaly oddzielnie. Po wejsciu do Zjednoczo-
nego Kosciota Ewangelicznego w 1947 roku, zbory Ewangelicznych Chrzescijan
przejety czwarte wydanie Spiewnika Pielgrzyma z uzupetnieniami dokonanymi w la-
tach szes¢dziesigtych.

Bracia Plymuccy

Tworcami ruchu Braci Plymuckich byli m.in. Anthony Groves, Fryderyk Baedecker
i, najbardziej znany, J.N. Darby. W pierwszej potowie XIX wieku stworzyli oni wspol-
note w Plymouth (stad Plymouth Brethren), ktéra negowata postepujacg instytucjonali-
zacje Kosciota Anglii, odrzucala obrzadek sakramentalny i urzedy duchownych
(w zborach Braci kazdy starszy moze prowadzi¢ spotkania modlitewne) oraz wprowa-
dzita chrzest dorostych®. W latach 1844-1847 doszto do waznego dla historii tego
ruchu podziatu na open brethren (z nich wywodzi sie obecny w Polsce Kosciét Wol-
nych Chrzescijan) i exlusive brethren (z nimi wigze sie geneza powstania wspdélnoty
Chrzescijan bez Osobliwego Wyznania). Pierwszym na ziemiach Polski, ktory glosit
idee Braci, byt pochodzacy ze Slaska Cieszynskiego J. Mrézek, ktéry po studiach
w niemieckiej Allianzbibelschule (1907-1909) powrécit w strony ojczyste i zaczat
szerzy¢ nowe przekonania religijne w duchu open brethren. Kontaktowat sie ze $rodo-
wiskami pietystycznymi i Stanowczymi Chrzescijanami, a w jego domu bywali dziata-
cze Gemeinschftsbewegung (ruch spotecznosciowy), np. G. von Viebahn, Eva von
Thiele Winckler, jak i luteranski biskup Karol Kotula (J. Mrézek pochodzit z rodziny
ewangelickiej)®6. Kontakty te uswiadamiaja, jak wiele waznych postaci z pierwszego
pokolenia twércow ruchow ewangelikalnych w Polsce w wieku XX byto w jaki$ spo-
sob zwigzanych - pochodzeniem lub wiezami religijnymi - ze $rodowiskami ewange-
lickimi i pietystycznymi.

W Warszawie po pierwszej wojnie $wiatowej idee Braci (exlusive brethren) gtosili
Wactaw Zebrowski i Antoni Przeorski, ale zastuga stworzenia w stolicy zboru w duchu
wolnych chrzescijan ze Slaska Cieszynskiego przypadita S. Krakiewiczowi. W roku
1927 zorganizowal on wspdlnote, ktdra nazwata sie Zborem Ewangelicznych Chrze-
Scijan Wolnych. Inicjatywy te potaczyly sie w jeden organizm koscielny stosunkowo
pozno, bo dopiero w 1947 roku, tworzac Zjednoczenie Wolnych Chrzescijan. Podczas
zjazdu w Pszczynie 3 V 1947 zobowigzano wiadze, aby przystapity do tworzacej sie
federacji ewangelicznych wspolnot®’.

Zatozony przez W. Zebrowskiego i S. Bortkiewicza w Warszawie zbor wydat
prawdopodobnie w latach dwudziestych $piewniczek Ewangelia w piesni (Warszawa
b.r.w.). Podtytut na pierwszej stronie brzmi: ,,naktadem Zwigzku Religijnego Zwolen-

6 U. Bister, Die Bruderbewegung in Deutschland, maszynopis rozprawy doktorskiej, Marburg 1983;
O. Mele, 50-jahre Blankenburger Konferenz. Bad-Blankenburg 1936; G. Jordy, Die Bruderbewegung in
Deutschland, t. 1-3, Wuppertal 1979, 1981, 1986.

66 Zob. biografie J. Mrozka napisang przez syna, Jézefa Mrézka jun. w: Kalendarz Chrzescijanina
7977, dz.cyt., s. 231-239.

67 O ruchu Braci Plymuckich: E. Czajko, Ewangeliczni chrzescijanie, dz.cyt., s. 12-15; zobowigzanie
do zjednoczenia, jak i sama geneza ZKE S$cisle taczy sie z polityka 6wczesnych wiadz Polski - zob.
H.R. Tomaszewski, Wyznania typu..., dz.cyt.,
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nikéw nauki Pierwszych Chrzescijan (ul. Przykopowa 53/6)”%8. Pod takg nazwg znany
byt w zaborze rosyjskim w okresie przed pierwszg wojng Swiatowg nurt exlusive breth-
ren. Nazywano ich takze ,pierwochrze$cijanami™® . Zboér ten przeszedt ewolucje
w strone nurtu Braci Plymuckich i przylaczyt sie ostatecznie do Kosciota Wolnych
Chrzescijan.

Do tradycji darbystycznej exlusive brethern nalezy z pewnoscig wydany po drugiej
wojnie Swiatowej Spiewnik: Piesni Duchowe i Ewangelizacyjne, drukowany we Francji
przez Wydawnictwo Pism Chrzescijanskich w Valence. Podtytut gtosi, ze jest to ,,roz-
szerzone wydanie Spiewnika Zboru Chrzescijan bez Osobliwego Wyznania”. Pod taka
wiasnie nazwa dziatali w okresie po drugiej wojnie Swiatowej, niechetni centralizacji
i procesom instytucjonalizacji, darbysci ze Slaska.

Po drugiej wojnie Swiatowej Kosciot Wolnych Chrzescijan wszedt do ZKE i korzy-
stat z wydan Spiewnika Pielgrzyma, a u schytku istnienia tej federacji wydat we wia-
snym wydawnictwie ,taska i Pokdj” przeznaczone prawdopodobnie dla miodziezy
Teksty piesni i refrenéw w opracowaniu Pawta Ratza (Warszawa 1987).

Koscioty Chrystusowe

Nurt Kosciotow Chrystusowych narodzit sie¢ w Stanach Zjednoczonych w pierwszej
potowie XIX wieku. Th. Campbell, kaznodzieja prezbiterianiski, porzucit swéj Kosciot
w 1811 roku i rozpoczat dziatalnos¢ na rzecz pojednania réznych denominacji chrze-
Scijanskich. Jego wystapienie przypada na schytek Drugiego Przebudzenia. Odrzucajgc
ksiegi symboliczne i katechizmy, gtosit konieczno$¢ redukcji gtoszonych przez prote-
stanckie Koscioty prawd wiary tylko do zwrotéw zawartych w Biblii. Nurt ten wymie-
nia sie jako prekursorski dla ekumenizmu ze wzgledu na podjetg probe przetamania
coraz liczniejszych podziatéw Swiata protestanckiego. W 1812 roku Th. Campbell
przyjat wraz z synem Aleksandrem chrzest wiary’® i bylo to jednoznaczne opowiedze-
nie sie za ideami ewangelikalnymi. W Polsce ruch ,,uczniéw Chrystusa” (ang. Disci-
ples of Christ) lub Kosciotow Chrystusowych (ang. churches of Christ) zainicjowat
Konstanty Jaroszewicz, ktdry po pierwszej wojnie Swiatowej powrocit do kraju z USA
(wyemigrowat w 1910 roku, a w 1912 nawrdcit sig). Po powrocie do Polski w 1921
roku rozpoczat w swoich rodzinnych stronach na Biatostocczyznie dziatalno$¢ misyjna.
Krag skupionych wokét niego oséb przyjat nazwe Misja Chrzescijan Ewangelicznych
w Polsce. Organizowane przez niego i jego wspdtpracownikéw zbory od 1928 roku
dziataty pod nazwg Zjednoczenie Kosciotow Chrystusowych Wyznania Ewangeliczne-

68 S, Grelewski, Wyznania protestanckie..., dz.cyt., s. 605.

69 J. Mrdzek, Rys historyczny ruchu braci wolnych w: Kalendarz Chrzescijanina 1977, dz.cyt., s. 88-
-89.

0 W. Kotodziej, Kosciét Chrystusowy w Polsce, Warszawa 1948; A. Lewczukowa, Kosciot
Chrystusowy w Polsce w: Kalendarz Chrzescijanina 1977, dz.cyt., s. 121-128; J. Sacewicz, Kosci6t
Chrystusowy w Polsce, Warszawa 1981; H.R. Tomaszewski, Kosciét Chrystusowy w Polsce w latach
1921-1953, Warszawa 1992; P. Bajko, Z dziejéw Kosciota Chrystusowego w Polsce, Bel Air 2001.

7K. Jakoniuk, Tomasz i Aleksander Campbellowie w: Kalendarz Chrzescijanina 1977, dz.cyt., s. 257-
-270.
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go (w skrocie postugiwano sie nazwg Kosciotdw Chrystusowych), a ich pierwszy
ogolnopolski zjazd odbyt sie w Kobryniu w 1929 roku?2,

Zbory te wydaty wiasny $piewnik dopiero po drugiej wojnie $wiatowej. Spiewnik
Kosciota Chrystusowego (Warszawa 1947) zawiera 250 piesni zebranych ,z notatek
i przedwojennych $piewnikéw ewangelicznych”’s. Istnienie opisywanej juz ponadkon-
fesyjnej Swiadomosci ewangelikalnych Srodowisk potwierdza inny zwrot ze wstepu:
Swierzymy, ze wszystkie dzieci Boze rdznych denominacji beda postugiwaé sie tym
$piewnikiem (...)”. Z zamieszczonego na koncu wykazu melodii wynika, ze $piewnik
powstat z czterech Zrodet: wydanego w Ameryce Potnocnej baptystycznego Spiewnika
Piesni Koscielnych z 1917 roku, z pietystycznej Harfy Syjonskiej i dwu zrodet w jezy-
ku rosyjskim rycnu i necmi CmpamiuKa J. Prochanowa.

Ruch zielonoswigtkowy

Pierwsza polskojezyczna wspolnota zielonoswigtkowa, Zwigzek Stanowczych Chrze-
Scijan, zostala zarejestrowana w starostwie cieszyriskim w 1910 roku. Utworzyli jg
wierni Kosciota ewangelickiego, bedacy rownoczesnie cztonkami utworzonej w grud-
niu 1904 roku przez ksiedza K. Kulisza, neopietystycznej Spotecznosci Chrzescijan-
skiej w Cieszynie. Po uznaniu przejawow zielono$wiatkowej poboznosci jako pocho-
dzacych od Ducha Swietego zostali wykluczeni ze Spotecznosci, ktéra stata na stano-
wisku podobnym do niemieckiego ruchu spotecznos$ciowego, czyli negatywnie oce-
niata 6w nowy ruch religijny’s. Za zielonoswigtkowcow uznaje sie tych chrzescijan,
ktérzy, obok momentu nawrdcenia (najczesciej wigzacego sie z chrztem wiary, ale nie
zawsze), wyrdzniajg drugi zwrotny moment w chrzescijanskiej biografii, nazywany
chrztem Duchem Swietym. Jego zewnetrznymi znakami s tzw. dary Ducha Swietego,
takie jak dar jezykdw (glosolalia), dar uzdrawiania, prorokowania i inne opisywane
przez $w. Pawfa np. w 2. Liscie do Koryntian.

Przez pierwsze 10 lat Zwigzek Stanowczych Chrzescijan postugiwat sie Harfg Sy-
jonska, z ktoérej wierni korzystali jeszcze jako cztonkowie Spotecznosci Chrzescijan-
skiej w Cieszynie. Po wykluczeniu, powstawanie pierwszego $piewnika Stanowczych
Chrzescijan przypominato narodziny samej Harfy Syjoniskiej. Do $piewanych dotad
piesni dodano nowe, ktére odzwierciedlaty wiasng tozsamos¢ religijna. Pierwszy
$piewnik Stanowczych Chrzescijan wydany w 1919 roku (Piesni Pielgrzyma, Cieszyn)
byt zbiorem takich wiasnie utworéw. Zawierat 116 piesni, ktore wczesniej przepisywa-
no odrecznie. Gtdwnym inicjatorem powstania Spiewnika byt J. Glajcar (1895-1971)
z Konskiej koto Trzynca, hutnik i samouk, a w pracach redakcyjnych wspomagat go
J. Kohut. Jeden z redaktoréw poézniejszych wydan Spiewnika Pielgrzyma wspominat

2 H.R. Tomaszewski, Kosciét Chrystusowy..., dz.cyt., s. 17-18. Naktad 10 100 egzemplarzy - podaje
za: P. Bajko, Z dziejow..., dz.cyt., s. 59.

73 Cytuje za wstepem wydawcy.

74 Z. Pasek, Zwigzek Stanowczych Chrzescijan. Studium historii idei religijnych, Krakéw 1993; tenze,
Ruch zielono$wigtkowy. Préba monografii, Krakéw 1992; E. Czajko, Kosci6t Zielonoswigtkowy w Polsce,
Warszawa 1991; M. Tyminski, Kosciét Zielonoswigtkowy w Polsce, Wroctaw 1999.

75 O ruchu zielono$wigtkowym: W. Hollenweger, Entusiastische Christentum. Die Pfingsbewegung in
Geschichte und Gegenwart, Zirich 1969; Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements, Grand
Rapids 1999.
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J. Glajcara: ,,Przez szereg dziesiecioleci thumaczyt on na jezyk polski setki piesni
z niemieckiego, stowackiego i czeskiego, napisat tez wiele wiasnych (...)’6. Ow pierw-
szy $piewnik, zwigzany z nurtem zielono$wigtkowym na ziemiach polskich, czerpat
obficie z tradycji ewangelickiej. Stanowczy Chrzescijanie byli wszak wykluczong
z pietystycznej Spotecznosci Chrzescijanskiej wspolnotg, ktéra dodata do swej ewan-
gelickiej wiary nauczanie o darach duchowych i praktyke chrztu Duchem Swietym.
Jeszcze do drugiej wojny Swiatowej chrzcili swoje dzieci w Kosciele ewangelickim, co
wywotywato pewien dystans wobec nich ze strony np. $rodowisk baptystycznych.
Stanowczy Chrzescijanie $piewali nadal piesni, ktore byty popularne w kregach piety-
stycznych Slaska Cieszynskiego, czyli z Harfy Syjonskiej, a takze z kancjonatu
J. Heczki. Ponadto cze$¢ piesni thumaczono ze $piewnikow niemieckich, takich jak
wspominana juz Reichsharfe, Rettungsjubel czy zielonoswigtkowego Pfingstjubel
wydanego w niemieckiej centrali ruchu zielono$wiagtkowego w Milheim?”. Pojedyncze
piesni pochodzity ze stowackiego $piewnika pietystycznego Piesne Sionske i rosyj-
skich kancjonatdw rycnu i CmpattnuKa. Autorami polskich piesni byli m.in. ks.
P. Sikora, K. Htawiczka, Jozef Kajfosz’8, Karol Brzézka, Ruta Sniegon.

Drugie wydanie, juz zatytutowane Spiewnik Pielgrzyma, ukazato sie w Cieszynie
w 1923 roku w Drukami Narodowej Pawta Mitregi. Zostatlo znacznie powigkszone
wzgledem pierwszej edycji, liczyto bowiem 439 piesni. Autorzy deklarowali we wste-
pie, ze przy poprawie ,starano sie jednak w pierwszym rzedzie o jak najdoktadniejsze
oddanie mysli oryginatu, cho¢ czasem nawet kosztem formy zewnetrznej, by tylko nie
zatraci¢ duchowej wartosci piesni”. Stowa te oddajg podstawowy cel i kierunek pracy
zespotu redakcyjnego. Nad walorem estetycznym gérowalo dazenie do uzyskania
zgodnosci akcentu z melodig i dbatos¢ o duchowe walory tresci. Piesn na protestanc-
kim nabozenstwie petni wszak funkcje zbiorowego wyznania wiary. Kiedy u progu
dwudziestolecia miedzywojennego drogi Spotecznosci Chrzescijanskiej i Stanowczych
Chrzescijan definitywnie sie rozeszly, drugie wydanie SP zachowato jednak popularne
piesni pietystyczne (ktérych brakowato w pierwszym wydaniu) i zielono$wigtkowe.

Trzecie wydanie przerobiono i ukazato sie w jednym ze zboréw Stanowczych
Chrzescijan w Dolnym Zukowie na Zaolziu, w 1935 roku, a wykonano w drukarni
Kutzera w czeskim Cieszynie™. Zawierato tylko 404 utwory, poniewaz, jak informo-
wat wstep, usunieto piesni ,malo uzywane, niedostatecznie przettumaczone, jak row-
niez te piesni, ktdre co do tresci duchowej nie odpowiadaty dzisiejszym potrzebom”.
Zdanie to dobrze ilustruje proces przemian, jakim poddawane byty kolejne wydania
roznych, nie tylko zielono$wigtkowych, $piewnikow.

Interesujgcym  przyktadem wspotdziatania Zwigzku Stanowczych Chrzescijan
i Spofecznosci Chrzescijanskiej byta praca nad wspolnym $piewnikiem na Zaolziu po
drugiej wojnie Swiatowej. Wspolnie rozpoczete dzielo wydania nutowego $piewnika
ukonczono po 12 latach pracy. Zespdt redakcyjny tworzyli: K. Kajfosz, J. Glajcar,

® Cytuje ze $wiadectwa J. Kajfosza, Spiewnik Pielgrzyma (Zarys historyczny), s. 1-5, opracowany
w 2001 roku maszynopis przekazany do archiwum Pracowni Dokumentacji Wyznar Religijnych w Polsce
Wspbtczesnej.

77 A Wisetka, Historia duchowego przebudzenia na Slasku Cieszyriskim, maszynopis, Wola Piotrowa
1984-1986,s. 171; wzbiorach autora.

8 Poniewaz pojawiajg sie dwie postacie o tym samym imieniu i nazwisku, nalezy wyjasni¢, ze mowa
jest o jednym z zatozycieli Zwigzku Stanowczych Chrzescijan.

9 Za cytowanym $wiadectwem J. Kajfosza.
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J. Konderla, K. Kaleta, J. Kajfosz, J. Brozda (robotnik z huty z Trzynca), K. Brézda
(robotnik z Zukowa), J. Zwak (stolarz z Gornej Suchej), J. Heczko i P. Heczko
z Grodka, J. Folwarczny z Gérnej Suchej oraz wspominany juz prof. K. Htawiczka8® ,
ktéry konsultowat prace do korica, mimo ze z zespotu redakcyjnego wycofali sie
cztonkowie Spotecznosci Chrzescijanskiej.

Wydana w 1959 roku w Dolnym Zukowie czwarta edycja Spiewnika Pielgrzyma
zawiera teksty 673 piesni i nuty w uktadzie czterogtosowym. Ze $piewnika mogty wiec
korzysta¢ tak kwartety, jak i chory. Stat sie dzieki temu szczegolnie cenny dla catego
polskiego Swiata wspolnot ewangelikalnych, ktdry czerpat z niego obficie. Wstep do
tego wydania zawierat zastrzezenia podobne do tych w trzeciej edycji:

,Aby $piewnik odpowiadat dzisiejszym potrzebom, zastgpiliSmy piesni mato uzywane pie-
$niami zywymi i ‘tubianymi, wybranymi z innych S$piewnikéw. Tekst piesni ulegt zmianie tam,
gdzie wymagata tego forma zewnetrzna lub tez niezrozumiata czy nieodpowiednia tre$¢; usitowa-
liSmy przy tym zachowaé jak najwierniej mysl oryginatu, wzglednie tre$¢ duchowa. Procz piesni
znanych $piewnik zawiera ponad 100 piesni dotychczas w jezyku polskim nie drukowanych, be-
dacych dorobkiem ostatnich lat” .

Opracowany na Slasku Cieszynskim w $rodowisku Stanowczych Chrzescijan
Spiewnik Pielgrzyma uzupetniono z czasem o piesni znane w Polsce centralnej
i w innych Kosciotach wchodzacych w sktad ZKE. W pigtym wydaniu z 1961 roku
pojawia sie cze$¢ druga (tgcznie byto to 860 piesni), ktdrg przygotowali: J. Prower
(Kosciét Wolnych Chrzescijan), B. Winnik (Kosciét Chrystusowy) i B. Stawinski
(Ewangeliczni Chrzescijanie). Byt to kompromis, bowiem pozostale Koscioty takze
chciaty mie¢ whasne piesni w jednej edycji wspdlnej dla federacji. Po tym uzupetnieniu
wydawano Spiewnik Pielgrzyma do lat osiemdziesigtych w zasadzie w niezmienionej
postaci. Tekstowe wydania z lat 1961-1975 osiggnety taczny nakfad 23 tysiecy egzem-
plarzy®2,

Osme wydanie Spiewnika Pielgrzyma (Warszawa 1980) zawierato 850 piesni o po-
dwdjnej numeracji. Byto sygnowane przez ZKE, ale edycji dokonano z inicjatywy
Kosciota Chrystusowego. Przede wszystkim ujednolicono numeracje catosci, bowiem
po dotgczeniu owych 187 piesni w wydaniu z 1961 roku, w zbiorze utozonym dziato-
wo np. piesni pogrzebowe pojawiaty sie dwa razy, w czesSci pierwszej (opracowanej
przez Stanowczych Chrzescijan) byly to numery 648-658, a w czesci drugiej (pozo-
statych Kosciotow) 856-858. W edycji 6smej znajdujq sie one razem obok siebie. Po-
dobnie piesni o krwi Jezusa utozono w jedng czes¢ 115-126. Dodano takze 37 nowych
piesni. Ujednolicenia i opracowania $piewnika na nowo podjat sie Jan Wierszytowski.

W 1981 roku Spiewnik Pielgrzyma ukazat sie jednak ponownie w starym ukfadzie
(dwuczesciowym) jako wydanie dziewigte, co oznaczalo, ze poprzednia propozycja
Kosciota Chrystusowego nie zostala przyjeta przez wiekszos¢ zboréw ZKE. Wydanie
to wspierali finansowo zielono$wigtkowcy z Niemiec®. Edycja z 1981 roku w nie-

80 A, Wisetka, Historia duchowego przebudzenia..., dz.cyt., s. 171.

81 Slowo wstepne do wydania czwartego w: Spiewnik Pielgrzyma z nutami. Wydanie pigte na nowo
opracowane, b.mw. 1959. Wstep jest datowany na czerwiec 1958 roku, a jako miejsce napisania
wymieniono Dolny Zukéw. Podpisano: ,zbory polskie Jednoty Czeskobraterskiej”. Byly to zbory
Stanowczych Chrzeécijan na Zaolziu.

82 Dane za statystyka zamieszczong w Kalendarzu Chrzescijanina 1977, dz.cyt., s. 159.

8 A. Wisetka wspomina (dz.cyt., s. 176), ze ,papier, tekture i ptétno, a nawet tasiemki na zaktadki
dostarczyli bracia z RFN”.
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zmienionej postaci byta wznawiana do kofnca XX wieku. Jest to najobszerniejszy
i najpopularniejszy Spiewnik ewangelikalny w Polsce. Spadek jego popularnosci po-
stepowat stopniowo dopiero w ostatnim dziesiecioleciu XX wieku.

Drugi chronologicznie nurt zielonoswigtkowy na ziemiach polskich, Kosciét
Chrzescijan Wiary Ewangelicznej, jako wspdlnota religijna powstat w wyniku poja-
wienia sie w Polsce reemigrantow z USA po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 roku.
Spory wkiad w powstanie tego Kosciota wywarly takze misje zielonoSwigtkowe, ktore
kierowane byty na caly rejon Europy Srodkowo-Wschodniej przez misyjng centrale
Assemblies of God, zatozong i prowadzong przez Instytut Biblijny w Gdansku. Na
zjezdzie w Starej Czolnicy w 1927 roku doszto do zorganizowania istniejgcych zboréw
w Kosciot Chrzescijan Wiary Ewangelicznej. Wsrod zboréw tego Kosciota istniato
wiele takich wspdlnot, ktére skiadaty sie z ludnosci niemieckojezycznej pozostatej np.
na terenach Polski centralnej (np. w todzi). Wierni, obok jezyka polskiego, postugi-
wali sie jezykiem biatoruskim, ukraifiskim oraz rosyjskim i do$¢ powszechnie korzy-
stali ze $piewnikdw Ewangelicznych Chrzescijan.

Koscidt ten wydat w jezyku polskim kancjonat pt. Chwalebna Piesn. Spiewniczek
do uzytku w zborach chrzescijanskich. Przed wojng opublikowano 153 piesni w dwdch
edycjach (druk w Wilnie). Opracowanie to mialo nastepnie przedruki w Szwecji i we
Francji (w obu edycjach brak roku wydania). Po wojnie, w roku 1948, nakfadem Wy-
dawnictwa Religijnego Kosciota ukazata sie Chwalebna Piesn w znacznie rozszerzo-
nym skiadzie. Zawierata 512 piesni i byla to prawdopodobnie ostatnia edycja tego
kancjonatu, poniewaz po wejsciu do ZKE zbory tego Kosciota przyjelty w wiekszosci
Spiewnik Pielgrzyma.

Ruch pietystyczny

Neopietyzm na ziemiach polskich nie jest zjawiskiem do korica zbadanyms84. Ma rézne
postacie i w roznych regionach idee pietyzmu krzewity wspdlnoty niepowigzane ze
sobg historycznym nastepstwem, np. cieszynska Spoteczno$¢ Chrzescijanska zalozona
przez ewangelickiego ksiedza K. Kulisza w 1904 roku, ruch gromadkarski na Mazu-
rach czy niemieckojezyczne diakonaty na Pomorzu (Wiechork®®). Mozna takze wy-

84 S, Turowski, Kosciét Ewangelicko-Unijny w Polsce 1920-1953, Bydgoszcz 1990; Z. Michelis,
Przebudzenie w zborze warszawskim. Historia powstania Spotecznosci Chrzescijanskiej, Warszawa 1922.
Zakres obecnosci np. hemhutéw na ziemiach polskich ilustruje mapa zamieszczona w: Kirchen und
Bekenntnisgruppen im Osten des Deutschen Reichs, red. B. Jahnig, S. Spieler, Bonn 1991, s. 115 (Die
Brudergemeinschaften in Polen 1900-1945). Zob. takze A. Rhode, Geschichte der evangelischen Kirche
im Posen Lande, Wirzburg 1956; R. Otello, Ruch gromadkarski w Prusach Wschodnich w latach 1848-
-1914, , Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1976, nr3; S. Grelewski, Wyznania protestanckie..., dz.cyt.,
s. 349-382; Z. Pasek, Chrzescijariska doskonato$¢ w neopietyzmie wschodnich Niemiec i Polski 1888-
-1939, ,,Przeglad Religioznawczy” 1995, nr 1/175, s. 132-146; tenze, Neopietyzm i wolne Koscioty na
Slasku Cieszyfiskim w XIX i XX wieku w: Stosunki wyznaniowe na Slasku Cieszyriskim od $redniowiecza
do wspotczesnoscei, red. P. Chmiel, J. Drabina, Ratingen 2000, s. 155-172.

8 Diakonat byt podporzadkowany Konsystorzowi Kosciota Ewangelicko Unijnego w Poznaniu, ale
faktyczne kierownictwo znajdowato sie w Marburgu/Lahm, za: S. Turowski, Polityczne aspekty
funkcjonowania Ewangelickiego Diakonatu Spoteczno$ciowego w Wiechorku w latach 1920-1939, Prace
Wydzialu Nauk Humanistycznych Bydgoskiego Towarzystwa Naukowego, seria C, nr 26, Warszawa-
-Poznar 1985, s. 171.
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mieni¢ dziatalnos¢ niemieckich ewangelikow w miedzywojennej todzi i Wielkopol-
sce. W Warszawie Spoteczno$¢ Chrzescijafiska powstata w 1922 roku. Termin ,ruch
spotecznosciowy” pochodzi od niemieckiej nazwy Gemeinschaftsbewegung, ale wy-
miennie stosowany bywa termin ruch neopietystyczny wskazujacy na korzenie zjawi-
ska. W XIX wieku moéwiono albo o ruchu przebudzeniowym, ktérego nazwa takze
pochodzi od niemieckiego terminu: Erweckungsbewegung, albo o neopietyzmie. Od-
powiednio w kregu anglosaskim - przywotuje sie awakening, stosowane dla wieku
XVIII i poczatkbw XIX, oraz okreslenie Holiness Movement (ruch $wietosci lub
uswieceniowy) odwotujace sie do przetomu XIX i XX wieku. W Polsce termin ruch
Swietosci odnoszono np. do tzw. Przebudzenia z Walii z 1904 roku.

Pierwszym S$piewnikiem ruchu spotecznosciowego, ale zwigzanym z innym miej-
scem i srodowiskiem, byty Piesni Krolestwa Bozego ku budzeniu i budowaniu zycia
chrzescijanskiego. Zbior ukazat sie w roku 1899 jako wierny przektad niemieckiego
Reichslieder, ktérego dokonat ksigdz Richard Hermann Abramowski, inspektor misji
miejskiej w Berlinie w latach 1894—1904%, Jak sam zaznaczyt we wstepie, opracowa-
nie $piewnika spowodowane byto rosngcym udziatem Polakdw w spotecznosciowych
spotkaniach. Piesni Krdlestwa sktadaty sie, procz przektadu piesni z Reichslieder,
takze z 33 piesni z kancjonatu krolewieckiego, 2 z prusko-$laskiego (brzeskiego),
3 z austriacko-$laskiego (J. Heczki), 11 z ,,nowego Spiewnika warszawskiego”, 3 z Liry
Syjoniskiej, 3 z Psalterza Pielgrzyma i 4, ktdrych nie ma w niemieckim wydaniu.
Pierwsza edycja zawierata 285 piesni (czyli tylko 56 bylo spoza Reichslieder). Po raz
pierwszy dokonano przektadu na jezyk polski okoto 250 piesni. Byt wiec to nowy
zbidr, stosunkowo mato osadzony w dotychczasowej ewangelickiej tradycji hymnicz-
nej. Jak pisze ks. R.H. Abramowski, byta to praca ,trudna i mozolna”, poniewaz
~wspotczesna polszczyzna wymaga, by akcent wyrazéw zgadzat sie z rytmem nuty”
(co powodowato nader czeste uzywanie rymu jednozgtoskowego)8®

Drugie wydanie (ukazato sie po 1922 roku) zawierato takze 285 piesni. Wiemy, ze
korzystali z niego podczas wspdlnych modlitw znajgcy jezyk polski niemieccy czton-
kowie Spotecznosci Chrzescijanskiej w Warszawie, podczas kiedy Polacy $piewali
z cieszynskiej Harfy Syjonskiej®. W trzecim wydaniu z 1936 roku, sktadanym juz
polskg czcionkg (poprzednie byty sktadane gotykiem), liczbe piesni zwiekszono do 452
(plus 40 piesni w specjalnym dodatku) i liczbe zwrotek uzgodniono z niemieckim tek-
stem Reichslieder, tak aby obie nacje, polska i niemiecka, wspoélnie uczestniczace
w modlitewnym spotkaniu, mogty razem $piewa¢ te samg piesn. Interesujgce, ze jako
zrodlo, z ktorego czerpano piesni do zbiorku, piszacy wstep przedstawiciel Komitetu
Wydawniczego H. Brzozowski, wymienia takze baptystyczny $piewnik Gtos Wiary. To
nastepny dowdd na ,,ideowy” zwigzek i duchowe powinowactwo tych srodowisk, ktore
z racji réznic doktrynalnych pracowaly w zasadzie oddzielnie w réznych organizacjach
wyznaniowych, ale zaréwno baptysci, jak i neopietystysci, $piewali piesni o podobnym
charakterze, wymowie i o zbieznej symbolice. Wydanie z 1936 roku dokonato sie ,,na-
ktadem Spotecznosci Chrzescijanskiej w Warszawie” (stad polska czcionka), ale sktad

86 O pastorze Abramowskim: T. Oracki, Stownik biograficzny Warmii, Mazur i Powisla XIX i XX wieku
(do 1945 roku), Warszawa 1983 oraz wzmianka: G. Jasifski, Misja wewnetrzna i zwigzane z Ko$ciotem
ewangelickim zaktady opiekuicze na Mazurach w XIX wieku w: Ewangelicy na Warmii i Mazurach, red.
E. Kruk, Olsztyn 2001, s. 31.

87 Ks. pastor R.H. Abramowski, Przedmowa do ,,PK” 1899.

88 Zob. wstep H. Brzozowskiego do trzeciego wydania tego $piewnika, Warszawa 1936.
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gtowny, ktdry ja rozprowadzal, znajdowat sie w nastawionym proniemiecko Ewange-
lickim Diakonacie w Wiechorku na Pomorzu. Egzemplarz, z ktérego korzystano pod-
czas pracy nad niniejszym studium, byt sygnowany recznym podpisem Christliche
Gemeinschaft Chorzéw, co moze dodatkowo $wiadczy¢ o zasiegu jego oddziatywania
i 0 powigzaniu tego kancjonatu z Ewangelickim Kosciolem Unijnym®. Spiewnik ten
nie byt wydany po drugiej wojnie Swiatowej. Nalezy zaznaczy¢, ze ewangelicy cie-
szynscy (a z tego kregu wyszia Harfa Syjonska) przytaczyli sie po pierwszej wojnie
Swiatowej do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego z siedzibg konsystorza w War-
szawie. Mamy wiec takg sytuacje, ze dwa rozne Koscioty ewangelickie miaty w dwu-
dziestoleciu miedzywojennym wiasne pietystyczne Spiewniki opracowane niezaleznie.

Slask Cieszynski byt terenem, na ktérym powstato kilka bardzo waznych ewangeli-
kalnych $piewnikow. Pierwszy, ktdry miat charakter pietystyczny, zostat wydany przez
Andrzeja Htawiczke i nosit tytut Piesni religijne na dwa gtosy (Cieszyn 1904). Byt to
niewielki zbiér (54 piesni), ktory skiadat sie gtéwnie z przektadow dokonanych m.in.
przez J. Stonawskiego (katechete), ksiedza K. Kulisza i B. Kotule (nauczyciela). Wiele
z tych piesni miato swoje premiery na tzw. wieczorkach ewangelickich w Cieszynie,
ktére organizowat poczatkowo A. Hiawiczka, a nastepnie jego syn Karol. Précz piesni
przebudzeniowych wiasnych i przektadanych korzystano takze z kancjonatéw Jerzego
Heczki i Jerzego Trzanowskiego®.

W 1906 roku na Slasku Cieszynskim wydano Harfe Syjoriska (140 pie$ni, 2500 eg-
zemplarzy naktadu), ktérej w omawianym okresie ukazato sie siedem, stopniowo po-
szerzanych wydan. Byt to poczatkowo Spiewnik Spotecznosci Chrzescijanskiej w Cie-
szynskiej Spotecznosci, A. Cymorka, oraz A. Hlawiczki. Znaczaca rola w stworzeniu
nowego typu polskiej piesni religijnej przypadta autorowi wielu tekstow, przektadéw
i melodii, ksiedzu P. Sikorze. Dokonana przez A. Glajcara analiza zawartosci spisow
tresci Harfy Syjonskiej i Spiewnika Koscielnego wykazata, ze ksigdz P. Sikora byt
autorem 79 piesni zamieszczonych w obu $piewnikach oraz az 147 przektadéw. Glaj-
car zauwaza, ze ksigdz P. Sikora nie znat jezyka angielskiego i hymny angielskich
autorow przektadat za wersjami z kancjonatdw niemieckojezycznych® . Ttumaczyt
takze z jezyka rosyjskiego i jego zastugg jest spolszczenie wielu piesni J. Prochanowa
(np. Imie jego cudny)®l. Jego utwory znajdujg sie we wszystkich najwazniejszych kan-
cjonatach, ktére sg przedmiotem niniejszej analizy. W metodystycznych Piesniach
Nadziei i Wiary z 1970 roku znajdowato sie¢ 10 jego piesni oraz 49 przektaddw,
a w baptystycznym Gtlosie Wiary z 1979 roku 2 jego pies$ni oraz 66 ttumaczen®.

Jak wspomina K. Htawiczka, Harfa Syjonska byta ,,wynikiem ruchu przebudzenio-
wego, ktorego najwieksze natezenie znalazto wyraz w Walii w 1904/5 roku, i ktéry
rozszerzyt sie po catej Europie ewangelickiej; jego ostatnia fala otarta sie takze o Cie-
szyn i stata sie pobudkg do powstania tzw. Spotecznosci Chrzescijaniskiej. W zwigzku
z tym ruchem powstata specjalna literatura piesniowa o melodiach zywych, radosnych,

8 Ks. H. Czembor w monografii: Ewangelicki Kosciét Unijny na polskim Gornym Slasku (1922-
-1939), Katowice 1993, milczy o kwestii $piewnikéw, ale podaje, ze w Chorzowie gmina ewangelicka
liczyta w 1936 roku niemal 5000 cztonkdw (s. 215).

9 Za przedmowa autorstwa Karola Htawiczki do Harfy Syjoriskiej, Warszawa 1965, s. 5-6.

9L A. Glajcar, Ks. Pawet Sikora..., dz.cyt., s. 100.

9 Tamze, s. 73.

9 Tamze,s. 113.
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o tekstach wystawiajgcych moc krwi Jezusowej, a przemawiajacych do wyobrazni
i serca”@. Piesni czerpano z polskich kancjonatéw, gtéwnie ze $piewnika J. Heczki
z 1865 roku i kancjonatu warszawskiego. Uktadajac zbidr, jak pisat K. Hlawiczka, ze
,»5z€zegolnym uwzglednieniem” potraktowano piesni z kancjonatu J. Trzanowskiego -
Cithara Sanctorum. Korzystano takze obficie z przywotywanych juz kilkakrotnie
Spiewnikéw niemieckich, zwigzanych z neopietystycznym Gemeinschftsbewegung -
przede wszystkim z Reichslieder, ale takze z Rettungsjubel i Reichsharfe. Wykorzysta-
no dwa Spiewniki ewangelickie: ksiedza J. Heczki oraz Kancjonat warszawski. Do
zbiorku weszly takze utwory ze stowackiego $piewnika Pisne Sionske, pisane przez
Marie Roydwne (1858-1924) i jej siostre Krystyne (1860-1936), oraz utwory

J. Prochanowa. Korzystano takze z blizej nieznanego ,,amerykanskiego zbiorku piesni
naboznych”®, Muzyke do utworéw oryginalnych skomponowat syn Andrzeja Hia-
wiczki, Karol, ktory, po ksiedzu P. Sikorze, byt drugim z polskich tworcéw wiasnych
tekstow $piewnika. A. Cymorek wspominat®®, ze w Harfie Syjonskiej znajdowaty sie
piesni thumaczone gtéwnie przez ksiedza P. Sikore, ale byly takze piesni oryginalne,
np. ksiedza K. Kulisza, opiekuna i tworcy Spotecznosci Chrzescijanskiej w Cieszynie
(piesn O Boze! Ustysz glos prosby naszej}.

Drugie wydanie ukazato sie w 1912 roku w nakiadzie 3000 egzemplarzy i zawie-
rato 516 piesni. Wydania od trzeciego (1922 rok) do sz6stego (1958 rok) opracowywat
K. Hiawiczka, a liczba piesni byta stata i wynosita - 521. W siédmym i ostatnim wy-
daniu z 1971 roku powiekszono liczbe piesni do 623. K. Htawiczka opracowat takze
pierwsze wydanie nutowe Harfy Syjonskiej z 1924 roku w Cieszynie, Cytre - 50 piesni
misyjnych na chor mieszany (Trzanowice 1950) oraz Piesni Ewangelizacyjne dla Ty-
godni Ewangelizacyjnych odbywajgcych sie w Dziegielowie w latach 1969-1974.
Pézniejsze edycje Harfy Syjoriskiej do 1982 roku opracowywat T. Sikora®”. Spiewano
z niej gtdwnie na zebraniach grup spotecznosciowych, ale takze podczas spotkan mto-
dziezy, na ewangelizacjach czy na szkdtce niedzielnej.

Spoteczno$¢ Chrzescijanska w Cieszynie wydata takze podczas wojny, w 1916 ro-
ku, $piewnik dla mtodziezy. Zawierat on 160 piesni, w tym wybrane utwory z Harfy
Syjonskiej. Naktad wynosit 3000 egzemplarzy, a wydanie $piewnika powtdrzono
w 1925 roku®.

Harfa Syjonska z roku 1906 zawierata 140 piesni, z czego tylko 19 byto wspdlnych
z pierwszym wydaniem Pies$ni Krolestwa Bozego z 1899 roku. Ale kiedy porownamy
jej spis tresci z wydaniem ostatnim, jakie istniato, tzn. trzecim z 1936 roku (490 pie-
$ni), to odnajdujemy az 61 piesni wspdlnych. Poréwnujac kolejne wydania Harfy Sy-
jonskiej (1949) i Piesni Krolestwa Bozego (1936), widzimy, ze pomimo pewnej rywa-
lizacji obu Srodowisk koscielnych, istniata fgcznos¢ na poziomie religijnosci, co wyra-
zato sie w korzystaniu ze wspoélnego kanonu piesni. To kolejny dowdd istnienia ewan-
gelikalnej wspdlnoty duchowej ponad silnymi podziatami narodowosciowymi czy
instytucjonalnymi.

94 K. Htawiczka, Przedmowa w: Harfa Syjonska, Warszawa 1965, s. 5.

9 Tamze, trudno ustali¢, jaki zbiér autor miat na mysli.

9% A. Cymorek, 25 lat Spotecznosci Chrzescijaniskiej w Cieszynie, maszynopis artykutu w archiwum
domowym autora, s. 8.

97T. Sikora, Karol Htawiczka..., dz.cyt., s. 193.

9% A, Cymorek, 25 lat Spotecznosci..., dz.cyt., s. 8.
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W  dwudziestoleciu miedzywojennym $rodowisko warszawskiej Spotecznosci
Chrzescijanskiej wydawato prawdopodobnie niewielkie tomiki pt. Piesni Ewangeli-
zacyjne - Evangelisationslieder. Byly to nieduze zbiorki, na ktore skladato sie po
okoto 20 piesni w jezykach polskim i niemieckim, w dwu kolumnach. Inicjat EC na
okladce sugeruje, ze inicjatorem tych publikacji mogt by¢ Zwigzek Miodziezy Zdecy-
dowanych Chrzescijan dziatajacy przy Kosciotach ewangelickich Niemiec i Polski.
Inicjaty EC - najprawdopodobniej oznaczajg niemieckojezyczng nazwe - Entschiedene
Christen. Ta sama organizacja wydawata raz do roku niewielkie okolicznosciowe
Spiewniczki z przeznaczeniem na coroczne konferencje ewangelizacyjne”. Inne
wspolnoty ewangelikalne prowadzace szersza dziatalnos¢ ewangelizacyjng, np. bapty-
$ci, takze publikowaty podobna literature okolicznosciowg?°

Trzecim $rodowiskiem neopietyzmu, ktéry wydat polskojezyczny S$piewnik, byt
zwigzany z ewangelicka ludno$cig mazurskg ruch gromadkarskil®t, Jego geneza wigze
sie m.in. z narastajgcym protestem ludnosci mazurskiej wobec wprzegniecia przez
wiadze pruskie pracy koscielnej w polityke germanizacyjng. Szczegdlnie mocno od-
czuwano to po unii koscielnej w 1817 roku, w wyniku ktorej wydatnie wzmocnit sie
wptyw wihadzy Swieckiej na zycie koscielne. Swojg nazwe zawdziecza matym grup-
kom, ,,gromadkom”, ktére zbieraty sie w domach na modlitewnych spotkaniach zwa-
nych ,,godzinami biblijnymi” (to typowe pietystyczne okreslenie). Uzywano dialektu
mazurskiego jezyka polskiego. Ruch gromadkarski miat swoich ludowych przywdéd-
cOw umiejacych czytac, a jego religijnos¢ byta Scisle oparta na Biblii. Ubierali sie nie-
zwykle skromnie, odrzucali tance i huczne zabawy. Analizujac ich duchowos¢, wyraz-
nie mozna dostrzec podobiefstwa z postulatami pietystycznymi, ale uwazniejsze stu-
dium zaleznosci duchowosci tego ruchu od pietyzmu jest nadal sprawa przysztosci.

Glownym kancjonatem ewangelickich Mazuréw byt Kancjonat mazurski z 1741
roku opracowany przez J. Wasianskiego. Drukowane ksigzki (takze $piewniki), choé
tloczone gotykiem, wydawane byty w jezyku polskim12, Spiewnikiem, ktérym postu-
giwali sie gromadkarze, byta Harfa Podrézna dla pielgrzyméw do gory Syon, ktérg
wydano w Szillen po 1905 roku. Liczyta 700 piesni, ktore ,,po wiekszej czesci z nie-
mieckiego na jezyk polski przetozyli Lischewski, Krisch, Przytulia i inni” (za strong
tytutowg). Anonimowy wstep sygnowano polskg nazwg - Dziatldowo 1905 rok. Anali-
za zawartosci owego $piewnika moze sta¢ sie skromnym przyczynkiem do opisu roz-
miarow pietystycznych wptywdw w ruchu gromadkarskim.

Wstep do trzeciego wydania Piesni Krélestwa Bozego z 1936 roku wspomina
o0 ,,wielkiej popularnosci wsréd Mazuréw” poprzednich wydan Harfy Podrdéznej. Row-

9 Przyktadem moze by¢ tomik pt. Piesni na XI doroczng konferencje Spotecznosci Chrzescijanskiej
i Zwigzku Miodziezy Zdecydowanych Chrzescijan w Warszawie w dniach 8 do 10 grudnia 1935. Zachowat
sie takze taki podreczny $piewniczek z 13. zjazdu z grudnia 1937 r. (w zbiorach Biblioteki Narodowej).

100 Zob. Pie$ni na zjazd dla pogtebienia zycia duchowego, +6dz [1937], wydane przez baptystyczne
Towarzystwo Wydawnicze Kompas w opracowaniu ks. draM. Price’a (w zbiorach Biblioteki Narodowej).
Interesujace, ze M. Price byt duchownym metodystycznym, a jego udziat w opracowaniu baptystycznego
$piewnika moze $wiadczy¢ o wspdlpracy obu nurtéw protestantyzmu w pracy ewangelizacyjnej
i opracowywaniu przebudzeniowych $piewnikéw.

101 R. Otello, Ruch gromadkarski w Prusach Wschodnich w latach 1848-1914, , Komunikaty
Mazursko-Warminskie” 1976, nr 3; A. Sakson, Mazurzy - spoteczno$¢ pogranicza, Poznan 1990;
E. Sukertowa-Biedrawina, Karty z dziejow Mazur, Olsztyn 1961.

102 E Sukertowa-Biedrawina, Polskie postylle i kancjonaly..., dz.cyt.; taz, Swiadomoé¢ narodowa na
Mazurach i Warmii w pieéni ludowej, ,,Komunikaty Warminsko-Mazurskie” 1962, nr 1.
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noczesnie uznaje mazurskich gromadkarzy za jeden z elementow wiekszego przebu-
dzenia religijnego w Europie z korica XIX wieku i poczatkéw XX wiekul®,

Metodyzm

Metodyzm pojawit sie na ziemiach polskich dopiero po pierwszej wojnie Swiatowej.
Cho¢ zrédta wzmiankujg edycje Spiewnikows z lat 1922—19231%4, to szersze znaczenie
uzyskat dopiero Spiewnik Metodystyczny z nutami wydany w 1927 rokul®. Zawierat
nuty i teksty 256 piesni, w wiekszosci przettumaczonych z The Methodist Hymnal,
oraz wyboér psalmow. E. Chambers odnotowuje w swoich wspomnieniach doniostg role
wspotredaktora, W. Dropiowskiego (1871-1963), ktory ,ttumaczyt liczne hymny
i piesni z naszego amerykanskiego $piewnika na jezyk polski, z takim powodzeniem,
ze nieraz tlumaczenia doréwnywaty, a nawet przewyzszaty oryginaty”® . Dropiowski
ukonczyt Uniwersytet Jana Kazimierza we Lwowie i pracowal w latach 1923-1933
jako nauczyciel i dyrektor metodystycznego gimnazjum i sierocinca w Klarysewie. Byt
on pierwszym ordynowanym polskim duchownym metodystycznym?197,

Trzecie wydanie Spiewnika Metodystycznego ukazato sie w 1949 rokul® w formie
tekstowej, w naktadzie 10 000 egzemplarzy. Rownolegle zbor w Ostrodzie wydat
Spiewnik Metodystyczny zawierajagcy 100 pie$ni o numeracji zachowujacej ciagtosé
wobec poprzedniego (czyli piesni nosity numery 257-357). Ostatecznie oba te Spiew-
niki scalono i nowy $piewnik zostat zatytutowany Piesni Nadziei i Wiary, a ukazat sie
w Warszawie w roku 1970 (drugie wydanie: rok 1986). Zawierat, précz 450 piesni
i wyboru psalméw, takze 5 formut porzadku nabozeristwa. Spiewnik ten nalezy trakto-
wac jako zwienczenie procesu ksztattowania sie polskiego kanonu piesni metodystycz-
nych. W latach 1971-1972 w Warszawie wydano dwutomowy, nutowy, oficjalny
Spiewnik Kosciota metodystycznego pt. PieSni Nadziei i Wiary, opracowany przez
Karola Hiawiczke.

Inne wspodlnoty i Spiewniki ewangelikalne

W XX wieku dziataly na ziemiach polskich r6zne organizacje miedzywyznaniowe
o charakterze ponadkoscielnym, jak np. Rada Kosciotébw Ewangelickich (powstata na
zjezdzie w Wilnie w 1926 roku); federacyjnym, jak np. Zjednoczony Kosciot Ewange-

103 Stowo wstepne, ktorego autorem jest prawdopodobnie H. Brzozowski, zawiera nastepujace zdanie:
»W Niemczech za$ powstato takie rozbudzenie nie tylko wsrdd ludnosci niemieckiej, ale takze litewskiej
i polskiej, osobliwie za$ wérdd Mazuréw zamieszkujacych w Prusach Wschodnich™.

104 E, Chambers, Z dziejéw ruchu metodystycznego w Polsce, Warszawa 1948, s. 12, pisze lakonicznie
o wydanym woéwczas ,,zbiorze pies$ni”. Odnotowuje wydanie ,zbioru piesni ewangelizacyjnych” takze
E. Puslecki, Powracajgca fala. Dziatalno$¢ Potudniowego Episkopalnego Kosciota Metodystycznego
w Polsce w latach 1920-1924. Studium Historyczno-Teologiczne, Warszawa 2001, s. 196.

105 Spiewnik Metodystyczny z nutami, Warszawa 1927. Wydawca byta polsko-amerykanska Spétka
Akcyjna ,,Southem Trade”.

106, Chambers, Z dziejéw ruchu..., dz.cyt., s. 22.

107 Biogram przytacza E. Puslecki, Powracajaca fala..., dz.cyt., s. 275-276.

108 Spiewnik Metodystyczny, Warszawa 1949.
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liczny (istniat od 1947(53) do 1988 roku) lub przebudzeniowym, misyjnym, jak np.
Miedzywyznaniowy Komitet Ewangelicki (powstat w 1935 roku). Niekiedy wydawaty
one wiasne $piewniki. W skiad Miedzywyznaniowego Komitetu Ewangelickiego
wchodzity: Kosciot Metodystyczny, Spotecznosé Chrzescijanska, Kosciot Ewangelic-
ko-Reformowany, a takze oba nurty (czyli stowianski i niemiecki) baptystow i Kosciot
Ewangelicznych Chrzescijan. Komitet wydatl w 1936 roku wspélny spiewnik Piesni
Ewangeliczne'®. Warto zauwazy¢, ze wymienione tu organizacje religijne reprezentuja
niemal te same nurty protestantyzmu, ktdre zaliczat do ewangelikalizmu G.M. Marsden
(zob. wstep), co jedynie potwierdza przyjeta na poczatku definicje. Wspolnota nawro-
conych chrzescijan stawiana jest przez te Srodowiska czesto ponad koscielnymi grani-
cami i obejmuje tak Koscioty chrzczace dorostych, jak i Srodowiska pietystyczne.

Zjednoczony Kosciot Ewangeliczny przejat czwarte wydanie Spiewnika Pielgrzy-
ma, szczegOlnie cenne pod wzgledem muzycznym. Czterogtosowy S$piewnik od razu
zdobyt dominujaca pozycje w Swiecie ewangelicznych wspdlnot. Whasnym $piewni-
kiem ZKE byty Piesni nowego zycia, ktore ukazaty sie w wersji tekstowej w 1984,
a nutowej w 1987 roku.

Ruch pieédziesigtnikdw (ros. Piatidiesiatnikl), nalezacy do ruchu zielono$wigtko-
wego, narodzit sie na ziemiach polskich w przeddzien drugiej wojny Swiatowej, ale
dopiero w latach siedemdziesigtych czes¢ zboréw dokonata rejestracji pod nazwg
Chrzescijanskiej Wspdlnoty Zielonoswigtkowej (1976)0. Wspdlnota dtugo korzystata
ze Spiewnikéw w jezyku ukrainskim i rosyjskim, gtoéwnie ze wzgledu na fakt, iz wiek-
szo$¢ wyznawcow stanowili temkowie mieszkajacy tak w Beskidzie Niskim (Wyso-
wa, Gorlice i in.), jak i na Dolnym Slasku (Legnica, Polkowice, Lubin), dokad cze$¢
z nich zostala wysiedlona w ramach akcji ,Wista” po 1947 roku. Polskojezyczne
$piewniki stopniowo zdobywaty sobie coraz wiecej sympatykdw wraz z postepujacym
procesem polonizacji Wspo6lnoty i przyjmowaniem do zboréw ludnosci nietemkow-
skiej. Polskie $piewniki byly poczatkowo drukami ulotnymi, a wiekszy rozmiar miat
jedynie Gtos Mitosci wydany w 1986 roku w Zabrzu-Mikulczycach, gdzie w tym cza-
sie znajdowata sie siedziba wiadz tego zwiazku wyznaniowego. Spiewnik 6w zawierat
103 piesni, wydano go metodg powielaczowa. Byt zbiorkiem w znacznej czesci skia-
dajacym sie z piesni miodziezowych, ktére nalezg do nowszej formacji duchowej.
Podczas niedzielnych nabozenstw korzystano szeroko ze $piewnikdéw ZKE, w tym
gtéwnie ze Spiewnika Pietgrzyma.

Jest kilka powoddw, dla ktorych ogarniecie calosci podstawy zrddtowej jest nie-
mozliwe. Wiele zboréw ewangelikalnych wydawato bowiem ,,domowym” sposobem
mate Spiewniki do wiasnego wykorzystania. Powielone na sitodruku, kserowane,
a niekiedy nawet przepisywane recznie (jak u ,,piecdziesigtnikow” w Beskidzie Ni-
skim), stanowia naprawde trudng do ustalenia liczbe drobnych drukéw ulotnych?".
Niekiedy majg charakter okolicznosciowy, powstawaty na potrzeby zjazdu ewangeliza- 108

109 Szerzej informuje o tym L. Szenderowski, Ewangeliczni chrzescijanie..., dz.cyt., s. 191-193.

110 Dzieje tego ruchu czekajg nadal na naukowe opracowanie. Z istniejacej literatury mozna poleci¢
maszynopis pastora z Wysowej - Krzysztofa Krempnego - streszczajacy historie przebudzenia religijnego
w Beskidzie Niskim, oraz opracowania monograficzne znajdujace sie w Pracowni Dokumentacji Wyznan
Religijnych w Polsce Wspdtczesnej: Edyty Ziétko, Marty Miklicz i in.

11 Interesujaca analize niemieckich rekopismiennych $piewnikéw protestanckich z rejondw zachodniej
Rosji zawiera: A.Ch. Planitz, Die Liederhandschriften der Russland deutschen - Quellensammlung und
Untersuchung, Marburg 1995, s. 288.
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cyjnego lub innej uroczystosci. Dlatego w niniejszym opracowaniu pominieto pozycje
tego typu, przeznaczone dla jednego zboru czy dla jednego zjazdu ewangelizacyjnego,
ktére po spetnieniu swej roli ginety. Przyktadami niech beda: wydana na powielaczu,
liczaca 12 stron i 25 piesni broszura pt. Radosnie $piewajcie opracowana w 1988 roku
na zjazd mtodziezy w Chodziezy przez ZKE albo s$piewniki Zboru Stanowczych
Chrzescijan w Wisle Malince (Braci Norweskich), Piesni zycia, wydawnictwa Ukryte
Skarby, pozbawione danych bibliograficznych lub Piesni zycia na Bozej drodze, opu-
blikowane w Blaubeuren, takze bez roku wydania.

Warto cho¢ wspomnie¢ o Srodowiskach polskich imigrantow, ktorzy w drugiej po-
fowie XIX i w poczatkach XX wieku przybywali do Ameryki Pétnocnej i tam przy-
jmowali ewangelikalne do$wiadczenie. Oni pierwsi rozpoczeli prace nad przektadem
ewangelikalnej, przebudzeni owej piesni angielskiej na jezyk polski. Wspominalismy
juz Spiewnik Pie$ni Religijnych Ko$ciota wyznania Baptyskiego w Ameryce z 1917
roku wydany w Filadelfii. Odnotujmy tez $piewnik pt. Piesni Pielgrzyma opublikowa-
ny w USA, w East Orange, przez J. Bokmeldera, wymieniajacego jeden z polskich
ewangelizacyjnych $piewnikow jako zrodto wiasnych piesni. W 1943 roku w Nowym
Jorku wydano zbiér: Piesni Duchowne na Chwate Boza, zawierajacy 228 piesni,
a opracowany przez K. Fugowskiego i N. Stecewicza. Catos¢ sygnowat Zwigzek Pol-
skich Kosciotdw Chrzescijanskich Pelnej Ewangelii. Nazwa sugeruje, ze instytucja ta
byta zwigzana z nurtem zielono$wigtkowym (ang. termin Fuli Gospel dodawaty do
nazwy amerykanskie wspolnoty pentekostalne). Piesni w tym $piewniku majg umiesz-
czone pod polskim tytutem angielskie odpowiedniki, co pozwala podejrzewa¢ z duzg
doza pewnosci, ze przektadano je wprost z jezyka angielskiego.

Ozywiong dziatalnos¢ translatorskg i wydawnicza prowadzit po drugiej wojnie
Swiatowej Pawet Bajko i jego zona Adela, zwigzani z nurtem Kosciotéw Chrystuso-
wych, ktérzy w Stanach Zjednoczonych Ameryki P6tnocnej wydali w jezyku polskim,
przeznaczone dla miodziezy Storica Promienie (ang. Heavenly Sunshine) w Bel Air
w Maryland, cze$¢ pierwsza w 1966, druga w 1970 roku. Spiewnik pt. Jedna Piesn
w opracowaniu A. Bajko ukazat sie w dwu czesciach - pierwsza w 1968, druga
w 1974 roku12,

Trzeba dodac, ze po roku 1918 reemigranci z USA stanowili wazny zaczyn rozwoju
roznych nurtdw chrzescijanstwa ewangelikalnego w Polsce. Przyjgwszy nowg wiare,
stawali sie czesto misjonarzami we wihasnej ojczyznie, ktdra, wskrzeszona po okresie
niewoli, jawita im sie jako ziemia obiecana, do ktdérej powracali, aby ,gtosi¢ stowo
Boze dla swego narodu”113,

Trudno jednoznacznie zaklasyfikowac $piewnik sygnowany przez Katarzyne To-
siowne (prawdopodobnie cdrke reformowanego duchownego - Tomasza Tosio, ktory
we wstepie do PKB zostat okreslony jako ,,btogostawiony maz bozy™) pt. Pie$ni ewan-
geliczne, do ktérego przedmowe napisat ksigdz S. Skierski. Zaznacza on, ze inicjato-
rem wydania tego kancjonatu byt Komitet Zjednoczenia Ewangelickich Chrzescijan,

112 W zbiorkach zamieszczono po ok. 100 pie$ni z nutami, zawieraty jednak wiasne utwory nurtu
Kosciotdw Chrystusowych i réznity sie spisem tresci od wydanego w 1947 roku w Polsce wspominanego
Spiewnika Kosciota Chrystusowego, ktory mozemy wiaczyé we wspélnote symboliczng ewangelikainych
$piewnikéw do 1989 roku. Zbiorki pafstwa Bajkéw proponujg te forme piesni, ktéra swojg popularno$é
datuje wspotczesnie. P. Bajko, Z dziejéw Kosciota..., dz.cyt., s. 77.

113 p, Bajko, Z dziejéw Kosciota..., dz.cyt., s. 19. Zwrot ten odnosi sie do K. Jaroszewicza, ktéry stat sie
twércg nurtu Kosciotéw Chrystusowych w Polsce.
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ktéry w 1935 roku zorganizowat konferencje misyjng i wydat maty Spiewniczek piesni
ewangelizacyjnych. Wsrdd 200 piesni, ktore zawiera 6w zbior, wiele stanowig przekta-
dy z jezyka niemieckiego i rosyjskiego, ale réwniez z angielskiego. Jak zaznaczono na
wstepie, korzystano z Hymns of Consecration and Faith, Alexander’s Hymns, Hymns
old and news, wydanych w Londynie, Edynburgu i Glasgow w latach dwudziestych
XX wieku.

Zrédta, inspiracje, autorzy

Bezposrednie wzmianki zamieszczane w polskich kancjonatach ewangelikalnych po-
zwalajg okresli¢ precyzyjniej podstawe zrodlowg dla zamieszczanych piesni. W pierw-
szym rzedzie pojawia sie krag jezyka niemieckiego18 i kancjonaty, ktdre sg sygnowa
przez pokrewne ewangelikalne lub pietystyczne wspolnoty religijne. Dorobek piesnio-
wy pietyzmu zostat zwiezle oméwiony na poprzednich stronicach. Przywotajmy niniej-
szym blizsze konotacje tekstowe i okres, w ktérym ksztattowat sie polski kanon piesni
ewangelikalnej, a wiec schytek XIX i pierwszg potowe XX wieku.

Wsréd Spiewnikoéw Christliche Gemeinschaft, czyli kancjonatow niemieckich $ro-
dowisk neopietystycznych, najczesciej odwolywano sie i korzystano z: Reichsharfe.
Liederbuch fir Christliche Versammlungen" oraz Reichslieder. Najwazniejszym
kancjonatem niemieckich baptystow byt Glaubensstimme fiir die Gemeinden des
Herrn"¢, wydawany w Kassel. Drugim ze Zrédtowych baptystycznych $piewnikéw byt
Evangeliums - Sanger, publikowany przez wydawnictwo Oncken, takze w Kassel.
Wydawnictwo Bethel z Mandsbek, publikujgce przebudzeniows literature (m.in. pisma
R.A. Torreya), wydato bardzo popularny $piewnik pt. Rettungsjubel. Zum Gebrauch in
Evangelisations- und Glaubens- Versammlungen. Ruch Braci Plymuckich (Bruder
Bewegung} opublikowat niewielkie Geistliche Liede™!. Z kancjonatéw ruchu zielono-
Swigtkowego przywotywano najczesciej Pfingst-Jubel wydany w Milheimer. Warto
zaznaczy¢, ze oba ostatnie $piewniki miaty nuty.

Pierwszy ukrainski $piewnik na ziemiach zachodniej Ukrainy nicui naaoMHUKa,
wydano w roku 192018, Opracowat go |. Semenin. Dla catej Ukrainy przygotowano
w 1924 roku ewangeliczny $piewnik pt. Aptpa (wydany w 1925 w Charkowie, w opra-

114 Szukajac pierwowzoréw, sprawdzano przede wszystkim $piewniki prowincji koscielnych Pomorza,
Slaska, Prus i Wielkopolski. Byty to przede wszystkim: Evangelisches Gesangbuch fiir Provinz Pommern,
Stettin 1917; Schlesisches Provinzial Gesangbuch, Wroclaw 1910; Evangelisches Gesangbuch fiir Ost-
und Westpreussen, Konigsberg 1910; Evangelisches Gesangbuch, Ausgabe fur die Unierte evangelische
Kirche in Polen, Posen b.r.w. Nalezy jednak przyznaé, ze stosunkowo rzadko piesni trafiaty do polskich
kancjonatéw bezposrednio z wymienionych $piewnikow.

15 Korzystatem z wydan z pierwszej potowy XX wieku ukazujacych sie w Strzegomiu (Stregau)
nakfadem Verlag Theodor Urban. Wydanie trzecie z 1911 roku miato 513 pie$ni.

116 Byt to obszerny $piewnik opracowany w potowie XIX wieku, wielokrotnie wznawiany, wydanie
dwudzieste z 1922 zawierato 702 pie$ni.

17 Wydanie dziesigte z 1925 roku sygnowane jest przez o$rodek Braci w Elberfeld. Zawiera 147
piesni.

118 Historie wschodniostowianskich $piewnikdw przebudzeniowych rekonstruuje za wstepem do
EeamejibCKUU cnieanur einponotceHnn, Chicago 1954.
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cowaniu l. Efimowicza). Staraniami P. Oliszka wyszty we Lwowie trzy baptystyczne
$piewniki: ronoc Ciony (Lwow 1930), Apcjra Ciony (Lwow 1931), nicni chacenux
(Lwow 1937). D. Garasewicz przygotowat dwa Spiewniki: CnapdrninKa (Krzemieniec
1930) i llcajiMocniau (Krzemieniec 1937 i 1939). Cieszyty sie one szczeg6lng popular-
noscig wsrdd ewangelicznych chrzescijan i baptystéw zachodniej Ukrainy. Wspomina-
ne sg na przyktad przez temkéw, ktérzy przyjmowali zielonoswigtkowg duchowosé
u schytku lat trzydziestych. Spiewano z nich takze diugo po drugiej wojnie $wia-
toweji1o,

Nutowym $piewnikiem byt XpucmuaHCbKuu cniaanuK (£6dz 1932), w opracowaniu
L. Zabko-Potapowicza. Obszernym zbiorem obejmujacym liczne ukrainskie edycje
$piewnikowe byt Hobuu xpucmunncbKuu cnieanuK (Rawa Ruska 1935). Takze w Ame-
ryce Potnocnej emigranci wydawali ukrairiskie $piewniki ewangelikalne, jak np. Xpu-
cmuHHCDbKuu cnisanuK (Winnipeg 1942), pod redakcjg P. Kindrata, czy wydana przez
Koscidt Prezbiteriansko-Metodystyczny w jezyku ukrainskim, Knuza xbcuiu (Toronto
1922). Wiele anglosaskich piesni ewangelikalnych zostato przejetych przez literature
wschodniostowiariskg w $piewniku pt. nicni padocmi (Nowy Jork 1932). Poza zie-
miami ukrainskimi wydano takze nicni xpucmunn w Niemczech w 1949 roku i riicni
aipu (1939, 1943) w Argentynie. Obszernym zbiorem ewangelikalnych piesni jezyka
ukrainskiego (726 piesni z nutami) byt kancjonat pod redakcja L. Zarko-Potapowicza,
wydany w Chicago w 1954 roku pt.: EetanzejincKuu cnieanuK Binpoxtotcemoi (podtytut
zostat sformutowany juz w jezyku angielskim i brzmiat: Ukrainian Evangelical Hymn
Book).

Omawiany obszar jezykowy jest szczegdlnie trudny do systematycznego opisu z ra-
cji komunistycznych represji i ograniczen, jakie dotykaty wspolnoty ewangelikalnel20
w Rosji sowieckiej i spowodowaty m.in. licencjonowanie dziatalnosci wydawniczej.
Teksty piesni przepisywano wiec recznie lub na maszyniel?l, Nalezy takze odnotowaé
istnienie twdrczosci indywidualnej, ktéra przyczyniata sie do rozwoju i wzbogacenia
repertuaru ukrainskich piesni ewangelikalnych, a ktdrg nie sposob skatalogowac i ob-
ja¢ w niniejszej kwerendzie. Przyktadem niech bedzie tworczo$¢ S. Byczkowskiego.
Pierwszy zbiorek 40 wiasnych piesni pt. nicm npoGyodJicennn wydat w Warszawie
w 1941 roku. Spiewnik ten, rozbudowany o inne piesni tego autora i piesni innych
twdrcow, wydano w 1948 roku w Niemczech pt. Pidna nicnn na nyotcuKi.

J. Prochanow by} najwazniejsza postacig ewangelikalnej piesni jezyka rosyjskiego.
Studiowat na Zachodzie w szkole baptystycznej w Londynie oraz na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Berlinskiego!“2. Spod jego piéra wyszto 650 oryginalnych pie-
$ni, a przetozyt 413 utworéw!2, Pierwszy zbidr, rycnu, ukazat sie mimo sprzeciwu
whadz carskich w 1902 roku. W wydanym w 1923 roku w todzi przez Towarzystwo

119 Informacje za $wiadectwami starszych braci ze zboréw w Legnicy, Gorlic i Wysowe;j.

120 Interesujacg probg opisu tych $rodowisk sg prace m.in.. W. Sawatsky’ego, Sowiel Evangelicals
Science World War Il, Kitchener Scottdale 1981; takze A.Ch. Planitz, Die Liederhandschriften der
Russand deutschen..., dz.cyt., s. 61.

121 W zbiorach autora znajduje sie m.in. przepisany recznie w roku 1948 $piewnik IlcaJiMocnieu (bez
karty tytutowej, 341 piesni z dodatkami) oraz oprawiony, przepisany na przebitkowym papierze
maszynopis pt. CéopnuxJJyxoenbix llecHoneHuu, b.d. i m.w., na ktéry sktada sie 670 piesni.

122| . Szenderowski, Ewangeliczni chrzescijanie, dz.cyt., s. 96.

123 Dane za biograficznym artykutem E. Czajko, Jan Prochanow w: Kalendarz Jubileuszowy 1963,
Warszawa 1962, s. 183.
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Wydawnicze Kompas zbiorze ffyxoeiibie necmi, zebrat on 1233 piesni. Zbiér utworzo-
no poprzez wydanie w jednym tomie 10 zbiorkdw z zachowaniem ich wewnetrznej
numeracji. W jednym zeszycie potgczono 10 wczesniej wydanych zbioréw J. Procha-
nowa i innych autoréw. Byty to w kolejnosci: rycjiu (507 piesni); necmi xpucmuamiHa
(201 piesni); TuMnam=>i (100 piesni); KuMecuibi (100 piesni); 3apn cncu3mi (100 piesni);
llecnu nepebix xpucmuau (100 piesni); Ceupejib ffaeuda (100 piesni); Hoebie iianeebi
(75 piesni); llecnu Amibi (piesni dla kobiet - 30); necmi znydunbi (20 piesni).

Po unifikacji ewangelicznych chrzescijan i baptystow w ZSRR, oficjalnym Spiew-
nikiem Kosciota Ewangelicznych Chrzescijan Baptystow byt CoopmiK ffyxoaiibix
necmi (Moskwa 1968), ktory zawiera 580 piesni. We wstepie podkreslono, ze powstat
jako wybdr z trzech toméw: wspominanych juz ffyxoeubix necmi zbiér (1233 piesni
ewangelicznych chrzescijan), baptystycznych $piewnikdw rojioc eepbi i necmi
padocmu u nooedbi. W 1970 roku, prawdopodobnie na Zachodzie (Swiadczy o tym
biblijny papier i brak miejsca druku), wydano flyxoeubie zumhu u necuonemin, ktore
zawieraly 249 piesni z nutami i z dodatkiem 30 piesni dla dzieci i mtodziezy. Spiewnik
ten byt popularny wsrod ukrainskich i temkowskich pie¢dziesiatnikow.

W literaturze angielskiej daleko trudniej wskaza¢ kancjonaly, ktdre staly sie wzor-
cem czy zrodtami tekstow dla naszych ewangelikalnych piesni. Z catg pewnoscig me-
todystyczne Pies$ni Nadziei i Wiary czerpaly z kancjonatéw anglojezycznych, ale po
analizie spisu piesni spostrzec mozna, ze np. w wydaniu z 1970 roku znajduje sie tylko
5 piesni Ch. Wesleya i tylez |. Wattsa - klasykdw ewangelikalnej hymnologii. Jest to
bardzo mato w poréwnaniu z wielkim zbiorem metodystycznych hymnéw zawartym
w Hymns and Psalms, a wydanym w Londynie w 1983 roku po kilku latach pracy
koscielnej komisji i zawierajgcym 888 hymnow i piesni (tytut nawigzuje do stynnego
wydania J. Wesleya z 1737 roku). Jest to kancjonat bedacy sukcesorem edycji z 1933
roku, zbierajagcy tamten $piewnik i inne, majace charakter ekumeniczny, ale zwigzane
i popularne w kregach ewangelikalnych. Jest to takze zbidr, ktory zachowuje ciagtosc,
poczynajac od kancjonatu, ktory stat sie na ponad wiek podstawowym $piewnikiem
metodyzmu - Collection of Hymns for the Use of the People Called Methodist z 1780
roku.

Swiadectwa korzystania przez autoréw polskich $piewnikéw ewangelikalnych
z piesni francuskojezycznych sg wiecej niz skromne. Jedynie Piesni ewangeliczne
z 1939 roku wymieniajg $piewnik reformowanych ewangelikdw, wydany w Neuchatel
- Chants de Victoire. Podobnie wyjatkiem jest $piewnik Chwalebna Piesh wydany
przez Kosciot Ewangelicznych Chrzescijan we Francji w Billy Montigny. Wsrod wy-
mienianych przez ten $piewnik zrodet znajdujemy az trzy francuskojezyczne kancjo-
naty: Chants de Victoire, Ailes-de-la-Foi i Arc-en-ciel.

Wérod autoréw piesni Glosu Wiary, Spiewnika Pielgrzyma czy Chwalebnej Piesni
znajdujemy nazwiska tworcéw z wieku XVI, takich jak M. Luter, oraz z XVII stulecia
jak Aniot Slazak. Pojawiajg sie przedstawiciele niemieckiego pietyzmu w radykalnej
postaci - G. Arnold, G. Tersteegen, M. von Zinzendorf. Wiele piesni pochodzi od
twércow anglosaskiego przebudzenia XVIII wieku, J. i Ch. Wesleyow, ktére sasiadujg
z rosyjskimi piesniami J. Prochanowa. Piesni dziataczy spotecznosciowych znajdujg
sie obok piesni zaczerpnietych ze Spiewnika Armii Zbawienia. W wielu kancjonatach
znajdujemy adaptacje utworu Jana Kochanowskiego Czego chcesz od nas, Panie, za
Twe hojne dary.
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Ta réznorodno$é ma swoje granice. Dzieje kolejnych edycji Spiewnika Pielgrzyma
pokazaty, jak poszczeg6lne Koscioly ZKE starannie dbaty o ,,swdj” zestaw piesni.
Zachowanie wilasnej tozsamosci religijnej nie stato jednak w sprzecznosci z przekona-
niem o istnieniu wspolnoty istniejgcej ponad organizacjami koscielnymi.

Znajdujemy takze piesni wspolne ze Swiatem katolickim. Najczesciej sg to piesni
niebudzace teologicznych zastrzezen, np. koledy Bog sie rodzi (HS 1949, nr 26) czy
Medrcy $wiata monarchowie (HS 1949, nr 33) lub najczesciej zamieszczana Kiedy
ranne wstaja zorze Franciszka Karpirskiego (HS 1949, nr 483; SP 1981, nr 660). Sa to
pojedyncze przypadki. Daleko wiekszy jest udziat piesni ewangelickiej, ktora z oczy-
wistych powoddw czesciej pojawiata sie w $piewnikach pi ety stycznych niz np. zielo-
no$wigtkowych, cho¢ Spiewnik Pielgrzyma (szczegdlnie jego wydania przed druga
wojng Swiatowa) miat takze sporo wspolnego materiatu z kancjonatami ewangelickimi.
W omawianych $piewnikach metodystycznych znajdujemy takze piesn do stow Sw.
Franciszka Przybadzcie z ladow (PN W 1986, nr 92), ktorej nie znaja dwczesne Spiew-
niki katolickie.

Przetom XIX i XX wieku byt swiadkiem przyswojenia kanonu zachodniej ewange-
likalnej piesni do jezyka polskiego. Wsréd wielu anonimowych ttumaczy znanych jest
kilka nazwisk, ktérych dorobek jest szczegélnie rozlegly. W pierwszych dziesieciole-
ciach XX wieku byli to m.in.: P. Sikora, ewangelicki duchowny zaangazowany w ruch
spotecznosciowy (52 piesni whasne lub thumaczenia w PN W z 1986 roku), Jan Glajcar
(1895-1971) oraz A. Hiawiczka, ktorych dziatalno$¢ kontynuowali: wspominany juz
profesor K. Hiawiczka (54 piesni wiasne lub thumaczenia w PN W z 1986), Katarzyna
Tosidéwna (Piesni Ewangeliczne), J. Kajfosz, A. Bajko.

Woezesng recepcja idei ewangelikalnych wyrézniat sie teren Slaska Cieszyniskiego
jako typowej ziemi pogranicza. Tu powstaly pierwsze wspolnoty pietystyczne i pierw-
sze zbory zielonoswigtkowe i Braci Plymuckich. Wysoka kultura muzyczna sprzyjata
procesowi spolszczania idei religijnych za posrednictwem religijnej hymnodii. Wielka

role odegraly w tym procesie wielokrotnie przywotywane w tej czesci postaci ks.
P. Sikory i K. Htawiczki.



II. KREW JEZUSA - METONIMIA ZBAWIENIA

Protestancka czes¢ dla krwi Jezusa ma swoje korzenie w dolorycznej duchowosci pa-
syjnej Sredniowiecza. W wiekach XIV-XV popularne byly przedstawienia krwi ukrzy-
zowanego Chrystusa, zbieranej do kielichéw przez pieciu aniotéw czy wyobrazenie
Jezusa w ttoczni mistycznejl. Zgodnie z zasadg solus Christus, sztuka protestancka
skupiata sie na zbawczej mece i Smierci Jezusa, a w sferze przedstawieniowej i stownej
rozwijata cze$¢ dla krwi Jezusa?. Jako atrybut meki, a wiec zbawczego dzieta Boga,
byfa uznawana za godng szczeg6lnego szacunku i medytacji. Jednak, wobec narastaja-
cego w potrydenckim katolicyzmie zwigzku miedzy czcig dla Swietej krwi a kultem
eucharystycznym i rozwojem kultu Bozego Ciata, protestantyzm dos$¢ powsciagliwie
postugiwat sie motywem krwi jako wina eucharystycznego, a starat sie przede wszyst-
kim nada¢ obrazowi krwi Jezusa znaczenie i sens soteriologiczny, nie sakramentalny.
Przelana krew Boga stawala sie w tej perspektywie przede wszystkim atrybutem doko-
nanej ofiary.

Nalezy zaznaczy¢, ze po dyspucie w Marburgu w 1529 roku, a nastepnie po zjed-
noczeniu szwajcarskiej reformacji wokot consensus tigurinensis, protestanci europej-
scy nie osiggneli zgody co do jednolitej interpretacji Wieczerzy Panskiej. W tym za$
kontekscie pojawiat sie najczesciej watek krwi Jezusa. Gtéwne pekniecie protestanty-
zmu na nurt szwajcarski - reformowany i niemiecki - luteranski, dotyczyto wiasnie
interpretacji najwazniejszego z chrzescijanskich sakramentéw. Luteranizm zachowat
wiare w realng obecnos$¢ krwi Chrystusa w winie eucharystycznym, a $wiat ewangeli-
kéw reformowanych poszedt za interpretacjg Kalwina, mowigcg o symbolicznej, du-
chowej komunii. Stad krew Chrystusa pojawia sie w piesniach protestantyzmu takze
jako figura wina eucharystycznego, ale zdarza si¢ to o wiele rzadziej niz w piesniach
katolickich, w ktorych jest to symbolizacja dominujgca.

W poréwnaniu z kancjonatami ewangelickimi, w $piewnikach ewangelikalnych
czestotliwos¢ pojawiania sie motywu krwi Chrystusa jest wielokrotnie wieksza. Pod-
czas gdy w tych pierwszych temat ten jest obecny gtéwnie w piesniach eucharystycz-
nych i pasyjnych, a w nowszych kancjonatach, takze wsrod piesni ewangelizacyjnych,
to w $piewnikach wolnych Kosciotdw jest motywem wszechobecnym niemal w kazde-
go rodzaju piesniach, jedynym wyjatkiem sg piesni bozonarodzeniowe. Sami autorzy
uznali, ze jedng z cech wyrdzniajacych literature przebudzeniows jest to, ze teksty te

1 H. Matkiewiczéw™, Interpretacja tresci pietnastowiecznego malowidta $ciennego z Chrystusem
w tloczni mistycznej w kruzgankach franciszkanskich w Krakowie, ,,Folia historiae artium” t. V11, Krakéw
1972, s. 69-159.

2 G. Spahr, Kreuz und Blut Christi in der Kunst, Weingartens, Konstanz 1962; H. Schneider, Christi
Blut in evangelischer Theologie und Frommigkeit w: TRE, t. 6, s. 740-742.
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LWystawiajg moc krwi Jezusowej”3. W najstarszym znanym polskim $piewniku bapty-
stycznym Wesota Nowina z roku 1900, ktory liczyt zaledwie 115 piesni, motyw krwi
Chrystusa pojawia sie az 39 razy, wiec niemal w co trzeciej piesni. Nie uwzgledniamy
tu obrazu strumienia faski, ktdry jest bardzo czesto synonimiczny wzgledem krwi Jezu-
sa. Wérod tych piesni az 21 zawiera wyrazny zwrot o ,.zbawieniu przez krew” lub
»oczyszczeniu przez krew”. Spiewnik ten byt przekladem niemieckiego Frohe Bot-
schatft.

Tym, co fgczy wspolnoty, ktdrych Spiewniki sg przedmiotem niniejszej analizy, jest
przekonanie, iz wilasciwe chrzescijanstwo zaczyna sie od nawrdcenia, czyli od aktu
wiary dojrzatego cztowieka w odkupienczy charakter Smierci Chrystusa. Do wspdlnych
zasad reformacji, ktéra akcentowata zasade solus Christus w dziele zbawienia, Ko-
Scioty wywodzace sie z prezbiterianizmu, baptyzmu i pietyzmu dodaty konieczno$¢
przezycia nawrocenia, w ktorym jednostka z pewnoS$cig osobistej wiary uzna swoje
zbawienie wiasnie w ofierze dokonanej na Golgocie. W nastawionych na ewangeliza-
cje kancjonatach ofiara i zbawienie dokonane przez Chrystusa byly podstawowymi
tematami piesni. Krew stata sie motywem pojawiajgcym sie niezwykle czesto jako
niemal synonim dokonanej ofiary.

Sakralne konteksty krwi

Sakralny symbolizm krwi jest znany wiekszosci religii i kultur®. Krew jest wszak $cisle
zwigzana z wykonywaniem ofiar, ktore sg jednymi z najstarszych aktdw religijnych
ludzkosci, jakie znamy, a poczatki praktyk ofiarnych siegajg paleolitu. Starozytne ludy
semickie traktowaty krew jako ,,nosnik sity” i ,materialng posta¢ zycia”. Wedtug sta-
romezopotamskich podan, byta ona elementem boskim w cziowieku, powstat on bo-
wiem z krwi bostwa zlozonego w ofierze. W pdznosumeryjskim micie czytamy:
»chcemy zabi¢ béstwa Lamma, a z ich krwi ludzkosci da¢ powstac”. Podczas tauro-
bolii w kulcie Mitry i kriobolii w misteriach Attysa oczekiwano od krwi zbawczych
skutkéw, a kapiele we krwi oczyszczaty adeptdw tych misteriébw. Dla starozytnych
krew byla ,,materialng postacig zycia™®.

Biblia poswiadcza zywiony przez wiekszo$¢ kultur szacunek wobec krwi. W Sta-
rym Testamencie krew (hebr. dam) jest Scisle zwigzana z zyciem (Rdz 9,4n), jest sie-
dzibg zycia: ,,Albowiem dusza wszelkiego ciata we krwi jego jest; a Ja dalem jg wam
na oharz ku oczyszczeniu dusz waszych; bo krew jest, ktora dusze oczyszcza” (Kpi
17,11). Zakaz spozywania krwi wigze sie wihasnie z przekonaniem, iz jest ona siedli-
skiem zycia. W Ksiedze Kaptanskiej: czytamy ,,Bo duszg kazdego ciata jest krew jego,
ktéra jest miasto duszy jego” (Kpt 17,14). Dusza - hebr. nepe$, w innych przektadach

K. Htawiczka, Przedmowa w: Harfa Syjoniska, Warszawa 1965, s. 5.

4 J.P. Roux, Krew. Mity, symbole, rzeczywistos¢, przet. M. Perek, Krakdéw 1994 (autor, dedykujac
Swojg prace ojcu, méwi o nim, ze ,,zyt i umart we krwi Chrystusa™).

5 Cytuje za: K. Lyczkowska, K. Szarzyriska, Mitologia Mezopotamii, Warszawa 1981, s. 71.

6 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, przet. K. Romaniuk, Poznan 1989, hasto krew,
s. 95-96.



69

Biblii bywa zastepowana w tym miejscu stowem ,zycie”. Krew pelnita takze wielkg
role w rytuatach ofiarniczych lzraela. Pojawia sie tez jako krew ofiarna stuzgca do
przebtagania grzechéw (Kpt 17,11), jako znak przynaleznosci do Boga (Wj 29,20; Kpt
8,23) i jest tez whasnoscig Boga co poswiadcza np. Jr 7,6; 26,15. Ofiara z krwi oczysz-
cza gmine i Swigtynie (Kpt 4; 5; 14; 16). Przez krew zwierzat przelang w ofierze -
tworzy sie zwigzek miedzy Bogiem i Izraelem (Wj 24,4-8)".

Przekonanie, ze we krwi jest zycie, znajdujemy takze w Nowym Testamencie (gr.
haima), ktéry méwi o krwi Chrystusa jako o krwi Nowego Przymierza (1 Kor 11,25;
Mk 14,25; £k 22,20; Hbr 9,20). Pojawia sie figura kielicha krwi Nowego Przymierza
(Ek 22,20; Mt 26,28 i 1 Kor 11,25). Podobnie jak w Starym Testamencie funkcjg krwi
jest tu oczyszczanie z grzechow, ich zmazywanie. Dotyczy to kazdej krwi, jak i krwi
samego Chrystusa (Hbr 9,22; Ap 7,14: ,wybielili szate w krwi Baranka”; oraz Obj 1,5
,Ktory przez swojg krew uwolnit nas od swoich grzechéw”). W Ef 1,7 krew jest darem
odkupienia (,,W nim mamy odkupienie przez Jego krew”). W Liscie do Hebrajczykdw
to dzieki krwi Chrystusa ludzie ,,wejda do Miejsca Swietego” (Hbr 10,19). Krew Jezu-
sa ma wyraznie zbawcze wiasciwosci, jako ze ,,przez krew jego zostaliSmy usprawie-
dliwieni” (Rz 5,9). Krew staje sie znakiem $mierci Chrystusa, a nastepnie znakiem jego
osoby i nauki, jak np. w Dz Ap 5,28: ,,A oto napekniliscie Jeruzalem naukg wasza,
i chcecie na nas wprowadzi¢ krew cztowieka tego”. Biblia zna sformutowanie ,ciato
i krew”. W dzisiejszym rozumieniu krew jest czescig ciala, ale w czasach narodzin
Nowego Testamentu oznaczata co$, co ludzkie, ozywiong cielesnosc.

Jak wspomniano, zroda protestanckiej czci dla krwi Chrystusa tkwig w starszej,
przedreformacyijnej religijnosci. Sredniowieczna literatura mistyczna docenia role krwi
w procesie duchowego przemienienia cztowieka. Jan Tauler, autor dzieta Swieta krew
Jezusa, w ktorym rozczytywat sie M. Luter, a pozniej G. Tersteegen, w jednym z kazan
zwracat sie do stuchaczy: ,,Jakze fatwiej mogibys usuna¢ swojg razacq niedoskonatosé
i starego grzesznego cztowieka, (...) jesli nie przez przyjecie prawdziwego Syna Boze-
go, Jego prawdziwego, zywego, Boskiego Swietego Ciata, Jego Swietej, obmywajacej
(twoje niedoskonatosci) Krwi (...)”8. | cho¢ mowa jest o krwi raczej w charakterze
wina eucharystycznego, to wazny jest tu kontekst uswiecajacy krwi, obraz obmywania
grzechow przez krew, ktdry rozwinie pozniej protestantyzm, odrzucajac wiare w prze-
istoczenie wina w krew Boga (transsubstancjacje). W interpretacji motywu krwi Jezusa
mozemy wiec jak na razie wyrozni¢ dwa ujecia: krew jako wino eucharystyczne oraz
krew zmywajaca grzechy, ,,zaptata”, jakq Bog wnidst za ludzkie przewinienia. W wizji
J. Taulera oczyszczenie i Swietos$¢ dajg kontakt z krwig obecng w sakramencie. Pa-
mietajmy, Ze jest to ujecie katolickie.

Wsréd innych mistykéw ze szkoty nadreniskiej o krwi pisat tez Henryk Suzo. Wkia-
da on w usta Madrosci Przedwiecznej, wypowiadane z krzyza, stowa: ,,Oczyszcze cie
wtedy wodg zywa, przyozdobie cie purpurg Mojej krwi, zjednocze sie z toba, zigcze
cie ze Mng na wieki”®. Kolejny obraz u H. Suzo: ,,Z Jego rak, nég i boku tryskajg zro-

7 O znaczeniu krwi w Biblii m.in. W.H. Schmidt, G. Delling, Wérterbuch zur Biebel, Hamburg 1971,
s. 55-56; M.H. Farbridge, Studies in Biblical and Semitic Symbolism, New York 1970 (reprint 1923),
s. 227-233; Dictionary of biblical images, symbols, motivs, metaphors, figures of speach an literary
patterns of the Bibel, red. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longmann, Downers Grove 1998, s. 99-101. Szerzej
o krwi w historii religii i tradycji chrzescijanskiej TRE, t. 6, s. 727-742; J.P. Roux, Krew..., dz.cyt.

'J. Tauler, Kazania, przet. W. Szymona, Poznan 1985, s. 250.

9H. suzo, Ksiega Madrosci Przedwiecznej, przet. W. Szymona, Poznar 1983, s. 136.
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dla zycia, zraszajace calg ziemie, krynice niewyczerpanego mitosierdzia, nieskoriczonej
madroéci, przeobfitej stodyczy i goracej mitoéci oraz zrédio zycia wiecznego™? . Sw.
Katarzyna ze Sieny pisata: ,,Gdziez to dusza poznata te godnos¢, ze jest zjednoczona
i zmieszana z krwig Baranka, przyjmujac chrzest $wiety z mocg krwi? W boku Syna
mojego, gdzie poznaje ogien boskiej mitosci”™. Méwi ona o ,,czerpaniu mocy z krwi”.
Sw. Bonawentura w dziele Mistyczny krzew winny prowadzi medytacyjne rozwazania
kolejnych ,,wylan krwi Jezusa Chrystusa”12

Protestantyzm przejmuje cze$¢ tej motywiki i rozwija jg tworczo, czego przyktadem
jest stynny hymn $w. Bernarda z Clairvaux, ktory wszedt do repertuaru piesni pasyj-
nych reformacji, w przerbce P. Gerhardta pt. O Haupt voll Blut und Wunden
(Ogtowo krwig zbroczona, SP 1981, 53; w kancjonatach ewangelickich - ,,O gtowo
co$ zraniona”). Rozwijajacy sie w potrydenckim katolicyzmie kult Bozego Ciata ha-
mowat jednak rozbudowane ewangelickie obrazowanie w tym kierunku. Krew stata sie
przede wszystkim atrybutem zbawienia, a znacznie rzadziej figurag o symbolice eucha-
rystycznejt .

Przyktadem réznic interpretacyjnych niech bedzie dalszy rozwoj Sredniowiecznego
wyobrazenia tzw. Chrystusa w tloczni mistycznejt't. W Swiecie protestanckim inter-
pretacja religijna tego wyobrazenia nie idzie w kierunku utozsamiania krwi Chrystusa
z winem eucharystycznym, ale w strone podkreslenia uniwersalnego wymiaru zbawie-
nia. Swiadczy o tym np. otarz z kosciota $w. Jadwigi w Pszczynie z 1650 roku zawie-
rajacy przedstawienie Chrystusa w ttoczni opatrzone nazwg ,,Alegoria odkupienia
ofiarg Chrystusa”. Jak twierdzi J. Harasimowicz, oftarz byt unaocznieniem tresci mo-
dlitwy postnej z Agendy olesnickiej-. ,,O Panie Jezu, my wielcy grzesznicy wierzymy
i wyznajemy, ize krew i $Smier¢ Twoja jest zupelng ofiarg i dostateczng zaptaty za (...)
popetnione grzechy”15. Zauwazmy, ze z jednej strony, krew odsyta do $mierci jako jej
znak czy zapowiedz, a z drugiej, w cytowanym fragmencie krew i $mier¢ stojg w pozy-
cji niemal rownorzednej, wymieniane sa jedoczes$nie. Pojawienie sie tego typu figur
jezykowych w XVII wieku moze by¢ interpretowane jako zapowiedZ dokonanego za
sprawg pietyzmu wielkiego wzrostu znaczenia krwi Chrystusa w poboznos$ci nastepne-
go stulecia. Proces ten dostrzegany jest w analizowanym zespole piesni, w ktorym
krew zdominuje obrazowanie idei odkupienia.

M. Luter w hymnie Christ, unser Herr, $piewanym w Kosciotach ewangelickich
przed chrztem, jasno okresla role krwi Chrystusa:

Das Aug allen das wasser sieht
Wie Menschen Wasser gielen

10 Tamze, s. 127.

1 Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli Ksiega Boskiej nauki, przet. L. Staff,
Poznan 1987, s. 128.

12 Cytuje za $w. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 19M; przet. S. Kafel, s. 182—
-186.

13 O dziejach tego motywu zwiezle informuje m.in. H. Schneider, Christi Blut in evangelischer...,
dz.cyt.

14 Przedstawienie to zostato wyczerpujgco opisane przez H. Matkiewiczéwne, Interpretacja tresci
pietnastowiecznego..., dz.cyt., s. 69—159.

15 ], Harasimowicz, Stowo widzialne. Luteranizm gérno$laski w zwierciadle sztuki w: Oblicza sztuki
protestanckiej na Gérnym Slasku, Katowice 1993, s. 16.



71

Der Glaub im Geist die Kraft versteht,
Des Blutes Jesu Christi?S.

Oko samo widzi wode,
Kiedy ludzie wode leja.
Wiara w duchu widzi site
Krwi Jezusa Chrystusal’.

Badacz hymnow M. Lutra, O. Schlisske, podkreslat, ze M. Luter budowat waznosé
krwi w dziele zbawienia na nowotestamentowym obrazie przebitego boku Chrystusa
i wyptywajacych zen wody i krwil8, Luteranizm wierzy, ze element wody zwigzany jest
symbolicznie z chrztem jako warunkiem zbawienia. Zatem droga do zbawienia czto-
wieka to nie tylko konieczno$¢ chrztu wodnego, ale i metaforyczne ,,obmycie krwig”,
ktére oddawata 6wczesna ikonografia.

Ikonografie uzupetniato réwnolegle reformacyjne kazanie. Marcin Luter w Postylli
pisat: ,,(...) krew Pana naszego Jezusa Chrystusa jako prawdziwego baranka wielka-
nocnego, ma nawet po $mierci moc i skuteczno$¢; i ma ptyna¢, pokrapia¢ wierzacych,
a stojacych przy krzyzu tak naznaczy, ze diabet, Smieré i grzech zostawi¢ muszg
w spokoju wszystkich, ktorzy znak ten majg na swych czotach. Oto wiasciwos¢, moc
i skutecznos$¢ krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéra nawet po $mierci trwa
w kosciele na zawsze®, Widzimy, ze w tym ujeciu uswiecajgca moc krwi Chrystusa
trwa ponad historig a jej wplyw i znaczenie polega na obronie chrzescijan przed ztem.
Nieco wczesniej pisze M. Luter o krwi Chrystusa, ze ,,nie skrzepta ona i nie ostygla”,
ptynie ona, ,,cho¢ umarta”, a wszyscy, ktorych pokropi, majg grzechy odpuszczone i sg
»dzie¢mi zywota wiecznego”®. Tym razem ukrytym znaczeniem krwi staje sie sama
faska. Ewangelickie ujecie krwi Chrystusa uwaza jg za alegorie samej taski Boga.
Krew odsyta do swojego ,wiasciciela” i ma znaczenie w kulcie wylgcznie przez fakt
owego ,,odsyfania”. Nie jest bowiem obiektem osobnej czci, religijnej latrii. W prote-
stantyzmie religijny kult przynalezy wylgcznie samemu Bogu i zaden wierny nie modli
sie do krwi, nie uznaje jej osobnej i oddzielnej (od Jezusa) mocy. Jesli sprobujemy
okresli¢ te relacje w kategoriach jezykoznawstwa, jest to metonimia Jezusa, bo domi-
nujaca relacja semantyczna nie jest podobienstwem jak w metaforze, ale przystawa-
niem. Jest przeciez czescig tego, do czego odsyta.

16 Cyt. za: O. Schlisske, Handbuch der Lutherlieder, dz.cyt., s. 55. W nowym kancjonale ewangelickim
z 2002 roku zamieszczono tylko 3 strofy tego hymnu w przektadzie ks. E. Romarnskiego ,,Za wolg Ojca”.
W pierwszej strofie Chrystus w Jordanie ,,chciat ustanowi¢ kapiel swa, /by grzech nasz byt zmywany;/ przy
tym chciat zniszczy¢ i $mieré zkg/ przez swojg krew i rany” (SE, nr 397). Motyw kapieli we krwi takze
znany byt w $redniowieczu, por. fac. nieszpory Bozego Narodzenia Jesu, redemptor omnium: ,,(...) my
skapani Twej $wietej/ Krwi falg blogostawiona...”, cyt. za przekt. L. Staffa w: Hymny brewiarza
isekwencje mszatu, Warszawa 1962, s. 66.

17 Przytaczam za przekt. Z. Mikotejki w: G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, przet. J. Prokopiuk,
Warszawa 1978, s. 398.

180. Schlisske, Handbuch der Lutherlieder, dz.cyt., s. 60-61.

19M. Luter, Postylla domowa, Cieszyn 1883, s. 817.

20 Tamze.
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Krew Wieczerzy Panskiej

Nie tylko tradycja luteraiska podejmuje watek krwi Chrystusa jako wina eucharystycz-
nego. W ewangelikalnych $piewnikach symbolizacja ta pojawia sie w wyodrebnionych
Piesni Koscielnych Kosciota Chrystusowego jest piesi Spragnieni dusz zbawienia,
w ktdrej znajdujemy stowa méwigce o ,,przyjmowaniu”, ,,spozywaniu” czy ,,piciu”:

W pokorze to uczujmy,

Serdecznie mu dziekujmy,

Ze nam Swe ciato dawa

I swoja krwig napawa.
(8K Ch 1947, nr 190)

W innym utworze, z tej samej czesci $piewnika, zatytutowanym: Jezusie oto bracia
Twoi czytamy:

Kto kochat Cie

Twa krew i ciato

Spozywat, Twa zabtysnie chwatg.
(8KCh 1947, nr 193)

Interesujace, ze w tej samej czesci znajdujg sie piesni pasyjne, np. stynna O glowo
co$ skrwawiona P. Gerhardta. W Spiewniku Pielgrzyma z roku 1981, w czesci pt.
~Wieczerza Panska” (wydania przedwojenne tego Spiewnika tytutowatly te czesé -
»Spotecznos¢ Swietych™) znajdujemy piesn Serce, pojdz, w cierpieniu Pana'.

On naprawde co dziefi moim Jest,
gdy pod krwig Jego stoje,
On w pielgrzymce mej do nieba
Daje co dzien duszy Chleba.
Ja posiadam Zbawiciela
Zrédtem mego on wesela.
(8P 1981, nr 595; SP 1935, nr 290)

Obok typowej symboliki komunijnej, w ktorej chleb eucharystyczny jest pozywie-
niem duszy, zwrot: ,stoje pod Jego krwig” jest nawigzaniem do symboliki oczyszcze-
nia, do tzw. Tablicy taski i Prawa. Przedstawienie autorstwa tukasza Cranacha byto
wizualnym streszczeniem nowej teologii i stato sie bardzo popularne w reformacyjnej
polemice religijnej. Na dwu potgczonych ze sobg tablicach Cranach przedstawia sceny
reprezentujace, odpowiednio, Stary i Nowy Testament, czyli Prawo i taske. Zakon
symbolizuje scena nadania dekalogu Mojzeszowi, natomiast po stronie taski widzimy
ukrzyzowanego Chrystusa. Z jego boku tryska krew, ktdra pada strumieniem wprost na
gtowe stojacego pod krzyzem grzesznika. J. Harasimowicz wskazywat, ze jest to jeden
z podstawowych motywéw ikonograficznych protestantyzmu®l. Pojawiajgcemu  sie
w réznych realizacjach przedstawieniu towarzyszyt biblijny werset bedacy zrédtem
tego wyobrazenia z 1 J 1,7: ,,a krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza nas z wszelkiego

21 ). Harasimowicz, Tresci i funkcje ideowe sztuki $laskiej reformacji 1520-1650, Wroctaw 1986,
S. 42M3.
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grzechu”. Oczyszczenie przez krew Chrystusa stato sie nastepnie bardzo popularnym
motywem sztuki reformacyjnej, takze w nastepnych stuleciach, co poswiadczajg jego
liczne realizacje i odmiany. Przyktadem moze by¢ pochodzaca z XVI wieku akwaforta
D. Coornherta przedstawiajgca alegorie Wiary, ktéra oczyszcza z pietna grzechu ludz-
kie serca ptywajgce we krwi Chrystusa. Zbawiciel stoi tuz obok, wsparty o krzyz,
a krew z jego przebitego boku strumieniem napetnia naczynie podtrzymywane przez
symbole czterech ewangelistow?2,

Wieczerza Paninska w nurcie ewangelikalnym jest zwykle interpretowana na sposob
kalwinski (poza wywodzacym sie z luteranizmu ruchem pietystycznym), a wiec sym-
boliczny, jako komunia duchowa. Nie ma tu miejsca na realng obecno$¢ Boga w Chle-
bie i winie, ale, jak gtosza reformowane ksiegi wyznaniowe, wiarg przyjmujemy Chry-
stusa?3, W $wiecie ewangelikalnym wierno$¢ doktrynie kalwiniskiej nie byta po-
wszechna. Pochodzacy ze Slaska Cieszyriskiego i wywodzacy sie z nurtu wolnych
chrzescijan kaznodzieja, J. Mrozek, interpretujgc obrzed Wieczerzy Panskiej, wymie-
nia! niemal wszystkie watki znane z pietystycznej tradycji. Pisze, ze Jego [Jezusa -
Z.P.] $wieta krew méwi mi o tym, ze ja miatem umrze¢, a ze On umart zamiast mnie,
abym ja mogt zy¢. Tylko Jego krew moze mnie ochroni¢ przed S$miercia, juz nie tg
fizyczna, lecz $miercig wielokro¢ straszniejsza, bo wieczna. Przez krew Chrystusa
mamy odkupienie (...) [ona - Z.P.] oczyszcza nasze sumienie i omywa nas od grze-
chow. Te wszystkie (i jeszcze inne) rzeczy uprzytamnia nam BoOg przy piciu wina
w czasie Wieczerzy Panskiej”24. Cho¢ autor méwi o $wietej krwi Jezusa, jednak rozu-
mie wino eucharystyczne jako przypomnienie tamtej, a nie realng krew Boga.

Krew jako element motywiki akwatycznej

Krew jest ptynem, stad symbolika akwatyczna jest w znacznej czesci tozsama z sym-
bolikg krwi. Krew, ktdra wraz z woda wyplywala z boku Chrystusa, jest obecna
w piesniach jako wyptywajacy spod krzyza strumien ,,wody zycia™:

Ten strumien zywota, jak Zrodto ze skat,
Z Jezusa wytryska ci ran.
Za ciebie grzeszniku, za ciebie to da!
Swa krew wyla¢ drogi twoj Pan!

(8P 1981, nr 176)

J.P. Roux w swojej monografii 0 krwi zwraca uwage, ze chrzescijanstwo potgczyto
w tym samym przestaniu krew i wode w swej podwdjnej wizji chrztu i eucharystii,
ktére przynosza odkupienie®®. Woda nie jest znakiem zbawienia, lecz czesciej

22 Rycine reprodukuje np. J.P. Roux, Krew..., dz.cyt., s. 326.

23 Zoh. Katechizm Heidelberski, art. 11, przet. G. Pianko w: Wyznania wiary. Protestantyzm, red.
Z. Pasek, Krakdw 1999, s. 79-81; Konfesja Westminsterska, rozdz. 29 w: tamze, s. 124-126.

24 J. Mrozek, jr., Wieczerza Panska w: Kalendarz jubileuszowy, Warszawa 1963, s. 226-227.
Z dalszych fragmentéw jednoznacznie wynika, ze spozywane podczas Wieczerzy wino nie jest krwig
Chrystusa (mamy do czynienia ze zwingliafskg wyktadnia Wieczerzy).

2 ].P. Roux, Krew..., dz.cyt., s. 338.
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(i w sposéb bardziej oczywisty) wigze sie z symbolikg taski Boga, owej mocy, ktéra
»Sptywa” ze strony sacrum na wiernego. Krzyz, znajdujacy sie w centrum Swiata
przedstawionego bardzo wielu piesni, staje sie wowczas zrédtem strumienia wody
zywej, ktdra jest alegorig taski Bozej. Stale powracaja czasowniki ,,zanurzam”, ,,napet-
niam” czy ,zlewam”, ktdre laczg pola znaczer zardwno krwi, wody jak i taski Bo"a
oraz Jego mocy. Krzyz staje sie drzewem zycia i ,Zzrodlem” wszelakiego dobra®.
Zbawcza $mier¢ Boga jest ,,okupem” za grzech cztowieka. W ofierze krzyza przelana
zostata krew, ktéra zmazuje nastepstwa grzechu pierworodnego. Trescig ewangelikal-
nej wiary jest glebokie przekonanie, ze wytgcznie ofiara Chrystusa daje zbawienie,
splacajac ,,odwieczny diug”. W piesniach Ch. Wesleya, wspdttworcy kanonu ewange-
likalnej piesni, znajdujemy potgczone motywy krwi Chrystusa i krzyza jako drzewa
zycia, zdroju zbawienia. Tu takze krew Chrystusa jest wodg zycia:

Jezus krwig sptacit nasz odwieczny dhug;
Dla przebaczenia zadano mu rany;

Mitosci ma, mdj Panie ukrzyzowany!
UsigdZmy tu, pod jego $wietym krzyzem,
Czerpajmy z wiarg - oto zbawczy zdréj2® ;

Drzewo zywota (krzyz) powstaje jako wyrazny antytyp drzewa rajskiego. O ile
tamto sprowadzito na ludzi grzech, tak to przynosi mu wybawienie. W przytoczonym
fragmencie woda symbolicznie taczy sie z krwig, zwlaszcza w obrazie, w ktérym wy-
ptywajg wspdlnie z przebitego boku Chrystusa. Tak jak woda odsyta do niezbednego
w praktyce kultowej chrztu, tak krew odsylata do Starego Przymierza (pokropienie
Izraelitdw ofiarng krwig przez Mojzesza) i Nowego - do krwi Chrystusa.

Do ewangelii $w. Jana 4,14 (,,Lecz kto by pit one wodg, ktorgja mu dam, nie be-
dzie pragnat na wieki”)2® nawigzuje obraz z pie$ni Radosne wotanie Jezusa (incip.
»Styszalem Zbawcy wotanie”), w ktérym motyw ten moze by¢ interpretowany komu-
nijnie:

Przyszedtem k’niemu i pitem
Ze zdroju $wietego;
Pragnienie duszy ustato

Przez droga krew Jego.
(WN 1900, nr 106)

Podobnie, w piesni Znam strumien, pojawia sie figura wody zycia pod postacig
»Strumienia zywota”:

Ten strumien zywota, jak Zrodto ze skat,

Z Jezusa wytryska Ci ran. (...)

kto pragnie, niech przyjdzie i pije z tych wéd
(8P 1981, nr 176; WN 1900, nr 108)

%6 O symbolice akwatycznej m.in: J. Homerski, Zrédto mwody zywej w prorockich tekstach eschato-
logicznych, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 21, 1974, z. 1, s. 15-24; R. Jedrzejewski, Symbol wody
w religii chrzescijanskiej w: Symbol w kulturze, red. G. Ghuchowski, Lublin 1999, s. 75-87; wstep
w: J. Wozny, Symbolika wody w pradziejach Polski, Bydgoszcz 1996.

27 Cyt. za: W. Benedyktowicz, Bracia z Epworth, Warszawa 1971, s. 176.

28 O symbolice wody w tej ewangelii: L.P. Jones, The Symbol of Water in the Gospel of John, Sheffiled
1997.
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Religijnej literaturze doby staropolskiej znana byta czes$¢ Swietej wody wyptywaja-
cej z boku Chrystusa. W piesniach pasyjnych motyw ten tgczy sie Scisle (niemal sie
naktada) z motywem krwi Chrystusa. Tak jest np. w piesni Krzyzu wierny i wyborny
(adaptacja tac. hymnu Quo lavatur flumine), w ktorej oba motywy stojg obok siebie:
.Krew sie woda wypuscita,/ ktéra wszytko oczyscita?. Scisty zwiazek krwi i wody
w literaturze pasyjnej podejmuje i rozwija tworczos¢ ewangelikalna.

W jednym z najstarszych analizowanych S$piewnikéw - w Wesotej Nowinie z 1900
roku - znajdujemy piesn pt. Jest Swiety zdrdj, przedrukowywang przez pdzniejsze
zbiory piesni w réznych wersjach tekstowych i znang takze z incipitu ,Jest zrodto”.
Autorem angielskiego oryginatu (There is a fountain) jest W. Cowper. Hymn stanowi
klasyczng pieSn zaczerpnietg z tzw. Hymnéw Olneya i zamieszczajg jg najwazniejsze
kancjonaty metodystyczne i baptystyczne XIX i pierwszej potowy XX wieku. Przy-
toczmy pierwszg zwrotke oryginatu oraz kilka rdznych przektadéw, by zobaczy¢ w jak
rozny sposdb adaptowano tekst:

There is a fountain filled with blood
Drawn from Immanuel’s veins;

And sinners, plunged beneath that flood,
Lose all their guilty stains3C.

Pierwszy raz pie$n ta pojawia sie w 1900 roku w nastepujacej wersji:

Jest zdrdj, z ktérego Swieta krew
Dla grzesznych sgczy sie,
Ten zdréj czyni cuda whrew
1 koi zmartwienie.
(WN 1900, nr 10)

Przedwojenne wydania zielono$wiatkowego SP daja jeszcze inng wersje:

Jest zdrdj, skad tryska Swieta krew
na skuty grzechem $wiat;
ten zdréj to cudéw mnogich siew.
On zmywa grzechéw $lad.
(8P 1923, nr 174; SP 1935, nr 143)

Wczesniejsze wydania tego kancjonatu zamieszczaty starsza wersje w przekladzie
ksiedza P. Sikory, powstatg w Srodowisku pietystycznym, ktérg zawierata takze HS:

Jest zdréj, skad Swieta tryska krew
Dla tych, co w grzechy brng;

29 Cyt. za: Polskie piesni pasyjne. Sredniowiecze i wiek XVI, red. J. Nowak-Diuzewski, Warszawa
1971, t. I,s. 63.
30M.in. The Baptist Church Hymnal, London 1900, nr 19; Baptist Hymnal, red. W.H. Sims, Nashville
1956, nr 92; The Methodist Hymn-Book, London 1933, nr 201; Hymns Ancient and Modern, London 1924,
nr 633 i in. W jezyku niemieckim, z ktérego posrednictwa niewykluczone, ze korzystano, przyswajajac
jezykowi polskiemu te piesn, brzmi ona nastepujaco:
Es 1st ein Bom, draus heil’ges Blut
Fur arme Sunder quillt,
Ein Bom, der lauter Wunder tut
Und jeden Kummer stillt!
(Reichsharfe 1920, nr 166)
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Ten zdroj, to cud i zycia siew,
Uleczy dusze ma.
(HS 1920, 1949, 1958; nr 163; PNW 1970, nr 339)

W pierwszym, idagcym za jezykiem niemieckim bardzo chropawym przektadzie
A. Gosiewskiego z 1900 roku, zdrdj krwi ,czyni cuda”. W SP z 1923 roku ,zmywa
grzechéw $lad”, a w ChP z 1948 roku ,krew nasz gtadzaca grzech (...) cudownie nas
obmywa z plam” (identycznie EwP nr 67). Natomiast w HS, w przektadzie ewangelic-
kiego ksiedza pietysty, juz tylko ,uleczy dusze mg”, co mozna thumaczy¢ podejsciem
do symboliki chrzcielnej zgodnie z tradycja luteranska. W SP z 1981 roku ,$wieta
krew” juz tylko ,Sciera grzech”. Stowa o ,,cudownym” dziataniu krwi znikajg wyparte
przez bardziej umiarkowane zwroty. Obraz obmywania w krwi jest jednak staty. Po-
daje go takze stosunkowo najwierniejszy przektad S. Kryniskiego, zamieszczony
w kancjonale metodystycznym z 1987 roku:

Jest krwig wcigz tryskajacy zdroj,
Z Emmanuela zyt:
Gdy grzesznik w nim grzech skapat swoj
Wszelakg plame zmyt.
(PNW 1987, nr 136)

Petny tekst tego hymnu krwi Chrystusa podajemy za SP z 1981 roku:

Jest zrédto, skad na grzeszny Swiat
Ptyneta $wieta krew,

By zetrze¢ grzechu kazdy $lad,
Przejedna¢ Bozy gniew.

Ref. | dla mnie ptynie krwi tej zdr6j

I mnie uzdrawia on,

Bo za mnie takze Zbawca mdj

Meczenski poni6st zgon.
| fotr na krzyzu we krwi tej
Zbawienia poznat cud,

Gdy Jezus wziat go w tasce Swej
Ze Soba w rajski grod. Ref.

Baranku, dzi$ ta sama moc

Jest w drogiej Twojej krwi,

Wiec ogien Ducha zeslij Sam,

Co zycie daje mi. Ref.
Jam niegdys takze w grzechach byt
Krew Twa zbawita mie,

Dlatego zawsze z wszystkich sit
Radosnie $piewac chce: Ref.

Ta krew po wszystkie moje dni -

To mego szczescia zdroj,

Wiec pienie me niech zawsze brzmi:

Mnie kocha Jezus m6j! Ref.

(8P 1981, nr 225)

Zwrdémy uwage, ze ,,moc Baranka” umiejscowiona jest we krwi. Widzimy, ze jest
nazwana ,,szczescia zdrojem”, a totr ,,poznat we krwi” zbawienie lub tez, jak w przed-
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ostatniej zwrotce, ,.krew Twa zbawita mie”. Zwroty te odsytajg do podstawowej sym-
bolizacji krwi, jaka pojawia sie w piesniach, czyli do Scistego zwigzku toposu krwi
z obrazem zbawienia, jakie niesie w wierze chrzescijanskiej $mier¢ Chrystusa.

Bibl. Jafi-

Krew obmywajgca z grzechow

Ewangelikalnej i pietystycznej teologii znane jest pojecie tzw. Heilsweg (drogi zba-
wienia, porzadku zbawienia), czyli dawnego, tacinskiego ordo salutis. W interpretacji
protestanckiej oznacza ono ustalong kolejnos¢ etapow, w jakich dokonuje sie zbawie-
nie i uswiecenie cztowieczego zycia. Porzadki $wiata ewangelikalnego réznig sie mie-
dzy sobg, cho¢ zasadniczy trzon pozostaje niezmienny: w centrum znajduje sie nawrd-
cenie, ktore prowadzi do odrodzenia (nowe narodziny) cztowieka, a w rezultacie roz-
poczyna sie proces uswiecenia. PieSniowym obrazom uswiecenia towarzyszy najcze-
Sciej motyw oczyszczenia przez krew. To znany historii religii paradoks, bo krew
w rzeczywistosci plami, a nie oczyszcza ani nie wybiela. Charakterystyczna dla lzraela
symbolika zmazy, jako ekwiwalentu grzechu, analizowana obszernie przez
P. Ricoeura®, jest zasadniczym tlem dla chrzescijafiskiego obrazowania zbawienia
jako obmywania owej plamy, zmazy, brudu symbolizujgcego grzeszno$¢ i utomnosé
ludzkiej natury. Stary Testament poswiadcza go czesto, np. w Iz 6,5-7, Ps 51,3-4,
Biblijng inspiracjg ewangelikalnej piesni jest tutaj czesto przywotywane zdanie z lzaja-
sza: ,,WW jego ranach nasze zdrowie” (Iz 53,5). Wspominany J.P. Roux zauwaza, ze
obraz Jezusa jako zrddta zywej wody, ktory byt bardzo popularny w sztuce chrzesci-
janskiej od XV wieku, zostat utrwalony i stat sie przedmiotem wielu mistycznych wi-
zji, w ktérych krew oczyszcza, a nie brudzi, jak np. obraz N. de Fliie oczyszczenia
grzechéw w zbiorniku krwi Chrystusas2,

Oczyszczenie z grzechéw powinno by¢ czescig uswiecenia ludzkiego zycia, dlatego
jawi sie jako nastepujacy po zbawieniu skutek i element uswiecenia. Obrazowo - krew
jako dominujacy symbol zbawienia, oczyszcza i uswieca podmiot liryczny pojawiajacy
sie w piesniach. Ewangelikalni autorzy korzystajg obficie z zespotlu motywdw wypra-
cowanych przez najwybitniejszych protestanckich (i nie tylko) autoréw doby staropol-
skiej. Cze$¢ z tych starych piesni, np. J. Kochanowskiego Czego chcesz od nas, Panie,
za Twe hojne dary, jest z upodobaniem zamieszczana w kolejnych zbiorach. Przykia-
dem niech bedzie pies$n J. Trzanowskiego z HS:

Grzechy Ciebie starty
I Twoéj bok otwarty,
Tak obmyle$ nasze
Grzechy Swojg krwig
()
Krew Twa $wieta ptynie
nam na pocieszenie

(HS, 1949, nr 55)

31P, Ricoeur, Symbolika zta, przet. S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa 1986, s. 35*11.
32 Opisuje go J.P. Roux, Krew..., dz.cyt.,s. 89.
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Innym przyktadem jednej ze starszych piesni, zaczerpnietym z analizowanych
Spiewnikdéw, jest piesn Johanna Heinricha Schrodera (1667-1699), Ach, potrzeba li
jednego, w ktdrej podmiot liryczny gtosi, ze ,wyrdwnana moja droga,/ przez ofiarnej
krwi twej zdroj” (PKB 1936, nr 136).

Jak juz zaznaczono, waznym etapem w rozwoju protestanckiej poboznosci krwi Je-
zusa byt pietyzm. Pietystyczne rozwazania nad procesem uswiecenia chrzescijainskiego
zycia przyoblekano w literackg paralele: oczyszczenie - uswiecenie, w ktorej krew, jak
wspominano juz wyzej, odgrywata ogromng role. ,,Geniusz pietyzmu”, jak historiogra-
fowie nazywali niekiedy hrabiego M. von Zinzendorfa, byt wielkim czcicielem krwi
Chrystusa®. Kreslac obraz nawréconego ,,nowego cztowieka”, twierdzit, ze otrzymuje
on swoja ,sprawiedliwos¢” dzieki krwi Jezusa, przez nig zostaje ,,wymyty z grze-
chéw”, tak ze w rezultacie staje sie ,,czysty jak niebo i aniot’3*. W swoim liscie do
krola Szwecji z 1735 roku, ktory jest zarazem wyznaniem wiary M. von Zinzendorfa,
twdrca osady Herrnhut, powotujgc sie na pisma Pawtowe z Nowego Testamentu,
w artykule pigtym pisat: ,,Krew Chrystusa czyni nas czystymi od wszystkich
grzechow”3. To wiasnie od M. von Zinzendorfa oraz od przedstawicieli radykalnego
pietyzmu (np. od Johanna Bengela, 1687-1752) mozna wywie$¢ pOzniejszg neopiety-
styczng fascynacje motywem wiodacej ku doskonatosci ,,0czyszczajacej krwi Jezu-
sa"3,

W metodystycznym kancjonale Piesni Nadziei i Wiary z 1970 roku znajduje sie
piesn M. von Zinzendorfa Jezusa sprawiedliwosé, krew, ktéra jest hymnem niemal
w catosci poswieconym krwi. Przetozyt ja K. Htawiczka:

Jezusa sprawiedliwo$¢, krew

Szatg ozdobng mojajest;

W niej sie ostoje ja w dzier on,

Gdy wezwamie przed Bozy tron! (...)

Glosi¢ dlatego zawsze chce:

Jezusa krew obmyta mie

W krwi Jezusowej taka moc,

Ze pierzcha szatan, grzechu noc.
(PNW 1970 i 1986, nr 193).

W powyzszej piesni znajdujemy takze watek krwi jako szaty zbawienia oraz moc,
ktéra kryje sie we krwi. W innych piesniach M. von Zinzendorfa, np. Geist des Her-
ren!, we krwi obmywa sie centrum duchowe cztowieka - serce:

Ja, ich wasch’ in seinem Blute
Mein befleckes Herz und Kleid3® .

W piesni Ich ware gerne, znajdujemy obraz ,,codziennego” oczyszczania grzeszni-
ka przez krew: ,Sein Blut, das reinigt, Und hélt mich taglich rein™ . Précz

3 Zwraca na to uwage: J. Ohlemacher, Das Reich Gottes in Deutschland bauen, Gottingen 1986,
s. 171.

34 M. von Zinzendorf, Werke, t. IV, t. 2, Gemeinreden, Hildesheim 1963 (reprint dzieta z 1749), s. 316.

35 Niem. Das Blut Jesu Christi macht uns rein von allen Siinden. Tamze, przektad wiasny.

3 Zob. m.in. M. Brecht, Johann Albrecht Bengels Lehre vom Blut Jesu Christi, Blatter fiir
Wirttembergische Kirchengeschichte 73/74, 1973/19, s. 22-46.

37 M. von Zinzendorf, Geistliche Gedichte, dz.cyt., s. 61.

3 Tamze, s. 148-149.
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M. von Zinzendorfa (zob. m.in. PKB 1936, nr 334 i in.) wielu innych osiemnasto-
wiecznych autoréw szeroko korzystato z tego obrazowania, jak np. reformowany mi-
styk G. Tersteegen, ktérego wiele piesni wigczano do omawianych kancjonatw,
a ktéry czesto wykorzystywat paradoks jako srodek wyrazu w swej tworczosci:

Kto z Nim umiera - z Nim ozyje,

Z Jezusem bedzie wiecznie zy¢;

A kogo On swa krwig omyje -

W niebiarskiej chwale bedzie 1$ni¢.
(PKB 1936, nr 71)

Przytoczmy kilka innych przyktadéw:

Na krzyz, ma duszo skieruj wzrok:
Patrz na przebity Pana bok,
Z ran Jego ptynie Swieta krew,
by obmy¢ wszelki $wiata grzech.
(GW 1973; nr 41, Na krzyzu cierpiat Zbawca méj)

Czys juz czysty w Jezusa krwi?
(ChP 1948, nr 68, Czy zgtadzony grzech Twoj...)

Jego krew obmyta mnie
(ChP 1948, nr 122, Gdym nedzny, grzechéw petny...)

Krew Jego oczysci cie ze wszystkich plam
(ChP 1948, nr 156, Jakzem ja szcze$liwy...

Tys za nas wylat najdrozsza krew,
Obmyj nig, obmyj nasz straszny grzech
(GW 1973, nr 259, Z tej biednej ziemi)

Kto te nadzieje chwali,
By¢ czystym, $wietym chce
Ten w krwi Zbawcy swojego
Z grzech6w umyje sie
(WN 1900, nr 42, Patrzcie co za mito$¢, incip. ,,O, patrzcie co za mito$¢™)

Podmiot liryczny przybiera posta¢ grzesznika, ktérego obmywa czy oczyszcza krew
Chrystusa, dajagc mu zbawienie i wolno$¢ od grzechu. Przelana krew Boga staje sie
najcenniejszym ,,instrumentem” ofiarniczego, odkupiefczego aktu. Ow symboliczny
obraz streszcza w poetyckim skrocie sens ofiary i cierpienia Jezusa na krzyzu. Wywo-
dzaca sie z biblijnego obrazowania, a wspominana juz kompozycja Tablica taski
i Prawa L. Cranacha jest podstawg dla takiej organizacji $wiata przedstawionego:

Niech Twej Swietej taski siew,

Boku Twego woda, krew,

Sptynie na mnie, Zbawco dusz!

Zmaz grzech serca, peta skrusz!
(GW, p. 288)

Jezusa krew, ten $wiety zdrdj
Oczyszcza serce me.
(8P, 1981,269)
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Wiec szukam w krwi Twej zbawienia (...)
obmyjze mie w Twej krwi.
(WN 1900, nr 25, Petne zbawienie, incip. ,,Panie, Twoj mity gtos™)

Glowny temat piesni - zbawienie - oddawany jest przez metafore: ,,zbawienie to
obmycie”. Nie do korica dotyczy to tylko krwi, bo symbolika akwatyczna naktada na to
poréwnanie obraz taski - wody. Ale sam poetycki mechanizm uwalniania od grzechu
pozostaje jednak ten sam: ,,On cie zbawi, On obmyje/ Wszystkie winy twe zakryje”
(ChP 1948, nr 306, O grzeszniku patrz jak marne).

Poruszajac sie w kregu symboliki oczyszczenia (takze nawigzujgcej do jezyka mi-
styki), protestantyzm rozwija teologie uswiecenia wiodgcg w strone rdéznorakich form
religijnej doskonatosci chrzescijanina i perfekcjonizmu. J.A. von Poseck (1816-1896)
byt wspdtpracownikiem Johna Nelsona Darby’ego w przektadzie stynnej Biblii elber-
feldzkiej. Znamy jego piesn Na Baranku ja spoczywam (Auf dem Lamm ruht meine
Seele), ktora weszta do Reichsharfe (nr 465), a stamtad przejat ja Spiewnik Pielgrzyma.
Starszy przektad zamieszczany w pierwszych edycjach SP brzmi nastepujaco:

Na Baranku moja dusza

Btogo odpoczywa wcigz,

Ktdry wszystkie moje winy,

Swoja krwig pozmywat juz. (...)

Juz znalazto me sumienie,

Pokaéj, przez krwi jego prad,

Ktéry obmyt i oczyscit,

W mojem sercu grzechu trad.
(8P 1923, nr 196)

W nastepnym wydaniu dokonano jednak niewielkich zmian. Zamiast ,,swojg krwig
pozmywat juz”, mamy ,Jego krew juz zmyka cna”, co jest takze niefortunne jezykowo.
Konieczno$¢ umieszczania jednosylabowych wyrazéw na koncu linijek powodowala,
ze autorzy i thumacze z rdznym szczesciem dobierali odpowiednie rymy i teksty, dos¢
czesto chropawe pod wzgledem literackim. Wersja ostateczna brzmi:

Na Baranku ja spoczywam
W btogim uwielbieniu trwam,
Bo krew Jego najzacniejsza
Mnie obmyta z wszystkich plam. (...)
Juz znalazto me sumienie
Pokdj w Jego drogiej krwi.
Moc tej krwi zerwata peta
I zwyciestwo data mi.
(8P 1981, nr 306)

Usunieto stowo ,,pozmywal”, ktdre, jak sie zdaje, mogto by¢ odbierane jako pocho-
dzace z kregu jezyka kuchennego. W niemieckim oryginale to krew Jezusa oddala
ludzkie grzechy - dostownie ,,czyni dalekimi”, przez nig zostajg oddalone:

Alle, alle meine Siinden

Hat Sein Blut hinweg getan. (...)
Ruhe sand hier mein Dewissen,
Denn Sein Blut - o reicher Quell!
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Hat von alien meinen Sunden
Mich gewaschen rein und hell.
(Reichsharfe 1920, nr 465)

W utworach autoréw anglosaskich, obecnych w polskich kancjonatach, takze znaj-
dujemy 6w motyw. Przywotajmy przyktad piesni W. Cowpera Jest zrédto (SP 1981,
nr 225; PN W 1986, nr 136, tytuk: Jest krwig wcigz tryskajacy zdrdj) czy utwor napisa-
ny przez Augustusa Montague Toplady’ego (1740-1778) Skato, ktérg rozwart Bég
(Rock ofAges, cleft for me):

Rock of Ages, cleft for me,

Let me hide myself in thee;

Let the water and the blood,

From thy riven side which flowed,
Be of sin the double cure,

Cleanse me from its guilt and power.

Przytoczmy takze polski przektad, w ktérym prawdopodobnie korzystano z posred-
nictwa jezyka niemieckiego:

Skato, kt6ra rozwart Bog,

Skryj mnie w sobie posrod trwog!

Niech Twej Swietej taski siew,

Boku Twego woda, krew

Sptynie na mnie, Zbawco dusz!

Zmaz grzech serca, peta skrusz.
(8P 1981, nr 211)

W nastepnych strofach pojawiajg sie znane juz zwroty: ,,Odpuszczenie jest w Twej
krwi” i ,,Chciej brud serca mego zmy¢, bym w czystosci Twej mogt zy¢”. Piesni Co
oczyszcza z grzechdw mnie? pochodzi ze zbioru rosyjskich piesni J. Prochanowa (ChP
1948, nr 55; SP 1981, nr 723). Zostata napisana w formie nawigzujgcej do litanii
i przynosi kroétki przeglad motywiki krwi: oczyszczenie z grzechdw, pocieche, ,,otwiera
drzwi raju”, przezwyciezenie grzechu i $wiata. W piesniach polskich autordw takze
pojawia sie obmywajaca krew, jak np. w utworze ksiedza P. Sikory:

Pokalane serce zmytem
Przenajswietsza krwia.
(HS 1958, nr 250)

Eksploatowany przez autorow i ttumaczy piesni watek obmycia krwig nie dotyczy
tylko jednostki - chrzescijanina - tozsamego najczesciej z podmiotem lirycznym. Nie-
kiedy perspektywa rozszerza sie i znajdujemy takze motyw catego zboru obmytego we
krwi Jezusa, jak np. w piesni Klejnoty Zbawiciela (incip. ,,Gdy nasz Zbawca™). Zbor
jest ,,we krwi $wigtej, nieskalanej obmyty caty” (WN 1900, nr 18).
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Wybieleni przez krew

Proces oczyszczenia przez krew doprowadza do stanu czystosci, obrazowanego sym-
bolicznie przez motyw ,wybielenia przez krew”, ktory jest literackg figurg oddajacy
stan religijnej doskonatosci i nawigzuje do wersetu z Objawienia $w. Jana 7,14:
»l rzektem mu: Panie! Ty wiesz. | rzekt mi: Ci¢ sa, ktorzy przyszli z ucisku wielkiego
i omyli szaty swoje, i wybielili je we krwi Barankowej3°. W duchowosci ewangelikal-
nej ,wybielenie” jest alegoria oddajacq wyzszy stopien uswiecenia, oczyszczenia
cztowieka z grzechu. W samych tekstach ,,wybielenie” do$¢ jednoznacznie odnosi sie
do dokonanego zbawienia, do skutkéw, jakie powoduje przyjecie przez cztowieka daru
Chrystusowej ofiary.

W piesni Erdmanna Neumeistera (1671-1756) Jesus nimmt sie Stinder an, powsta-
fej w 1718 roku, a wiec w czasach, gdy autor pozostawat pod wptywem pietyzmu4°,
znajdujemy 6w motyw:

Mam te ufno$¢ - chocby grzech
jako szkartat byt czerwony,
Moze jednak przez Twa krew
Jako $nieg by¢ wybielony.
Ja tej wiary chwytam sie:
Jezus grzesznych przyja¢ chce.
(SP 1981, nr 182, Jezus grzesznych przyja¢ chce)

Ich bin ganz getrosten Muts:
ob die Siinden blitrot waren,
missen sie kraft deines Bluts
dennoch sich in Schneeweiss kehren,
da ich glaubig sprechen kann:
Jesus nimmt die Stinder an.
(Evangelisches Gesangbuch, Posen b.r.w., nr 147)

W niemieckim oryginale jest mowa o mocy krwi, ktéra potrafi krwistoczerwony
grzech przemieni¢ w $nieznobiatg czystosé. Postugiwanie sie paradoksem (krew, ktéra
czysci) jest dla podmiotu lirycznego ilustracjg Bozej wszechmocy. W innych piesniach
jej dziatanie rozcigga sie na ludzkie zycie. W kregu niemieckiego pietyzmu tworzyt,
zaliczany do jego radykalnego skrzydta, G. Arnold, u ktérego spotykamy watek uswie-
cenia przez krew:

0O, jak drogosmy kupieni,
Nie zy¢ wedhug ludzkich praw,

39 W purytaiskim Commentary on the Whole Bible (1706-1721) opracowanym przez M. Henry’ego
podkresla sie wyjatkowa role krwi Baranka i przypisuje sie jej wiasno$¢ ,,oczyszczania krwi $wietych”
(czyli wiernych): ,,The means by which they had been prepared for the great honour and happiness they
now enjoyed: they had washed their robes, and made them white in the blood of the Lamb (...). It is not the
blood of the martyrs themselves, but the blood of the Lamb, that can wash away sin, and make the soul pure
and clean in the sight of God. Other blood stains; this is the only blood that makes the robes of the saints
white and clean”.

40 W. Heiner, Bekannte Lieder..., dz.cyt., s. 253. Motyw wybielenia jako oczyszczenia z grzechéw
podejmowany przez cytowang nizej piesn rozwija Ps 51.
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We krwi Zbawcy wybieleni,
Mozem zy¢ dla Bozych spraw.
(PKB 1936, nr 313)

Liczne ewangelikalne piesni pochodzace z anglosaskiegu kregu tworcow literatury
przebudzeniowej wieku XIX podejmujg to obrazowanie. Przytaczang nizej piesn
O Jezu, ja pragne omyty byé z plam, napisat James L. Nicholson (1828-1876)*.
Zwrdémy uwage na pierwszg i czwartg zwrotke:

O Jezu, ja pragne omyty by¢ z plam;
Zamieszkaj i kréluj Ty we mnie juz Sam!
Dopomdz, bym pozbyt sie bozkéw i zrzekt,
Krwig Twojg omyty byt bielszy nad $nieg.

Ref. Tak, bielszy nad $nieg, o bielszy nad $nieg!

Krwig omyj mnie Swojg i wybiel nad $nieg! (...)
Ja czekam z tesknotg o Jezu Ty moj,
Przyjdz rychto i poswie¢ i z Sobg mnie spoj!
Nie odszedt zawiedzion od Ciebie tu nikt.
Wiec teraz mie wybiel we krwi Swej nad $nieg.

(8P 1981, nr 280; ChP 1948, nr 294; HS 1949, nr 170)

Odpowiednie zwrotki angielskiego oryginatu brzmig nastepujgco:

Lord Jesus, I long to be perfectly whole;
| want Thee forever to live in my soul.
Break down every idol, cast out every foe;
Now wash me, and | shall be whiter than snow.
Ref. Whiter than snow, yes, whiter than snow.
Now wash me, and 1 shall be whiter than snow. (...)
Lord Jesus, Thou seest | patiently wait,
Come now, and within me a new heart create;
To those who have sought Thee, Thou never saidst “No”,
Now wash me, and | shall be whiter than snow*2.

Nie znajdujemy tu ani stowa, ktdre moéwitoby wprost o krwi. Pojawia sie tylko figu-
ra obmywania z grzechu. W polskim przekfadzie krew wybija sie bardzo mocno na
plan pierwszy. Niemal w identycznej szacie stownej piesn ta zamieszczana byla
w pierwszych wydaniach SP. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w edycji SP z 1923 roku
pojawia sie odsytacz do Reichsharfe, z ktérego zaczerpnieto nuty i prawdopodobnie
tekst. W wersji niemieckiej {Herr Jesu, ich war’ so gern heilig und rein) krew jest
jednak obecna, zwr6¢my uwage na refren: ,,Weiser als Schnee! Ja, weiser als Schnee,
ja weiser als Schnee! O wasch’ mich im Blute jetzt weiser als Schnee!”3. Kazda
z pieciu zwrotek konczy sie wezwaniem ,wasch mich im Blute jetzt”. Niemieckie
Srodowiska ewangelikalne byty bardzo waznym wzorem dla polskich ttumaczy. Trzy-
mali sie oni wiernie wersji piesni ze Spiewnikow, ktdre znali lepiej, czyli niemieckich,
a angielskie oryginaty stopniowo wprowadzano w prace redakcyjne nad tekstami. Pa-
mietajmy, ze przektad byt swobodng parafraza oryginatu. W piesni Francisa Ridleya

41 Starsze $piewniki mylnie podajg ze autorem jest H. von Niebour.

42 Oryginat cytuje za $piewnikiem Joyful Songs No. 4, Philadelphia 1872.

43 Reichsharfe, Striegau 1920, nr 341. Ten kancjonat uzywany przez neopietystyczny ruch Gemein-
schaftsbewegung podaje, ze tekst zostat przejety z baptystycznego Frohe Botschaft.
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Havergala (1836-1879) Tobie tylko, Panie Jezu takze znajduje sie motyw wybielenia
przez ,,przenajswietszg” krew:

Pragniesz z serca wykorzeni¢
Moich zadz zahéjczy siew;
Wiem, ze szaty me wybieli
Twa przenajéwietsza krew.
(8P 1981, nr 421)

W przytaczanych fragmentach ,,wybielenie” oznacza w do$¢ oczywisty sposob
uswiecenie i uwolnienie od grzechu. Strumieri krwi mozna uznaé¢, podobnie jak wode,
za obraz taski, ktora znosi ludzki grzech i oczyszcza wierzacego. Ciemno$¢ zamienia
sie w jasnos¢, brud w czystos¢ - wewnetrzng i zewnetrzng. Tylko przez uznanie krwi
za synonim (czy znak) zbawienia mozna wyjasni¢, wigzac myslenie teologicznie
z obrazowym, 6w paradoks zawarty w figurze oczyszczenia przez krew. Chodzi
0 symbol zbawienia albo, zgodnie ze starotestamentowg wyktadnig krwi jako zycia,
0 samego Jezusa. Krew ma wiekszy ciezar zmystowosci, jest bardziej plastyczna
i wieloznaczna. Dziala mocniej na wyobraznig, odsytajac do wyrazistych przyktadow
ze Starego Testamentu. Grzeszno$¢ cztowieka, jak pokazywat P. Ricoeur w Symbolice
zta, ma do$¢ powszechng symbolizacje w postaci zmazy i nieczystosci*t. Stad krwawa
ofiara Chrystusa, ktéra w chrzescijanskiej koncepcji soteriologicznej znosi (zmywa)
ow brud, taczy ,archaiczng wiare w ztowrogg moc przelanej krwi” z nowym mysle-
niem o jednorazowej, uniwersalnej ofierze Syna Bozego. Podkresimy, ze dla prote-
stantyzmu ofiara Chrystusa byla wydarzeniem jednorazowym. Znoszac jego ,,powta-
rzalno$¢” w ofierze mszy, protestantyzm osiggat swdj cel, jakim byto przywrdcenie
centralnej pozycji Chrystusa. Zauwazmy, ze w przytaczanych powyzej piesniach poja-
wia sie czas przyszly. Uwzgledniajagc ewangelizacyjny charakter wielu piesni, mozna
przyjaé, ze méwienie o przysztym ,,obmyciu we krwi” odnosi sie¢ do tych cztonkéw
Spiewajacej kongregacji, ktorzy sg jeszcze przed nawrdceniem, a wiec przed aktem
zbawiajacej wiary. Akt ten w duchowos$ci ewangelikalnej ma charakter przetomowy,
momentalny. Za takg interpretacjq przemawiajg piesni, w ktorych podmiot zwraca sie
wprost do ,,odbiorcy”:

Czy zgtadzony grzech twéj, serce nowe juz.
Czy Zbawiciel cie obmytw swej krwi?
Czy grzechowi zaprzestate$ stuzy¢ juz?
Czys juz czysty w Jezusa krwi?

Ref. Czy$ omyty we krwi?

W Zbawiciela $wietej krwi?
Czy twe szaty wybielone, jasne juz?
Czys$ omyty w Jezusa krwi?

(ChP 1948, nr 68, Czy zgtadzony grzech twoj)

Motyw wybielenia szat we krwi buduje szerszg metaforyke ,,zbawienia jako obmy-
cia”. Powtarzane w cytowanej piesni pytania sa wezwaniem dla stuchaczy bedacych
jeszcze przed nawrdceniem, a chrzescijan nawrdconych stawia jag w roli zbiorowego
podmiotu lirycznego. Obrazy oczyszczenia, obmycia i wybielenia sg plastycznym opi-
sem stanu bedacego ich udzialem. Ciekawym zabiegiem stosowanym przez autor6w

4P, Ricoeur, Symbolika zta..., dz.cyt., s. 30-31.
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piesni jest pojawiajacy sie czasami tryb oznajmujacy, mocno podkreslany stwierdze-
niami: ,,wiem, ze$ zbawiony” lub ,mam te ufnos¢”. Retoryczne pytanie z ostatniej
z cytowanych strof niesie ze sobg wyrazne wezwanie do osiagniecia stanu pewnosci.
Echem odbijajg sie tu mozliwosci perfekcjonistycznej interpretacji ewangelikalnej czy
pietystycznej doktryny.

Zbawienie przez krew

W ewangelikalnych kancjonatach zachowaty sie nieliczne S$redniowieczne hymny,
a wsrod nich Te Deum Laudamus, przypisywany $w. Ambrozemu, w ktérym znajduje
sie jeden z najstarszych zapiséw formy zbawienia ,,przez” lub ,,we” krwi: ,,Przeto pro-
simy Cie, wspomagaj stugi, ktore najdrozszg krwig odkupites” (PNW 1970, nr 450).
Metonimia zastosowana w tym hymnie ma wzorce biblijne, o ktérych juz pisalismy,
i w catym pismiennictwie chrzescijanskim ma ona trwate miejsce. Watek ten na state
wszed} do literackiej topiki, a wiek XVII11 radykalnie rozwingt go w tworczej inwencji.

Autorem, ktory wydatnie przyczynit sie¢ do rozwoju pismiennictwa skupionego na
krwi Chrystusa w duchowosci protestanckiej, byt wspomniany juz M. von Zinzendorf.
Jego Blut- und Wundentheologie wywarta przemozny wptyw na uksztattowanie sie
katalogu podstawowych kontekstdw, w jakich pojawia sie krew Jezusa w analizowa-
nych $piewnikach. Autorzy niektérych opracowan mdwig wprost o ,,0bsesji” krwi i ran
Chrystusa®® - tak jest u M. von Zinzendorfa, ale i w catym ruchu hernhuckim. W piety-
stycznym $piewniku Piesni Krélestwa Bozego (bedacym polskg adaptacjg Reichslie-
der) zostata zamieszczona piesni M. von Zinzendorfa potwierdzajaca te szczeg6lng
czes$c¢ dla krwi Chrystusa:

Przy hasle tem pragniemy trwac
I mocno w wierze przy Nim stac:
,Chrystusa droga, $wieta krew,
To nasza chluba i nasz $piew!”

Zasada nasza zawsze brzmi:
»Zbawienie jest w Baranka krwi!”
ta wiara bedzie wiecznie trwac,
Dopoki ziemia bedzie stac. (...)

Nad szklanem morzem gtos ten brzmi
Z ust $wietych ku wieczystej czci:
,»Nas ocalito tylko to,
Ze krew Baranek przelat Swg”.
(PKB, 1936, nr 334, Dopdki Jezus jest nasz Pan)

Mozna powiedzie¢, ze w analizowanych $piewnikach krew Chrystusa nie symboli-
zuje zbawienia, symbol jest bowiem wieloznaczny, ale staje sie tegoz zbawienia niemal

4 B. Dohm, Poetische Alchimie..., dz.cyt., s. 292. O M. von Zinzendorfie jako o ewangelickim
kontynuatorze mistycznej tradycji Zachodu takze: F.-H. Philipp, Zinzendorf und die Christusmystik...,
s. 339-343.
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alegoria. Jest podstawowym aspektem dokonanego zbawienia, obrazem, ktory w udany
sposob taczy taski Chrystusa i pasje w jej fizycznosci i realnosci*®. Zbawienie we krwi
Scisle wigze sie z oczyszczeniem przez krew. Przytaczana piesn akcentuje obecnosc
w historii znaczenia, jakie niosta ze sobg przelana krew Boga. M. Brecht zauwaza, ze
w pogladach niektdrych przedstawicieli radykalnego pietyzmu 6w realizm obecnosci
Chrystusa, poprzez dziatanie w historii je™o krwi, nieSwiadomie zbliza te poglady do
katolickich uje¢, np. ofiary mszy Swietej* . Formuta Zgody (cz. I, 8.59), komentujac
werset 1 J 1,7 dowodzi, ze krew Chrystusa oczyszcza chrzescijan per modum effica-
ciae. Przytoczmy szersze wyjasnienie z tekstu: ,Jan w tym miejscu mowi o tym, ze
w dziele usprawiedliwienia oczyszcza nas od grzechu nie tylko Boska natura w Chry-
stusie, lecz réwniez krew Chrystusa w spos6b skuteczny”#8, Uwaza sig, ze fragmenty te
mogty da¢ podstawe i przyzwolenie dla szczegdlnego traktowania krwi Chrystusa
w ewangelickiej, a szczego6lnie pietystycznej duchowosci. Interpretacja taka przekta-
data sie na poetyckie obrazowanie. W ewangelikalnych $piewnikach, w procesie lite-
rackiej hiperbolizacji, krew Chrystusa stata si¢ podstawowym obrazem pasji, a tym
samym - Srodkiem zbawienia, jego medium.

W tym miejscu naszych rozwazan istotne jest dostrzezenie efektu, ze osiggniecie
spotecznosci z Bogiem uwarunkowane zostato byciem pod ,,ostong przelanej krwi”.
Najdoskonalsza ofiara Chrystusa trwa, ale w ten sam sposéb trwa w dziejach ,,dziata-
nie” Jego krwi. Ponad historig unosi sie ,,zastona mocy” krwi Chrystusa. Zbawienie
oznacza wejscie pod jej wplyw. Soteriologia zostata zilustrowana plastycznym stow-
nictwem zwigzanym z fizycznoscig wcielonego Boga. W pie$ni Wezwanie do ducho-
wej pracy (incip. ,,Idzcie do winnicy”) znajdujemy apel Jezusa o ,,chrzest krwi”:

| za cie tez bytem ma krwig ochrzczony,
Ktdra jeste$ wiecznie juz odkupiony.
(WN 1900, nr 75)

W innej piesni - Uczucia pod krzyzem (incip. ,,Gorzko zawsze ptakal”) - przez
krew i Swiete rany podmiot liryczny wejdzie do nieba:

O, jaz Tobg juz zjednany,
Twa krew gtadzi grzechy me;
| przez Twoje $wiete rany
Wejde w niebo ja do Cie.
(WN 1900, nr 79)

Ponownie widzimy, ze zbawienie nastepuje ,,przez krew”, a powtarzana metonimia,
jesli uznamy, ze jest to literacki obraz zastepujacy posta¢ samego Chrystusa, staje sie
statym elementem obrazowania, zatracajgc swag funkcje retoryczng. O procesie tym

46 Zob. M. Brecht, Johann Albrecht Bengels..., dz.cyt. Brecht, opisujac poglady Bengela, wykazuje, jak
6w wymiar realnosci krwi odgrywa u niego wielkg role. B. Dohm, Poetische Alchimie..., dz.cyt., s. 93-94,
piszac 0 M. von Zinzendorfie, méwi z kolei o zorientowanej na ,,zmystowos$¢” (Sinnlichkeit) poboznosci
hemhuckiej.

47 M. Brecht, Johann Albrecht Bengels..., dz.cyt,, s. 26. Z kolei u M. von Zinzendorfa B. Dohm
wykazat podobiefistwo motywu zaslubin krwi Chrystusa z ziemig podczas ofiary Golgoty z katolicka
piesnig pielgrzymkowa (dz.cyt., s. 301). Podjety zostaje tutaj przez ojcéw literatury ewangelikalnej znany
literaturze mistycznej motyw duchowych za$lubin.

48 Formula Zgody z 1577, przel. J. Pospiech, Bielsko-Biata 1999, Biblioteka Klasyki Ewangelickiej,
s. 184.
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mozemy mowic tylko ze wzgledu na czestotliwo$¢ tego zwrotu w omawianej tworczo-
§ci. Znajdujemy go w bardzo wielu pieSniach, w postaci, w ktdrej pojawia sie np.
w utworze Cze$¢ Barankowi (incip. ,,Juz Swiat jest zwyciezony”):

| ja jestem zbawiony

M@j Jezu, przez Twa krew. (...)

M@j Jezu, przez Twa krew,

Bo wejde w niebo Twoje,

M@j Jezu, przez Twa krew.
(WN 1900, nr 100)

Cho¢ obraz zbawienia ,przez rany”, ,przez krew” jest wierny biblijnej relacji
0 zbawieniu (por. np. Rz 5,9 i inne glossy przytaczane na wstepie tej czesci), to
w poréwnaniu z kancjonatami ewangelickimi, nie méwigc juz o katolickich, koncen-
tracja uwagi na krwi jest wyraznie widoczna. Wiasnie intensyfikacja tego obrazowania
powoduje, ze krew uznajemy za synonim odkupienia w ewangelikalnych piesniach:
»,Nas zbawia Jezusa krew” (ChP 1948, nr 75, Dla Zbawcy walczy¢ bedziemy...), ,,My
mamy juz zbawienie przez Zbawcy $wietg krew” (ChP 1948, nr 225, My mamy juz
zbawienie...). Zauwazmy, jak czesto krew pojawia sie w przytaczanych zwrotach
w narzedniku (kim? czym?), np. ,,Jak btogo zbawionym by¢ Twa, panie, krwig” (ChP
1948, nr 143, Jak btogo zbawionym byé...-, HS 1958, nr 235; SKCh 1947, nr 117; $P
1981, nr 293):

Jak btogo zbawionym by¢ Twa Panie, krwig
Gteboko w niej moge skry¢

Nieczystos¢ swa.

Zatopi on tu chytry waz,

Zgast grzechdw zar,

Wiec wielbig goraco wcigz

taske bez miar.

Jezeli w Biblii krew znaczy zycie, to zbawienie przez krew moze oznacza¢ zbawie-
nie przez oddanie zycia. W ewangelikalnej piesni doloryczne obrazowanie przestania
te symbolizacje, cho¢ mozna takze przyja¢, ze mamy do czynienia z literackim tropem.
Doktadniej mowigc albo jest to metonimia, jesli uznamy, ze mowa jest o krwi jako
0 ,,narzedziu” zamiast wytworu, albo synekdocha (pars pro toto)¥, gdy krew potrak-
tujemy jako ,,czes¢ catosci”, przy czym jest to dos¢ dostownie pojmowana synekdocha,
gdyz krew peini w tekstach role Boga - zbawia. W toku rozwoju literatury poswieco-
nej czci dla krwi Jezusa w wiekach XIX i XX, motyw ten pojawia sie w powstajgcych
wowczas ewangelikalnych ruchach religijnych zgodnie z realistycznymi wyobrazenia-
mi XVII1 wieku.

J.N. Darby, twérca Braci z Plymouth, w swoim osobistym wyznaniu wiary przy-
znawat, ze ,wejscie do $wietosci mamy dzieki Jego krwi”® . Inny XX-wieczny ducho-
wy spadkobierca Braci, O.J. Smith, w dziele Ewangelia, ktérg gtosimy, kreslac gtebo-
kie zepsucie natury ludzkiej, zadat zastosowania, podobnie jak w najciezszych choro-

49 Dyskusje teoretykdw literatury, czy synekdocha jest czeScig metonimii, czy osobnym tropem
literackim sygnalizowano we wstepie w przypisach dotyczacych obu tropéw.

50 Cytuje za: M.S. Weremchuk, John Nelson Darby, Bielefeld 1988, przektad Z. Pasek, s. 253. O ruchu
braterskim zob. Rozdziat Il, s. 50-51.
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bach ,,chirurgicznego skalpela, najciezszego Srodka i jedynie skutecznego - krwi Chry-
stusa”, uzasadniajgc, iz ,procz krwi Chrystusa nie ma bowiem innego $rodka za-
radczego™®!. Na zakonfczenie przytoczyt piesn:

Grzechu niczym sie zmy¢ sie nie da,
Tylko krwig Jezusa!

Nic nie znaczy ma zastuga

Tylko krew Jezusa.

Pochodzacy ze Slaska Cieszynskiego i cytowany juz J. Mrézek, przedstawiciel
nurtu braterskiego, napisat: Jezeli mozemy mie¢ spolecznos¢ ze Swietym Bogiem
i Chrystusem, to tylko pod ostong przelanej krwi nowotestamentowego Baranka Wiel-
kanocnego"®2, Zwrot ,,pod ostong” koresponduje z symbolikg ochrony i bezpieczen-
stwa, jakie daje krew Chrystusa.

Krew jako szata zbawienia

Odmiang figury zbawienia we krwi jest obraz krwi jako ,,szaty zbawienia”. Przytoczmy
jako ilustracje tego motywu piesn M. von Zinzendorfa, w ktérej ,,zbawienie w krwi”
i wyobrazenie ,,szaty zbawienia” pojawiajg sie wymiennie:

Chrystusa sprawiedliwo$¢, krew, -
To szata ma, moj strdj i Spiew;

W nig odzianego przyjmie Bég,
Kiedy przekrocze niebios prég. (...)
Jezusa krwi, mi odtad wcigz
Pociechg i nadziejg badz!

W niej zy¢, umiera¢ pragne ja,

Bo to zbawienna wiara ma.

Gdy przyjde Don, nie bede miat
Swych wiasnych zastug ani chwat!
Grzesznikiem przed Nim nazwe sie,
A jego krew ocali mie. (...)

Dopoki zyje w $wiecie tym,

Tak wierzy¢ pragne w sercu mym:
Zbawienie mam w Chrystusa krwi,
Tak Stowo Boze moéwi mi.

(PKB 1936, nr 151, Chrystusa sprawiedliwos$¢, krew)

W niemieckim oryginale motyw ten pojawia sie w pierwszej i ostatniej zwrotce:

Christi Blut und Gerechtigkeit,

Das ist mein Schmuck und Ehrenkleid;
Damit will ich vor Gott besteh’n,

Wann ich zum Himmel werd’ eingeh’n (...)

510.J. Smith, Ewangelia, kt6ra gtosimy, Warszawa 1963, s. 86.
52 J. Mrézek, jr., Wieczerza Panska, dz.cyt., s. 227.
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Ich will nach meiner Gnadenwahl
Hier fleissig steh’n in’s Wundenmaal,
Und droben prangen in dem Kleid
Dein’s Blutes und Gerechtigkeit®2.

»Paradowaé w stroju Twojej krwi i sprawiedliwosci” - to dostowny przektad frag-
mentu ostatniej strofy. Obrazowanie polskiej piesni jest tym razem ostrozniejsze, bar-
dziej powsciggliwe. Pomija dostownosé, cho¢ w pierwszej z polskich strof znajdujemy
odpowiednik niemieckiej wersji. Uczniem A.H. Franckego byt J.H. Schroder, ktory
napisat piesn Eins ist not! Ach Herr, dies eins (Jedno jest potrzebne, Panie), szate
zbawienia mozna wzig¢ ,przez krew”. W oryginale liczy ona dziesie¢ zwrotek.
W polskim przektadzie znajduje sie tylko pie¢ (po pierwszej, szosta i nastepne).

| jedynie przez krew Twojg
Moge wziag¢ zbawienia stréj.
Ty$ Sam wykupienie zgotowat mi Panie,
Gdys zycie na krzyzu Swe potozyt za mnie;
Tam szate zbawienia zdobytes mi,
Dla ktérej ma wiara na wieki sie 1$ni.

(8P 1981, nr 339)

Oryginalna otwierajaca strofa brzmi:

Jesu, es mulR mir gelingen

durch dein heiliges, teures Blut.

Die hdchste Gerechtigkeit ist mir erworben,
da du bist am Stamme des Kreuzes gestorben;
die Kleider des Heils ich da habe erlangt,
worinn mein Glaube in Ewigkeit prangt>*.

Motyw szaty zbawienia zaczerpniety zostat prawdopodobnie z lzajasza: ,,Weselac,
weseli¢ sie bedg w Panu, a dusza moja rozraduje sie w Bogu moim; bo mie obldk}
w szaty zbawienia, a plaszczem sprawiedliwosci przyodziat mie, jako oblubienca
ozdobnego chwatg, i jako oblubienice ozdobiong w klejnoty swoje” (Iz 61,10). Sym-
bolika krwi faczy sie tutaj z motywem chwaty Bozej. Dodajmy, ze motyw szaty zba-
wienia znany byt sztuce $redniowiecznej. W dziele H. Memlinga Oharz Sadu Osta-
tecznego z okoto 1470 roku znajdujemy wizerunek aniotdw, ktdrzy ubierajg nagich
ludzi wechodzgcych do bram raju w szaty zbawienia.

Krew jako rekojmia bezpieczeristwa

Méowienie o krwi zmywajgcej winy prowadzi wprost do literackiego rozwiniecia tego
motywu w postaci stanu czystosci, spokoju, sytuacji pewnosci zbawienia, bezpieczen-

53 Piesn Christi Blut und Gerechtigkeit cytuje za: M. von Zinzendorf, Geistliche Gedichte, red.
A. Knapp, Stuttgart und Tiibingen 1845, s. 135. Podobnie w innej piesni tegoz: Geist des Herren, w ktorej
obok szaty zbawienia mamy zwrot, ze wierni sg erworben, ,,nabyci” krwig Chrystusa; za: tamze, s. 61.

54 W. Heiner, Bekannte Lieder..., dz.cyt., s. 181.
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stwa. Stowa te zwykle wystepujg w piesniach jako konsekwencja i nastepstwo ,,0obmy-
cia krwig™3 i przybierajg rozne formy obrazowe, np. kryjéwki czy schronienia. Krew
Jezusa traktowana jako ,rekojmia zbawienia” staje sie jednym z gwarantéw pewnosci
zbawienia. Szczegoblnie widoczne jest to na przykladzie pismiennictwa kalwinskiego,
z ktérego wyrasta znaczna cze$¢ duchowosci ewangelikalnej. Prezbiterianska w duchu
Konfesja Westminsterska z 1646 roku oraz oparte na niej Londyriskie Wyznanie Wiary
baptystow z roku 1689 (w rozdziale XVIII ,Pewnos¢ taski i Zbawienia”), opierajg
pewno$¢ zbawienia wiasnie na ,krwi i sprawiedliwosci Chrystusa™®. W ewangelikal-
nej piesni pewno$¢ zbawienia i krew Chrystusa Scisle sie ze sobg t3czg®. Przytoczmy
kilka fragmentdw:

Te pewnos$¢ mam,
Ze Pan mie zbawit,
Bo za mnie przelat droga krew.
(GW 1973, nr 152, Te pewno$¢ mam)

K. Royowna przedstawia w przytaczanej nizej piesni moment nawrdcenia. Kresli
obraz ,,Swietych ran”, z ktdrych sptywa ,,cudny spokdj”:

Tu pokéj z onych gérnych stref
Ogarnia serce moje;
W ten zbawczy zapatrzony znak,
Ciezary skfadam swoje.
Gdym oto progi Jego mak
Przekroczyt jasno I$nigce
(GW 1973, nr 178, Kto miatby dla mnie ulgi zdréj)

Przekroczenie ,,progu mak” to synonim nawrocenia, decyzji o przyjeciu zbawienia,
ktéra w protestanckiej perspektywie jest darem Boga. Nalezy zaznaczy¢, ze bardzo
czesto w kontekscie krwi pojawia sie watek pokoju (czy spokoju) duchowego. W pie-
$ni Panie, jam Twoj (incip. ,Panie, jam Twoj”) znajdujemy figure ,,0dpoczywania
w ranach” Jezusa:

A przez wiare mnie date$ szczescia dziat;
Spoczywam wiec juz, Jezu w ranach Twoich
(WN 1900, nr 70, Panie, jam Twoj)

5 Analizujgca postawy wobec $mierci A. Nowicka-Jezowa, Piesni czasu $mierci, dz.cyt., zwraca
uwage na wielka role przypisywang pocieszeniu, jakie niesie ze sobg ofiara Chrystusa w przed$miertnych
rozwazaniach i piesniach pogrzebowych. W jednej ze staropolskich protestanckich piesni zaczynajacej sie
od stow: ,,Ksigze zywota, Panie...” czytamy: ,,A kiedy sie krew moja/ Wszystka we mnie zsiedzie,/ Niechze
Krew $wieta Twoja/ Lekarstwem mym bedzie” (s. 138).

5% Cyt. za: Wyznania wiary. Protestantyzm, dz.cyt., s. 111-112, tekst Konfesji Westminsterskiej przet.
R. Ludzien.

5 O rozwoju idei pewnosci zbawienia: Z. Pasek, Pewno$¢ zbawienia w protestantyzmie, ,,Studia
Religiologica” 1995, z. 28, s. 131-143. Powigzanie idei eschatologicznej z soteriologiczng, co czyni
protestantyzm, jest gruntem owej pewnosci. Piszac o ,protestanckim odczytaniu” Nowego Testamentu,
mamy wiec na mysli np. taka jego wyktadnie, jakg wspotcze$nie zaproponowat R. Bultman, Theologie des
Neuen Testaments, Tibingen 1984, ktéry na s. 525 pisze o ,pewnosci nadziei ugruntowanej w $mierci
Chrystusa, »zabitego Baranka«, ktérego krew zbawia i oczyszcza” (,Die GewilSheit der Hoffnung griindet
im Tode Christi, des »geschlachteten Lammes«” (Obj 5,6.9; 13,8), ,dessen Blut erldst und reinigt” (Obj
5,9; 7,14).
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Ow opisywany w piesniach stan przebywania z Bogiem jako odpoczywania, znany
jest z Nowego Testamentu m.in. Hbr 3,11; 3,18; 4,1; 2 Tes 1,7 czy 1 P 4,14: ,Jezli was
Iza dla imienia Chrystusowego, btogostawieni jestescie, gdyz on Duch chwaty a Duch
Bozy odpoczywa na was, ktory wzgledem nich bywa bluzniony, ale wzgledem was
bywa uwielbiony”. Nawrocenie w doktrynie ewangelikalnej oznacza takze uwolnienie
od zaleznosci od Zakonu, prawa, czyli uczynkéw. To jadro protestanckiego nauczania
przedstawione w wersji przebudzeniowej:

Juz bez zakonu, szcze$liwe zycie!
To nam darowat nasz Pan obficie,
Chrystus wybawia od grzechu nas,
Krew Jego jest na wieczny czas.
(GW 1973, nr 180, Juz bez zakonu)

Nie zawsze sens tych stow odnosi sie do rzeczywistosci eschatologicznej. Przyta-
czana strofa rozpoczyna sie od stwierdzenia terazniejszego: ,,Juz bez zakonu”. Czesto
w piesniach dziatanie krwi jest pokazywane w kontekscie dokonanego zbawienia
(,krew Jego jest na wieczny czas”). Terazniejszy stan podmiotu lirycznego to zbawie-
nie i uwolnienie od grzechéw. Czas $piewu jawi sie jako czas zbawienia. To dodatko-
we podkreslenie terazniejszosci ksztattuje wyobrazenie, iz to wiasnie podczas Spiewu
dokonuje sie wszystko to, 0 czym $piewamy.

Wiarg i mito$cig zdobim zycia bieg,

Krwig Chrystusa zmyci, bielsi ponad $nieg.

Ta ufnoscig mocni, nuémy wdzieczny $piew...
(8P 1981, nr 599, Bracia ogtaszajcie)

Jedng z funkcji czynnosci kultowych jest uobecnienie Boga, Jego przyblizanie,
wielbienie i tworzenie modlitewnego kontaktu z Nim. Sens protestanckiego nabozen-
stwa to nie tylko odestanie (przez Stowo) do poczatku, napomnienie, umaocnhienie,
wyznanie wiary czy ewangelizacja. W Swietle tresci ewangelikalnych piesni jest to
takze - poprzez stowne przywotanie biblijnych obrazow - uobecnienie samego zba-
wienia, czasu zbawienia. W przypadku wspoélnot ewangelikalnych $piew pehni role
stownego Srodka, dzieki ktéremu wierni ,,przenoszg sie” poprzez tekst piesni w czas
Swiety.

Krew Chrystusa, jako motyw S$cisle zwigzany w analizowanych tekstach z aktem
zbawczej ofiary, zostata w literackiej obrébce poddana procesowi intensywnej hiper-
bolizacji. Jak widzimy w licznych piesniach, zaczyna petni¢ funkcje alegorii dokona-
nego zbawienia, co podkreslane jest sformutowaniami sugerujacymi kryjaca sie w niej
moc ochronng: ,,Patrz na Jezusa/ Krew Jego kryje cie” (SP 1935, nr 331; ChP 1948,
nr 54 Ciemne sie chmury pietrzg) lub w piesni Jako gofebica chyza...", ,,tak méj pragnie
duch znekany/ w Jezusowe skry¢ sie rany” (SP 1935, nr 245; ChP 1948, nr 152; HS
1958, nr 315). Gdy szukamy biblijnych Zrodet dla tego obrazu, przypomina sie frag-
ment Starego Testamentu z Wj 12,7n, w ktérym Izraelici namaszczajg odrzwia swych
domdw krwig zabitego baranka, a ta staje sie dla nich ochrong, bo jak mdwi Pan: ,,(...)
ujrzawszy krew, mine was, ze nie bedzie u was plaga ku zatraceniu, gdy bede zabijat
w ziemi Egipskiej”. Spotykane sg takze obrazy dos$¢ nietypowe, w ktérych personifi-
kowana krew moze petni¢ w Swiecie przedstawionym role, ktdérg w wierze katolickiej
petni np. aniot stréz:
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O, ta krew, ta droga krew,
Zgtadza grzech i Bozy gniew!
Strzeze mnie i w watpien noc
Tej drogiej krwi cudowna moc.
(SP 1981, nr 269, Jezusa krew, ten $wiety zdréj)

Oczywiscie, sugerowany przez teksty i osiggniety przez podmiot liryczny, a doko-
nany przez krew, stan wewnetrznej czystosci jest darem Boga, a nie zastugg cztowieka.
Tak twierdzili zaréwno niemieccy pietysci, jak i J. Wesley oraz jego nastepcy. Z opi-
sami stan6w czystosci sasiadujg wszak inne, mowigce o grzesznosci cztowieka. Pod-
miot liryczny, obok pozycji grzesznika pod krzyzem, bardzo czesto przyjmuje role
pielgrzyma dazacego do celu lub osoby borykajacej sie z rozlicznymi przeciwnosciami.
W tle obecna jest takze cata symbolika brudu i grzesznosci. Cztowiek w perspektywie
protestanckiej jest bowiem jednoczes$nie grzesznikiem i zbawionym przez smier¢ Chry-
stusa. Nalezy podkresli¢, ze w ewangelikalnej piesni szeroko obecna symbolika krwi
zawsze odsyla do idei ,bycia zbawionym”, do pewnosci, ,.bezpieczenstwa”, czasem
wrecz wolnosci od grzechu. Czesto odrywa sie od swego dopetnienia.

Najnowsze nurty ewangelikalne uzasadniaja, juz poza $piewnikami i poetyckim
Swiatem literackiej hiperboli, mozliwo$¢ uzyskania chrzescijafskiej doskonatosci mocg
krwi Chrystusa. Idee perfekcjonistyczne pojawiajg sie w gronie polskich zwolennikéw
W. Branhama® oraz wéroéd Braci Norweskich, ktérzy w latach siedemdziesigtych po-
zyskali zbor Stanowczych Chrzescijan w Wisle Malince. Przywolajmy takze Faith
Movement (w Polsce upowszechnito sie okreslenie: Ruch Wiary), ktory glosi, ze précz
wiary w soteriologiczny sens ofiary Jezusa, niezbedne do zbawienia jest takze wyzna-
nie, czyli gtosna artykulacja. Bez tego uzupetnienia nie moze dopetni¢ sie akt zbawczy.
W jednej z publikacji tego ruchu, autorstwa baptystycznego kaznodziei J. Osteena,
podane zostaty przyktady formut, ktérymi mozna postugiwaé sie przy ,,wyznawaniu”.
Jedna z nich zaczyna sie stowami: ,Jestem okryty KRWIA BARANKA! Pan idzie
przede mng! Jezus jest we mnie. Aniot Pana ochrania mnie. Pode mng jest odwieczne
ramie Panskie. DOBROC | tASKA TOWARZYSZA MI PRZEZ WSZYSTKIE DNI
ZYCIA MEGO”®. Czy mamy przyktad przejécia zleksykalizowanej biblijnej metafory
(doktadniej: metonimii) w inny rodzaj méwienia? Wszak jezyk poezji ma pod wzgle-
dem semiotycznym inny charakter niz jezyk wyznania wiary. Referencyjnos¢ poezji
jest pod znakiem zapytania, chyba ze ponownie uwzglednimy skutki procesu leksykali-
zacji i dydaktyczny charakter piesni. Ale zaznaczmy, ze tak poezja, jak i jezyk religij-
nego credo protestantyzmu sg scisle osadzone w Biblii. O ile jednak poezja swobodnie
rozwija hiperbolizacje motywu krwi Jezusa (usprawiedliwiong swa literackoscig),
i doprowadza 6w motyw az po obrazowe opisy stanow doskonatosci, bezpieczenstwa,
ochrony i zaklecia, to obecnos¢ tego w wyznaniach wiary czy w pismach ewangeliza-
cyjnych pojawia sie tylko w radykalnych formach ewangelikalnej duchowosci.

5 W. Branham, znany i stawny kaznodzieja, a takze uzdrowiciel amerykanski, podczas wygtoszonego
19 1 1965 roku kazania powiedziat: ,,prosimy Cie, Panie, aby$ sprawit, byémy poznali dzisiaj, ze wszyscy
nasi nieprzyjaciele zostali pokonani, nie wytaczajac $mierci. JesteSmy wiecej niz zwyciezcami w Nim, gdyz
On nas umitowat, oddat siebie za nas i obmyt nas swojg krwig”, za: W. Branham, Bdg bogaty
w mitosierdzie, Wola Piotrowa 1991, s. 6.

59 J. Osteen, There is a miracle inyour mouth, w anonimowym przektadzie, Moc twego..., dz.cyt., s. 26.
Wyrdznienia tekstu - za oryginatem.
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Moc krwi

Niekiedy w piesniach pojawiajg sie fragmenty, mowigce o ,,mocy krwi”. Krew Boga
staje sie zmaterializowang kratofanigsacrww. Przestaje by¢ atrybutem czy rekwizytem,
a staje sie instrumentem zbawienia, niemal rownoznacznym z samg $miercig Chrystusa.
We krwi jest przeciez Jego zycie. Oddanie zycia zostaje obrazowo przedstawione przez
przelanie krwi. Przytoczmy dwie piesni:

Moc grzechu mnie nie trwozy,
Bo w Nim mam zycia zdrd;.
Oczyscit mnie grzesznego
Przez moc Swej $wietej krwi,
Bym wolny byt od zlego
Otworzyt prawdzie drzwi.
(GW 1973, nr 77, Owieczka jam Chrystusa)

Piesn ta Jezusa stawi,
Moc dziwng Jego ran;
zwiastuje, ze ratunek
Zupelny grzesznym dan.
(GW, nr 319, SP 1981 nr 621, Zwycieska, jasna rzesza)

Ostatni fragment pochodzi z piesni Fredy von Bethmann-Hollweg (1842-1916) pt.
Es pilgert durch die Lande. W niemieckim oryginale stowo ,,moc” pojawia si¢ w in-
nym kontekscie: ,,das Lied von Jesu Wunden,/ von Jesu Sieg und Macht”®. Dostowny
przektad brzmiatby: ,,piesh o ranach Jezusa, o Jego zwyciestwie i mocy”. Polski ttu-
macz przypisat jednak moc nie Jezusowi, lecz Jego ranom. To wihasnie one majg ,,moc
dziwng”. Chociaz mozna zinterpretowa¢ 6w motyw jako literackg synekdoche - méwi
sie wszak o0 ,,czesci zamiast catosci”, lecz z drugiej strony to, jakze doloryczne, obra-
zowanie postuguje sie zwrotami, ktdre pod wzgledem struktury jezykowej nie rdznig
sie od struktur egzorcyzmu. Oczyszczenie z grzechow dzieje sie bowiem ,,przez moc
(...) Swietej krwi”. Ewangelikalni autorzy moga wskaza¢ na osadzenie figury oczysz-
czenia przez krew w Biblii, ale zwr6émy uwage, ze nad takim mocnym akcentowaniem
krwi unosi sie przede wszystkim duch Starego Testamentu (zycie we krwi), a w daleko
mniejszym stopniu Nowego Testamentu. Najwazniejszg glossg jest List do Rzymian,
w ktérym autor mowi o Jezusie: ,ktérego Bog wystawit ubtaganiem przez wiare we
krwi Jego, ku okazaniu sprawiedliwosci swojej przez odpuszczenie przedtem popet-
nionych grzechéw w cierpliwosci Bozej” (Rz 3,25)8L. Przypomnijmy takze przytaczany
na wstepie niniejszej czesci fragment ,,Daleko tedy wiecej teraz usprawiedliwieni be-
dac krwig jego, zachowani bedziemy przezen od gniewu” (Rz 5,9). Krew jest tu narze-
dziem usprawiedliwienia, synonimem ofiary i motyw ten, powtarzany w wielu pie-
$niach, nadaje krwi cechy soteriologicznego ,,instrumentu”.

60 \W. Heiner, Bakannte Lieder..., dz.cyt., s. 276.

61 BT: ,Jego to ustanowit Bég narzedziem przebtagania przez wiare moca Jego krwi”; Vulgata: per
fidem in sanguine ipsius; King James Version podaje: through faith in his blood. Katolicki stownik
teologiczny K. Rahnera w hasle ,krew” komentujagc 6w fragment, zaznacza, ze nie chodzi tu o jakie$
»,magiczne myslenie o mocy krwi”, ale o ,zapozyczenie ze Starego Testamentu” (K. Rahner,
H. VVorgrimler, Maty stownik teologiczny, przel. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 195).
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I médl sie wraz z nimi. Wzywaj mocy krwi,
Az Pan ich szczesnymi dowiedzie w swe drzwi
(ChP 1948. nr 134, 1dz, osusz tzy swoje...)

My z rodu ksiecia wszystkich ziem
Przez moc Chrystusa krwi...
(ChP 1948, nr 224, My do ojczystych stron...)

W piesni Juz bez Zakonu w pierwszej strofie znajdujemy fragment:

Juz bez Zakonu - o btogie zycie!
Jezus wolnoscig darzy obficie,
On doskonale tu zbawia nas,
Ma moc krew Jego po wszystek czas.
(8P 1981, nr 268; GW 1973, nr 180)

Autorem tego utworu byt popularny kompozytor przebudzeniowych piesni,
Amerykanin, P.P. Bliss. Wersja zielono$wigtkowa ze Spiewnika Pielgrzyma nieco
rozni sie od baptystycznej z Glosu Wiary. Oba przektady sg wierne oryginatowi tylko
do drugiej linijki:

Free from the law, O happy condition,
Jesus has bied and there is remission,

Cursed by the law and bruised by the fali,
Grace hath redeemed us once for all.

Zauwazmy ponownie prace ttumacza czy redaktorow. W oryginale tym, co zbawia,
jest taska, w adaptacji zielonoswigtkowej - ,,moc krwi” Jezusa, a w baptystycznej 3 i 4
linijka brzmia: ,,Chrystus wybawia od grzechu nas,/ Krew Jego jest na wieczny czas”.
Przekiad baptystyczny jest wierny wersji z 1900 roku z Wesotej Nowiny (nr 41, tytut
Raz na wieczny czas, incip. ,,Z zakonu wolny”). Zaznaczmy, ze Wesota Nowina byla
przektadem z niemieckiego baptystycznego Spiewnika Frohe Botschaft. Krew pojawia
sie takze w przekfadzie z rosyjskiego $piewnika Ewangelicznych Chrzescijan - z ryc-
jiu (1924, nr 54). Sformutowanie ,,krew Jego jest na wieczny czas” to kolejny przykiad
odsytania do wiecznego ,teraz” religijnego trwania w wierze. Dla chrzescijanina krew
Chrystusa staje sie zrédtem mocy. Samo stowo ,,moc” wraca wielokrotnie w kontek-
Scie ochrony i zabezpieczenia podmiotu lirycznego, jak np. w piesni Elizy Ed-
munds Hewitt (1851-1920) - ,W dzierh i w nocy ochraniaj mnie/ Mocg Twej drogiej
krwi” (SP 1981, nr 284, O, strzez mnie Panie’, ChP 1948, nr 322).

Zauwazmy, ze krew pojawia sie ponownie w narzedniku jako ,,instrument” zbawie-
nia. W Swiecie przedstawieniowym tej poezji staje sie obrazowsq ilustracjg soteriologii
oraz opieki nad nawroconymi wiernymi. Jako symbol zycia Chrystusa jest podmiotem
hymnéw stawiacych $wietos¢ i moc samego Boga. Na nowotestamentows tre$¢ Swiata
przedstawionego tych piesni mocno naktada sie starotestamentowa symbolika krwi.
Jesli bowiem przyjmiemy prawde, ze krew jest zwigzana z zyciem, to krew Chrystusa
ma dla chrzescijan wartos¢ szczeg6lng. Chodzi wszak o Jego wilasne zycie. Procz zba-
wienia, krew staje sie takze symbolem zycia samego Chrystusa. Ws$rdd pojawiajacych
sie w piesniach réznych metonimii Boga krew dominuje niepodzielnie, jak w refrenie
piesni, ktorg napisat Lewis Ellis Jones (1865-1936):
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O. jest moc, moc, o, przecudna moc
W $wietej krwi, w $wietej krwi.
O, jest moc, moc, zwyciestw petha moc
W $wietej Zbawicielowej krwi!
(8P 1981, nr 285, Pragniesz przeklefistw swych grzechow sie zby¢)s2

W oryginalnym tekscie tej piesni takze znajdujemy obraz mocy, jaka zawarta jest
we krwi Chrystusa (There is Power in the Blood), ale zauwazmy, ze jest to stosunkowo
pozna piesn - powstata niemal réwnocze$nie z najstarszymi polskimi $piewnikami.
Drugi okres, w ktérym mozemy odnotowaC rozwo6j poboznosci zwigzanej z krwig
Chrystusa po XVIII wieku, to przetom XIX i XX stulecia. Byt to czas aktywnosci Ho-
liness Movement w $wiecie anglosaskim, a w niemieckim protestantyzmie doba roz-
woju baptyzmu oraz neopietystycznego Erweckungsbewegung. Polskie $piewniki sta-
nowig kontynuacje zjawisk, ktdre dokonaty sie w catym ewangelikalnym Swiecie.

Obie cytowane wyzej piesni oraz inne, mowigce o mocy krwi, w analizowanych
$piewnikach sg zamieszczane gtéwnie w cze$ciach o uswieceniu (w wypadku SP czes¢
te nazwano ,,Poswiecenie”, ale dotyczy tego samego pojecia, ang. Holiness, niem. das
Heiligung). Uzycie stowa ,,moc” odsyla do podstawowego dla kazdego aktu religijne-
go uczucia zaleznosci i ogarniecia przez sacrum. Uzywajac terminologii religioznaw-
czej, jest to podstawowe doswiadczenie kratofanii. W wielu przypadkach to skupienie
sie na motywie ,mocy krwi” mozna interpretowac jako przejaw intensywnego do-
Swiadczania taski Boga. W ewangelikalnej teologii zostaje ona wyjednana poprzez
przelanie krwi Chrystusa, ale w poetyckim skrocie dochodzi do autonomizacji krwi
jako przedmiotu religijnej czci - latrii. Mowa jest wyraznie o ,,przenajswietszej krwi”
(8P 1981, nr 223), ,przedrogiej” (SP 1981, nr 265), a w niektorych piesniach poja-
wiajg sie w literackiej formie chrzescijaniskiego wezwania proshy czy zaklecia (uzy-
wamy tego zwrotu ze wzgledu na stosowany niekiedy tryb rozkazujgcy). Zobaczmy
skutki pokropienia krwig w piesni Tron faski (incip. ,,To miejsce mite”):

Moc ztego uchodzi z tych stron,
O krwig skropiony faski tron!
(WN 1900, nr 95)

W piesni Wstarcie i $pieszcie do boju (incip. ,Wstancie, wstaicie i $pieszcie”)
mowa jest wyraznie o $cigganiu z nieba mocy Zbawcy, bo ,,za was ptyneta krew”:

Lecz bac sie nic nie trzeba,
O idzcie z wiarg wbrew,
Moc Zbawcy zciggcie z nieba,
Za was plyneta krew.
(WN 1900, nr 69)

Wyrwany z kontekstu powyzszy tekst moze mie¢ jednoznacznie magiczny wy-
dzwiek. Pewna swoboda, jakg daje autorom Swiadomosc¢ literackiego méwienia o zba-
wieniu i szukanie coraz ,,mocniejszych” Srodkow literackich i obrazéw, prawdopodob-
nie prowadzg do formutowania zwrotoéw, ktore mozemy uzna¢ jako ,,mowne zachowa-
nia magiczne”®., Krew Boga umozliwia wiernym ,zycie bez leku”, zycie z dala od

62 Inne przektady to np.: PNW 1986, nr 358, gdzie znajdujemy odsytacz biblijny do cytatu z 1 P 1, 18-
-19 o wykupie krwig Chrystusa jako Baranka.
63 A. Chudzik, Mowne zachowania magiczne..., dz.cyt.
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mocy grzechu i zla. Kontekst konfesyjny wyklucza przyjecie magicznej interpretacji
tych zwrotdow.

Piesni poswiadczajg proces hiperbolizacji wzorca biblijnego oraz oryginalnych tek-
stow, ktore niejednokrotnie ekspresyjnie wzmacniano i rozbudowywano. Powszechng
praktyka byto stosowanie peryfrazy oryginatu i do$¢ swobodne trzymanie sie wzorca.
Celem byto wypetnienie funkcji dydaktycznej, pouczajgcej oraz ukazanie w literackim
obrazie jadra chrzescijafiskiego przestania. Poetycka wyobraznia twércow podsuwata
im zwroty idace coraz to dalej w sile literackiego i réwnoczesnie ewangelizacyjnego
oddziatywania.

Obok ,,wyznania wiary”, ewangelizacja, czyli pozyskiwanie dla nowego religijnego
myslenia, dla nawrdcenia, jest podstawowa funkcjg tej literatury. Mozna powiedziec,
ze zborowy wspolny Spiew tych tekstow nie tylko ,,wyraza” wiare wspolnoty, ale takze
yustanawia” jezykowy S$wiat, w obrebie ktérego znajdujg sie wierni po nawrdceniu.
Topike krwi Jezusa mozna znalezé takze w jezyku pozapiesniowym®4. To, co w pie-
$niach moze by¢ uznawane za poetycka metafore, w tekstach budujacych staje sie ,,do-
stowne”. Ta sama motywika jest uzywana przez niektore ewangelikalne nurty w funk-
cji referencyjnej, a nie ekspresyjnej.

Nalezy takze dodaé, ze zwroty, ktére mozna okresli¢ jako ,,mowne zachowania ma-
giczne”, pojawiajg sie w najstarszych Spiewnikach i wersjach tekstéw. W nowszych,
z drugiej potowy XX wieku, sg poprawiane, aby wyeliminowa¢ jakakolwiek mozli-
wos$¢ podobnej ,,magicznej” interpretacji religijnego dziatania.

Mistyka krwi

Ewangelikalne i przebudzeniowe piesni czerpaty wzorce, poza Biblig, takze z tradycji
pismiennictwa mistycznego. Protestancka mistyka stara sie unika¢ sugerowania mozli-
wosci zmystowego kontaktu z sacrum. Fragment z Listu do Galatéw , Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20) jest fundamentem protestanckiej misty-
ki. To biblijna podstawa do ,,wyniszczenia” siebie na rzecz Boga. Jednostka rezygnuje
z wlasnego ,,ja”, by jej wnetrze duchowe mdgt wypetni¢ Bdg. Znajdujemy wiec obrazy
grzesznika ginacego ,,pod” krwig (yide Tablica Prawa i taski) w podobny sposob jak
stary cztowiek, ktdry ginie po nowych narodzinach. W syntetycznej wizji motywy te

facza sie:

Swiat jest ukrzyzowany,
Me ,ja” zgineto w krwi.
Glebokos¢ Bozej faski
Bez granic i bez miar
Mg dusze przenikneta
| szczesécia wniosta dar.
(8P 1981, nr 279, Ognisty miecz Cheruba)

64 Wéréd licznych traktatéw i drukéw ulotnych zwigzanych np. z Ruchem Wiary mozna wymienié¢
polskie przektadyj. Osteena, Moc twego..., dz.cyt.; A. Jandla, Krew przemawia, b.m.w. 1993.
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Cho¢ w pojedynczych piesniach pojawiajg sie zwroty o ,$wieceniu zmystow”
i ,,0garniajacej $wiattosci” (SP 1981, nr 246), o ,za$lubinach” z Panem (SP 1981,
nr 247) czy o ,,0gladaniu Bozego tronu” (SP 1981, nr 274), to protestanckiej wyobrazni
daleko blizsza jest mistyka niesensualjstyczna, mdwigca 0 ,wyniszczeniu” siebie,
przemienieniu swojej woli, swojego osobowosciowego centrum (przedstawionego
najczesciej jako figura serca), aby mogto ono w catej pehni przyja¢ i podporzadkowac
sie Bogu. Zanika ,ja” cztowieka, a miejsce to wypetnia Bdg: ,,0, jak btogo jest, gdy
wola nasza/ Tam na krzyzu umrze” (SP 1981, nr 278). Krew Chrystusa staje sie WOw-
czas katalizatorem mistycznego spotkania. Literacki symbol sugeruje oraz wydobywa
takze i te znaczenia, na ktére w dyskursie teologicznym nigdy nie bytoby miejsca.
Piesn 203 z Gtosu Wiary mowi w duchu mistrza Eckhardta o Bogu, by byt ,,wszystkim
we wszystkim”, nawotujac Go: ,,zniszcz mojg wole, me zycie - jam Twoj”.

Korzenie tego obrazowania nawigzujg do spirytualistycznego nurtu reformacji, do
np. A. Silesiusa, a rozwija je literatura radykalnego pietyzmu, obficie czerpigca z jezy-
ka mistyki. W wieku XVIII watki te sg silnie obecne w piesniach G. Tersteegena.
Teksty obu wymienionych autoréw sg zawarte w analizowanych $piewnikach. Przy-
toczmy fragment przektadu utworu G. Tersteegena Gott ist gegenwartig-.

Duch méj w Tobie zagtebiony
BadZ w nas Ty, w Tobie my,
Bysmy niczym byli, Toba tylko zyli!
(HS 1949, nr 202; GW 1973, nr 218; SP 1981. nr 615, Pan B4g jest obecny)

Pietyzm byt nurtem duchowosci, ktdry stale poddawano wptywom chrzescijanskiej
mistyki. Przejmowanie pewnych wzorcow znajdowato odzwierciedlenie w piesni.
W XIX-wiecznym ruchu neopietystycznym (Gemeinschaftsbewegung’) pojawialy sie
w literaturze poswieconej krwi Jezusa w petni wyartykutowane idee perfekcjonistyczne
oraz watki mistyczne. W piesniowym wychwalaniu krwi Jezusa dochodzit do gtosu
biblijny realizm8® | przejawiajacy sie w przekonaniu o mocy (die Macht) tkwiacej we
krwi Chrystusa i jej aktywnym dziataniu w doczesnym zyciu cztowieka. Przytaczano
juz utwory, w ktorych pojawiata sie owa moc. Ewangelikalne pismiennictwo religijne
szeroko rozwazato okolicznosci jak najpetniejszego uswiecenia ludzkiego zycia.

Jednym z najbardziej interesujgcych przyktadéw funkcjonowania rozbudowanej
czci dla krwi Jezusa byta twdrczos¢ Jonathana Paula (1853-1931). Poglady religijne
tego wybitnego dziatacza niemieckiego ruchu spotecznosciowego wschodnich Niemiec
przetomu XIX i XX wieku wywotaly wiele kontrowersji wsrdd luterariskich neopiety-
stow szukajacych w tym czasie drég osiagniecia mozliwie petnego uswiecenia ludzkie-
go zycia. Dyskutowano te problematyke na wielu konferencjach ewangelizacyjnych

6 H. Ludewig, Gerhard Tersteegen als evangelischer Mystiker w: Zur Rezeption mystiker Tradition im
Protestantismus des 16. bis 19. Jahrhunderts, red. D. Meyer, Kdln 2002, s. 241-281; G. Wolff, Solus
Christus. Wurzeln der Christusmystik bei Gerhard Terstegen, GieRen 1989.

66 K. Reuber, Mystik und der Heiligungsfroemmigkei der Gemeinschaftsbewegung, Giitersloh 1938;
z nowszych opracowan, po$wieconych neopietystycznej religijnosci, nalezy wymieni¢ J. Ohlemachera, Das
Reich Gottes in..., dz.cyt. i J.S. 0’Malleya, Gerhard Tersteegen und John Wesley im Zusammenhang ihrer
Welt w: Zur Rezeption mystiker Tradition im Protestantismus des 16. bis 19. Jahrhunderts, red. D. Meyer,
Kéln 2002, s. 305-312. O watkach mistycznych traktuje takze E. Axemacher, Mystische Frémmigkeit und
reformatorische Theologie. Zu Martin Mollers Lied ,,Ach Gott, wie manches Flerzlied” w: Das
Protestantische Kirchenlied im 16. und 17. Jahrhundert, red. A. Durr, W. Killy, Wiesbaden 1986.

67K. Reuber, Mystik..., dz.cyt., s. 156-157.
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z koficem XIX i w pierwszych latach XX wieku. J. Paul gtosit mozliwos¢ osiggniecia
przez chrzescijanina ,,0czyszczenia” ludzkiego serca ze $wiadomych i nieSwiadomych
grzechéw. Na konferencji w Milheim w 1909 roku powiedziat: ,Wszystko musimy
oczysci¢ przez krew: »oczysci¢ z gory« - czyste serce, »czystos¢ z dotu« - takze oczy-
$ci¢ nieSwiadome zycie duchowe. (...) Jest dla mnie jasne, ze musimy przyja¢ krew
Jezusa do naszego $wiadomego i nieswiadomego zycia duchowego”%8. Doktadnie miat
na mysli zniesienie grzechu przez moc krwi Jezusa. Rozwazania nad znaczeniem krwi
Zbawiciela i granicami uswiecenia doprowadzity J. Paula do ogloszenia tzw. nauki
0 czystym sercu (niem. lehre vom reinen Herz). Na konferencji Gemeinschftsbewegung
w 1904 roku J. Paul przedlozyt swym wspotbraciom tezy o mozliwosciach osiggania
religijnej doskonatosci, ktore spotkaty sie z ich ostrg reakcja. Jego uzasadnienie religij-
nego perfekcjonizmu nie zostatlo zaakceptowane®. Dodajmy, ze J. Paul byt ojcem
chrzestnym polskiego ruchu zielono$wiatkowego, a jego piesni znajduja sie w Spiew-
niku Pielgrzyma oraz w innych omawianych kancjonatach.

W religijnej literaturze ruchu spolecznosciowego Niemiec takze pojawiajg sie
wzmianki o podobnej wyktadni symbolu krwi Jezusa. H. von Seckendorff pisata:
»Krew Jezusa zmienia mojg wiare w zywa i grzechy mnie opuszczajg”’® . J. Roos -
autor ksigzki pt. Das teure edle Blut (Droga, szlachetna krew), wsrdd innych Srodkow
»Zaradczych” na grzeszno$¢ cziowieka, wymieniat takze krew Chrystusa i jej moc
(Blutskraft)". Inny wybitny przedstawiciel XIX-wiecznego neopietyzmu, Theophil
Krawielitzki (1866-1942) nawotywat: ,Spiewaj o moim Jezusie, 0 jego tasce, mitosci,
wiernosci, o jego cierpieniach na krzyzu, o mocy jego krwi, ktéra czyni wolno$¢”72,
E. Schrenk cate zycie pozostat w zaufaniu do ,,mocy krwi Jezusa”’3. Matka zapoznata
go z tradycjg Jesu-Blut-Mystik, a jego ewangelicki proboszcz, Jakob von Brunn, wyja-
$niat mu, ze ,,moc krwi Jezusa” jest potrzebna do zbawienia i glebokiego oczyszcze-
nia’. J. Ohlemacher, badajac poglady religijne radykalnych neopietystéw niemieckich
drugiej potowy XIX wieku, zauwaza, ze ws$rdd niektorych (np. u opisanego ponizej
Theodora Jellinghausa) okreslenie ,.krew Jezusa” i Chrystus staty sie funkcjonalnymi
synonimami’. Akt ,przyjecia krwi Chrystusa” moze np. sta¢ sie rownoznaczny

8 _Alles muss rein werden durch das Blut: »Oben rein« - das reine Herz, »unten rein« - auch rein im
unbewussten Geistesleben. (...) Es ist mir lange klar, dass wir das Blut Jesu nehmen missen fur unser
bewusstes und auch unbewusstes Geistesleben”, cyt. za: ,Pfmgstgriisse” 1909, November, nr2, s. 4.
Podobne mysli przewijaja sie przez calg jego twérczosé. W swej duchowej autobiografii, Schon hier selig
(Berlin 1896) wspomina, ze juz w miodosci ,ich um Gnade und Reinigung durch das Blut Jesu bitten
konnte” (s. 25).

69 J.S.J. Berewinkel, Zur Theologie der Gemeinschaftsbewegung, Pietismus und Neuzeit, t. 15, 1989,
s. 108-109; D. Lange, Eine Bewegung bricht sich Bahn. Die deutschen Gemeinschften im ausgehenden
19. und beginnenden 20. Jahrhundert und ihre Stellung zu Kirche, Theologie und Pfingstbewegung,
GiefRen 1990, 157-158.

70 Przytaczam za: K. Reuber, Mystik..., dz.cyt., s. 155.

1 Tamze, s. 192.

72 Singt von Meinen Jesus, von seiner Gnade, Lieb und Treu, von seiner Kreuzesleidem, von seiner
Blutskraft, die macht frei”; cyt. za: F. Mund, Theophil Krawielitzki. Ein Zeuge aus der neueren
Erweckungs- und Diekoniegeschichte, Marburg 1955, s. 39.

73]. Ohlemacher, Das Reich Gottes..., dz.cyt., s. 93.

7 Tamze, s. 95.

> Tamze, s. 173. Rozwazania o roli krwi Chrystusa wiodg T. Jellinghausa do stwierdzenia, ze jest ona
»gwarantem uswiecenia, oczyszczenia z grzechu i zbawienia”, tamze, s. 183.
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z przyjeciem ofiary samego Chrystusa’. Pierwszy zwrot zastepuje drugi. Idea ofiary
zostaje zawezona do ofiary krwi.

W Gernsbach w 1878 roku odbyta sie konferencja niemieckiego ruchu spoteczno-
Sciowego, na ktdrej Th. Jellinghaus wygtlosit mowe, wydang nastepnie w postaci bro-
szurki pt.: Die Heiligungskraft des Blutes Jesu (Lichtenthal 1901). Powraca w tym
pismie caty znany nam juz wachlarz kontekstéw i znaczen przypisywanych krwi Jezu-
sa. To ona ,,0czyszcza z wszystkich grzechéw”?® |, uwalnia od mocy grzechu” (Sun-
denmacht), méwi o stanie ,,pozostawania w krwi Chrystusa” (wenn wir im Blute Chri-
sti  bleiben), ktory oznacza uwolnienie od mocy grzechu nad cztowiekiem.
Th. Jellinghaus dokonuje nastepnie przegladu tekstow biblijnych zawierajagcych ten
temat. Przywotuje Swiadectwa ojcdw apostolskich i pozniejszych apologetow (m.in.
Ireneusza). Cytuje piesn M. von Zinzendorfa o tym, ze ,tylko w krwi Jezusa mozna
znalez¢ taske i uwolnienie od wszystkich grzechow” (,,Dal im Blute Jesu allein zu
finden Gnade und Freiheit von allen Siinden”). Wskazuje, ze moc uswieceniowa Chry-
stusa jest aktualna takze we wspétczesnosci. W innym swym dziele Th. Jellinghaus
pisal: naszej nadziei jest tylko uswiecajgca moc krwi, stowo i Duch Chry-
stusa’

Rodzima tworczo$¢ powstawata pod silnym wptywem oddziatywania niemieckich
idei pietystycznych i przejmowata zwigzane z krwig Chrystusa watki, ktore okresliliby-
Smy jako mistycyzujace. Wiemy, ze wiekszosci ttumaczy i autorow byta dobrze znana
twérczos¢ i poglady niemieckiego kregu spolecznosciowego. Z pewnoscig mozna to
powiedzie¢ o takich autorach i tlumaczach, jak np. o P. Sikorze, J. Kajfoszu,
J. Glajcarze czy o K. Htawiczce. Ich piesni znajdujg sie w omawianych zbiorach, oni
sami za$ byli zaréwno ttumaczami, autorami, jak i redaktorami roznych wydan przyta-
czanych $piewnikéw. Ostatni z nich napisat piesn Jam winny krzew, $piewang podczas
Wieczerzy Panskiej:

Jak winny krzew latoro$l sokiem poi,
Tak Zbawcy krew mga dusze zywi, koi

I Jego zycie zycie me przenika,

Tak, ze co ze mnie, we krwi Jego znika.

On daje moc, zwyciestwo Swoje wiasne,
Wiec w Jego krwi méj grzech na zawsze gasnie.
On Swojg mito$¢ w sercu mym rozlewa,
Tak, ze radoscig zycie me rozbrzmiewa.
(8P, 1981, nr 591)

W pierwszej strofie cztowieczenstwo podmiotu lirycznego ,,znika we krwi Jezusa”.
Pochodzacy z drugiej strofy zwrot ,w jego krwi gasnie moj grzech” - moze by¢ obra-
zem skutkow przyjetej komunii (autor byt zwigzany z Kosciotlem ewangelickim), ale
rownie dobrze moze by¢ znakiem dokonanej ofiary, w ktérej krew odegrata tak wazng

76 Zob. piesn Jeruzalemie grodzie méj, w ktérej mamy zwrot o ,przyjmowaniu krwi” réwnoznaczny
nawréceniu (HS 1949, nr 389; SP 1981, nr 725).

77 Niemal cata broszure przytacza w aneksie: J. Ohlemacher, Das Reich Gottes..., dz.cyt., s. 218-226.

78 (...) der griind unserer Zuversicht allein die Heiligungskraft des Blutes, des Wortes und des Geistes
Christi ist”, cyt. za: J.S. Berewinkel, Zur Theologie..., dz.cyt., s. 108.
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role. Krew Jezusa jawi sie tutaj jako rzadkie w piesniach przedstawienie strumienia
mitosci - szerzej - taski.

Ewangelikalne $piewniki sg do$¢ jednorodne pod wzgledem stylu i obrazowania.
W kazdym S$piewniku znajdziemy jednak pewien procent piesni, ktére akcentujg od-
rebno$¢ poszczegélnych nurtdw ewangelikalizmu. Dobrym przyktadem jest kwestia
zasadnicza - akceptacji badz odrzucenia zielonoswigtkowego doswiadczenia chrztu
Duchem Swietym i praktyki charyzmatycznej. Nalezy zaznaczy¢, ze podziat ten jest
mato widoczny, cho¢ znajdujemy piesni, ktorych tres¢ brzmi bardziej ,,zielonoswiat-
kowo”, jak np. piesn ,,Jezus Chrystus™ brzmi poselstwo, w ktorej watek krwi Chrystusa
staje sie zrodtem tego chrztu:

Jezus Duchem chrzci i ogniem,
Ktory tego pragnie sam
On jest mocen to uczynic,
Jego krew to daje nam...

(ChP 1948, nr 172)

Uwagi podsumowujgce

Religijna medytacja nad krwig Chrystusa wiodta autoréw piesni do idei stojacych
w pewnej opozycji wobec gldwnego nurtu protestantyzmu. Odnotujmy bowiem, ze
pojawiajg sie tu:

a) watki mistyczne (przy odrzuceniu przez protestantyzm mistyki sensualistycznej),

b) watki perfekcjonistyczne (przy zatozeniu trwatej grzesznosci cztowieka),

¢) watki magiczne (przy kategorycznym odrzucaniu magii jako religijnego auto-
matyzmu).

Podczas interpretacji ewangelikalnych $piewnikow bardzo wazna jest znajomosé
kontekstu doktrynalnego. Z jednej strony, zauwazamy, ze w $wiecie przedstawionym
tych piesni role podobng do odrzuconych ,posrednikow taski” (Swieci i Maryja)
przejmujg rozne ,,aspekty” samej ofiary Chrystusa, obdarzane szczeg6lng czcig. Topika
krwi Chrystusa kreslona jest tak mocnymi srodkami, ze w wielu przypadkach z trudem
daje sie interpretowa¢ 6w motyw jako metonimie, literackg figure Chrystusa. Z drugiej
za$ strony, zasady wiary tych wspolnot kategorycznie odrzucajg jakgkolwiek mozli-
wos¢ ,,dodatkowego” posrednictwa™. W piesniach wyraZnie pojawia sie nacechowane
silng perswazyjnoscig dziatanie stowne na Swiadomo$¢ i uczucia wiernego. Zatem,
jezeli stowo ,,posredniczenie” moze pojawic¢ sie w naszych refleksjach nad piesniami,

7 Przytoczmy w tym miejscu prace S.C. Napiérkowskiego, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo
wedlug Ksiegi Zgody, Lublin 1979, ktdéry, analizujac Ksiege Zgody (1580), dowodzi! istnienia
w luteranskim protestantyzmie innych elementéw, ktére petnity funkcje ,,poérednikéw” poza Chrystusem -
stowa, sakramentoéw, a nawet urzedu koscielnego. Mimo dyskusyjnej argumentacji stosowanej przez autora
(owe elementy majg jednak odmienng ,,pozycje” w ekonomii zbawienia), mozna zastanawia¢ sie nad tym,
czy, przez pewng do$¢ odlegta, ale jednak istniejgca analogie, nie nalezy uzna¢ owego tak waznego
»aspektu pasji”, jakim jest krew Chrystusa, za podobny w funkcji ,.element posredniczacy” wiasciwy dla
Swiata przedstawionego ewangelikalnej piesni?
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to moze odnosi¢ sie jedynie do regut rzadzacych Swiatem przedstawionym piesni, jako
ze do orzekania o wyobrazni czy $wiadomosci uczestnikow nabozenstwa, analiza pie-
$ni nie daje podstaw.

Protestantyzm, stawiajgc wiernych przed obliczem Boga, rezygnowat zdecydowa-
nie z wszelkich posrednikow, $wietych, Maryi, a takze zastugujacych uczynkow i kultu
obrazow. Szukat Sciezki do Boga, zdecydowanie odrzucajac zasade ex opere operato”.
Ewoluujac jednak do Kosciota historycznego, masowego, luteranizm, a za nim inne
nurty protestantyzmu, coraz ostrzej podnoszace 0w reformatorski antymagiczny kieru-
nek dziatan wywodzacy sie z tradycji erazmianskiej (czego przekonujgco dowodzit
L. Kotakowski® ), nieSwiadomie wpuscity bocznymi drzwiami wprowadzone przez
sztuke retoryczng i stylistyke figury jezykowe, ktore staty sie podczas nabozenstw
i modlitw ,,martwymi metaforami”. Cho¢ powtarzane w piesniach motywy umarly jako
poetyckie metafory, to pozostawity trwaty Slad w tekstach. Nie rozstrzygajac ostatecz-
nie, czy mamy do czynienia z ,,martwymi metaforami”, powotajmy sie na nadzwyczaj-
ng czestotliwo$¢ motywu krwi Chrystusa w ewangelikalnych piesniach i Swiadomosé
owej czestotliwosci wsrod autoréw (zob. przypis 3 w czesci 11). Powtarzalnosé wiedzie
jednak do utraty poetyckosci, stylistyczne figury tracqg wiasciwg poezji semantyczng
niedookreslonos¢. Im mniej beda ,literackie”, tym bardziej mogg oddziatywa¢ swojg
konkretnoscig. Zwroty te odsytajg do metonimicznego okresu rozumienia Biblii, zgod-
nie z przywotywang juz terminologig N. Frye’a. Nowotestamentowa doktryna soterio-
logiczna zostata opowiedziana poprzez gieboko starotestamentowg w charakterze mo-
tywike krwi.

Mozna szuka¢ takze i innych przyczyn owej wszechobecnosci topiki krwi w ewan-
gelikalnych $piewnikach. B. Dohm ttumaczyt uksztattowang w XVIII wieku Blut und
Wunden Theologie wptywami radykalnych postaw religijnych - recepcjg alchemicznej
symboliki doby wczesniejszej®2. Probujac szerzej uzasadni¢ trwato$¢ owego motywu,
nalezy przypomnie¢ kilka okolicznosci. Zwro¢my uwage, ze cata duchowos¢ piety-
styczna i przebudzeniowa ma na celu przede wszystkim nawrdcenie grzesznika, czyli
uznanie przez jednostke, ze ofiara Jezusa i jej skutki w zakresie zbawienia obejmujg
wiernego i kazdy, aby sta¢ sie chrzescijaninem, musi to odczu¢ i przyjaé. Zatem daze-
nie i nawotywanie do nawrocenia, gtbwny motyw, zadanie i temat ewangelikalnej oraz
pietystycznej ewangelizacji, musiat sta¢ sie podstawowg osig tekstu liturgicznego
i nabozenstwa. Uznanie znaczenia $mierci i meki Chrystusa w zbawieniu ludzkosci
stanowi przekonanie wspdlne catemu chrzescijanstwu, ale dla $wiata ewangelikalnego
wiasciwe jest bezwzgledne skupienie sie na ofierze Chrystusa i wigze sie z odrzuce-
niem lub pomniejszeniem przez te Srodowiska roli sakramentéw czy Kosciota. Jak
gtosi teologia przebudzeniowa, najwazniejsze jest nawrOcenie, a nie przynaleznosé
koscielna, wiernos¢ katechizmom albo teologiczna wiedza. Zaréwno w piesni piety-
stycznej (czyli wywodzacej sie z tradycji luteranskiej), jak i reformowanej, krew Chry-

8 |, Kotakowski, Swiadomo$¢ religijna..., dz.cyt. s. 103. Obserwujac rozwéj reformaciji, stwierdzit
Kotakowski, ze zasady iustificatio ab extra, fides ex auditu i certitudo salutis wyptywajgce
z usprawiedliwienia z wiary ,,o0kazywaly sie coraz wyrazniej, w miare utrwalenia nowej organizacji,
$rodkami, dzieki ktérym wiemy miat prawo uwazaé siebie za przynaleznego do grona wybranych na mocy
samego cztonkostwa w gminie i akceptowania okreslonej konfesji” (s. 103).

81 Tamze, s. 99-123.

82 B. Dohm, Heiligkeit im Diesseits. Hermetische Konzepte im halleschen und herrnhutischen Lied
w: Pietismus und Liedkultur, red. W. Miersemann, G. Busch, Tubingen 2002, s. 305-316.
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stusa ukazuje obrazowo i plastycznie to, co przynosi cztowiekowi zbawienie. Krew,
jako symbol tego dzieta i narzedzie dokonywanej ofiary, zdominowata wiec literackie
obrazowanie ewangelikalizmu w tym zakresie. Szukajgc $rodkéw ekspresji, odwotano
sie do symboliki bardzo biblijnej, ale i archaicznej. Nadmierimy, ze pordwnujac Spiew-
niki ewangelickie i ewangelikalne, widzimy, ze w tych drugich krew staje sie symbo-
lem-kluczem?® takze poza pie$niami.

Mozna takze rozwazy¢, czy tak silny szacunek dla krwi w piesniach ewangelikal-
nych nie jest czescig protestanckiej ,religijnosci typu ludowego”, z zastrzezeniem jed-
nak, iz termin ten nie oznacza w nowszej etnologii religii ludu i warstw mniej wy-
ksztatconych. Pojawia sie raczej niezaleznie od warstwy spotecznej, a charakteryzujg te
religijnos¢ m.in.: pewien sensualizm, duzy udziat ,momentu ustnego”, zsakralizowanie
pisma i ksiegi oraz kojarzenie pisma i prawdy®4. Nalezy przyzna¢, ze w analizowanych
utworach mozemy sie dopatrzy¢ wszystkich (poza ostatnig) wymienianych cech. Po-
stugujac sie aparatem fenomenologii religii, mozna tez niejednokrotnie interpretowac
wyrazy hotdu dla krwi Chrystusa jako stowne ,,zaklecia” majace na celu ,,pozyskanie”
mocy (podobnie do skrajnego przypadku Faith Movement) lub stworzenie w wyobraz-
ni stuchaczy wrazenia, ze krew, jako zycie Chrystusa, moze tego dokona¢. Jest to ku-
szaca interpretacja i w licznych piesniach mozliwa do przeprowadzenia. Kult krwi
Jezusa jest wowczas ukrytg kontynuacjg czy nawigzaniem do biblijnego realizmu oraz
Sredniowiecznej (lub raczej ponadczasowej) religijnosci ludowej przejawiajgcej sie
zawsze sktonnoscig do doloryzmu®. Obraz wyparty i zakazany w kulcie religijnym,
wrdcit w stowie Spiewanym. Umozliwiata to forma ,,moéwienia” o Bogu, ktéra byla
zarbwno kontynuacjg literackosci Biblii, jak i jej dalszg hiperbolizacja. Pamigtajmy
takze o sensual izmie jako charakterystycznej cesze literatury barokowej, w ktorej tkwig
korzenie wielu pojawiajacych sie w piesniach motywdw. Podobny proces dotkngt row-
niez jakze mato zmystowe ,.elementy” zbawczej opowiesci - imie i chwale Boga.

Woyrazy hotdu dla krwi mozna tez interpretowa¢ w kategoriach archetypowej sym-
boliki elementarnych zywiotow ognia i wody, umierania i odradzania sie, jak uczynit to
J.P. Roux. Antropologowie religii dostrzegali wage mitu o ofierze, ktéra bierze na
siebie winy spotecznosci. R. Girard akcentowat konieczno$¢ niewinnej ofiary w po-
czatkach religii®. Krew jest niezbywalnym atrybutem ofiary. Cata chrzescijanska sym-
bolika krwi Chrystusa ma wiasnie taki charakter. Spoza ,,ortodoksyjnej” chrystologii
wytania sie zapomniany i archaiczny mit. Tylko niewinna krew daje bezpieczeristwo,
spokdj i pewnos$¢ - tylko niewinna krew uwalnia od ciezaru winy. Krew Chrystusa daje
absolutng pewnos¢. Daje nie tylko zbawienie, ktorego jest synonimem i podstawowym
atrybutem, ale niekiedy nawet moc osiggniecia doskonatosci. W niektdrych Srodowi-

83 Zgodnie z definicjg terminu podang przez M. Podraze-Kwiatkowska (zob. wstep).

8 Wymieniam za pracg J. Tokirskiej-Bakir, Obraz osobliwy, hermeneutyczna lektura Zrodet
etnograficznych, Krakéw 2000, ktéra formutujac 6w wykaz, korzystata z propozycji L. Stommy. Autorka
przypomniata, iz ,dwa pokolenia antropologéw kultury dowiodly”, ze elementy ,ludowe” bynajmniej nie
sg zwigzane z ludem, a znajdujemy je takze w Kkulturze uznawanej tradycyjnie za wysoka czy elitarng (zob.
s. 17M1).

85 J.J. Kopeé, Nurt pasyjny w $redniowiecznej religijnosci polskiej w: Maka Chrystusa wczoraj i dzis,
red. H.D. Wojtyska, J.J. Kope¢, Lublin 1981, s. 55.

8 R. Girard, Koziot ofiarny, przet. M. Goszczynska, £6dz 1987; tenze, Sacrum i przemoc, przet.
M. i J. Plecifscy, t. 1-2, Poznan 1993-1994.
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skach protestantyzmu rozwineta sie wiec perfekcjonistyczna interpretacja krwi Chry-
stusa (J. Paul, Th. Jellinghaus i in.).

Omawiane zjawiska ewoluowaly raczej niezaleznie od katolickich form kultu krwi
Chrystusa. Mamy tu na mysli przede wszystkim kult niewigzacy sie z duchowoscig
eucharystyczng. Ojcowie jezuici w 1693 roku wydali dzieto pt. Pobozne pozdrowienia
7 wylan Krwi Chrystusa przeciw 7 grzechom gtéwnym (Piae salutationes ad 7 effusio-
nes Sanguinis Christi contra 7 capitalia peccata), ktorego tytut prawodpodobnie
nawigzuje do tresci dzieta Sw. Bonawentury pt. Mistyczny krzew winny. Pius 1X wpro-
wadzit w 1849 roku Swieto Przenajdrozszej Krwi Chrystusa (1 VII). Jeszcze w 1933
roku wyniesiono je do rytu | klasy. Po Soborze Watykanskim Il w 1969 roku, refor-
mujac kalendarium $wiat, usunigto je. Natomiast popularna w pierwszej potowie XX
wieku Litania do Krwi Przenaj$wietszej zostata zatwierdzona w roku 1960. Mimo
pewnego ograniczenia, kult krwi nadal trwa szerzony przez zgromadzenie Misjonarzy
Krwi Chrystusa®®

8 11.D. Wojtyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII wieku w: Meka Chrystusa...,
dz.cyt., s. 68.

8 W. Wermter, Dzieki Krwi Baranka. Wybrane rozwazania, homilie, konferencje i referaty
o duchowosci Krwi Chrystusa, Czestochowa 1994.






. IMIE JEZUSA - MIEDZY SYNEKDOCHAA HIPOSTAZA

O popularnosci toposu imienia Jezus w catym ewangelikalizmie moze $wiadczy¢ np.
analiza indeksu Judson Concordance to Hymns, opracowanego w 1965 roku na pod-
stawie 27 $piewnikdw zawierajgcych 2700 anglojezycznych hymnéw. W pierwszych
linijkach wyrazenie Name of Jesus/God pojawia sie az w 137 utworach, co stanowi
5%'. Mimo powyzszego stwierdzenia nalezy zaznaczy¢, ze motyw imienia Zbawiciela,
wystepuje w nich o wiele rzadziej niz topos krwi. Niekiedy w $piewnikach wymieniane
sg rownolegle w tej samej funkcji - imie i krew:

Ktz mie potepi¢ moze?
Sadu nie boje sie!
Twa droga krew, Twe imig
O Jezu zwalnia mie.
(WN 1900, nr 64, Znalaztem zbawienie")

Przywotywane w piesniach imie Boga czestokro¢ pojawia sie doktadnie w ten sam
sposéb jak metonimia krwi Chrystusa (zaktadamy, ze imie jest w relacji przystawania
wobec swego nosiciela). Jezeli jednak zinterpretujemy pojawianie sie imienia Jezusa
zamiast przywolywania osoby, mozna przyja¢, ze mamy do czynienia z synekdochg
(,hazwa” zamiast ,rzeczy”). W ewangelikalnej poezji religijnej synekdochg imienia
staje sie nader istotnym elementem S$wiata przedstawionego. Zostata zrytualizowana
jako stata cze$¢ wyobrazni i $wiadomosci ewangelikalnej. Finalna edycja Spiewnika
Pielgrzyma z 1981 roku, bedgca rezultatem trwajgcej 60 lat ewolucji najobszerniejsze-
go kancjonatu tego nurtu w Polsce, zawiera motto z Ksiegi lzajasza: ,,Wystawiajcie
Pana, wzywajcie imienia Jego, opowiadajcie miedzy narodami sprawy Jego, przypo-
minajcie, ze wysokie jest imie Jego. Spiewajcie Panu, albowiem wielkie rzeczy uczy-
nit; niech to bedzie wiadomo po ziemi” (Iz 12, 4-5). Wzywanie imienia Boga jest,
w Swietle tego cytatu, integralnym sktadnikiem nabozenstwa. Whasnie nabozenstwo
jest czasem, kiedy nie dokonuje sie owego przywotania ,,nadaremno”, jak nakazuje
dekalog (,,Nie bierz imienia Pana Boga twego nadaremno” Wj 20,7), ale z Bozego
polecenia. Synekdochg, jako trop literacki, zezwala na mowienie zamiast o Jezusie
0 jego imieniu, jak np. we fragmencie Raju utraconego Johna Miltona:

Chwata Ci, Synu, Zbawicielu ludzi,
Imie Twe bedzie przedmiotem mej piesni™2

1 Judson Concordance to Hymns, red. T.B. McDormand, F.S. Crossman, Valley Forge 1965, s. 235-
-236.
2. Milton, Raj utracony, przet. M. Stomczynski, Krakéw-Wroctaw 1986, s. 73.
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Na wstepie tych rozwazan nalezy zaznaczy¢, ze ,hazwa” - a imie Boga mozna
traktowa¢ jako Jego nazwe - jest elementem znacznie mniej zmystowym niz krew.
Imie nalezy do uniwersalnych rekwizytéw Boga, ktorych kult i szacunek (,,$wieé sie
imie Twoje” Mt 6,9) znajdujemy nie tylko w tradycji chrzescijanskiej, ale w wielu
religiach. Analiza Starego Testamentu pokazuje, ze chrystianizm dziedziczy szacunek
dla imienia Boga po judaizmie.

Biblijne wzorce

W Ksiedze Wyjscia Bog méwi do Mojzesza o postanym aniele: ,,a stuchaj gtosu jego,
nie draznij go, bo¢ nie przepusci przestepstwu waszemu, gdyz imie moje w nim jest”
(Wj 23,21). W Ksiedze Kaptanskiej imie Boga jest Swietoscig, co objawia sam Bdg
(Kpt 22,2; 22,6; 22,32), podobnie m.in. w psalmach (111,9). W Starym Testamencie
spotykamy takze figure imienia Bozego ,,mieszkajgcego w Swigtyni” (m.in. 1 Kri 8,29).
O Swigtyni Jahwe mowi sig, ze jest dla Jego imienia”, jak podaje pierwsza Ksiega
Kroélewska: ,Wszakze ty nie bedziesz budowat tego domu; ale syn twdj, ktory wynij-
dzie z biodr twoich, ten zbuduje dom imieniowi memu. A tak utwierdzit Pan stowo
swoje, ktore byt powiedziatl. Bom ja powstat miasto Dawida, ojca mego, i usiadtem na
stolicy lIzraelskiej, jako byt powiedziat Pan, i zbudowatem dom imieniowi Pana, Boga
Izraelskiego” (1 Kri 8,17-20). Podobnie w drugiej Ksiedze Kronik imie jest widzial-
nym znakiem obecnos$ci Jahwe: ,,.Bom teraz obrat i poswiecit ten dom, aby tu przeby-
wato imie moje az na wieki; i beda tu oczy moje, i serce moje po wszystkie dni” (2 Krn
6,5; 2 Krn 7,16, zob. takze 2 Krn 6,20, 1 Krn 29,16 i in.). Takze u Jeremiasza pojawia
sie watek imienia: ,,Ale idZcie przynajmniej na miejsce moje, ktére bylo w Sylo,
gdziem byt sprawit przybytek imieniowi memu z poczatku, a obaczcie, com mu uczynit
dla ztosci ludu mego lzraelskiego” (Jr 7,12). Podobnie jak chwata, imie w Starym Te-
stamencie ma cechy antropomorficzne, w wielu fragmentach dochodzi do jego wyraz-
nej personifikacji, np. ,,Oto imie Panskie przychodzi z daleka, zapalita sie popedliwos¢
jego, i ciezka jest ku znoszeniu; wargi jego petne sg gniewu, a jezyk jego jako ogien
pozerajacy” (lz 30,27). Przytaczane fragmenty sg tez przejawem pewnego urzeczowie-
nia, poddania pod zmysty imienia jako epifanii sacrum. Cho¢ wyjasnianie rozumienia
tych fragmentéw przez biblijnych autoréw i ich $srodowisko nie jest przedmiotem ni-
niejszej analizy, to warto przywota¢ studium T.N.D. Mettingera, poswiecone teologii
kaptanskiej i deuteronomicznej z okresu ksztattowania si¢ pism Starego Testamentu,
czyli z VI wieku p.n.e., na tle wierzen Bliskiego Wschodu. Hebrajczycy i ludy semic-
kie wykazywali pewng tendencje do, jak nazywa to T.N.D. Mettinger, hipostazowania
poje¢ ogdlnych, atrybutéw czy wihasciwosci Bogas. W swoim studium badacz ten zaj-
muje sie dwiema hipostazami Boga - imieniem i chwalg. Pierwszg wigze z tradycjg

3 T.N.D. Mettinger, The Dethronement of Sabaoth. Studies in the Shem and Kabod Theologies, Lund
1982; w jezyku angielskim pada termin hypostalisation. Zblizong problematyke omawia takze J.E. Fossum,
The Name of God and the Angel of the Lord, Tibingen 1985. Znajdujemy tu odlegte echo pogladéw
przedstawiciela XIX-wiecznego religioznawstwa, F.M. Miillera, ktéry wyprowadzat pochodzenie wielu
postaci mitologicznych od nazw przyrodniczych.
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Ezechiela i tradycjg kaptaniskg, a dominacje drugiej dostrzega w tradycji deuterono-
micznej. W przypadku imienia, jako formy obecnosci Bozej w przybytku (dotyczy to
arki i okresu jej pobytu w Szilo), szczegdlnie wazne, zdaniem T.N.D. Mettingera, sg
nastepujace fragmenty: Ps 20; Iz 30,27; 2 Sm 6,2. Biblisci dos¢ zgodnie ttumacza na-
rodziny i rozwoj tej teologii katastrofg Swigtyni i upadkiem potnocnego krélestwa lzra-
ela. Rozwoj takiego sposobu mowienia o obecnosci Boga wsrod ludzi zwigzany byt
takze z historycznymi wydarzeniami o negatywnym znaczeniu.

Nie wnikajac w szczegdtowe analizy biblijne, cze$¢ wnioskow mozna odnies¢ do
naszych rozwazan, majg one bowiem wyrazng paralele z funkcjonowaniem motywu
imienia Boga w ewangelikalnej duchowosci. Podkresimy, ze reformowany protestan-
tyzm podziela, wraz z catg semicka tradycja, negatywny stosunek do wyobrazen wizu-
alnych. Autonomicznos¢ pewnych przymiotéw Boga w Starym Testamencie byta po-
strzegana przez uwaznych komentatoréw biblijnych zaréwno z kregu judaistycznego?,
jak i ewangelikalnego. Proces hipostazowania tych przymiotow i cech dostrzegamy
w obu tradycjach. Niniejszym interesuje nas odpowiedzZ na pytanie, jak wywodzace sie
z tych wzorcow figury stylistyczne moga funkcjonowa¢ w ewangelikalnych piesniach?
Czy mozna imie Jezusa uzna¢ za Jego hipostaze, skoro przez termin ten rozumiemy
»mniej lub bardziej usamodzielniony aspekt lub atrybut Boga”?® W niektérych trady-
cjach religijnych personifikacje poje¢ ogolnych stajg sie odrebnymi bdstwami, np.
grecka Nike, rzymska Concordia czy kabalistyczna Chohma. Rodzi sie pytanie, czy
widoczny kult imienia Jezusa nie $wiadczy o podobnym procesie, ktory w odniesieniu
do Starego Testamentu opisywat T.N.D. Mettinger?

W niektérych ksiegach Starego Testamentu imie Boga staje sie (podobnie jak
chwata) zewnetrznym znakiem S$wietosci, epifanig sacrum i, poddanym zmystom, ele-
mentem $wietosci, jak np. u Ezechiela: ,,A imie Swietobliwosci mojej oznajmie w po-
Srodku ludu mego lzraelskiego, i nie dopuszcze wiecej zmaza¢ imienia Swietobliwosci
mojej; i dowiedzg sie narody, zem Ja Pan, Swiety w lzraelu” (Ez 39,7). U Malachiasza
jest ono obiektem religijnej czci: ,,Jezli nie ustuchacie, i jezli nie ztozycie do serca,
abyscie dali chwate imieniowi memu, mowi Pan zastepow” (Ml 2,2). Imie, jako znak
epifanii, wystepuje w Starym Testamencie razem z chwatg Jahwe: ,,Oto Ja koniec
uczynie wszystkim, ktorzy cie trapi¢ bedg na on czas, a zachowam chroma, i wygnang
zgromadze; owszem sposobie im chwale i imie po wszystkiej ziemi, w ktdrej zelzy-
wos¢ ponosili” (So 3,19). Wielbienie Boga to chwalenie Jego imienia: ,,WnijdZciez
w bramy jego z wystawianiem, a do sieni jego z chwatami; wystawiajciez go, dobro-
rzeczciez imieniowi jego” (Ps 100,4). Inne fragmenty psalméw pozwalajg na podobng
interpretacje zarowno chwaty, jak i imienia - jako hipostaz Boga: ,,Chwalcie imig
Panskie; albowiem wywyzszone jest imi¢ jego samego, a chwata jego nad ziemig
jniebem” (Ps 148,13). ,Jakie jest imie twoje, Boze! taka tez jest chwata twoja az do
konczyn ziemi; sprawiedliwosci petna jest prawica twoja” (Ps 48,11).

W Biblii imie oznacza takze reputacje i honor lub np. zig stawe w £k 6,22 czy do-
brg w Obj 3,1. Do koncepcji sekretnego imienia Boga nawigzuje fragment z Apokalip-

4 Szerzej o tym: G. Scholem, Der Name Gottes und die Sprachtheorie der Kabbala w: Judaica 3.
Studien zur judischen Mystik, Frankfurt am Main 1970, s. 7-70; takze J. Ochman, Imie Boze w religii,
filozofii, mistyce i pietyzmie zydowskim, ,,Przeglad Religioznawczy” 1996, nr 3/181, s. 25-37.

5 Cytat i zamieszczone ponizej omowienie terminu hipostazy za hastem hipostaza w: Religia.
Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 4, Warszawa 2002, s. 418.
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sy: ,,A oczy jego byly jako plomien ognia, a na gtowie jego wiele koron; i miat imie
napisane, ktérego nikt nie zna, tylko on sam. A przyodziany byt szata omoczong we
krwi, a imie jego zowig Stowo Boze” (Obj 19,12-13).

Zydzi otaczali imie Boga ogromnym szacunkiem, ktory odziedziczyt i rozwinat
chrystianizm. W religijnym pismiennictwie hebrajskim samo imie Jahwe ukrywano za
tetragramem badZ postugiwano sie peryfraza - Adonai (gr. Pan) albo tez graficznymi
symbolami®. Dodajmy, ze w islamie, poza imieniem Allach, znanych jest 99 tzw.
»pieknych” imion Boga (arab, al-asma), ktore okreSlajg jego podstawowe cechy, a ich
wzywanie nalezy do obowigzkowego kultu wiernych?.

Kult imienia Boga w Sredniowiecznym i nowozytnym
chrzesScijanstwie

W chrzescijanstwie kult imienia Jezus pojawia sie za sprawg przeniesienia na Syna
wezwania z nowotestamentowej modlitwy: ,Swieé¢ sie imie Twoje”, ktére w ustach
Jezusa odnosi sie do Ojca. Dla uczniow Jezusa Jego imie¢ stato czyms$ szczeg6lnym,
bowiem, od tytutlu mesjanskiego Jezusa wzieto swg nazwe chrzescijanstwo. Didache
potwierdza szacunek Ojcéw Apostolskich dla imienia Boga: ,,Dziekujemy Ci, Swiety
Ojcze, za Twoje Imig, ktdre zamieszkato w naszych sercach”.

Popularna na Wschodzie tzw. Modlitwa Jezusowa, byta interpretowana jako wzywa-
nie imienia Jezus. Stata sie istotng czescig duchowosci wschodniego chrystianizmu. Jak
pisze I. Trzcinska w artykule o recytacji imienia Jezus w tradycji hezychastycznej - ,,petni
ona [recytacja - Z.P.] role zasadnicza, gdyz dzieki niej praktykujacy mogt wejs¢ w gle-
boki metafizyczny zwigzek z Bogiem, ktory warunkowat eschatologiczng przemiane
w $wiatto™ - czyli znane w teologii wschodniego chrystianizmu - przebéstwienie.

W zachodnim $éredniowiecznym chrzescijanstwie propagatorami kultu imienia Je-
zus byli m.in.: Anzelm, arcybiskup Cantenbury, (zm. 1106), autor popularnej w $re-
dniowieczu Modlitwy do imienia Jezus, oraz Bernard z Clairvaux (zm. 1153), ktdry
wygtosit na czes¢ imienia Jezus wiele kazan. W jednym z nich objasniat wers 1,3 Pie-
$ni nad Piesniami (,,imie twoje jest jako olejek rozlany”) nastepujaco - ,,o0lej rozlany
dla zbawienia ludzi ma trzy uzdrawiajgce skutki: po pierwsze - Swieci zasilajac pto-
mien, po wtore - zywi ciato, po trzecie za$ - uzyty jako mas¢ leczy i tagodzi cierpienia.
To samo mozna powiedzie¢ o Imieniu Jezusa Oblubienca: oswieca bedac gtoszone,

6 W ortodoksyjnym judaizmie imie Jahwe otaczano ogromnym szacunkiem i kultem, na co dzienh
postugujac sie imionami zastepczymi, a poszukiwanie prawdziwego imienia Boga stato sie jednym z celéw
kabaty, por. G. Sholem, Der Name Gottes..., dz.cyt.; R.J. Zwi-Werblowski, Stowo u mistykéw zydowskich,
przet. J. Karpinska, Akcent 1988, nr 2, s. 141-144; J. Ochman, Imie Boze..., dz.cyt., s. 25-37.

7 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, przet. H. Oledzka, Warszawa 1988, s. 194-217. Tu
analiza najwazniejszych imion oraz roli i mocy stowa w muzutmanskim kulcie.

8 M. Starowieyski, Pierwsi $wiadkowie, Krakow 1988, s. 46-48.

Q |. Trzcinska, Geneza i znaczenie Modlitwy Jezusowej, ,,Przeglad Religioznawczy” 1996, nr 3/181,
s. 91-95.
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zywi w medytacji, kiedy jest uzywane stuzy jak zbawienna mas$¢”19, Kult imienia Jezus
rozwineli bracia z zakonu franciszkanskiego, a jego szerzycielem byt, précz sw. Fran-
ciszka, takze $w. Antoni z Padwy (zm. 1231). Sobo6r w Lyonie z 1274 roku w konsty-
tucji Domum Domini Sanctitudo stwierdzat: ,,Ci, ktorzy sie tu schodzg, winni ze szcze-
golIng i najwiekszg czcig gtosic owo Imie, wznioste ponad wszelkie inne, nad ktdre nie
ma pod niebem Zzadnego, w jakim ludzie wierzac osiggneliby zbawienie, mianowicie
imie Jezusa Chrystusa, co lud swéj odkupit od jego grzechéw™11,

Pierwsze dzieto poswiecone catkowicie czci i kultowi imienia Jezus napisat fran-
ciszkanin Guilbert z Tournai (zm. 1284). Wydat je pod imieniem Bonawentury i zaty-
tutowat Devotissimum opusculum de laude melliflui nominis Jesu. Jan Colombini (zm.
1367) powotat zgromadzenie zakonne, ktore od szerzenia czci dla imienia Jezus na-
zwano Jezuitami”. W tym okresie kult imienia wyrazat sie przede wszystkim poprzez
kult trygramu IHS, ktory np. Henryk Suzo miat wycig¢ sobie na piersi na znak przyna-
leznosci do Chrystusa (odpowiedni fragment jego autobiograficznego dzieta Zycie
moéwi - ,,nosit imie na swoim sercu”)12. Prawdopodobnie byt pierwszym, ktéry odda-
wat czes¢ materialnej formie imienia Jezus.

Oddawanie czci imieniu Jezusa propagowat Bernardyn ze Sieny (1380-1444), ktory
pierwsze kazania na ten temat zaczat gtosi¢ w latach 1405-1410. Ich tres¢ znamy
z wydania zbiorowego pod wspélnym tytutem Serafina. Rosnacej popularnosci tego
kultu przeciwstawiaty sie srodowiska dominikanskie i augustiafiskie, ktore widziaty
w nim niebezpieczenstwo idolatrii i zabobonu (traktowanie imienia jak amuletu pod
postacig napisu IHS). Polemika z, jak to okreslano, ,,kultem liter”, byta bardzo gtosna,
skoro doszto do procesu w Rzymie. Obronicg Bernardyna byt Jan Kapistran i dzieki
jego wstawiennictwu kult imienia Jezus ocalat w Kosciele po negatywnym wyroku
z 1427 roku. Nakazano jednak dodanie krzyza do liter IHS. Po $mierci Marcina V
w 1431 roku, Eugeniusz IV wydat bulle Apostolicae Sedis dopuszczajgcg propagowany
przez franciszkandw kult. Jednak werdykt musiat by¢ niejednoznaczny, spory nie uci-
chty bowiem i sprawa powrdcita pod obrady soboru w Bazylei. 27 X 1438 roku zapadt
kolejny wyrok, ktory takze nie rozstrzygat kwestii zasadnosci czci dla imienia Jezus
pod postacig trygramu IHS. Ci, ktorzy protestowali, nie sprzeciwiali sie szacunkowi
oddawanemu imieniu Jezusa, ale jego magicznym formom. Obroricy natomiast twier-
dzili, ze pod imieniem ukrywa sie sam Bog, ze imi¢ odsyta do Boga i jest ,,elementem
czci Jezusa™13. Przytoczenie tych kontrowersji wokét kultu imienia Bozego ukazuje
podejrzliwos¢ licznych kregéw koscielnych wobec towarzyszacych mu elementow
magicznych pomniejszajacych wiasciwy kult samego Boga. Stawiano pytanie, w jakim
stopniu imie ,,odsyta”, a w jakim przedmiotem adoracji jest sam znak (tu - emblemat
IHS). Ostatecznie papiez Innocenty XII zatwierdzit rozwijajacy sie w Kosciele katolic-

10 Cytuje za: S. Rainer, Rézaniec - modlitwa Jezusowa Zachodu, Poznaf 1988, s. 73. O kulcie imienia
Bozego w $redniowieczu por. m.in. interesujace studium: B. Buliszak, Cze$¢ imienia Jezus w trygramie
IHS w dobie rozkwitu i schytku $redniowiecza, ,,Przeglad Religioznawczy” 1996, nr 3/181, s. 97-107 oraz
J. Noyé, Jésus [Nom de\ w: Dictionnaire de spiritualité, t. 7, Paris 1976, kol. 1117; P. Kielar, Polemika
P. Wichmanna zM. Turgau na temat nabozenstwa do imienia Jezus w: J. Kloczowski, Studia nad historig
dominikanéw w Polsce 1222-1972, t. 1, Warszawa 1957.

" S. Reiner, Rézaniec - modlitwa Jezusowa Zachodu, dz.cyt., s. 89.

12 H. Suzo, Zycie, przel. W. Szymon, Poznan 1990, s. 175, rozdziat 45 nosi tytut ,O najmilszym
imieniu Jezus”.

13 B. Buliszak, Cze$¢ imienia Jezus..., dz.cyt., s. 106.
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kim kult imienia Jezus w 1721 roku. W Polsce katolicki kult rozwijat sie rownolegle
do Swiatowego, w 1710 roku kaznodzieja W.S. Chroscinski wydat Pie¢ psalméw na
Imie Jezus, a powstata w pdzniejszym czasie i popularna w Polsce Litania do Imienia
Jezus zostata zatwierdzona przez Piusa IX w 1862 roku.

Reformacja uznala szacunek dla imienia Jezus za zgodny z hastem solus Christus.
Sam Luter napisat parafraze modlitwy powszechnej, pt. ,Ojcze nasz, Ty, ktorys
w niebie...”, ktéra znajduje sie takze w SP:

Swieé sie imie Twoje zawdy!
Stowo nam zachowaj prawdy...
(8P 1981,nr612)

Dodajmy, ze u progu nowozytnosci kult imienia Bozego czerpat inspiracje ze spe-
kulacji kabalistycznych poswieconych imieniu boskiemu (JHWH). Znajacy jezyk he-
brajski prekursorzy reformacji, np. J.L. d’Etaples (1450-1536) czy J. Reuchlin (1455—
-1522), czerpali z tej tradycji dos¢ obficiel*. W dialogu De verbo mirifico (O stowie
cudotworczym) J. Reuchlin opisuje cuda sprawione mocg imienia Bozego. Wystawia
szczegoblnie imie Jezus, zapisywane w formie hebrajskiej fh°suh, ktére uznaje za
zdolne do czynienia najpotezniejszych cudow.

W protestanckich tekstach reformacji XVI wieku, ktére otaczajg szacunkiem imie
Jezusa, trudno méwi¢ o osobnym kulcie samego imienia. Cho¢ napotykamy wzmianki,
brak jest wiasciwie rozbudowanej poboznosci w tym zakresie, a cze$¢ dla imienia
Boga nie wychodzi poza biblijne zwroty i retoryczng synekdoche. W Institutio Chri-
stian Religionis, J. Kalwin méwi o Chrystusie, ze predestynowanych ,,0éwiecit pozna-
niem swego imienia”1®. Interesujgcym zwiastunem poruszanej tu problematyki jest,
odnotowany w ko$ciotach ewangelickich na Slasku w XVI wieku, zwyczaj klekania
podczas nabozenstwa, gdy wymawiane byto imig Jezusa.

Ewangelicka literatura budujaca, w poréwnaniu z ewangelikalng, rowniez pozostaje
w ramach biblijnych wzorcéw, ale poswieca imieniu Bozemu mniej miejsca i traktuje
je gtownie jako synekdoche samego Jezusa. Zaznaczmy, ze dla luteranizmu statym
zrodtem impulséw w tym kierunku stata sie duchowo$¢ pietystyczna, w ktorej naro-
dzito sie rozbudowane obrazowanie zwigzane ze czcig dla imienia Bozego. Przywo-
fajmy modlitwe poranng poswiecong imieniu Jezusa ze wspdtczesnego luteranskiego
modlitewnika. Gtosi ona, ze jest to imie ,,ponad wszelkimi imionami, imig, ktore nigdy
nie przeminie, imie pelne mocy”. Dalej prosi, aby ,,w nikim i w niczym zbawienia nie
szukali (wierni - Z.P.) jak tylko w Tobie i Twoim imieniu’1é,

Korzenie rozbudowanej obecnosci motywu imienia Jezusa w protestanckich pie-
$niach siegaja, podobnie jak w wypadku krwi, wieku XVIII i narodzin duchowosci
przebudzeniowej, rewiwalistycznej. W Baptist Church Hymnal z 1900 roku (wznawia-
ny do 1940 roku bez zmian) - znajdujemy kilka najpopularniejszych w XIX wieku
piesni potgczonych wspdlnym tytutem The Name of Jesus, wchodzacych w sktad cze-
Sci pt. God the Son - His Ascension and Exaltation. W$rdd pieciu utworéw
poswieconych imieniu Jezus (nr 154-158), az trzy napisal wspotworca metodyzmu,
Ch. Wesley, a jedng: How sweet the name of Jesus sounds, J. Newton. Ta ostatnia,

14 R. Kieckhefer, Magia w $redniowieczu, przet. I. Kania, Krakéw 2001, s. 216-217.

15 Cyt. za: Mysl fdozoficzno-religijna reformacji XVI wieku, opra¢. L. Szczucki, Warszawa 1972,
s. 400; zob. tez s. 406.

16Bgdz z nami, Panie. Modlitewnik, Warszawa 1968, s. 218.



cho¢ zaczyna sie jak piesn J. Paula Jak stodko imie Jezus brzmi (SP 1981, nr 337), jest
innym utworem. Ostatni z autoréw, poetka - Caroline Maria Noel (1817-1877), nie
pochodzi z XVIII wieku. W piesni 1. Wattsa I'm not ashamed to own my Lord, znaj-
dujemy charakterystyczng aklamacje: , Jesus, my God, | know his name,\ His name is
all my trust” (HaP 1983, nr 677). W innej, Jesus shall reign, pada wezwanie: ,Let
every land his name adore” (HaP 1983, nr 61), a w pie$ni The Lord Jehovah reigns
podmiot liryczny pyta ,will he write his name\ My Father and my Friend? 1 love his
name, | love his word” (HaP 1983, nr 59).

»Poeta przebudzenia”, Ch. Wesley, w swojej tworczosci czesto podejmowat watek
imienia Jezus i byt jednym z tych, ktérym ewangelikalna piesn bez watpienia zawdzie-
cza tak znaczng obecno$¢ tego motywu. W jednej z jego piesni czytamy:

Jezus! Oto imie, ktére uwalnia nas od bojazni,
Ktére kaze ustgpi¢ naszym smutkom;

Ono rozbrzmiewa muzyka w uszach grzesznika
Ono jest zyciem, zdrowiem, zbawieniem?’.

| tu znajdujemy figure imienia Jezus, ktore jest zbawieniem, cho¢ nie ma tego
w tekscie oryginalnym:

Jesus - the name that charms our fears,
That bids our sorrows cease;
“Tis music in the sinner’s ears
“Tis life, and health, and peace.
(HaP 1983, nr 744, O for a thousand tongues to sing)

To wilasnie w hymnach Ch. Wesleya styszymy po raz pierwszy, ze imie ,,zwycie-
skie” Jezusa ,,ma moc owtadnag¢ sercami” i ,,rozjasni¢ w nich noc™8. W piesni Saviour
from sin, pojawia sie okreSlenie ,Jesus is thy healing name” (HaP 1983, nr 747).
W jeszcze innym hymnie autor stwierdza: ,,bless the sound of Jesu’s name” i ,Jesus
transporting sound\ The joy of earth and heaven;) no other help is found,) No other
name is given” (HaP 1983, nr 226). To juz nie synekdocha, ale co$ wiecej - sam
dzwiek tego imienia ma znaczenie. Znamy takze pieSn protegowanego J. Wesleya,
Edwarda Perroneta (1726-1792), napisang w 1779 roku All hail the power of Jesus
Name. Zamieszcza ja kazdy anglojezyczny S$piewnik metodystyczny do XX wieku,
(zob. tekst za HAaM, nr 300)%. Inni osiemnastowieczni poeci teologowie takze szero-
ko wykorzystywali 6w motyw w swojej tworczosci. W Olney Hymns z 1799 roku,
J. Newtona i W. Cowpera, znajdujemy hymn J. Newtona How sweet the name of Jesus
sounds®.

How sweet the Name of Jesus sounds
In a believer’s ear!

17 Cytuje za: W. Benedyktowicz, Bracia z Epworth, dz.cyt., s. 173.

18Tamze, s. 174.

19 F. Colquhoun, Hymns that live, Their Meaning & Message, Downers Grove 1980, s. 124-131. Dla
F. Colquhouna imie i Jezus sg jednoscia, cho¢ autor ten zwraca uwage na zwrot ,,power of name”, jako
sugerujacy pewng odrebno$¢ imienia.

211 QOpisuje jego narodziny i teologiczng wymowe m.in. F. Colquhoun, Hymns that live..., dz.cyt.,
s. 199-205. Autor zaznacza, ze ,,in the single name »Jesus« is hidden a variety of other names and titles”
(s. 203). W swojej analizie wykazuje, ze pieSh w istocie jest petna biblijnych aluzji i wzoréw,
a podstawowym odsytaczem jest Pnp 1,3.
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It soothes his sorrows, heals his wounds,
And drives away his fear.

It makes the wounded spirit whole,

And calms the troubled breast;

“Tis manna to the hungry soul,

And to the weary, rest.

Dear Name, the Rock on which | build,
My Shield and Hiding Place,

My never failing treasury, filled
With boundless stores of grace! (...)
Till then | would Thy love proclaim
With every fleeting breath,

And may the music of Thy Name
Refresh my soul in death!

W XIX wieku powstaly piesni, ktdre rownie mocno podejmujg watek imienia Jezus,
np. Timothy Rees (1874-1939) w piesni God of love and truth and beauty (HaP
nr 403) powtarza, jak w litanii, w kazdej strofie wers ,Hallowed by thy name”.
W $piewnikach metodystycznych znajdujemy adaptacje tekstu pochodzacego z XV
wieku dokonang przez J.M. Neale: To the Name of our salvation, w ktorej czytamy:

Jesus is the Name we treasure,
Name beyond what words can tell;
Name of gladness, Name of pleasure,
Ear and Heart delighting well;
Name of sweetness passing measure,
Saving us from sin and hell.

(HaP 1983, nr 80)

Tak w metodystycznych, jak i baptystycznych kancjonatach pojawia sie piesnh
C.M. Noel, ktora zaczyna sie od stwierdzenia ,,At the name of Jesus) Every knee shall
bow” (HaP 1983, nr 59). M. von Zinzendorf w piesni Das Buch der gottlichen Gericht
wzywat, by niebo obracato sie dookota imienia Jezus®. W tworczosci G. Tersteegena,
motyw imienia Jezus pojawiat sie w wielu piesniach, m.in. w powstatej w 1757 roku,
stynnej Ich bete an die Macht der Liebe, ktdrg znamy z réznych przektadow: Uwiel-
biam moc mitosci (HS) czy Uwielbiam mito$¢ niepojeta (SP). Piesni tej warto poswie-
ci¢ wiecej miejsca. Jest to popularny hymn w catym, nie tylko ewangelikalnym, Swie-
cie protestanckim. Znajdujemy jg w ewangelickich kancjonatach niemieckich (z XIX
i XX wieku) i polskich, w ktérych autor byt bardziej znany i czesciej cytowany niz
Ch. Wesley. Z catg pewnoscig stanowita ona jeden ze wzoréw dla dalszego literackie-
go rozwoju tego motywu. Watek imienia Jezusa pojawia sie w ostatnich strofach, kto-
rych oryginalne brzmienie jest nastepujace:

5. O Jesu, daB dein Name bliebe
Im Grunde tief gedricket ein; (...)

6. In diesem teuren Jesusnamen
Das Vaterherze 6ffnet sich;
Ein Brunn der Liebe, Fried und Freude

21 Piesi M. von Zinzendorfa cytuje za: Geistliche Gedichte, dz.cyt., s. 133: ,Bis jedes Herz das grosse
Wort gefunden:/ »Die Himmel drehen sich um Jesu Namen«”!
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Quillt nun so nah, so mildiglich.
Mein Gott, wenns doch der Siinder wiisste,
Sein herz wohl bald Dich lieben msste.

7. Lob sei dem hohen Jesusnamen,
In dem der Liebe Quell entspringt,

Von dem hier, alle Béachlein kamen,

Aus dem die sel’ge Schar dort trinkt.

Auch wir erheben unsere Hande

Vereint mit ihnen ohne Ende?2.

Pie$n ta znajduje sie w niemal wszystkich wazniejszych analizowanych $piewni-
kach. Zamieszczajg ja kolejne wydania Harfy Syjoriskiej (w przektadzie ks. P. Sikory;
zob. m.in. HS 1906, nr 9; HS 1958, nr 263), pojawia sie w Piesniach Krdélestwa Boze-
go (1936, nr 19), w kazdym wydaniu Spiewnika Pielgrzyma (SP 1923, nr 325; SP
1935, nr 23; a ostatecznie SP 1981, nr 22), w baptystycznym Glosie Wiary (1984,
nr 179), zielono$wigtkowej Chwalebnej Piesni (1948, nr 435) czy w Spiewniku Ko-
Sciota Chrystusowego (1947, nr 10). Znajdujemy ja pod zupetnie innym tytutem takze
w mazurskim kancjonale gromadkarskim, w Harfie Podrdznej (Kaniam sie przed
mocg mitosci, HP 1905, nr 257). Zaznaczmy, ze J. Wesley thumaczyt G. Tersteegena
na jezyk angielski i w kancjonatach metodystycznych odnajdujemy przektady tej
i innych piesni tego autoraZ. Piesn w wersji oryginalnej liczy siedem zwrotek. W pol-
skich przektadach zamieszczano zwykle od czterech do o$miu strof. Przytoczmy frag-
menty poswiecone imieniu;

O niech Twe imie¢ juz na wieki
zostanie w giebi duszy mej. (...)

W imieniu drogim ,,Jezus” stoi
Otwarte serce Ojca nam;
Mitoscig i pokojem koi
Ten prawy zdréj radosci sam.
(8KCh 1947, nr 10; SP 1981, nr 22)

Odnotujmy natozenie sie symboliki akwatycznej - zwigzanej scisle z wyobrazeniem
faski Boga - na obraz imienia Jezus, ktdre otwiera serce Ojca. Stowo ,,Jezus” zostato
zapisane w cudzystowie, wiec mozna powiedzie¢, ze w tekscie zaakcentowano tym
samym, Swiadomos$¢ autora, ze jest to nazwa. Podkreslone zostaje pewne oddzielenie
imienia od tego, kogo nazywa. Czy mozna zatem przyja¢, ze mamy do czynienia

22 Pied$n zamieszczajg m.in. Schlesisches Provinzial Gesangbuch, b.m.w. 1910, nr 578; Evangelisches
Gesangbuch fiir Ost- und Westpreussen, Konigsberg 1910, nr 586; Reichsharfe, Stregau 1920, nr32;
Evangelisches Gesangbuch, Posen b.r.w., nr 188; rycnu, b.m.w. 1922, nr 168.

2 Zamieszcza je m.in. The Methodist Hymn"Book, London 1933. Ws$réd 33 piesni, ktére J. Wesley
w Georgii przettumaczyt z niemieckiego na angielski byty przynajmniej 2 piesni G. Tersteegena,
Verborgene Gottes Liebe Du oraz Gott ist gegenwartig. Omawia ten problem J.S. O’Malley, Gerhard
Tersteegen..., dz.cyt. R6znice miedzy J. Wesleyem i G. Tersteegenem w ujeciu problematyki uswiecenia,
ktére polegaty m.in. na tym, iz twérca metodyzmu méwit raczej o ,,poprzedzajacej tasce”, a G. Tersteegen
o ,wrodzonej sklonnosci [Grundneigung] do imienia Jezus w sercu”, byly z polskiej perspektywy
niezauwazalne (por. tamze, s. 307). Utwory tych autoréw byly przektadane na jezyk polski po ponad 150
latach od powstania i o ile dyskutowano nad zagadnieniem taski Boga i ludzkiej na nig odpowiedzi, to nie
w nhawigzaniu do sporéw z XV1I1 w.
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z kultem znaku, samej nazwy? Wszak za jego posrednictwem ,,otwiera sie serce Ojca”.
Czy to ewangelikalny klucz do $wietosci? Czy tylko przypomnienie roli Jezusa, ktory
jest jedynym posrednikiem miedzy ludzmi a Bogiem?

Piesn ma rozne przektady. W Spiewniku Pielgrzyma z 1981 roku w zakoriczeniu
szostej zwrotki Jezus jest wyraznie podmiotem, ale w baptystycznym Glosie Wiary,
w tym samym miejscu, funkcje podmiotu petni Jego imie. Dodajmy, ze niemiecki ory-
ginat w tym miejscu sugeruje czytanie (niem. leseri), wiec napis. Polscy ttumacze po-
stuguja sie jednak wymiennie obu stowami. W dsmej zwrotce, najrzadziej zamieszcza-
nej w $piewnikach, znajdujemy najdalej idaca reifikacje imienia.

Imieniu temu cze$¢ i chwata!

Mitosci zdréj wytryska zen;

To jest krynica doskonata,

Tam $wieci znajda chtdd i cien.

O, jakze oni pokton daja,

Radosnie dtonie swe sktadaja.
(PKB 1936, nr 19)

W cytowanej strofie imie staje sie synonimem wyobrazanego za pomocg zmystéw
(chtéd i cien) raju. W Spiewniku Pielgrzyma z roku 1981 (nr 22) znajdujemy inne za-
konczenie: podmiotem jest nie imig, ale Jezus. Kiedy poréwnamy wersje pigtej zwrotki
przektadu Harfy Syjonskiej z 1906 roku i szostej zwrotki w edycji tego S$piewnika
z roku 1958%, to okazuje sie, ze takze mozna méwi¢ o pewnym zmniejszeniu konkret-
nosci obrazowania. W wersji z roku 1906 odnajdujemy motyw imienia Jezus ,,wyryte-
go na dnie serca”, w wersji z 1958 roku mamy apel, by imie ,pozostato na wieki
wgtebi duszy”. Dodajmy, ze w mazurskim $piewniku Harfa Podrézna z 1905 roku
imie Jest pieczecig w sercu”.

W starszej wersji Harfy Syjonskiej mamy wezwanie do Boga, aby tak napehit
podmiot liryczny mitoscia Bozg ,,by bit ode mnie blask twej chwaty”, w wersji z roku
1958 jest apel: ,,I w kazdym stowie, kazdym czynie, Twe tylko Imie niechaj stynie”.
Wersja starsza z Harfy Syjofiskiej znajduje sie w najstarszych wydaniach Spiewnika
Pielgrzyma, np. z 1923 roku. Przyklad ten ilustruje proces, w ktorym, wraz z uptywem
czasu, zmniejsza sie realizm przedstawienia. Imie stopniowo traci swojg autonomicz-
no$¢ i wraca do postaci retorycznej figury, scisle synonimicznej wzgledem Chrystusa.

Trzy hymny imienia

Analize topiki imienia warto rozpocza¢ od trzech hymnéw. Pierwszy, Znam imie nad
imiona, zostat napisany przez wspotczesnego autora Jozefa Kajfosza (ur. 1933), a po-
chodzi ze Spiewnika Pielgrzyma. Imie Jezus jest tematem catego utworu.

24 S to z pewnoscig przektady tej samej czesci oryginatu - zdarza sie, ze strofy zmienialy swoja
kolejnos¢ w polskich piesniach wzgledem oryginatu.



Znam imi¢ nad imiona
Najwieksze w $wiecie tym:
Zen btogos$¢ niezgtebiona
1 pokéj w sercu mym.

To imie $wiatta blaski

Na droge zycia $le;

Bdg zdroje $wietej taski
Na ziemie zlat przez nie.

Ref. To imig Jezus na wieki trwa,

W nim moja dusza zdr6j szcze$cia ma;
Wspaniate imig Jezus!

Tak cudnie w sercu gra.

W imieniu tym zbawienie

Dla wszystkich dane dusz,

A stodkie jego brzmienie

Ucisza wichry burz;

Z nim nowa wchodzi wiosna,
Gdzie serca dreczyt grzech,
Wdziecznosci  piesn  radosna
Dlan z ust wyptywa wszech. Ref.

Twér wszelki niechaj gtosi
Imienia tego tres¢;
Niech mocny hymn sie wznosi,
By odda¢ jemu cze$¢!
Bo chocby wszechs$wiat caty
Wcigz nowym pieniem brzmiat,
Nie odda dosy¢ chwaty,
Za to, co w nim Bdg dat.

(8P 1981, nr 319)

Jest to hymn, ktory rozpoczyna sie niczym osobiste $wiadectwo zbawienia. Frag-
ment ten ma wyraznie subiektywny charakter, co jest typowa cechg literatury ewange-
likalnej?. To liryka osobistego do$wiadczenia, ktéra jasno nawiazuje do tego nurtu
tradycji hymnicznej protestantyzmu, ktéry L.F. Benson okresla jako tzw. ,/ and my"
hymns26, Wyraznie zarysowany podmiot liryczny w pierwszej osobie liczby pojedyn-
czej pojawia sie w pierwszej strofie oraz w refrenie. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze
niknie on stopniowo w kolejnych strofach. W ostatniej zwrotce mowa jest juz o catym
stworzeniu i $wiecie. Doswiadczenie jednostkowe obejmuje i przenika ,,wszechswiat
caty”. To, co dotyczy jednostki, odnosi sie w tym utworze do catego $wiata.

W cytowanej piesni imie jest niemal $cistg synekdochg lub metonimig Jezusa?’.
Widzimy wszak, ze podobnie do Jezusa, imig ,ucisza burze”, a Bég wihasnie przez nie
zestat na Swiat ,,zdroje Swietej taski”. Figura ta ma swoje zrodto w poswiadczonej juz
w najstarszych warstwach Biblii odwrotnosci relacji nazywania. Tak jak cztowiek

2 Subiektywizm jako ceche ewangelikalnych hymnéw podnosit juz L.F. Benson, The Hymnody...,
dz.cyt.,s. 154.

26 Tamze, s. 152. L.F. Benson daje przyktad stynnego hymnu Ch. Wesleya Jesu, Lover ofmysoul.

27 Jezeli uznamy, ze to ,znak zamiast przedmiotu oznaczonego”- bedzie to metonimia, jezeli ,,.cze$¢
zamiast catosci” - synekdochg. Cytaty podaje za definicjami terminéw z Stl.
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»hosi imie”, tak tez imie moze ,nies¢ cztowieka”?8. Prawdopodobnie prazrédtem
omawianego zabiegu literackiego jest znany religioznawstwu i etnologii religii mecha-
nizm Scistego zwigzku miedzy nazwg (imieniem) a osoba. Zwigzek ten byt szeroko
wykorzystywany w archaicznych formach religijnosci i zostat dobrze opisany2®
W wypadku szczegblnym, jakim jest imie samego Boga, ,,niesie” ono w sobie czes$¢
sakralnej mocy tego, kogo nazywa. Rodzi sie jednak uzasadniona watpliwos¢, czy
zachodzi 6w mechanizm w $wiadomosci religijnej, jaka reprezentuje Swiat ewangeli-
kalny. Czy wolno nam w tej sytuacji postugiwa¢ sie podobnym mechanizmem inter-
pretacyjnym, skoro autorzy piesni kwestionujg wszelkie magiczne struktury?

Wzorcow literackich zjawiska ,,wymiennosci kierunkéw” nazwy i nazywanego (tu
interesuje nas przede wszystkim kierunek: nazwa zawiera w sobie nazwane, w tym
wypadku samo sacrum), dostarcza Biblia, w ktdrej znajdujemy je np. we fragmencie
z Dziejow Apostolskich 4,10. Jest on przektadany albo w ten sposéb, ze to przez imie
Jezusa nastepuje uzdrowienie (BG), lub tak, ze to sam Jezus uzdrawia (howy przekiad
BiZTB). Imie oznacza wiec Scisle osobe (jak w Ksiedze Wyjscia 32,33) lub odwrotnie,
osoba oznacza imie. Fakt, ze jest to wymienialny kierunek, pokazuje synonimiczne
zastosowanie imienia Jezus wzgledem osoby w innych miejscach Nowego Testamentu:
,Kto wierzy wen, nie bedzie osgdzony; ale kto nie wierzy, juz jest osadzony, iz nie
uwierzyt w imig¢ jednorodzonego Syna Bozego” (J 3,18). Niekiedy imie sygnalizuje
tylko obecnos$¢ Boga (hebr. Szechinaf’ jak w Ewangelii $w. Mateusza: ,,Albowiem
gdzie sg dwaj albo trzej zgromadzeni w imie moje, tam jestem w posrodku ich” (Mt
18,20).

W cytowanym utworze J. Kajfosza, zbawienie jest osiggalne ,,w imieniu tym”, czy-
li, odczytujac éw zwrot jako synekdoche - ,w Jezusie”. Brzmienie imienia - ,,wspa-
niale w sercu gra”, mozna zinterpretowa¢ jako literackie zabiegi personifikacji lub
uprzedmiotowienia. | dalej: ,,A stodkie jego brzmienie ucisza wichry burz” - zwrot ten
pokazuje, ze nie samo imie (odczytywane jako osoba), ale jego brzmienie ucisza burze.
Mamy tu do czynienia z fizyczng brzmieniowa formg nazwy. W dostownym odczyta-
niu to dzwiek powoduje zmiany w Swiecie przedstawionym. Podobng interpretacje
usprawiedliwia jedynie znaczny stopied konwencjonalizacji tego zwrotu, ktéry powo-
duje, Ze to retoryczne zastgpienie Jezusa jego imieniem zostaje nieco odarte z literac-
kosci, a staje sie zwyktg literacka kliszg. W odniesieniu do skupionego na stowie pro-
testanckiego nabozeristwa, z piesnig jako integralng czescig kazdego spotkania, docho-
dzi do pewnej konwencjonalizacji figur stylistycznych pojawiajgcych sie w tekstach.

W innej przebudzeniowej piesni, napisanej przez Davida Welandera (1896-1967),
oficera Armii Zbawienia i wieloletniego przetozonego placowki tego Kosciota w Nor-
wegii®! Imie Jezus wiecznie $wieze (w przekladzie z PN W 7/me Jezus wiecznotrwate),
znajdujemy powracajgcg wymienno$¢ imienia i postaci.

28 Dictionary of biblical images..., dz.cyt., s. 584.

2 Por. obszerny rozdziat pt. Moc i wola upostaciowione w imieniu w: G. van der Leeuw,
Fenomenologia..., dz.cyt., s. 188-201. Zob. takze A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakéw 2001, s. 96-97.

80 J. Chmiel, Szekina - nazwa obecnosci Boga. Tradycja rabiniczna i reperkusje w Nowym
Testamencie, ,,Przeglad Religioznawczy” 1996, nr 3/181, s. 47-53.

31 W. Heiner, Bekannte Lieder..., dz.cyt.,, s. 506-508, autor pisze, ze na jezyk niemiecki przetozono ja
w 1947 roku (niem. Jesu Name nie verklinget, ang. Never Fades the Name of Jesus). Pie$n znajdujemy
w SP z 1960 roku oraz w przektadzie K. Htawiczki w PN W z 1970 r.
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Imie Jezus wiecznie $wieze,
Zniszczy¢ go nie moze czas,
Wiec Jezusa imieniowi

Niechaj $piewa kazdy z nas.

W tym imieniu zywot wieczny,
Wolnoé¢ bloga z rajskich stron,
W nim Swa mito$¢ niewymowng
Wszystkim nam objawit On.

Ref. Imie Jezus najpiekniejsze,
Niesie w serca $wiatta blask,

W tym imieniu znajdziesz niebo,
wybawienie, hojnos¢ fask.

Imie Jezus niechaj zabrzmi,

Niech je pozna caty $wiat!

Wszak w nim tylko pokdj znajdziesz,
Znajdziesz lek na grzechu jad.

Przed Jezusem zto$¢ ucieka,

Przed Jezusem pierzcha noc,

Bo w imieniu Jego tylko

Znajdziesz do zwyciestwa moc. Ref.

Imie Jezus jako gwiazda
Blyszczy na niebieskim tle,
Ono Ciebie do wolnosci,
Do zbawienia stodko zwie.
Choéby wszystkie $wiatta zgasty,
Chocéby nastat wieczny mrok,
Imie Jezus bedzie S$wiecic;
Bo w nim zyje wieczny Bog.
(SP 1981, nr 141, Imie Jezus wiecznie $wieze)

Jak zauwaza W. Heiner, piesn powstata po gteboko przezytym przez autora spotka-
niu modlitewnym z okazji 35-lecia dziatania misji Armii Zbawienia w Oslo. Czytano
i rozwazano wowczas Psalm 72, werset 17: ,,Imie jego bedzie na wieki; pokad stonce
trwa, dziedziczy¢ bedzie imie jego, a blogostawigc sobie w nim wszystkie narody
wielbi¢ go bedg”. W Piesniach Nadziei i Wiary jest odsylacz do innego fragmentu
Pisma, z Dziejow Apostolskich: ,,I nie masz w nikim innym zbawienia; albowiem nie
masz zadnego innego imienia pod niebem, danego ludziom, przez ktore moglibysSmy
by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Ten ostatni fragment byt jednym ze wzorcow dla metoni-
mii/synekdochy - ,.zbawienia przez imie Jezus”. W piesni znajdujemy takze zwrot
0 imieniu Boga - ,,niech je pozna caty $wiat”. Przypomnijmy, ze w modlitwie arcyka-
ptaniskiej z Ewangelii $w. Jana, Jezus zwraca sie do Ojca: ,,I uczynitem im znajome
imie Twoje i znajome uczynie, aby mitos¢, ktérg mie umitowates, w nich byla a ja
w nich” (J 17,26). ,,Poznanie imienia” to zwrot, ktéry tak w Biblii, jak i w ewangeli-
kalnej piesni synonimicznie okresla zbawienie.

Powyzsza pieSn znajdujemy w wiekszosci wazniejszych spiewnikéw. Zamieszczana
byta w $piewnikach metodystycznych (PNW 1976, 1986; nr 236), w pietystycznych
(HS 1965, nr 533), takze ewangelickich SE 2002, nr 787, Imi¢ Jezus wiecznie zywe),
baptystycznych (1984, nr 81) i w kancjonale metodystycznym (PNW 1986, nr 236).
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W Spiewniku Pielgrzyma znajdujemy ten hymn juz w czwartym wydaniu (Zaolzie
1958). Wersja zamieszczona w $piewniku metodystycznym rézni sie od wyzej cytowa-
nej tylko pierwszym wersem, w ktérym, zamiast ,,wiecznie S$wieze”, znajdujemy
»wiecznotrwate”.

W piesni za literacky figurg kryje sie znane historii religii przekonanie, ze pod po-
stacig swojego imienia zyje sam B6g32, co uwidacznia sie w stowach: ,bo w nim zyje
wieczny Bog”. Jezeli odrzucimy literackos¢ tekstu, to mozna uzna¢ podobne zwroty za
wyrazne $lady myslenia archaicznego. Wspominana juz tzw. magia imienia bliska jest
nie tylko tradycyjnym religiom niepiSmiennym, ale pojawiata sie dtugo w nowozytnym
chrzescijanstwie. Przyktadem magii obronnej byto np. grawerowanie imienia Jezus na
klingach mieczy chrzescijanskich rycerzy33. Antropologia kulturowa i etnologia re-
ligii®* poswiadczaja do$¢ powszechne wystepowanie przekonania, ze poprzez znajo-
mos$¢ imienia béstwa mozna na nie wptywac. Przy calej Swiadomosci nieostrej granicy,
jaka oddziela $wiat religii i magii, nalezy stanowczo stwierdzi¢, ze w Swietle analizo-
wanego materiatu elementy i struktury jezykowe analogiczne do magicznych pojawiajg
sie takze i tutaj, ukryte za literackg metafora, jednoczesnie zdecydowanie odrzucane
w nieliterackiej (czyli ewangelizacyjnej, teologicznej) spusciznie pi$mienniczej ewan-
gelikalizmu.

Trzeci hymn: Jak stodko Imie Jezus brzmi jest rdwniez w catosci poswiecony imie-
niu Jezus. Jego autorem byt wspominany juz J. Paul, dziatacz Gemeinschaftsbewe-
gung, a nastepnie, po roztamie w 1909 roku, jeden z przywddcéw ruchu zielonoswiat-
kowego. Ponizszy utwdr jest do dzi$ Spiewany w Kosciotach ewangelikalnych.

Jak stodko Imie Jezus brzmi
Zbawienie, pokdj w nim tkwi.
I w sercu moim cudnie I$ni
Wspaniate Imie: Jezus!

Ref. Jezus tylko szczeSciem mem,
Wszystkiem dla mnie w Swiecie tern,
Jezus gloscie w sercu swem.

Niech ptynie imie: Jezus!

Ja kocham w sercu Imieg to,

Co zdjeto ze mnie grzechu zto

I wznosi w gére w niebios tto
Tak mite Imie Jezus. Ref.

Gdy ptynie imie to wérdd nas
I serca Mu $piewajg wraz,
Przejmuje Jego mito$¢ nas.
Uwielbiaj Imie: Jezus! Ref.

To imie Jezus stodkie nam
I najpiekniejsze w niebie tam,

32 Hasto Name/Namengebung w: TRE, t. XXIII, Berlin-New York 1994, s. 743-764; zob. takze
materiaty z konferencji Imie Boga w religiach $wiata - analiza form kultu, Krakéw 1994 opublikowane w:
»Przeglad Religioznawczy” 1996, nr 3/181.

33 R. Kieckhefer, Magia w $redniowieczu, dz.cyt., s. 163.

3 A. Szyjewski, Magia i sacrum imienia w kulturach tradycyjnych, ,,Przeglad Religioznawczy” 1996,
nr3/181, s. 3-11.
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Niech uwielbione bedzie nam.
Wiec stawmy imie: Jezus!
(8P 1923, nr 19)

W obu wyzej przytaczanych piesniach mozna dostrzec elementy autotematyzmu.
W piesni D. Welandera wierni $piewajg ,,imieniu”, a nastepnie wzywaja braci, by zaspiewali
- ,.Imie Jezus niechaj zabrzmi”. Takze w piesni J. Paula imie ,,stodko brzmi”, ono ,,ptynie
wsrdd nas”. Zwroty podobne oznaczajg taki spiew zboru, ktérego tematem jest sam Jezus,
a imie Go tylko retorycznie zastepuje. To o Nim wszak jest wiekszos¢ piesni.

Niemal w tej samej wersji jezykowej zamieszczajg piesn J. Paula Spiewniki wyda-
wane w pierwszej potowie XX wieku (SP 1923, nr 19; SP 1935, nr 14; SKCh 1947,
nr 119; ChP 1948, nr 147; EwP, nr 167). Brak tego utworu w $piewnikach pietystycz-
nych, ale przyczyng tego jest prawdopodobnie fakt odejscia autora z Gemeinschafts-
bewegung do ruchu zielonoswigtkowego, co mogto by¢ przyczyng pewnej niecheci
Srodowisk neopietystycznych do niego i jego piesni. Polski ruch zielono$wigtkowy
narodzit sie przez podobny do niemieckiego roztam i wyjscie z Kosciota ewangelickie-
go grupy wiernych z neopietystycznej Spotecznosci Chrzescijariskiej w Cieszynie
w 1910 roku. Do polskich $piewnikéw hymn 6w zostal adaptowany prawdopodobnie
z Prfingst-Jubel, kancjonatu wydanego przez centrale niemieckiego ruchu zielono-
$wigtkowego w Miilheimer, w Zagtebiu Ruhry, na co wskazuje notka ze Spiewnika
Pielgrzyma z 1935 roku.

Tekst piesni podlegat pewnej ewolucji. Zamiast stéw - ,ja kocham w sercu imie to,
co zdjeto ze mnie grzechéw zto” (tu imie zdejmuje ,,grzechow zto” - czyli zbawia),
w nowszych wersjach z drugiej potowy XX wieku, mamy ,to imie kocham z serca ja,
wszak Jezus zwolnit mnie od zka”, ktory to zwrot przywraca centralne miejsce nazwa-
nemu, a nie nazwie. W starszej wersji to wiasnie imie ,,wznosi w gore”. Nowa wersje
znajdujemy od wydania czwartego Spiewnika Pielgrzyma opracowanego na Zaolziu na
przetomie lat czterdziestych i piecdziesigtych. Przytaczamy 6w przyktad jako znak
przemian w funkcjonowaniu tego motywu oraz jako ilustracje kierunku poprawek
nanoszonych przez redaktoréw kolejnych edycji. Korekty polegaty m.in. na usuwaniu
zbyt realistycznych i uprzedmiotawiajgcych wzmianek o imieniu. Jak zaznaczalismy,
teologia protestancka nie przyjmuje mozliwosci magicznego ,,postugiwania sie” imie-
niem Boga. Duchowni wspolnot ewangelikalnych oraz ich religijne piSmiennictwo
i nauczanie wykluczajg zgodnym gtosem mozliwo$¢ magicznej interpretacji watku
imienia Boga, stagd wspominany termin ,,mowne zachowania magiczne” A. Chudziak
wydaje sie tak przydatny, bo odnosi sie do dziata na ludzkiej $wiadomosci, a nie do
rzeczywistosci fizycznej.

Dokonajmy przegladu kontekstow, w jakich pojawia sie motyw imienia Jezus,
a takze imienia Boga.

Imie jako osoba

W analizowanych utworach imie stanowi przede wszystkim Scistg synekdoche samego
Jezusa. Autorzy piesni czesto dos¢ swobodnie postugujg sie tym literackim $rodkiem,
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umieszczajac imie tam, gdzie wiasciwym podmiotem jest sam Jezus. Poczyrmy jednak
pewne zastrzezenie. Jak wspominano, jesli imie stanowi cze$¢ Jezusa (yide wyobraznia
archaiczna), to mamy do czynienia z metonimia, poniewaz jest to $rodek stylistyczny,
w ktérym czes¢ zastepuje catos¢. Zobaczmy realizacje tego w nastepujacych przykia-
dach:

Uwielbiajcie Jego imie!
Niech wszystko brzmi chwatami!
Wystawiajcie tego Pana,
Imie Jego i cng moc.
(ChP 1948, nr 6, Alleluja, chwalcie Boga)

W trzecim i czwartym wersie cytowanej strofy podmiotem jest juz nie imie, ale sam
Jezus, cho¢ zaimek wskazujacy ,,tego”, taczacy je z poczatkiem, odnosi sie do imienia,
zgodnie z sensem wersu czwartego. Autorzy hymnoéw ptynnie i niezauwazalnie prze-
chodzg od mowienia o Jezusie do méwienia 0 Jego imieniu, w tym drugim przypadku
mocno podkreslajac jednak odrebnos$¢ imienia od samej osoby. Ptynnos¢ ta wyraza sie
w gramatycznych formach:

Najpiekniejsze jest imie nam,
Jest to Jezus to imie.
Ja w Nim zbawienie tylko mam.
On tylko krzepi mnie.
(ChP 1948, nr 233, Najpiekniejsze jest imie nam)

Konsekwentnie w ostatnim z cytowanych werséw powinno byc¢: ,,ono tylko krzepi
mnie”, jako ze w poprzednich wersach mowa jest o imieniu. Zaimek osobowy wska-
zuje jednak na Jezusa. JeSli nie uznamy tego przejscia za gramatyczng pomytke (wi-
doczna jest chropawos¢ jezyka i stylu w catym utworze), to jedynym wyjasnieniem jest
przyjecie tezy, ze dla autora piesni Jezus i Jego imie mogg by¢ wymiennie przywoty-
wane. Ptynnie zamienia sie niejako ,w trakcie” piesni podmiot wypowiedzi - albo jest
nim osoba Jezusa, albo jego imie (inny przykiad - WN 1900, nr 28, Jezusa imig).
W wiekszosci tego typu piesni nie wiemy, czy chodzi o imig, czy o Jezusa. W ramach

Czym jest ci imie Jezusa, czym?
Czy czcisz Go w swym zywocie?
Winiene$ caty naleze¢ Mu,
Nie brodzi¢ w grzechu btocie!
(ChP 1948, nr 62, Czym jest ci mito$¢ Jezusa)

W drugiej linijce powinien sta¢ zaimek osobowy ,je”, imie jest wszak rodzaju nija-
kiego. Dopetnienie staje sie podmiotem, a synekdocha znika na rzecz metonimii.

Fragment: ,, To $wiete imie czci caly Swiat, oddajac Jemu hotd” (ChP 1948, nr 76,
Dobry jest Pan), nie mowi przeciez o jakim$ osobnym kulcie imienia, ktdry nie istnieje
w gtownym nurcie ewangelikalnego $wiata. Poza piesniami w ewangelikalnym pi-
Smiennictwie brak specjalnych modlitw do imienia Jezus lub innych odpowiednikéw,
np. katolickiej litanii do NajSwietszego Imienia Jezus. Stad jedynym wyjasnieniem
owej czci dla imienia, o ktérej styszymy w piesniach, jest przyjecie zatozenia, ze odno-
si sie ona do Jezusa jako ukrytego (za imieniem) podmiotu tych okreslen - ukrytego za
pomocg figury metonimii czy synekdochy. W Swiadomosci wspoétczesnych ewangeli-
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kalnych prezbiterow istnieje przeswiadczenie, iz w piesniach imie i osoba to jedno.
Pastorzy, pytani w wywiadach o sens podobnych sformutowan, tak wtasnie interpretujg
zwroty tego typu®®. W wielu fragmentach imie Zbawiciela pojawia sie w takich samych
kontekstach, w jakich wystepuje Jezus w jezyku teologicznego nauczania czy w ka-
znodziejstwie.

Przed naj$wietszem imieniem tern
Miljony upadaja
A wszyscy przed Nim, Krélem swym
Upokorzy¢ sie maja. (...)
Bo¢ nie jest inne imie nam
Tu do zbawienia dane,
Jak tylko imie Chrystus Pan;
Bezpiecznie przy nim stane.

(SPR 1917, nr 115, Jezusa imie)

W pierwszych czterech wersach ponownie znajdujemy przyktad wymiennosci
imienia i postaci. Imie jest ,,dane do zbawienia”, co jednak sugeruje, ze stanowi ono
klucz do zbawienia. Zwrot moze wydawa¢ sie substytutem opisywanej wyzej magii
imienia. Tutaj dotyczy to raczej oddziatywania literackiego, skierowanego na czytelni-
kéw czy raczej na uczestnikow nabozenstwa. Oddziatywanie to nie ma charakteru
automatycznego, sprawczego w sensie fizykalnym”, ale ma dziatanie sprawcze
w sensie jezykowym, a polem ,dziatania” jest tu Swiadomo$¢. Stwierdzenia i tryb
0znajmujacy stanowig przeciez rzeczywistos¢ Swiata przedstawionego tej piesni, ktora
ma ilustrowac najwazniejsze prawdy chrzescijanskiej wiary.

W piesniach niekiedy zamiast zwrotu ,,wierzy¢ w Jezusa” pojawia sie - ,wierzy¢
W jego imie”:

Jezus jest lekarzem chorych,
Jak przyrzeka w stowie nam.
Jesli wierzysz w imie Jego,

Bedziesz jego $wiattem zy¢.

Ref. Imig to nad wsze imiona,
W nim zbawienie wszystkim nam.
(ChP 1948, nr 172, ,,Jezus Chrystus" brzmi poselstwo)

Cytowana powyzej piesn jest przektadem z jezyka niemieckiego utworu autorstwa
Carla Octaviusa Vogeta (1874-1936), jednego z przywddcdw ruchu neopietystycznego
i zielono$wigtkowego w Niemczech. Stanowi wazny dla naszych rozwazan przykiad
dowolnosci, z jakg przektadane bywaty oryginalne utwory w réznych wspdlnotach.
W Spiewniku Pielgrzyma z 1923 roku (nr 23) wydrukowano go z ewidentnym bledem,
ale takze pominieto zwrot o ,,wierzeniu w imie”. Podobnie w wydaniu z 1935 roku

35 Uzupetniajacym materiatem, ktéry wykorzystano przy formutowaniu tego wniosku, byty rozmowy
i listy wymieniane tak z autorami piesni, jak i z przetozonymi kilku ewangelikalnych zboréw. W jednym
z nich czytamy: ,kiedy w piesniach uzywa sie przytoczonych wyzej zwrotdw, mamy (...) $wiadomos¢, ze
sg to pewne uproszczenia, truizmy, ktére nie przecza Biblii, a czesto sg z niej bezposrednio zaczerpniete
i w rzeczywistosci sprowadzajg wszystko do osoby i dzieta Jezusa Chrystusa, mimo ze na pozér stanowig
tylko ,,Jego cze$¢”. Tak czy owak chodzi tu o jedno i to samo. Moze tylko akcent jest przenoszony z osoby
Chrystusa albo na jego dzieto, albo na jego imig, albo na jego krew” (list z dn. 5 | 2002 od Jarostawa
Domeniuka z Legnicy).
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(nr 300), zachowano w petnym brzmieniu cytowany refren. W edycji z 1981 roku
(nr 271) w odpowiednim fragmencie zamieszonego w tym $piewniku wariantu piesni
takze brak zwrotu o ,,wierze w imie”. Ostatni dwuwers cytowanej strofy brzmi: ,Jesli
wierzysz bez watpienia,/ Uzdrowienia doznasz sam”. W wydanej w Szwecji przedwo-
jennej wersji Chwalebnej Piesni (b.r.w.) znajdujemy: ,Jesli wierzysz bez wahania,/
Uwielbisz go wkrétce sam” (ChP, nr 39) oraz identycznie w obszerniejszym wydaniu
francuskim z Billy-Montigny. Jak widzimy, w przektadaniu piesni panowata spora
dowolnos¢.

W przytoczonym refrenie pojawia si¢ zwrot: ,,zbawienie w imieniu” (domyslnie Je-
zusa), ktdry jest jedng z czestszych form jezykowych (kontekstéw), w jakich pojawia
sie imie. Niekiedy zostaje to dobitnie zaakcentowane, jak w piesni Dlaczegéz sie temu
tak bardzo dziwicie'. ,,W tern tylko imieniu zbawienie ma $wiat” (SKCh 1947, nr 62).
Uzycie stowa ,,tylko” przypomina dodanie przez M. Lutra tego wyrazu w odpowied-
nim fragmencie swojego przektadu Listu do Rzymian. Wstawienie tacinskiego solus
byto spowodowane dazeniem reformatora do wyeliminowania wszelkich posrednikéw
w dziele zbawienia. Zgodnie z pogladami Lutra, usprawiedliwienie cztowieka zostato
dokonane ,,tylko” przez dzietlo Jezusa. Zasada solus Christus stata sie jedng z funda-
mentalnych regut reformacji i catego protestantyzmu.

W piesni O Zbawco, wznosze chwaty $piew znajdujemy rozwiniecie tej synekdochy,
widzimy bowiem, ze imig staje sie alegorig dokonanego zbawienia:

Nowine grzesznym gtosi¢ chce,
Ze nastat faski czas!

Twe Imie zbawia wszystkich nas,
| z serca zwala gtaz!

Jezusa Imie ptoszy strach,
Pociesza w trudnych dniach,
Jak stodki dzwon w me serce dan;
W nim rado$¢ pok6j mam.

(8P 1981, nr 729)

Wzoréw dla tej figury literackiej nalezy szuka¢ oczywiscie w Biblii, np. we frag-
mencie z 1 J 3,23: A to€ jest przykazanie jego, abySmy wierzyli imieniowi Syna jego,
Jezusa Chrystusa, i mitowali jedni drugich, jako nam przykazat’ lub w cytowanym juz
wyzej 1 Kor 6,11; takze w Ewangelii sw. Mateusza 12,21: ,,A w imieniu jego narodo-
wie beda nadzieje mieli”, w Rz 10,13: , Kazdy bowiem, kto by wzywat imienia Pan-
skiego, zbawiony bedzie”, w Dz 10,43: ,,Temu wszyscy prorocy $wiadectwo wydaja, iz
przez imie jego odpuszczenie grzechéw wezmie kazdy, co w niego wierzy”, czy
wreszcie Dz 4,12: 1 nie masz w zadnym innym zbawienia; albowiem nie masz zadne-
go imienia pod niebem, danego ludziom, przez ktére bySmy mogli by¢ zbawieni”.
W piesniach znajdujemy ,,wyznawanie imienia Jezusa” jako synonim bycia prawdzi-
wym chrzescijaninem, jak np. w piesni:

My tez za Twoja taska w Twym kosciele
Niech imie Twoje wyznawamy $miele,
Niech poczuwamy sie do powinnosci
I do wdziecznosci.
(SPR 1917, nr 12, Tobie najlepszy Boze nasz)
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Szacunek i czes¢ dla imienia, ktére symbolizuje, nazywa i streszcza chrzescijanskie
postanie, powoduje, ze zwrot 0 wyznawaniu imienia stat sie synonimem wyznawania
chrzescijanstwa, przyswojonym za Biblig przez chrzescijanskg retoryke literacka.
W literaturze staropolskiej znajdujemy przyktady tego, np. w Psalmie 113 J. Kocha-
nowskiego, w ktérym pojawia sie wezwanie:

Dziatki niewinne, panienki uczciwe,
Spiewajcie imie Panskie $wietobliwe;

To niechaj zawzdy w usciech ludzkich stynie,
Péki pamietny wiek swym torem plynie.

Gdzie zarze wschodzg i gdzie zapadaja
Wszedy niech imie Panskie wyznawaja!...36

Humanistyczna tradycja czarnoleska wiaczata sie w biblijny nakaz kultu imienia Je-
zusa, a jako ze byla adaptowana szeroko do ewangelickich Spiewnikéw, zainicjowata
obecno$¢ tego motywu w religijnej piesni protestantyzmu3’.

Innym hymnem pos$wieconym imieniu Jezus jest utwor pt. Dziecie, nie placz, ktory
zostat napisany przez Lydie Baxter (1809-1874):

Dziecig, nie ptacz, nie narzekaj,
Jezusowe imie bierz,

Ono rados¢ ci przyniesie,
Tylko ufaj, tylko wierz!

Ref. Stodkie jest imig to,
Przed nim znika wszelkie zto.

Imie Jezusa tarcza twojg

Ono silng zbrojg twa

Z tym imieniem idZ w béj $miato,
Zwalczysz fatwo sktonnos$¢ zta. Ref.
O najdrozsze imig Jezus!

Klejnot to dla wszystkich dusz,

Ono blaski sieje w nocy,

Cisze zsyta w czasie burz. Ref.

Jak nam zacne imig Jezus
Dla przelanej $wietej krwi!
Przez nie daje Bog zbawienie
| otwiera nieba drzwi.

(8P 1981, nr 377)

Baptystyczny Gtos Wiary z 1984 roku zamieszcza te pieSh pod numerem 99, ale
w starszych wydaniach, np. z 1960 roku, jeszcze jej nie ma, co moze $wiadczy¢ o tym,
ze rozpowszechnita sie w baptystycznych zborach dopiero po drugiej wojnie $wiato-
wej. Piesn te w innym przektadzie, pt. GdyS w cierpieniu i rozpaczy i bez ostatniej
zwrotki, zamieszcza tez kancjonat metodystyczny (PNW 1970, nr 235; 1986, nr 235).
Zmieniony jest takze refren: ,,Mozne jest Imie to/ Przed nim znika wszelkie zto”. Brak

36 J. Kochanowski, Dzieta polskie, Warszawa 1969,1.1, s. 494-495.
87 Szerzej o recepcji wypracowanych przez J. Kochanowskiego literackich wzorcow w piesni pro-
testanckiej: A. Staniszewski, Tradycja czarnoleska na Mazurach, dz.cyt.,
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tej piesni w Spiewnikach Metodystycznych z 1949 roku (zaréwno w wydanej w War-
szawie cz. |, jak i w cz. Il wydanej w Ostrodzie). W $piewniku miedzywojennym za-
mieszczono jg w jeszcze innym przekladzie, pt. Imie Jezusa (incip. ,,Dziecie cierpien
i rozpaczy”, znajdujemy ja z refrenem identycznym jak w Spiewniku Pielgrzyma, ale
z zupetnie inng czwartg zwrotka: ,,Bo to Imie wszedzie budzi/ Swietych uczué cudny
kwiat™).

Na przyktadzie tego hymnu mozna dokona¢ przegladu podstawowych kontekstow,
w jakich pojawia sie imie: mozna je ,,wzigé”, ono ,,przynosi rados¢”, jest ,,stodkie”, jest
Jarcza” i ,,zbrojg” dajaca pomoc w walce ze ziem, jest Swiecacym klejnotem, ,,przez
nie daje Bog zbawienie”. Z jednej strony wiec obecna jest tu metonimia/synekdocha
Jezusa, z drugiej za$, staje sie zleksykalizowanym zwrotem mowigcym o imieniu jak
0 kluczu do nieba (w sformutowaniu ,,otwiera nieba drzwi”) czy jak o gwarancie bez-
pieczenstwa (,,ono silng zbrojg”), ktdre to znaczenia, nawet jezeli odsylajg do Jezusa,
siegajg do metaforyki sugerujacej ochronne dziatanie o religijnym charakterze.

W jednym z nowszych hymnéw poswieconych imieniu Jezus, zaczerpnietym ze
Spiewnika Pielgrzyma, w piesni To imie Jezus stodko brzmi znajdujemy dalsze rozwi-
niecie tego zespotu kontekstow. Tekst rozpoczyna sie apoteozg samego dzwieku imie-
nia. Hiperbolizacja wyzwala i poteguje proces hipostazowania.

To imie Jezus stodko brzmi!
Kt6z powab ten opisze mi?

O, jakze cenne imig to!
Przewyzsza wszystko krasg swa.
Mg chlubg Jezu, imie Twe,

Ty$ mitos¢ i zbawienie me.

O Jezu, imig Twe - to moc;

W poranek ono zmienia noc,

Dla martwych ono zywot ma,
Grzesznikom pewno$¢ nieba da.
O, dzieki Ci za $wiatta zdroj,
Za mito$¢ Twa i pokéj Twj.

Do faski tronu w imie to

Przystapi¢ moge w chwile ztg
Zwyciezam ja w imieniu tym,
Unikam nieszcze$¢, gdym jest z Nim
Nad imie wszelkie - imie Twe,
Woystawiaé, Jezu, pragne je.

W imieniu tym jest zycia zdr6j,
Obfitos¢ taski, pokéj moj.
A kiedy juz z Jordanu fal
Wynijde do niebieskich sal,
To, Jezu, wiecznie imie Twe
Opiewac¢ beda usta me.
(8P 1981, nr 359, To imie Jezus stodko brzmi)

Pojawiajace sie okreslenia, ktore zawierajg zwrot o ,,imieniu Jezusa”, tylko w cze-
$ci mozna odnies¢ do samego Zbawiciela. CzeSciowo dotycza bowiem Jego imienia,
jak np. stowa o ,stodkim brzmieniu”. Mogg tez zawiera¢ sugestie 0 jego (imienia)
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dziataniu ochronnym, jak np. ,,Do taski tronu w imie to/ Przystgpi¢ moge” czy ,,Zwy-
ciezam ja w imieniu tym, /Unikam nieszcze$¢, gdym jest z Nim”, a grzesznikom daje
ono ,,pewnos¢ nieba”. W strofie trzeciej znajdujemy zaimek pisany duzg literag odno-
szacy sie prawdopodobnie do imienia (méwi o tym porzadek gramatyczny). Zwykle
w piesniach od duzej litery pisane sg zaimki odnoszace sie do Jezusa, Boga Ojca lub
Ducha Swietego, czyli do Tréjcy. Tu duza litera wskazuje (lub moze wskazywac) na
samo imie.

Jezus - jezeli uznamy figure Jego imienia jako synekdoche, czyli jako te czes$¢ zna-
ku, ktéra jest nazwg - sam staje sie znakiem, znakiem zbawienia. W analizowanych
tekstach znajdujemy nastepujaca kolejnos¢ symbolizacji: imie ,,0znacza” Jezusa,
a Jezus ,,0znacza” zbawienie. W literackiej kondensacji dochodzi do S$ciagniecia tej
sekwencji znaczen w zwrot ,,w tym imieniu jest zbawienie”. To niejako podwdjna
relacja nazywania, poniewaz imie odnosi sie do osoby Jezusa, a On sam ,,odsyta” do
zbawienia. W piesni ptynnie przechodzi si¢ od moéwienia o imieniu do apostrofy do
osoby (zob. np. ostatni dwuwers pierwszej zwrotki). Nalezy zauwazy¢, ze cho¢ w cy-
towanej piesni znajdujemy kilkakrotnie figure ,,imie to moc”, to raczej brak w ewan-
gelikalnych piesniach przeniesienia tego okreslenia na nastepny poziom, czyli np. ,,Je-
zus to moc”. Czy zatem zdepersonalizowana nazwa Boga nie stanowi dla tworcéw
piesni sacrum niejako ,,w stanie czystym”? Moze to by¢ rownolegly zwrot okreslajacy
lub nawiazujacy do np. Bozej taski. Wszak, jak zauwaza T.B. Douglas, dla catego
protestantyzmu taska jest raczej ,,naturg Bozego dziatania w $wiecie”®8 niz rzeczywi-
stoscig substancjalng. Whnioski z tej analizy nalezy wyciggaC wiec ostroznie, szukajac
bowiem oryginalnosci ewangelikalnej piesni, musimy korygowa¢ ustalenia w Swietle
Biblii, a ta, jak wspomniano, zawiera figury jezykowe poswiadczajgce rownanie imie =
zbawienie: ,,Temu wszyscy prorocy $wiadectwo wydaja, iz przez imie jego odpuszcze-
nie grzechéw wezmie kazdy, co w niego wierzy” (Dz 10,43).

Wychwalanie imienia Boga to rowniez antycypacja niebianskiej rzeczywistosci,
podczas ktdrej podmiot liryczny bedzie ,,opiewat”’, czyli wielbit i chwalit, imie Jezusa.
Tak streszcza stan zbawienia (tego po $mierci) podmiot liryczny. Do tego zjawiska
eschatologicznego rozszerzenia perspektywy, jakie znajdujemy czestokro¢ w zakon-
czeniach ewangelikalnych piesni, jeszcze wrécimy (zob. czes¢ V).

Analizujac zwigzek imienia z postacig Jezusa, nalezy przywotac¢ przyktady starote-
stamentowych personifikacji imienia, jak np. mieszkanie imienia Boga w S$wiatyni:
»pojdziesz na miejsce, ktdreby obrat Pan, Bog twoj, aby tam mieszkato imie jego” (Pwt
26,2). Podobnie w ewangelikalnym wychwalaniu Boga, jak i w samym mechanizmie
synekdochy - owej Scistej ,,wymiennosci” z postacig Jezusa - Jego imie czesto zyskuje
(czy raczej przejmuje) cechy osobowe. K. Roy6wna pisata w piesniach, ze imie jest
»dla mnie najwdzieczniejsze” - oraz ze jest ,,najzacniejsze” - (SP 1981, nr 221, Wy-
bra¢ mi radzono, podobnie SP nr 266). Przytaczany juz D. Welander pisat, ze imie
Jezusa ,niesie storica blask” (SP 1981, nr 141).

38T.B. Douglas, Protestantism w: A Handbook of Christian Theology, New York 1958, s. 284-293.
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Imie, ktére zbawia

W chrystocentrycznej wyobrazni religijnej autoréw ewangelikalnych imie Jezusa stato
sie jednym ze znakdw zbawienia. Jak wspomniano, 6w mechanizm jezykowy ma moc-
ne podstawy biblijne i wyrazng biblijng prefiguracje®. Imie, ,w ktérym jest zbawie-
nie”, ,,imie, ktére zbawia”, pojawia sie w Nowym Testamencie, jak np. w pierwszym
Liscie do Koryntian: ,aleScie omyci, alescie poswieceni, alescie usprawiedliwieni
w imieniu Pana Jezusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6,11). Kiedy stajemy wo-
bec dokonania wyboru miedzy hipostazg a metonimia, z trudem udaje sie¢ nam dokonaé¢
jednoznacznego rozrdznienia, gdyz biblijny tekst mieni sie w tym miejscu pewng wie-
loznacznoscig. Zazwyczaj zwrot o imieniu Boga moze by¢ uznany za zwykty synonim
osoby, kiedy np. przejmuje funkcje Zbawiciela: ,,A przez wiare w imie jego, tego,
ktérego wy widzicie i znacie, utwierdzito imie jego; wiara, mowie, ktdra przez niego
jest, data temu to zupetne zdrowie przed obliczem was wszystkich” (Dz 3,16) albo
»A gdy byt w Jeruzalemie na Wielkanoc w $wieto, wiele ich uwierzytlo w imie jego,
widzac cuda jego, ktore czynit” (J 2,23; por. J 3,18 czy J 1,12). Sens biblijnego tekstu
nie jest jednak przedmiotem niniejszej analizy, ale interesuje nas jego recepcja i rozwi-
niecie w piesniach. W utworze Czy znasz to imie:

Czy znasz to imie, w ktérym jest zbawienie,
Dane nam przez Bozg moc? (...)
To imie Jezus zawsze jasno $wieci
W posrdd nocy, béléw, bied. (...)
Gdy przyjdzie czas, imiona stawne zgasng,
Imie Jezus bedzie zy¢;
Jak purpurowy odblask zorzy jasnej
Bedzie w wiecznosci I$ni¢.
(8P 1981, nr 104, Czy znasz to imie)

Epifanijne I$nienie czy Swiecenie imienia to takze czesty motyw, tradycyjnie zwia-
zany z symbolizacjg sacrum. Znamy go m.in. z cytowanej piesni D. Welandera, Imie
Jezus wiecznie $wieze (SP 1981, nr 141). W jednej z piesni podmiot liryczny zwraca
sie do Jezusa ,,Twe imie zbawia wszystkich nas”, a dalej, opowiadajac o dzietach imie-
nia, opisuje, ze ,ploszy strach” i ,pociesza w trudnych dniach” (SP 1981, nr 729,
O, Zbawco, wznosze chwaly $piew, piesn przejeta z Pycnu). Podobnie w piesni Halle-
luja, chwalcie Boga, ktéra byta juz cytowana jako ,,Alleluja, chwalcie Boga”, a pocho-
dzi z Rettungsjubel, $piewnika niemieckiego ruchu zielono$wigtkowego. Zamieszczo-
na zostata w Spiewniku Pielgrzyma z 1924 roku, pod numerem 7, ale w trzecim wyda-
niu z 1935 roku juz pod numerem 1. Przedrukowuje jg takze Chwalebna Pie$h (1948,
nr 6). W piesni znajdujemy nastepujacy refren: ,,Wystawiajcie imie Pana, Uwielbiajcie
jego moc!” (SP 1981, nr 1). W nowym, wygtadzonym jezykowo przekiadzie zostata
umieszczona w Spiewniku Pielgrzyma z 1981 (nr 1) i w baptystycznym Glosie Wiary
(1984, nr 23), gdzie refren 6w brzmi nastepujaco ,,Uwielbiajcie jego imig, niech

39 Nadmienmy przy okazji, ze etymologicznie Jezus oznacza zbawce. W Mt 1,21 czytamy: ,,A urodzi
syna, i nazwiesz imie jego Jezus; albowiem on zbawi lud swdj od grzechéw ich”. Imie Jezus pochodzi ze
skrdcenia hebrajskich stéw znaczacych ,,Jahwe zbawia”, por. M. Wojciechowski, hasto Jezus Chrystus w:
Religia. Encyklopedia PWN, dz.cyt., t. 5, s. 215.
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wszystkimi brzmi chwatami”. Jesli uznamy, ze chwata to symbolika epifanijna, czego
postaramy sie dowie$¢ w nastepnej czesci, to imie takze w niej uczestniczy.

Imie w Swiecie przedstawionym piesni oddziatuje dokfadnie tak samo, jak Jezus
w chrzescijanskiej opowiesci 0 zbawieniu:

O. jak drogie imig Twoje,
Jak pociesza serce me!
Wiarg gtadzi grzechy moje,
Jezu, wznioste imie Twe!
(8PK 1917, nr 120, Drogie imie Jezus)

Przytoczmy wybrane fragmenty Biblii, w ktérych dochodzi do podobnej identyfika-
cji imienia i postaci: ,,Ale te sg napisane, abyscie wy wierzyli, ze Jezus jest Chrystus,
Syn Bozy, a zebyscie wierzac zywot mieli w imieniu jego” (J 20,31). Wierzy¢ w Jezusa
i Jego imie oznacza to samo: ,Lecz ktdrzykolwiek go przyjeli, dat im te moc, aby sie
stali synami Bozymi, to jest tymi, ktdrzy wierzg w imie jego” (J 1,12) oraz ,,1 nie masz
w zadnym innym zbawienia; albowiem nie masz zadnego imienia pod niebem, danego
ludziom, przez ktore bySmy mogli by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Znajdujemy takze zagad-
kowy werset w Liscie do Hebrajczykow, gdzie w zakoriczeniu czytamy: ,,Przetoz przez
niego ofiarujemy Bogu ofiare chwaty ustawicznie, to jest owoce warg wyznawajacych,
imieniowi jego”. Zawiera on wezwanie - powinno$¢ wychwalania imienia, co jest
przedtuzeniem starotestamentowego wezwania z Joela ,Wszakze stanie sig, ze ktoby-
kolwiek wzywat imienia Panskiego, wybawiony bedzie” (JI 2,32). Pie$ni ewangelikal-
ne sg wierne tej retoryce - znajdujemy liczne przywotywane juz zwroty o zbawieniu
.poprzez nie” [imie - Z.P.] (ChP 1948, nr 172; SPR 1917, nr 115). Ewangelikalne
skupienie na Biblii jest z calg pewnoscig jedng z wazniejszych przyczyn tak rozbudo-
wanego literacko kultu imienia Jezus w piesniach.

Imie jako znak chrzescijanina

Imie Boga pojawia sie takze jako zwykly znak bycia chrzescijaninem. Od imienia
Chrystusa biorg swa nazwe Jego wyznawcy, co znajdujemy np. we fragmencie piesni:
~Imieniem swym nas nazwat Sam” (SP 1981, nr 604, Jak wielkg mito$¢). By¢ chrze-
Scijaninem to naznaczanie imieniem, szczegdlnie czeste w piesniach z elementami
retoryki militarnej. Niektére piesni przywotujg np. figure wpisania imienia Jezusa na
sztandar.

Imie Twoje i Twoj krzyz
Niech za sztandar stuza Swiety tym,
co chcaprzy Tobie stac.
(HS 1949, nr 499; ChP 1948, nr 168; GW 1960, nr 400, Jezu, badz nam hastem dzis)

Watek sztandaru z imieniem Jezusa znajdujemy tak w piesniach ze starszych kan-
cjonatéw (SPK 1917, nr 231), jak w nowych (SP 1981, nr 837). Jako element zmaga-
nia sie z sitami zta, imie Boga staje sie wowczas nie tylko znakiem, ale niezawodng
zapowiedzig zwyciestwa:
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Smiato z imieniem Chrystusa, bracia
péjdziemy z nieprawoscig w bdj
(8P 1981, nr 837, Piekne dni zycia naszego)

Inne wspdiczesne przyktady wojennej metaforyki potgczonej z motywem imienia:
Jezus to m.in. utwdr ze $piewnika Chwalebna Pies$nA, w ktorej czytamy:

To chwalebne imi¢ Twoje
Niech gtoszone bedzie,
By przez postéw Twych podboje
Noc pierzchata wszedzie.
(ChP 1948, nr 240, A'a Twoj Swiety Kosciot)

Motyw zapisywania imienia niejako ,,na podmiocie lirycznym” znajdujemy w roz-
nych postaciach. W piesni Swoj wierny obraz, ktorg cytujemy w przekladzie ks.
P. Sikory (z jezyka niemieckiego za Reichs-lieder"), imie wypisane na czole powoduje
uwewnetrznienie perspektywy, z jakiej podmiot liryczny opisuje skutki tego czynu
i rbwnoczesng epifanie $wietosci:

I $wiete Imie Twoje

Na czoto moje wpisz,

By kazdy ze mnie poznat,

Jak swoich wiernych czcisz.

A wtedy sie odbije

W mym sercu obraz Twoj

| w sercu mym wytrysnie

Wiecznego zycia zdroj.

Cho¢ serce sie rozbije

W kawatki, w drobny pyt,

To jednak i w kawatkach

Twéj obraz bedzie 1$nit.
(GW 1960, nr 182, Swoj wierny obraz Panie)

Stowo ,,Imie” zapisano w piesni duzg literg, co nie jest czestg praktyka. Zwro¢my
uwage na kolejno$¢ wydarzen: kiedy imie Boga zostaje ,.zapisane na czole”, wtedy
w sercu, w duchowym centrum cztowieka, odbija sie obraz (!) Boga i wytryska w nim
»,wiecznego zycia zdroj”. Ostatnia zwrotka sugeruje, ze jest to proces nieodwracalny.
Poprzez zapis imienia na czole, uruchamia sie réwnolegta ,reakcja” o charakterze
duchowym. Przemiana ta ma charakter trwaly. Zgodnie =z  koncepcja
M. von Zinzendorfa, podobne ,konsekwencje”, czyli przemiane wewnetrzng chrzesci-
janina, przynosi religijna piesn spiewana w hernhuckich zborach® . Wielka rola stowa
- tu jako stowa $piewanego, ujetego w literackiej formie jezykowej - w piesni ewan-
gelikalnej, zmienia sie wlasnie w obraz stowa skutecznego, imienia Boga, zapisanego
pod réznymi postaciami.

W nowszym przektadzie omawiana wyzej pie$h brzmi juz inaczej:

| Swiete imie Twoje,
na czole zapisz mym,

4t Znajdujemy ja takze w Harfie Syjoriskiej (1949, nr 209).
41Szeroko o koncepcji piesni pietystycznej pisze B. Dohm, Poetische Alchimie..., dz.cyt., s. 281-282.
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By kazdy po mnie poznat
Ze uczniem jestem Twym.
(8P 1981, nr 360, Swoj wierny obraz Panie)

W innych piesniach pojawia sie figura imienia zapisanego wprost na sercu:
O, Chryste, w sercu mojem Twe imie tylko tkwi
(SPR 1917, nr 97)
Tys jest moj!
Imie Swe gloskami ognistymi
W serce me gteboko wpbj
(8P 1981 nr 265, Jedno w sercu mam zyczenie)

Ostatnia piesn pochodzi z hernhuckiej Briidergemeinde z 1740 roku i zostata opra-
cowana na nowo przez Albrechta Knappa (1798-1864). Znana jest pod tytutem Eins
winsch ich mir vor allem andernl. W oryginale znajdujemy w przytaczanym frag-
mencie nastepujacy zwrot: ,,Driicke deinen sifRen Jesusnamen/ brennend in mein Herz
hinaein42 . Pie$n ta wykorzystuje motyw odci$niecia Chrystusa we wnetrzu cztowieka.
Zamiast niemieckiego driicke (dost. wyciskac), ttumacz wybrat jednosylabowe (to
zakonczenie wersu) ,,wpdj”, prawdopodobnie z przyczyn zgodnosci akcentu i melodii.

Motyw imienia wypisanego na chrzescijaninie symbolizuje doznane przez niego
nawrdécenie, kluczowy moment w zyciu ewangelikalnego protestanta. Wpisanie imienia
w serce to dobitne i bardziej obrazowe podkreslenie przemiany dokonanej w ducho-
wym centrum cztowieka. Narodziny chrzescijanina zostajg oddane przez zwrot o zapi-
saniu imienia Boga w sercu, na czole, badz w rozszerzonej postaci, 0 ,przyjeciu
w imie” lub przyjeciu nowego imienia. 1 tak, w jednej z piesni chrzcielnych mamy
zwrot do Boga w Tréjcy Swietej:

Przez Ciebie w imi¢ Twe przyjety
Do spotecznosci wiernych Twych
(8KCh 1947, nr 200; SP 1981, nr 809)

Kto przezwyciezy, stanie sie filarem,
W Bozym kosciele stojac noca, dniem.
Bedzie nan imie Boga napisane,
Imie nowego tez Jeruzalem.
Pana tez imie Nowe on przyjmie
[W gérnej krainie od Niego tam:]
(8P 1981, nr 521, Kto przezwyciezy)

W judaizmie imie Boga, hesed, udziela sie ludziom i ci stajg sie hasid - ,,petni ta-
ski™#4, Czy mozna powiedzie¢, ze w przypadku piesni ewangelikalnych jestesmy
Swiadkami procesu paralelnego? Wszak protestantyzm w duzym stopniu jest podobny
do judaizmu w swoim nastawieniu ikonoklastycznym, a kilkakrotnie wspominalismy,
jak starotestamentowe obrazowanie byto bliskie i inspirujgce dla ewangelikalnej poezji.
Czy nie mamy do czynienia z procesem, w ktorym zamiast obrazéw pojawia si¢ nazwa,
imie, pojecie? W piesniach przebudzeniowych, chrzesScijanami sg tylko ci, ktorym
Chrystus zestat taske nawrdcenia, za ktérych umart. By¢ chrzescijaninem to nie tylko

42 O dziejach tej piesni szerzej W. Heiner, Bekannte Lieder..., dz.cyt., s. 305.
43 Cyt. za Evangelisches Gesangbuch, Posen b.r.w., nr 55.
44]. Tokirska-Bakir, Obraz osobliwy..., dz.cyt., s. 149-150.
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nasladowa¢ Chrystusa, to przede wszystkim posiada¢ wiare, faske Boga, by¢ ,,pod
ochrong imienia”. Wiaze sie to takze z poczuciem bezpieczenstwa, zapewnionym przez
imie, ktére sie nosi (czyli samo miano ,.chrzescijanina”, jesli jest sie nawrdconym
chrzescijaninem). W tej ,,duchowos$ci imienia” mozna takze doszukiwaé sie prote-
stanckiego akcentowania bardziej zmystu stuchu niz wzroku. Fascynacja Bozym imie-
niem kojarzona bywa z dowartosciowaniem wymiaru czasowego (a nie przestrzenne-
go), odpowiedzig etyczng cztowieka (a nie afektywng i entuzjastyczng)*® . Z pewnoscia
wiara, ktdra bierze sie ze stuchania, czyli zasada fides ex auditio, nalezy do jednej
z podstawowych regut wyznaczajacych dostepne dla cziowieka Zzrodta zbawienia.
A w religii celem zycia jest zbawienie. Przypomnijmy takze zdanie M. Lutra, ktore
wyjasnia, dlaczego ,,nazywamy sie chrzescijanami”. W jednym ze swych trzech naj-
wazniejszych pism reformatorskich O wolnosci chrzescijanskiej mowit: ,,Zapewne
nazywamy sie tak od Chrystusa, nie nieobecnego w nas, lecz w nas zamieszkujacego,
to znaczy, gdy wen wierzymy, i gdy jeden dla drugiego nawzajem stajemy sie Chrystu-
sem, czynigc bliznim tak, jak Chrystus nam czyni” .

Osobnym nieco motywem jest watek wpisania imienia chrzescijanina do ,ksiegi
zywota”, co wydaje sie nawigzujacg do Apokalipsy alegorig idei predestynacji: ,,Swojg
krwig imiona nasze/ W ksiege zycia wpisat sam” (SP 1981, nr 599, Bracia ogtaszaj-
cie’), czy w innym przekfadzie: ,,A imiona nasze wpisat w poczet stug” (ChP 1948,
nr 30). Dobitniej widac to w piesni Pewnos$¢ zbawienia mant. ,,Imie moje Sam wpisates
w ksiege zycia wieczng Swa” (SP 1981, nr 780). Uprzednio$¢ tej decyzji podkresla
piesn M¢j Ojciec ma w niebiesiech tron, w ktorej czytamy ,,Na Swojg Pan wypisat
diori/ Me imie, nim tesknitem Don” (SP 1981, nr 631).

Koniecznos$é czci i wielbienia imienia

Skoro imie oznacza samego Jezusa i dokonane przez niego zbawienie, to dla chrzesci-
janstwa koniecznie jest oddawanie mu czci. Ten wpisany w Biblie nakaz nie ogranicza
sie tylko do najbardziej znanego i ogdlnego wezwania ,,$wieC sie imie Twoje”, ale
obliguje, aby imie Boga stato sie treScig nabozenstwa i tak waznej w tej poboznosci
ewangelizacji. W Liscie do Hebrajczykéw czytamy: ,,Opowiem imie twoje braciom
moim, w posrodku zgromadzenia $piewac¢ ci bede” (Hbr 2,12). Imig, jako tres¢ $pie-
wanych piesni, mozna traktowac jak najbardziej Swiadomy zapis tego, co dzieje sie na
kazdym nabozenstwie. Wszak mowienie to postugiwanie sie nazwami. Méwiac o Jezu-
sie, wypowiadamy tylko Jego imig, a on sam pozostaje skryty za nim. Poprzez takie
rozumowanie podkresla sie Jego niedostepnos¢, odmiennos¢, wielkos¢, boskos¢. Sto-
wa petne szacunku dla imienia Bozego znajdujemy w Katechizmie Heidelberskim

4 A. Siemieniewski omawia interesujace dla niniejszych rozwazan poglady F.J. Leenhardta
i M. Robecka, poswiecone rozréznieniu duchowosci opartej na fascynacji chwatg (wizualnej) i imieniem
(zmyst stuchu) w: Ochrzczeni w jednym Duchu. Perspektywy integracji duchowosci pentekostalnej
z tradycja katolicka, Wroctaw 2002, s. 70.

46 M. Luter, O wolnosci chrzescijanskiej, fragment przytaczam za przektadem 1. Lichoriskiej w: Mysl
jtlozojiczno-religijna..., dz.cyt., s. 58.
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z 1563 roku. O czci dla imienia Boga méwig np. pytania 99 i 100. W pierwszym czy-
tamy: ,,abySmy Swiete imie Boze wypowiadali nie inaczej, jak z bojaznig i czcig”,
a w drugim pojawia sie stwierdzenie, ze ,,nie ma grzechu wiekszego i bardziej wzbu-
dzajacego gniew Boga niz bluznierstwo Jego imieniu™#’. Podejmuje te mysl literatura
budujaca, do ktorej z upodobaniem siegajg Srodowiska ewangelikalne. Przywolajmy
Johna Bunyana (1628-1688) i jego Pilgrim's Progress: ,wiec wiecznie wielbi¢ chce
Twe $wiete Imie, Panie, gdyz Ty$ wybawit mig”. W tych fragmentach imie to synek-
docha (znak) Jezusa i Jego Sciste oznaczenie. Figura jezykowa 0 ,,wyznawaniu imie-
nia” oznacza wyznawanie samego Jezusa. Czes¢ imienia i osoby naktadajg sie.

Jak sugerowali wydawcy we wstepie do Chwalebnej Piesni, celem zborowego
Spiewu jest ,,uwielbienie imienia” - ,Wierzymy, ze wszystkie dzieci Boze, bez wzgle-
du na przynalezno$¢ denominalng skorzystajg z niego, ktorego celem jest uwielbienie
imienia Chrystusowego. (...) Niech przyniesie swoj owoc dla uwielbienia imienia Bo-
zego i Pana naszego Jezusa Chrystusa™®. Warto przywota¢ pierwszg strofe znanej
piesni Ch. Wesleya, ,,Jesus - the name high over all,\ In hell, or earth, or sky!\ Angels
and men before it fall,\ And devils fear and fly” (HaP, nr 264). M. von Zinzendorf pisat
w jednej z piesni: ,,W$rdd hanby, trwég lub szczescia weciaz, czcij Jego imie tu” (SP
1981, nr 462, W pamieci zawsze). Innych przyktadow do wezwania czci imienia Boga
nie brakuje:

Wystawiam imie chwaty Twej
(8P 1981, nr 678; ChP 1947, nr 248)

Wielkosci chce imienia Twego
(GW 1960, nr 263, Serce czyste stwérz)

Chwalebne imi¢ Twoje
(ChP 1947, nr 240, Na Twoj Swiety Kosciot caty)

Wzywanie imienia juz w Starym Testamencie jest synonimem kultu i modlitwy:
»A przeszedt stamtagd do géry na wschod Betela, i rozbit tam namiot swdj, majac Betel
od zachodu, a Haj od wschodu; i zbudowat tam ottarz Panu, i wzywat imienia Parskie-
go” (Wj 12,8). Jezus nauczat uczniow: ,,Wy tedy tak sie madicie; Ojcze nasz, ktorys$
jest w niebiesiech! Swie¢ sie imie Twoje” (Mt 6,9, por. £k 11,2). W Nowym Testa-
mencie znajdujemy i inne wezwania do czci imienia: ,,A poganie, zeby za mitosierdzie
chwalili Boga, jako napisano: Dlatego bede cie wystawial miedzy pogany i imieniowi
twemu $piewac bede” (Rz 15,9) lub ,,Kto wierzy wen, nie bedzie osadzony; ale kto nie
wierzy, juz jest osadzony, iz nie uwierzyt w imie jednorodzonego Syna Bozego”
(J 3,18). ,,Spiewaé imieniu” czy ,uwierzy¢ w imie” to, z jednej strony, literacki zabieg
retoryczny, z drugiej za$ sg to zwroty, ktére mogg potencjalnie otwiera¢ mozliwosé
hipostazowania imienia Zbawiciela. Przytoczmy inny fragment Biblii: ,Dlatego tez
Bdg nader go wywyzszyt i darowat mu imie, ktére jest nad wszystkie imie; Aby
w imieniu Jezusowem wszelkie sie kolano skianiato tych, ktorzy sa na niebiesiech,
i tych, ktdrzy sa na ziemi, i tych, ktorzy sg pod ziemig” (Flp 2,9-10). Robi¢ co$
,W imieniu Jezusowym” oznacza robi¢ albo ,,z upowaznienia”, albo ,,z ducha”. Poja-
wia sie metaforyka przestrzenna. Karl Heinrich von Bogatzky (1690-1774) w misyjnej

47 Katechizm Heidelberski, przet. G. Pianko, B. Stahl, Warszawa 1988, s. 65.

48J. Bunyan, Wedréwka pielgrzyma, przet. J. Prower, Warszawa 1961, s. 108.
49 Chwalebna Pies$n, Ketrzyn 1948, s. 3-4.
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piesni Kosciota ewangelickiego Wach auf, du Geist der ersten Zeugen zamieszcza taki
dwuwers:

O breite, Herr, auf weitem Erdenkreis
dein Reich bald aus zu deines Names Preis®

Co oddano w polskim przekiadzie:

Niech ziemi krag juz caty rychto brzmi
Imienia Twego chwatg ku Twej czci
(SP 1981, nr 506, Zbudz, Panie, ducha ojcéw wiary)

Anonimowy ttumacz miat trudne zadanie, by dopasowa¢ tekst do gotowej melodii
i przyblizy¢ sens niemieckiej strofy. Po polsku brzmi ona do$¢ chropawo - np. powtd-
rzenia Juz” - ,rychto”, ,Twego” - ,,Twej”. W nastepnej strofie (ostatniej polskiego
przektadu) mamy raz jeszcze wezwanie: ,,Niech imie Twe wsrod nas zastynie”. Chwata
imienia to takze znany i czesty zwrot, ktory pojawia sie m.in. w przytaczanym juz po-
emacie J. Bunyana: ,,Roztropna: W jakim celu zbawia Bog biednego cztowieka? Jozef:
Dla chwaly Swojego Imienia, Swojej taski i sprawiedliwosci, oraz w celu zapewnieniu
Swojemu stworzeniu wiecznej szczesliwosci'*®L,

Upowaznienie w imieniu

Ciekawg figurg jezykowa, ktora pojawia sie w licznych piesniach, jest zwrot o robieniu
czego$ ,,w imie Jezusa” (znacznie rzadziej ogolniejsze - ,,w imie Boze”), do ktérego
nawigzuje przytaczany powyzej cytat z Flp 2,9-10. Zwrot 6w przypomina sformuto-
wanie towarzyszace zegnaniu sie (,W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego™), ktdre
opiera sie na tej samej strukturze sktadniowej.

Spéjrz na $wiete godto krzyza,
Hasto Zbawcy znasz:
W imie Boga Przedwiecznego,
Dzi$ zwyciezy¢ masz.

(8KCh 1947, nr 165)

W imie Mistrza bede walczy¢
(GW 1984, nr 339)

W imie Zbawcy idzmy wszedzie
(SPK 1917, nr 231)

Podobnie jak w katolicyzmie i prawostawiu, zwrot ten wprowadza w przyszie
dziatania, ktorym ma btogostawi¢ Bég, czy ktorym ma pomagaé. Jak wida¢ w powyz-
szych cytatach, jest to formuta towarzyszaca rozpoczynaniu, zapowiedziom pewnego
dziatania, petni wiec podobng funkcje. Znana jest piesn Ch. Wesleya Forth in thy na-

50 Cyt. za: Evangelische Gesangbuch, Posen b.r.w., nr 104. O piesni i autorze szerzej pisze: W. Heiner,
Bekannte Lieder..., dz.cyt, s. 194.
51 J. Bunyan, Wedréwka pielgrzyma, dz.cyt, s. 329.
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me, O Lord, | go (HaP, nr 381), ktéra wydaje sie najblizszym odniesieniem dla tych
zwrotow, przynajmniej w tradycji ewangelikalnej.

Robi¢ co$ ,,w imieniu Jezusa, to takze robi¢ co$ z Jego upowaznienia (np. Dz 4,7-
-10; Kol 3,17). Podobnie w innym fragmencie: ,Wiele ich rzecze mi dnia onego: Pa-
nie, Panie! izazeSmy w imieniu Twojem nie prorokowali, i w imieniu Twojem dyja-
btéw nie wyganiali, i w imieniu Twojem wiele cudéw nie czynili?” (Mt 7,22). Gdzie
indziej czytamy, ze cuda ,,w imieniu Jezusa” robig inni ludzie, a nie uczniowie Jezusa
- ,Tedy mu odpowiedziat Jan, méwigc: Nauczycielu! widzielisSmy niektorego w imie-
niu Twojem dyjably wyganiajacego, ktory nie chodzi za nami, i zabranialiSmy mu,
przeto ze nie chodzi za nami” (Mk 9,38). Mozna takze ,,prosi¢ w imieniu Boga”, jak
np. J 14,13-14: ,,A o cokolwiek prosi¢ bedziecie w imieniu mojem, to uczynieg, aby byt
uwielbiony Ojciec w Synu. Jezli o co bedziecie prosi¢ w imieniu mojem, ja uczynie”.

Niekiedy jednak zwrot o robieniu czego$ ,,w imieniu” Boga oznacza co$ innego,
np. ,,Gdy dwoch lub trzech tu zejdzie sie/ By modli¢ sie w imieniu Twym” (SP 1981,
nr 327, Dziekuje Tobie, Ojcze K. Hiawiczki). Biblijny fragment, do ktorego nawigzuje
tekst piesni w BG, nie oznacza wiec upowaznienia, tak jak zwykle pojmowany jest 6w
zwrot. Tu imie staje sie znakiem obecnosci - znakiem lub samg obecnoscig, jak suge-
ruje hebrajski termin szekina. Modli¢ sie ,,w imieniu” oznacza tu niejako modli¢ sie
w Bozej obecnosci, wewnatrz sacrum. W innej piesni podobnie:

W imieniu Twojem wkrocze, Boze,
W ten Nowy Rok, w ten nieznajomy kraj
(GW b.r.w., nr 29; HS 1958, nr 504)

Méwienie ,,w imieniu”, jak widzimy, to nie tylko méwienie ,,z upowaznienia” czy
petnomocnictwa. Metaforyka przestrzenna, ktora jest skutkiem zastosowania przyimka
»W”, pocigga za sobg obrazy imienia jako ubioru, stanu, czy, idac najdalej, dziatania.
To takze mowienie tego, co powiedziatby Jezus na naszym miejscu, albo méwienie
tak, jakby przez nas, przez nasze usta, wiasnie teraz moéwit sam Jezus. Pojawiajg sie
konteksty, w ktérych cztowiek mowi za Jezusa - w rozumieniu - z pozycji Boga,
Z wewnatrz sacrum, z sytuacji uczestnictwa we wnetrzu sacrum. To imie Boga przeno-
si méwigcego ,,do” Boga, a wiec dopomaga w przyjeciu lub zatrzymaniu daru zbawie-
nia. Przyklady mowienia in the Name of Jesus sg liczne takze poza tekstami piesni.
Wiele modlitw o uzdrowienie, w ktorych jest to kluczowy zwrot, znajdujemy w duzych
kampaniach ewangelizacyjnych, np. O. Robertsa czy W. Branhama. W swoich wspo-
mnieniach D. Shakarian, tworca zielono$wigtkowej denominacji 0 nazwie Miedzyna-
rodowe Stowarzyszenie Biznesmendw Petnej Ewangelii, opisuje, jak uzdrowit pewne-
go cztowieka, wypowiadajac nastepujacy zwrot: ,,W imieniu Jezusa - wyprostuj sig”%2,
Jezeli nie ma dodanego jednoznacznego stowa ,,mowie”, domyslnie ,,w imieniu Boga”,
to mamy do czynienia z formula, ktdrej struktura jest zblizona do zaklecia.

F. MacNutt (rzymskokatolicki duchowny zwigzany z ruchem charyzmatycznym),
w osobnej rozprawie, jaka poswiecit uzdrawianiu chorych, pisze szerzej o tzw. mo-
dlitwie w imieniu Jezusa. Wedtug niego, jest to ,,0 wiele wiecej niz proszenie Ojca
w imieniu Jezusa”. Modli¢ si® w imieniu Jezusa oznacza dla F. MacNutta modlitwe
»Z mocg i autorytetem Jezusa”%3. | tylko wtedy pojawia sie jako dar - modlitwa nakazu

52D. Shakarian, Najszcze$liwsi na Swiecie, b.m. i r.w., s. 181.
53 F. MacNutt, Uzdrawianie chorych, przet. M. Komaszycki, Warszawa 1991, s. 104.
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- W imieniu Jezusa Chrystusa Nazarenskiego chodz” (Dz 3,6). Wspdtczesna literatu-
ra zielonoswigtkowa i charyzmatyczna przynosi liczne przykiady podobnego rozumie-
nia tego zwrotu.

W Biblii prorocy nie tylko méwig w imieniu Pana (czyli z upowaznienia), ale
i ,chodza w imieniu”, co oznacza spoteczno$¢ z Bogiem: ,,zmocni¢ ich tez w Panu,
a w imieniu jego chodzi¢ beda, mowi Pan” (Za 10,12). Watek ten rozwija Nowy Te-
stament: ,,0t6z zostanie wam dom wasz pusty. A zaprawde¢ wam powiadam, ze mie
nie ujrzycie, az przyjdzie czas, gdy rzeczecie: Btogostawiony, ktory idzie w imieniu
Panskiem” (Lk 13,35). ,,Chodzenie w imieniu” to upowaznienie dane od Boga czio-
wiekowi. W jezyku polskim ,,chodzi sie w stroju”, ale tutaj znajdujemy metafore osoby
przyobleczonej w Chrystusa (Boga), doktadniej przyobleczonej w Jego imie. W trady-
cji ewangelickiej piesni zwrot ten jest znany, jak np. w utworze Jerzego Trzanowskie-
go (1591-1637) - W imieniu Panskiem w droge sie udaje, ktéry zamieszcza m.in. kan-
cjonat J. Heczki (1865, nr 572). Zwrot ,,przyja¢ kogo$ do imienia” oznacza w $wietle
podobnych gtoséw biblijnych, wejscie do Kosciota jako zgromadzenia zbawionych.

Ach! Ojcze, Synu, Duchu Swiety!
Tys $wiadkiem szczerych uczu¢ mych.
Przez Ciebie w imi¢ Twe przyjety
Do spotecznosci wiernych Twych,
Pojmujac wotanie me,
Przytlumie w sobie wszystko zte.
(8KCh 1947, nr 200; SP 1981, nr 809)

Imie Boga pojawia sie sporadycznie jako znak jednosci Kosciota. W jednej z piesni
S.1. Stone’a (1839-1900) poswieconej ,,zgromadzeniu wierzacych” znajdujemy fragment:

Pan jeden, jedna wiara,
| jeden Panski stot;
| jeden Ducha chrzest,
I jedno Swiete imig,
| jeden Panski stot
(8P 1981, nr 608, Kosciota grunt jedyny)

Wszak wiekszo$¢ chrzescijanskich czynnosci religijnych dokonuje sie w Jego imie
(zgodnie np. z dyrektywg Pisma: ,,Pisze wam, dziatki! iz wam sg odpuszczone grzechy
dla imienia jego”, 1 J 2,12). Formufa chrztu takze zawiera zwrot ,,w imie”, co znajduje
reminiscencje w hymnach:

O Ojcze, Synu, Duchu Swiety,
Ochrzczony jestem w imig Twe.
(8P 1981, nr 590, O Ojcze, Synu, Duchu Swiety)

Dla ewangelikalnego S$wiata jedng z podstawowych powinnosci chrzescijanskich
jest ewangelizacja. Dziatalno$¢ misyjng zwrdcong ,,na zewnatrz” wspdlnoty piesni
Scisle okreslajajako ,,gtoszenie imienia”:

Bracia i siostry niech sieja,
O cudnym Imieniu te wies¢.
(ChP 1948, nr 208)
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To chwalebne imi¢ Twoje
Niech gtoszone bedzie,
By przez postéw Twych podboje
Noc pierzchata wszedzie.
(ChP 1948, nr 240, Na Twoj $wiety Kosciot)

Gloszenie imienia to gloszenie Jezusa - mozna uzna¢ to za rozwiniecie synoni-
micznego ciggu imie = Jezus = posta¢ Zbawiciela. Dodajmy, ze w piesniach do$¢ rzad-
ko pojawia sie Trojca Swieta, ktorej jednos¢ w przytaczanym przyktadzie podkreslona
zostaje przypisaniem jej jednego imienia.

Imie jako ochrona

W Liscie do Rzymian czytamy ,Kazdy bowiem, kto by wzywat imienia Panskiego,
zbawiony bedzie” (Rz 10,13), Cytat 6w jest jednym ze zrodet funkcji ochronnej imie-
nia, ktora pojawia sie w piesniach.

Imie Jego skatg mocng nam
(8P 1981 nr 485, Jak Jezusa swego kochasz)

Jezu, Swiete imie Twe,

Tarcza to i storice me
(GW 1960, nr 400; HS 1949, nr 499; SPR 1917, nr 231; ChP 1948, nr 168, Jezu,
badz nam hastem dzi$)

Nam przynosi spokéj btogi
| otwiera niebios drzwi. (...)
We?z to drogie imie Jezus,
Wez go, jako tarcze swa!
A w czas srogich burz i pokus
Wzmocni twojg wiare madtg.
(SPR 1917, nr 120, Drogie imie Jezus)

Figura imienia jako gwarancji bezpieczenstwa ma swoje liczne biblijne odnosniki:
A bezpiecznie sobie poczynajac w imieniu Pana Jezusowem, méwit i gadat z Greka-
mi; a oni sie starali, jako by go zabi¢” (Dz 9,29). Jezus modli sie: ,,A nie jestem wiecej
na $wiecie, ale oni sg na Swiecie, a ja do ciebie ide. Ojcze Swiety, zachowaj je w imie-
niu twojem, ktdre$ mi dat, aby byli jedno, jako i my” (J 17,11). Pies$ni przywotujacych
imie jako gwaranta bezpieczeristwa i pewnosci jest wiele:

Smiato z imieniem Chrystusa,
Bracia p6jdziemy z nieprawoscig w boj

(8P 1981, nr 837, Piekne dni zycia naszego)
Twe imie skatg ma,

W nim jest pociechy zdr6j
(8P 1981 nr 320, Ach potrzebuje Cie)
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W omawianej juz piesni Stodkie imie Jezus (WN 1900, nr 28; SPR 1917, nr 115, in-
cip. ,Jezusa imie”) w ostatnim czterowersie imie i osobe stosuje sie wymiennie.
A w zakoniczeniu podkresla sie bezpieczenstwo, jakie daje ,,stanie przy nim”. W innej
piesni:

Mym hastem Imige Pana mego,
Co broni mnie przed wszystkim ztem. (...)
Lecz imie Pana jak opoka,
Trwa wiecznie wsérod anielskich pien.
Cho¢ skryte dla ludzkiego oka -
Blysnie, gdy wzejdzie Panski dzien.
(ChP 1947, nr 250, Nie dla mnie skarby $wiata tego)

Tu réwniez znajdujemy pordwnanie imienia do ochronnej tarczy. Imie wystepuje
takze i w takich kontekstach, w ktorych petni funkcje ochronng przed ziem. Cho¢ nie
jest amuletem, ale w Swiecie przedstawionym piesni mozna dostrzec funkcje apotro-
peiczng (w etnologii religii to element magii ochronnej). W cytowanej piesni jest
dzwigkiem idealnym - ,trwa wiecznie wsrdd anielskich pien”. Widzimy takze, ze
w czas eschatologiczny synestezyjnie ,,blysnie” - cho¢ powinno by¢, jako dzwiek,
»Wystuchane”.

Motywy magii imienia

W $rodowiskach ewangelikalnych interpretuje sie powracajgcy motyw imienia jako
zwykly Srodek stylistyczny, a nie pozostato$¢ po magicznej fazie rozwoju jezyka.
W tradycyjnym Swiatopogladzie nazwa jest ,,metonimig przedmiotu”, co znaczy, ze
».moze go zastepowaé badz stawaé sie przedmiotem dziatad magii kontaktowej”%.
Przywotywane wyzej liczne przyktady obecnosci topiki imienia w Swiecie przedsta-
wionym piesni sklaniajg do uwazniejszego ogladu tekstéw pod tym katem. Imie Jezusa
jest w piesniach imieniem wyjatkowym. Jak moéwi Biblia: ,,Dlatego tez Bég wielce go
wywyzszyt i obdarzyt Go imieniem, ktdre jest ponad wszystkie, aby na imie Jezusa
zginato sie wszelkie kolano na niebie i na ziemi i pod ziemia. | aby wszelki jezyk wy-
znawal, ze Jezus Chrystus jest Panem, ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 9-11). Jedli imie
uznamy za literacki znak osoby, to w piesniach dzieto Jezusa bywa przedstawiane jako
dzieto Jego imienia. W kilku utworach znajdujemy zwroty sugerujace istnienie sity czy
mocy zwigzanej z imieniem Boga. Dobrym przyktadem jest piesn ksiedza P. Sikory:

I dzi$ jeszcze w mocy imienia Parskiego,
Przedziwne sie dziejg znamiona.
(GW 1960, nr 328; HS 1958, nr 385,1 czemuz na rynku)

Przytaczany fragment ma podwdjng wykladnie. Z jednej strony, autorzy i wyko-
nawcy uznaja, ze dotyczy mocy samego Jezusa, jakby nie dostrzegajac, ze treS¢ owego
dwuwersu wyraznie méwi 0 mocy imienia. Z drugiej strony dalszy kontekst mowi juz

54P. Kowalski, hasto ,nazwa” w: tenze, Leksykon znaki $wiata. Omen, przesad, znaczenie, Warszawa-
Wroctaw 1998, s. 340. Zob. takze hasta ,,apotropeion” i ,,imie”.
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wylgcznie o Bozej dziatalnosci. Biblijne obrazowanie okazuje sie bardzo trwate i znaj-
duje kontynuacje w tworczosci autorow ewangelikalnych. Imie moze wiec skutecznie
oddziatywa¢ na moce demoniczne: ,Na jego imie piekto sie trwozy” (GW 1960,
nr 262, Z Ojcem Przedwiecznym). Spotykamy niekiedy dwuznaczne zwroty sugerujace,
ze imie jest zrodlem konkretnej sity. O ,uwielbieniu mocy imienia” mowi pierwsza
piesn Spiewnika Pielgrzyma z 1981 roku. Jedna z piesni J. Prochanowa zaczyna sie od
stow ,Imie Jego: Cudny, Moc wyptywa zen” (HS, nr 231). Ponownie do$¢ trudno
rozstrzygna¢, czy dotyczy to imienia czy Jezusa. Imie dos¢ czesto w piesniach staje sie
zrodtem mocy:

O Jezu, imig Twe - to moc;
W poranek ono zmienia noc, (...)
Do laski tronu w imie to
Przystapi¢ moge w chwile zla.
(8P 1981, nr 359, To imie Jezus stodko brzmi)

Przypomnijmy fragment, w ktorym wypisane na czole imie Jezusa przemienia zycie
wiernego tak, ze zycie ,,odzwierciedla posta¢ Twa” [Jezusa - Z.P.] (SP 1981, nr 360).
Fragmenty te uzasadniajg pytanie o to, czy nie jest to obrazowanie znane historykowi
religii z praktyk zwigzanych z magia imienia? Swiat przedstawiony ewangelikalnej
piesni odwotuje sie wprost do podstawowych mechanizméw jezykowych Biblii. Na-
wigzuje do wpisanych tam $ladéw myslenia magicznego, w ktdrym imie stanowi inte-
gralng czes¢ osoby. W Swiecie tym dziatanie osoby to takze dziatanie imienia. Jezyk
piesni nie tylko odwotuje sie do autorytetu Biblii, ale réwnoczesnie wskrzesza tamten
Swiat religijnych wyobrazen. Poprzez imie mozna wiec dokonywac podobnych dziatan,
jakie podejmuje w chrzescijanskiej opowiesci sam Jezus. Z pewno$cig w wielu przy-
padkach mozna te fragmenty ewangelikalnych piesni wyjasnia¢ zabiegami poetyckimi,
Srodkami retorycznymi czy stylistycznymi (synekdocha), lecz interesujace jest, ze znaj-
dujemy takze réwnie rozwiniety kult imienia w tworczosci niepoetyckiej, literaturze
budujacej o charakterze ewangelizacyjnym>3®,

W artykule zamieszczonym w 1982 roku w ,,Chrzescijaninie” pt. | nadasz mu imie
Jezus, ktérego autor ukrywa sie za pseudonimem Ksi, znajdujemy nastepujacy frag-
ment: ,,Imi¢ »Jezus« zawiera w sobie petnie Bozej mocy. Jest to przeciez imie Syna
Bozego, Zbawiciela $wiata, imie przewyzszajace wszelkie imiona. Jedynie w tym
imieniu mozna dokona¢ zbawienia. Aniotowie i ludzie, i demony muszg uznawac auto-
rytet tego imienia”®. Autorytet imienia bierze sie takze z tego, ze przytoczony zwrot -
»uznac autorytet imienia Jezus” - oznacza dla wiernych oparcie, ochrone, bezpieczen-
stwo. To wazny proces w rozwoju ewangelikalnej topiki. Poczatki rozbudowanego
kultu krwi i imienia Boga siegajg oczywiscie Biblii, ale w ewangelikalnych piesniach
motywy te zostajg ,,rozbudowane”. Jedng z przyczyn tego stanu rzeczy jest naturalny
proces literacki, w ktérym kolejne pokolenia autoréw i ttumaczy rozwijajg dany watek,
podnoszac go na skali ,,literackosci”. Motywy te majg swojg historie.

N. Frye sformutowat cenng dla naszych rozwazan mysl - ,poezja nie traci zatem
naprawde swej mocy magicznej, ale po prostu przenosi jg z oddziatywania na przyrode

5% W 2 pot. XIX wieku w ruchu neopietystycznym Gemeinschaftshewegung pojawiajg sie motywy
magiczne, jak np. karteczki z imieniem Jezus wyciggane przez wiernych przeciw diabtu. Opisuje je
K. Reuber, Mystik..., dz.cyt.

5 [Ksi], | nadasz mu imie Jezus, ,,Chrzescijanin” 1982, nr 12, s. 6.
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na oddziatywanie na czytelnika badz stuchacza™’. Imie Boga w piesni wydaje sie wiec
w tej perspektywie jednym ze ,stownych zachowan magicznych” (A. Chudzik). Jest
elementem oddziatywania na $wiadomos$¢ uczestnikow nabozenstwa. A skoro topika
imienia Boga pehni takg role, mozna przypomnie¢ uwagi mowigce o performatywnym
charakterze piesni jako tekstdw kultowych38, Stanowienie $wiata przedstawionego jest
w pewnym sensie stanowieniem wierzen, ale dzieje sie tak dopiero wtedy, gdy obumie-
ra poetyckos¢ tekstu, a figury stylistyczne przestajg by¢ ozdobnikiem retorycznym.
Miejmy w pamieci przywotywany wielokrotnie proces leksykalizacji, obumierania
metafory w czestym uzyciu poezji jako jezyka modlitwy, nauczania i ewangelizacji.
Proces ten dodatkowo sktania interpretatora piesni do postawienia pytania
o0 podobienstwa zwigzane z magig imienia.

Imie poddane zmystom - sensualizacja

Skoro Imie Boga moze by¢ personifikacjg, moze rdwniez poddawaé sie zmystowemu
doswiadczeniu. Przymiotniki, ktére autorzy piesni stawiajg przy imieniu, budujg obraz
bedacy suma najwyzszych przyjemnosci, 0 zmystowym i duchowym charakterze tgcz-
nie. K. Royowna, piszac o imieniu Jezusa, méwi ze przewyzsza ono ,,nawet rajskich
$piewdw ton”. Pisze, ze w nim ,ja blogos¢ wszelka mam” (SP 1981, nr 221, Wybraé
mi radzono). W piesniach noworocznych Glosu Wiary znajdujemy piesn Jezu, bad?
nam hastem dzi$ Benjamina Schmolcka (1672-1737), ktéra w $piewniku tym konczy
sie strofa:

Wszystkie troski, wszystek bél.

Imie Jego nam ostodzi,

Przeciwnosci On, nasz krol,

W btogostawienistw zdréj przerodzi.

Jezu, Swiete Imie Twe,

Tarcza to i stofice me.
(GW 1960, nr 399; HS 1949, 1958, nr 499; SP 1981, nr 669; ChP 1948, nr 168; PNW
1970, nr 18; SPR, 1917, nr 231)

Piesn te zamieszczajg takze rycau, Plecitu Cmpaununa, Reichslieder i baptystyczny
Spiewnik Piesni Religijnych. Znany literaturze budujacej motyw $wiecacego, promie-
niujgcego imienia®® pojawia sie jeszcze kilkakrotnie. Obok wizualizacji imienia poja-
wia sie takze zwrot o ,,stodkim imieniu Jezusa” znany takze literaturze religijnej katoli-
cyzmu. Szczeg6lng popularno$¢ przezywat on w dobie baroku, a upowszechnit sie
w wiekach pdzniejszych w religijnosci ludowej. W piesni pt. Stodkie imie Jezus czyta-
my:

57 N. Frye, Wielki kod..., dz.cyt., s. 58.

% Por. m.in. K. Pisarkowa, Zaklecie magiczne a korespondencja tekstu z faktem w: Tekst. Analizy
i interpretacje, red. J. Bartminski, B. Boniecka, Lublin 1998, s. 151-167.

59 Por. np. E. Thele-Winckler, Prawdziwy sens zycia, b.m. i r.w. (tytut oryginalu Der wahre Sinn des
Lebens), s. 55: ,,W takiej mierze, w jakiej czcimy i wielbimy Imie Boga we wszystkich Jego szczeg6lnych
promieniach i znaczeniach, bedzie tez padat odblask wspaniatosci tego Imienia na nasze imie...”.
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Jezusa imie stalo sie
Stodkoscig serca mego
| uszczesliwia zawsze mie
Wiec pragne zy¢ dla niego
(8PR 1917, nr 115; WN 1900, nr 28)

Piesn Drogie imie Jezus - cata jest wielkim peanem na cze$¢ ,,stodkiego imienia™:

Imie Twe, o Jezu drogi,
jakze stodko, mito brzmi!
(SPR 1917, nr 120)

Ta piesn jest takze w $piewniku: Piesni Duchowne na Chwate Bozg (New York
1943, nr 62), w ktorym znajdujemy odnosnik do pierwowzoru angielskojezycznego
Take the name of Jesus with you piesn L. Baxter, gdzie dostownie znajdujemy: ,,Pre-
cious name, Precious name, O how sweet! O how sweet! Hope of earth and joy of
heav’n6°,

Motyw ,,stodkiego imienia” pojawia sie czesto: w litanijnej piesni Jest wielki Lekarz
(SKCh 1947, nr 121; GW 1960, nr 82; takze ChP 1948, nr 232), w Jezusa Imie (SPR
1917, nr 115) czy w Jak stodko brzmi (WN 1900, nr 53; SKCh 1947, nr 119). Mozna
prawdopodobnie uzna¢ go za utartg formute stowng, za klisze, ktéra w repertuarze lite-
rackich zwrotéw stata sie powszechna na tyle, ze znalazto to swoje odzwierciedlenie
w ewangelikalnej piesni. Klasycy tej duchowosci takze znali ten motyw. I. Watts w swo-
jej trawestacji Psalmu 72 (wersy 5-19) Jesus shall reign where’er the sun dodaje z wia-
snej inicjatywy wers, ktory brzmi ,,His name like sweet perfume shall rise” (HaP, nr 239).

Nie tylko zmyst smaku bywa wykorzystywany przez podmiot liryczny piesni do do-
$wiadczania imienia. Imie wszak przede wszystkim sie styszy. Ciekawe jednak, ze
w poréwnaniu do motywu stodkiego imienia, zwrdcenie uwagi na brzmienie jest rzad-
sze. Zwrot ,,brzmi chwata imienia” uzywa K.H. von Bogatzky w piesni Zbudz, Panie,
ducha ojcéw wiary, w ktorej czytamy: ,,Niech ziemi krag juz caty rychto brzmi Imienia
Twego chwatg ku Twej czci” (SP 1981, nr 506)6L, ktéry prawdopodobnie nawiazuje do
Psalmu 8 (,,Panie, Panie nasz! jakoz zacne jest imie Twoje po wszystkiej ziemi! ktorys
wyniost chwate Twoje nad niebiosa”, Ps 8,2). W pieknym przekladzie
J. Kochanowskiego czytamy dobitniejsze sformutowanie: ,,Gdziekolwiek storice miece
strzaty swoje,/ Wszedy jest zacne Swiete imie Twoje,/ A stawy niebo ogarng¢ nie mo-
zel Twej, Boze %2, Imie mozna takze zobaczy¢ i, podobnie jak w przypadku dzwieku,
opisywane wrazenie jest poddane hiperbolizacji, mowa bowiem o ,gmachu Twego
imienia” (SKCh 1947, nr 9).

60 Za: Baptist Hymnal, dz.cyt., nr 305.

61 Nastepuje tu interesujace potaczenie obu motywow, ktére by¢ moze nawigzuje do Psalmu 48: ,Jakie
jest imie Twoje, Boze! taka tez jest chwata Twoja az do korficzyn ziemi; sprawiedliwosci petna jest prawica
twoja” (Ps 48,11).

62]. Kochanowski, Dzieta polskie, dz.cyt., t. I1, s. 330.
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Uwagi podsumowujgce

W Swietle przytoczonych przyktadéw Imie Jezusa jest w piesniach ewangelikalnego
protestantyzmu przede wszystkim synekdochg samego Jezusa. Swiadcza o tym kontek-
sty, w ktorych imie sprawia wszystko to, co Jezus. Dzieje sie tak w zgodzie z ewange-
likalng wyktadnia teologiczng®. Podobnie wiec do motywu krwi, imie stato sie jedng
z podstawowych figur literackich oddajacych idee zbawienia®. Odmiennie jednak niz
krew, ktora jest elementem stricte fizycznym, synonimem pasji i ofiary Chrystusa,
w kulcie imienia blizsza, jako wzorzec, staje sie tradycja mistyki judaizmu, gdzie imie
Boga pehni bardzo wazng funkcje zastaniania i réwnoczes$nie posredniczenia. W pie-
$niach ewangelikalnych owa funkcja posredniczenia jest do$¢ wyraznie widoczna.
Szczeg6lnie w tych miejscach, w ktorych mowa jest o zbawieniu, bezpieczenstwie
i ochronie, jakie niesie z sobg imie Jezusa.

Niniejsza analiza rzadko odwotywata sie do Swiadectw spoza piesni. One same za$
nie rozstrzygajg jednoznacznie pytania tej czesci: czy tak wyrdznione w tekstach imie
Jezusa jest jedynie synekdochg Jezusa, czy tez staje sie jego hipostazg? W jakim stop-
niu jest ,bytowo” samodzielne? Mimo ze wiele fragmentdw wyraznie poswiadcza
,»dziwng moc” samego imienia Jezus, to poruszamy sie w polu interpretacji miedzy
wyjasnieniem, jakie daje kontekst (teologia ewangelikalna), ze chodzi o literackie wy-
razenie samej osoby Jezusa, a sensem, jaki generuje tekst (Slady magicznosci). Kon-
tekst wyklucza magie, a tekst zawiera jej wyrazne $lady. W samych piesniach trudno
jednoznacznie oddzieli¢ cze$¢ nalezng Jezusowi od czci, jaka kierowana jest ku Jego
imieniu. Granica miedzy nimi nawet w ramach jednej piesni bywa dos$¢ ptynna. Jednak
samo wskazanie owej dwuznaczno$ci w mozliwosci interpretacji tych utwordéw wydaje
sie cenne. Ukazuje bowiem jedng z cech poboznosci polskich srodowisk ewangelikal-
nych XX wieku, dla ktérych wiasnie realistyczne wyobrazenia poje¢ ogélnych (wyraz-
niej wida¢ to w czesci poswieconej chwale Boga) sprawito, ze podobna topika cieszyta
sie w tych kregach wieksza popularnoscig niz w Swiecie ewangelickim. Petne realizmu
zdania Biblii Gdanskiej (gt. Stary Testament) zyskiwaty w ewangelikalnym pisarstwie
nowe zycie. Jak juz wspomniano, pojawita sie taka mozliwos¢ interpretacji motywu
imienia, ze dzieki niemu wierzacy moga zosta¢ odestani do rzeczywistosci zbawienia.
Wiasnie ta literalna i dostowna wiernos¢ Biblii ze strony autoréw ewangelikalnych
i thumaczy mogta sprawi¢, ze poswiadczony w biblijnych ksiegach mechanizm magii
imienia zaznaczy! sie tak mocno w $wiecie przedstawionym tych piesni.

By¢ moze okoliczno$cig sprzyjajaca stata sie takze sama synekdochg jako Srodek
stylistyczny, w ktérym nazwa zastepuje nazwanego tylko w jezyku. Swiadomos$¢ meta-
forycznosci (czytaj - umownosci) tekstu opiera sie na poczuciu literackosci tekstu, jaka
powinna by¢ udziatem autoréw i wiernych $piewajacych te piesni. Ale powtarzany trop
stylistyczny traci z czasem swoje ,literackie” usprawiedliwienie. Zgodnie z poglagdami

63 R. Youngblood w hasle Significance of Names in Bible Time w: EDTh, s. 750, méwi o esencjalnej
jednosci imienia i Boga.

64 Podobny mechanizm podjecia przez teologie retorycznego zwrotu opisuja: B. Uspienski, W. Zywow,
Car i bég. Semiotyczne aspekty sakralizacji monarchy w Rosji, przet. H. Paprocki, Warszawa 1992.
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R. Ohmanna, przestaje tym samym by¢ literaturg®®. W takiej mierze, w jakiej traci swa
literacko$¢, pytanie o realistyczng interpretacje (nawet nie do korica uswiadamiang)
staje sie prawomocne.

T.N.D. Mettinger pisat o hipostazie imienia®® i mozna tym filozoficznym i teolo-
gicznym terminem okresli¢ literacki opis sacrum, z jakim mamy do czynienia. W pie-
$niach BAg wielokrotnie objawia sie ,,w imieniu”. Jest osiggalny i mozliwy do postrze-
gania wihasnie ,,poprzez swoje imie”. W piesni D. Welandera czytamy: ,,Imig Jezus
bedzie $wieci¢;/ Bo w nim zyje wieczny Bdg”. Religioznawcza definicja pojecia hipo-
stazy méwi o ,mniej lub bardziej usamodzielnionym aspekcie lub atrybucie Boga”®’,
dlatego w analizach tekstow piesni okreslenie to wydaje sie przydatne.

Kiedy odwotujemy sie do apotropeicznego znaczenia imienia, siegamy po warsztat
terminéw etnologii religii. Skoro aby opisa¢ wasciwosci Swiata przedstawionego pie-
$ni, korzystamy z jej terminologii, to czy nie nalezy uzna¢, ze popularno$¢ tego moty-
wu wywodzi sie z wyobrazni wiasciwej ,religijnosci typu ludowego”. Wszak jedng
z jej cech charakterystycznych jest realistyczne traktowanie nazw i pojec abstrakcyj-
nych. Nabierajg one ciezaru i podlegajg intensywnemu procesowi sensualizacji. Nazwe
mozna wiec zobaczyé, dotkng¢, moze ona dziata¢ tak samo jak to co$, co nazywa. Cos,
co ,,0dsyta do”, czy ,,0znacza” samego Boga, zostaje obdarzone $wietoscig i staje sie
godne religijnego kultu (latrii). Znajdujemy tez w piesniach np. szacunek dla znaku
(imie zapisane). Dla wyrdznienia kategorii ,religijnosci typu ludowego” wazny jest
mechanizm przedmiotowego traktowania religijnych wyobrazen. W analizowanych
piesniach imie paradoksalnie nabiera przedmiotowosci. Jest to wynik diugiego procesu
historycznoliterackiego, ewolucji stylistyki religijnej i jezyka Srodowisk, ktdre tworzyty
piesni, a uwaga ta jest zasadna przede wszystkim dla tworczosci pochodzacej z XIX
i pierwszej potowy XX wieku. W XX stuleciu ,,przejawy” tej religijnosci etnologowie
odkrywali w kulturze uwazanej za wysoka. Mimo ze mozna wykazac, iz analizowane
teksty dowodzg w jakiejs mierze wiasnie rzeczowego traktowania idei (hipostazowa-
nie), a liczne apostrofy w trybie rozkazujacym brzmig jak zaklecia, to sens, jaki od-
czytuja wierni, najczesciej%® nie ma charakteru magicznego. | cho¢ mozemy na pod-
stawie niektérych piesni sformutowac ryzykowny wniosek, ze imie Jezusa funkcjonuje
w nich jako amulet (ochrona), to powinnismy réwnolegle doda¢, ze nie dlatego, iz jest
przez wiernych za amulet uwazane, ale z tego powodu ze jego stowne i literackie ,,0b-
razowanie” jest podobne do tego, jakie przybliza nam religioznawcze rozumienie
amuletu.

Dla wyobrazni religijnej autorow protestanckich, ktora determinowana jest przez
antysensualjstyczng doktryne i odrzucenie analogii entis, blizsze jest postugiwanie sie
motywem imienia niz np. serca Jezusa jako podstawowej metonimii Jego osoby. Serce
jest powszechnym symbolem wewnetrznej sfery cztowieka, uczu¢ i jego duchowego
centrum. W przeciwienstwie do imienia, ma jednak dos¢ fizyczng konotacje. Rozwija-
jacy sie od XVII wieku w katolicyzmie kult serca Jezusowego (za sprawg objawien

6 R. Ohmann, mowy..., dz.cyt., s. 260; zob. interesujgce rozwazania S.R. Levina, Jakim aktem
mowy jest utwoér poetycki, ,,Przeglad Humanistyczny” 1978, nr 1, s. 111-124.

66 T.N.D. Mettinger, The Dethronement ofSabaoth..., dz.cyt.

67 Hasto ,,hipostaza” w: Religia. Encyklopedia PWN, dz.cyt., t. 4, s. 418.

68 |stniejg $rodowiska ewangelikalne, w ktérych ,magiczno$¢” imienia i krwi jest jednak dostrzegalna
takze w kontekstach. Przyklady przytaczamy w zakonczeniu, interpretacje te znajdowaty sie bowiem na
marginesie polskiego ewangelikalizmu w opisywanym okresie.
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M.M. Alacoque i ojcow jezuitéw) dodatkowo hamowat protestanckie obrazowanie
w tym zakresie®®. Serce Jezusa w literaturze katolickiej stato sie $cistg metonimig oso-
by, a takze przedmiotem osobnego kultu?™. Ewangelikalny protestantyzm uczynit topi-
ke imienia Jezus jednym z podstawowych $rodkéw artystycznej i religijnej artykulacji
swojej wizji soteriologicznej. Zaznaczmy, ze motyw ten mozemy uznac za topos, kiedy
wigze sie ze statym znaczeniem i powtarza sie w kolejnych piesniach i edycjach.

69 W analizowanych $piewnikach serce oznacza przede wszystkim duchowe wnetrze wiernego, jest
alegorig czlowieka wewnetrznego, odnosi sie do podmiotu lirycznego, ktéry Scisle zwigzany jest

z cztowiekiem, nie z sacrum.
70 Opisuje go encyklopedyczne wprowadzenie: J. Hojnowski, Stownik kultu serca Jezusowego, Krakdw

2000.



IV. SENSUALIZACJA SACRUM- CHWALA BOGA

Chwata Boza w Biblii i tradycji chrzescijaniskiej

Okreslenie ,,chwata” Boga (hebr. kabod, gr. doksa, tac. gloria) jest jednym z najwaz-
niejszych poje¢ chrystianizmu, ktdére uksztattowato sie na podstawie wieloznacznego
terminu biblijnego®. Studia nad obecnoscia pojecia chwaty w tradycji chrzescijanskiej
ukazujg wielos¢ znaczen, ktdre czestokro¢ naktadajg sie na siebie i wzajemnie przeni-
kaja2. W jezyku hebrajskim stowo ,.chwata” (kabéd) etymologicznie ,,zawiera w sobie
idee ciezaru, wagi. Waga jakiego$ bytu w jego istnieniu okresla jego znaczenie, szacu-
nek rodzacy sie z owego znaczenia, chwate. (...) [chwata oznacza - Z.P.] nie tyle moze
czyja$ dobrg reputacje, ile raczej rzeczywistg warto$¢, odpowiadajacg jego powadze™.
W Starym Testamencie oznacza takze cze$¢, godno$¢, majestat, zaszczyt, honor“.
B. Ramm zauwaza, ze dla autorow Starego Testamentu Jahwe posiadat te cechy, dlate-
go zaczeto okre$la¢ go Bogiem chwaty®. Chwata Jahwe widoczna jest w historii Izraela
czesto, zwhaszcza w dwoch wydarzeniach: wyjécia Zydéw z Egiptu i wygnania (Wj
16,7). Ukazujac sie w obtoku i ogniu, Jahve prowadzi Izraelitbw w ich drodze przez
pustynie (Wj 13,21-22). Kiedy Mojzesz wszedt na Synaj, gdzie otrzymat prawo Boze,
gore przykryt obtok chwaly Boga (Wj 24,16-18). Nalezy zaznaczy¢, ze chwata Jahwe
ma tutaj wyraznie epifanijny charakter. Jest elementem, znakiem czy raczej formg
dziatania Boga wsrdd ludzi. Mozna ja oglada¢, podczas gdy samego Boga, zgodnie
z zasadami judaizmu, zobaczy¢ sie nie da, np. przy cudzie manny Pismo méwi: ,rano
ujrzycie chwate Jahwe” (Wj 16,7). Chwata oznacza tu potege Boga. Wyrazenie
»Chwata Jahwe” interpretowane jest przez chrzescijanskich teologéw jako pojawienie
sie samego Boga, Jego objawienie: ,,A tak wstawszy szedlem w pole, a oto chwata
Panska stata tam, jako chwata, ktéram widziat u rzeki Chebar, i upadlem na oblicze

1 A. Laurentin, Doxa, Paris 1972; J.M. Reich, Kraft und Herrlichkeit, Minchen 1981; S. Synowiec,
Kebod Jahwe, ,Studia Teologiczne” Lublin 1976, s. 41-60; D. Mollat, ,Chwata” w: Stownik teologii
biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznah 1990.

Biblijne znaczenie terminu opisuje m.in. za: A.M. Ramsey, The Glory of God and the
Transfiguration of Christ, London-New York-Toronto 1949; B. Ramm, Them he Glorified. A Systematic
Study of the Doctrine of Glorification, Grand Rapids 1963; T.N.D. Mettinger, The Dethronement of
Sabaoth, dz.cyt; w literaturze polskiej: A. Sielepin, Chrystus posréd nas. Nadzieja chwaly.
Eschatologiczna chwata zbawionych w sakramentach chrzescijafiskiego wtajemniczenia, Sandomierz
1996.

3D. Mollat, Chwata, dz.cyt., s. 134-135. Z twierdzeniem tym sg zgodne i inne opracowania.

4 A. Sielepin, Chrystus posréd nas..., dz.cyt., s. 41; W.H. Schmidt, G. Delling, Worterbuch zur Bibel,
Berlin 1972, s. 273-281 (Herrlichkeit/Ehre/Verherlicheri).

5 B. Ramm, Them he Glorified..., dz.cyt., s. 10.
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moje” (Ez 3,23); ,,I wszyscy synowie lzraelscy, widzac, gdy zstepowat ogien, i chwata
Panska na dom, upadli twarzg swa na ziemie, na tto, a klaniajgc sie chwalili Pana, ze
dobry, ze na wieki mitosierdzie jego” (2 Km 7,3).

Chwata ma takze pewien wymiar doczesny i ludzki, wskazuje wéwczas na obfitosé,
bogactwo, stawe. Salomon otrzymat od Boga ,,bogactwo i chwale tak wielka, jak zaden
wsrdd krélow” (1 Kri 3,9-14). Kiedy stowa ,,chwata” uzywa sie w Biblii wobec ludzi,
oznacza ono zwykle ich pozycje i znaczenie. Bywa jednak tak, ze zwrot o chwale
cztowieka odnosi sie do jego matosci i nikczemnosci, mowa wtedy o ,,prdznej chwale”,
jak np. w Ksiedze Hioba: ,,Iz chwata niepoboznych krotka jest, a wesele obtudnika na
mgnienie oka” (Hi 20,5). Podobnie w Nowym Testamencie: ,,Poniewaz wszelkie ciato
jest jako trawa i wszelka chwata cztowieka jako kwiat trawy; uwiedta trawa i kwiat jej
opadt” (1 P 1,24); ,Ktdrych koniec jest zatracenie, ktérych Bég jest brzuch, a chwalta
w hanbie ich, ktérzy sie o rzeczy ziemskie starajg” (Flp 3,19).

W Starym Testamencie chwala zawierata tez idee promieniowania. Oznaczata m.in.
blask pieknosci®, jak np. w zwrocie o chwale $wiatyni (Ag 2,3; 7,9), Jerozolimy (Iz
62,2) czy Libanu (Iz 35,In). Chwata przemawia i jasnieje w wizji Ezechiela:
»A chwala Boga lzraelskiego zstgpita byta z Cherubina, na ktérym byla, do progu
domu, i zawotata na meza onego odzianego szatg Iniana, przy ktorego biodrach byt
katamarz pisarski. Bo gdy sie byta podniosta chwata Pariska z Cherubinéw, ku progowi
domu, tedy napetniony byt dom obtokiem, a sien napetniona byta jasnoscig chwaty
Panskiej” (Ez 9,3-4). Ze Swiattem Scisle wigze sie wizja lzajasza: ,,Powstan, objasnij
sie! poniewaz przyszta Swiattos¢ twoja, a chwata Panska weszta nad tobg. Bo oto
ciemnosci okryjg ziemig, a zacmienie narody; ale nad toba wejdzie Pan, a chwala jego
nad tobg widziana bedzie. | bedg chodzi¢ narody w Swiattosci twojej, a krolowie
wjasnosci, ktora wejdzie nad tobg” (Iz 60,1-3). Chwata Swieci takze w Nowym Te-
stamencie, jak np. kiedy pasterze w Betlejem trzymali straz: ,,oto Aniot Panski stangt
podle nich, a chwala Paniska zewszad oswiecita je, i bali sie bojaznig wielkg” (Lk 2,8-
-9). W Apokalipsie czytamy natomiast: ,,A nie potrzebuje to miasto stofica ani ksiezy-
ca, aby Swiecity w niem; albowiem chwata Boza o$wiecita je, a Swiecg jego jest Bara-
nek” (Obj 21,23).

Opisy chwaly Jahwe w Starym Testamencie majg niekiedy cechy personifikacji.
Z Ezechiela pochodzi fragment: ,,Tedy podniesli Cherubinowie skrzydta swoje, i kota
z nimi, a chwata Boga lzraelskiego byfa nad nimi z wierzchu. 1 odeszta chwala Parska
z posrodku miasta, a stanela na gorze, ktora jest na wschod miasta” (Ez 11,22-23).
Podobnych fragmentdw jest wiecej, w Ksiedze Wyjscia chwata mieszka na Synaju:
,»| mieszkata chwata Paniska na gorze Synaj, a okryt jg obtok przez sze$¢ dni; potem
zawotal na Mojzesza dnia siodmego z posrodku obtoku” (Wj 24,16); w innym miejscu:
»A gdy przechodzi¢ bedzie chwata moja, tedy cie postawie w rozpadlinie opoki, i za-
kryje cie dlonig moja, poki nie przejde” (Wj 33,22). Tu chwata jest Scisle zwigzana
z Jahwe, ale wymowa zdania jednoznacznie sugeruje, ze jest ona w jakim$ zakresie
czym$ réznym od samego Jahwe. Chwata bywa straszna, nie do ogladania: ,,Wszak
teraz nie mogg ludzie patrzy¢ i na Swiatto, gdy jest jasne na obtokach, gdy wiatr prze-
chodzi, i przeczyszcza je. Od péinocy jako ztoto przychodzi, ale w Bogu straszniejsza
jest chwata” (Hi 37,20-21). To tremendum Boga. W Ksiedze Psalméw: ,,Przetoz Tobie
Spiewac bedzie chwata moja, a milcze¢ nie bedzie. Panie, Boze mdj! na wieki wysta-

5D. Mollat, Chwata, dz.cyt., s. 135.
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wia¢ Cie bede (Ps 30,13). Chwata milczy, Spiewa, chodzi, zstepuje. Inne przyktady
obdarzania chwaty ludzkimi cechami to: ,,Przetoz uweselito sie serce moje, a rozrado-
wata sie chwata moja; dotego ciato moje mieszka¢ bedzie bezpiecznie” (Ps 16,9) lub
,Gotowe jest serce moje, Boze! Spiewac i wystawiacC cie bede, takze i chwata moja”
(Ps 108,2).

Bardzo istotne dla dalszych rozwazan bedzie to, ze chwata miewa w Biblii (przede
wszystkim w Starym Testamencie) wymiar wyraznie fizyczny: ,, Tedy okryt obtok na-
miot zgromadzenia, a chwala Parfiska napetnita przybytek. Tak, iz nie mogt Mojzesz
wnijs¢ do namiotu zgromadzenia; bo byt nad nim oblok, a chwata Panska napetnita
byta przybytek” (Wj 40,34-35). Podobnie w innym fragmencie: ,,| stato sie, gdy wy-
chodzili kaptani z $wigtnicy, ze obtok napetnit dom Panski. Tak iz sie nie mogli kapta-
ni osta¢ i stuzy¢ dla onego obtoku; albowiem napetnita byta chwata Painska dom Pan-
ski. Tedy rzekt Salomon: Pan powiedziat, iz miat mieszka¢ we mgle” (1 Kri 8,10-12).

Wspominane w poprzedniej czesci studium poswiecone m.in. hebrajskiemu kabdd,
autorstwa T.N.D. Mettingera dowodzi, ze dla tradycji kaptanskiej jest ona najczesciej
pojawiajaca sie hipostazg Jahwe’. Wyraznie widoczna w Starym Testamencie pewna
odrebno$¢ i autonomia bytowa (to okre$la wszak greckie pojecie hipostazy) terminu
kabod, czyli chwaty, stawala sie problemem dla pézniejszych teologow i interpretato-
réw Biblii.

W Septuagincie oddano hebrajskie stowo kabdd przez doxa, ale termin ten nie znaczy
tego samego. Kabdd to ,,0$lepiajacy btysk Swiatta” i splendor samoobjawiajgcego sie
Boga, a doxa traci 6w fizyczny wymiar. Grecka doxa pochodzi etymologicznie od cza-
sownika doked, ktdry miat dwa znaczenia: widzie¢ i mysle¢. Stad doxa w klasycznej
grece znaczy ,,mie¢ opinie” lub ,reputacje”, co w Biblii oddawato pojecie honoru lub
chwalenia (kogo$ za co$)® . Hebrajskie kabod (moze podobnie do tacifiskiej glorii) jest za$
pojeciem niemal fizycznym. Oznacza $wietg moc, ktéra ma substancjalny charakter.
Blizsze jest, jak wskazuje I. Trzcifska, perskiej xvarenah czy okresleniu z Eneidy nimbo
efflugens (11, 615—616). Greckie pojecie doxa ma charakter raczej abstrakcyjny i jest
pozbawione substancjalnosci. W ujeciu chrzescijanskim, zauwaza I. Trzcifska, ,,symbo-
lika chwaty jest raczej zbiezna z kregiem irafiskim niz ze $wiatem Grekéw™10,

W pismach $w. Pawta pod pojeciem chwaty mozemy znalezé wyobrazenie blasku
(gr. phos, fac. splendor, claritas), a wiec $wiattosci, jasnosci (gr. thotismos, fac. lux,
lumen), jak i mocy (gr. dynameis, fac. virtus) sity i potegi Boga. Jak zauwaza polska
badaczka teologii chwaty, siostra A. Sielepin, ,trafnym ujeciem tresci chwaty moze
by¢ wyrazenie »blask mocy«”1. W Liscie do Hebrajczykéw odnajdujemy na poczatku
takie stwierdzenie o Jezusie: ,,Ktory bedac jasnoscig chwaty i wyrazeniem istnosci
jego, i zatrzymujac wszystkie rzeczy stowem mocy swojej, oczyszczenie grzechow
naszych przez samego siebie uczyniwszy, usiadt na prawicy majestatu na wysoko-
Sciach” (Hbr 1,3). Jasnoscig chwaty jest tu sam Jezus. Nowy Testament sugeruje, ze
Jezus byt chwalg” Boga widzialng na ziemi lub ,posiadat chwale”. Pasterze, gdy
ustyszeli 0 narodzinach Jezusa, rozpoznali w Nim chwate Boga. ,UjrzeliSmy Jego

7T.N.D. Mettinger, The Dethronement of Saboath..., dz.cyt., s. 80-134.

8EDTHh, s. 443-444,

9 Uwagi te za: 1. Trzcifiska, Swiatlo i oblok. Z badar nad bizantyriska ikonografig Przemienienia,
Krakow 1998, s. 29.

10Tamze, s. 31.

11 A, Sielepin, Chrystus posréd was..., dz.cyt., s. 42.
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chwate”, pisze apostot Jan. Zycie Jezusa i dokonane przez Niego cuda ,ukazywaty
Jego chwale”. Przemienienie na gorze Tabor jest uznawane zgodnie przez tradycje
chrzescijanska za szczeg6lnie wazne objawienie sie Jego chwaty.

Jezus jest nie tylko ,,nosicielem” chwaty, ale posredniczy w ,,oddawaniu chwaty”
Bogu, czyli w modlitewnym wielbieniu: ,,Przetoz przez niego ofiarujmy Bogu ofiare
chwaly ustawicznie, to jest owoce warg wyznawajgcych imieniowi jego” (Hbr 13,15).
Sam Jezus zacheca do ,.chwalenia” - ,,Odpowiedziat Jezus: Jezli sie ja sam chwale,
chwata moja nic nie jest. Jestci Ojciec moj, ktory mie chwali, o ktérym wy powiadacie,
ze jest Bogiem waszym” (J 8,54). Jako motyw epifanijny chwata pojawia sie takze
w Nowym Testamencie: ,,I napetniony jest kosciéot dymem od chwaty Bozej i od mocy
jego, a nie mogt nikt wnij$¢ do kosciota, az sie skonczyto siedm plag onych siedmiu
Aniotdéw” (Obj 15,8).

Znany potocznej polszczyznie zwrot ,,chwata Bogu” pochodzi z Biblii (zob. Rz 6,17),
podobnie jak réwnie zleksykalizowany zwrot ,chwata Panu” - ,,Albowiem z niego
i przez niego i w nim sg wszystkie rzeczy; jemu niech bedzie chwata na wieki. Amen”
(Rz 11,36) oraz - ,,madremu Bogu niech bedzie chwata” (Rz 16,27) czy ,,Chwata na
wysokosciach Bogu, a na ziemi pokoj, w ludziach dobre upodobanie” (Lk 2,14). Zwrot
,»odda¢ Bogu chwate” jest zresztg hebrajskim synonimem wyznania grzechow, jak np. we
fragmencie z Ewangelii $w. Jana, w ktérym Zydzi zwracajg sie do $lepego cztowieka:
,» Tedy zawotali powtore cztowieka onego, ktory byt Slepy, i rzekli mu: Daj chwate Bogu;
my¢ wiemy, iz ten cztowiek jest grzeszny” (J 9,24). Slepiec $wiadczy nastepnie o swoim
uzdrowieniu. W Ksiedze Jozuego czytamy natomiast: ,,1 rzekt Jozue do Achana: Synu
moj, daj prosze chwate Panu, Bogu lzraelskiemu, i wyznaj przed nim, a oznajmij mi
prosze, co$ uczynit, nie taj przede mng” (Joz 7,19; takze Jr 13,16).

Przez wprowadzenie stdw - greckiego doxa i facifiskiego gloria - chrzescijariska
teologia w swym historycznym rozwoju uwolnita pojecie chwaty od ciezaru substan-
cjalnosci, z ktdrym etymologicznie wigzata sie ona w jezyku hebrajskim. Na Wscho-
dzie zaczeto jg przedstawia¢ jako mandorle w tle postaci Jezusal?, a ojcowie greccy
sprawili, ze nierozerwalnie kojarzono jg ze Swieceniem (doxa ma Scistg koneksje ze
Swiattem, podobnie jak jej facinski odpowiednik - por. lumen gloriae, czyli ,$wiatto
chwaty™), a chwata Boga, czyli ,przestrzeri jego mocy jawi sie jako nadprzyrodzony
blask™3, W najstarszych przedstawieniach chwaty jako np. manus dei, zwykle poja-
wiala sie ona pod postacig promieni. Za $w. Tomaszem z Akwinu inni teologowie
chrzescijanskiego Zachodu sadzili, ze chwata to ,sam Bdg, Stowo Ojca lub Duch
Swiety, ktory staje sie jakby forma umystu Swietych, przez ktérg widza Boga, czyli ze
tym samym aktem, ktérym widzi siebie, widza Swieci Boga4.

W mysli luteraniskiej obecny jest termin ,teologia chwaty”, ktdry ma konotacje ne-
gatywna. Jej poczatki to tzw. Tezy Heidelberskie M. Lutra z 1518 roku. , Teologie
chwaty” rozumiat wittenberski reformator jako ludzkie dgzenia do wyniesienia sie¢ do
Boga, nie tylko poprzez uczynki, ale takze na poziomie doswiadczenia (widziat tu
niebezpieczenstwo ,,fatszywej pewnosci i spokoju”). Przeciwstawiat tej wizji ,teologie

121, Trzciniska, Swiato i obtok..., dz.cyt., s. 26.
B3 Tamze, s. 22.
14 Przytaczam za: M. Sieniatycki, Dogmatyka katolicka, Krakéw 1933, t. 1, s. 74—75.
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krzyza”, w ktorej Bdg znizat sie do cziowieka i wystepowat z darem?®®. Mysli te for-
mutowat M. Luter w okresie narastajgcego konfliktu z tzw. marzycielami - schwarme-
rai. W Formule Zgody chwata oznacza bosko$¢ Boga, Swietos¢, obok majestatu wy-
mieniana jest jako atrybut Bogal®.

U progu nowozytnosci ,,chwata Boga” byta terminem niezwykle waznym w teolo-
gicznym widzeniu S$wiata. Towarzystwo Jezusowe umiescito na swoim sztandarze
hasto Ad maiorem Dei gloriom. J. Kalwin wierzyt, ze stworzenie $wiata i wybér do
zbawienia chrzescijan miat na celu ,,powiekszenie chwaly Bozej”. Cale dziedzictwo
kalwinizmu, strzegac autonomii i koncepcji absolutnej niezaleznosci Boga od stworze-
nia, podkreslato to takze w moéwieniu o Jego chwale. W Konfesji Westminsterskiej
czytamy: ,,W Bogu i tylko w Nim znajduje sie petnia zycia, chwaty, dobroci i wspa-
niatosci. Jest samowystarczalny. Nie zalezy od stworzonych przez siebie istot. Jego
chwata od nich nie pochodzi. To on przejawia Swojg chwate w nich i przez nie”
(rozdz. 2.2), a nieco dalej: ,,Przez swoje postanowienie i dla okazania Swej chwaty
Bdg przeznaczyt pewnych ludzi i aniotdw do wiecznego zycia, innym postanowit
wieczng $mier¢” (rozdz. 3.3)18

Mozna pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze wraz z rozwojem chrystianizmu pojecie
chwaly traci swoje ,,fizykalne” wymiary, jakie dostrzegamy w Starym Testamencie, na
rzecz koncepcji chwaly jako odmiany ,,stawy”, wielkosci lub tez samej esencji Swieto-
$ci. Cho¢ chwaty mozna ,,doswiadczy¢” w jaki$ sposob zmystowo, to jest ona znacznie
mniej uprzedmiotowiona niz sugerowalyby przytaczane przez nas fragmenty Starego
Testamentu. Chwatla jest obecna takze w jezyku potocznym, a bardziej interesujacy nas
tu zwrot ,,chwata Bogu” ulegl, jak zauwaza |. Bajerowa , daleko idacej leksykalizaciji,
zatarta sie jego ,pierwotna struktura semantyczna”. We wspdtczesnej polszczyznie
wyraza zadowolenie i ulge.

Podstawowy zesp6t biblijnych kontekstow chwaty rozwijajg Sredniowieczne hym-
ny. Splendor paternae gloriaejest utworem poswieconym chwale:

Odblasku chwaty Ojca,

Ze Swiatha Swiatto $lacy,
Zré6dio i $wiatlo $wiata,
Dniu dzien rozjasniajacy?®.

W hymnie tym Bég jest nazwany ,,Ojcem wieczystej chwaty”, Jezus ma zstgpic
»Z Swiattem peten chwaly”. Ostatnia strofa koriczy sie wezwaniem ,wiec chwalmy
Boga”. W innych hymnach Chrystus jest nazywany ,,wieczystg niebios chwalg” (hymn
Aeterni coeli gloria)® , chodzacym w ,,0zdobie chwat oblubieicem” (hymn Jesu coro-
na virginumy . Jerozolima jest miastem, ktére Bdg ,,wwiodt w chwate” (hymn Celestis
urbs Jerusalem)22,

15 R. Janik, Pobozno$¢ luteranska polskiego ewangelicyzmu i jej stosunek do duchowosci wspdlnoty
rzymskokatolickiej w Polsce w: Kalendarz Ewangelicki 1988, Warszawa 1987, s. 145.

16Zob. Formula Zgody, dz.cyt., cz. Il, s. 186-187.

17 Za: Protestanckie wyznania wiary, dz.cyt., Podobnie: 3.7; 8; 4.1.

181, Bajerowa, Kilka probleméw stylistyczno-leksykalnych wspétczesnego polskiego jezyka religijnego
w: O jezyku religijnym, red. M. Karpiuk, J. Sambor, Lublin 1988, s. 21.

19Za przektadem L. Staffa w: Hymny brewiarza..., s. 18-19.

2 Tamze, s. 27.

21 Tamze, s. 51.

2 Tamze, s. 54.
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Reformacyjna piesri podejmuje to obrazowanie chwaty. Martin Opitz (zm. 1639)
w piesni Wstan, jasniej juz Swiattoscig®, méwi metaforycznie o $wicie, ze ,,promienie
Panskiej chwaty nad $wiatem zajasniaty”, a Pan ,,objawit chwaty dzieri”, jako ze jest to
symboliczny brzask zbawienia, wiec ,ziemia juz wysyta swe dzieci, zadne chwaty
Twej”. Z kontekstu wynika, ze chwata oznacza tutaj samg Swieto$¢ Boga. W ostatniej
strofie lud jest ,rad chwaty Twojej”. W pieéni M. Lutra Przyjdz Duchu Swiety mamy
wezwanie do Boga: ,,wieniec chwaty racz darowa¢”?® . P. Gerhardt w stynnym O, gto-
wo, krwig zbroczona, kreslac obraz Chrystusa na krzyzu, daje na poczatek drugiej
strofy: ,,0, chwaty petne lice” (PNW 1970, nr 144). Ksigdz J. Heczko w swoim kan-
cjonale zamiescit wiasng piesn Pomocg bgdz nam Panie, gdzie znajdujemy fragment:
. Tobie to chwaty/ bedg nasze serca dzi$ $piewaty”25, Podstawowe konteksty, w jakich
chwata sie pojawia w piesniach, sg wspolne dla catego chrzescijariskiego pismiennic-
twa, wyznacza je bowiem kontekst biblijny.

Wychwalanie Boga

Jednym z podstawowych znaczen, w jakich stowo ,,chwala” pojawia sie w $piewnikach
ewangelikalnych, jest okreslenie oddawania czci, wielbienia Boga jako dokonane zba-
wienie. Tu padajg najczesciej stowa ,wychwalanie”, ,,chwalenie”, bliskie znaczeniu
stowa ,,wielbienie”. Chwata wigze sie wowczas z chwaleniem, wychwalaniem. Piesni
skupione na stowie ,chwata” (jako wychwalanie Boga) stajg sie literackim zapisem
wdziecznosci i czci dla Boga.

Niech bedzie chwata i cze$¢

I Ojcu i Synowi,

1 hotd réwnemu Im Swietemu tez Duchowi.
(8P 1981, nr 12)

Niekiedy autorzy rozgrywajg owg wieloznacznos¢ chwaty, np. w piesni Nicolausa
Selneckera (1532-1592) pojawia sie chwata jako stawa (bosko$¢ lub Swietosc)
i chwala jako chwalenie, wychwalanie:

O Jezu Chryste, Ciebie my btagamy:
Niech taska Twoja wiecznie mieszka z nami,
Dla chwaty Twego wielebnego miana;
O, chwalciez Pana!
(HS 1949, nr 12)

Podobnie w piesni Halletuja, wzniescie pienia, w ktdrej zakoriczeniu znajdujemy
nastepujaca zwrotke:

Gdy sie w gorze raz zejdziemy,
Tam inaczej zanucimy,

23 Cytuje za: Spiewnik Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL, Warszawa 1956, nr 88.
2 Tamze, nr 163.
25 Kancjonat, czyli $piewnik dla chrzescijan ewangelickich, Cieszyn wyd. 18, nr 35.
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Jemu nowej piesni tres¢.
Wiecznie wzniosg rzesze cate:
Czes¢ i chwate, moc i site:
Chwata, chwata Jemu cze$¢!
(8P 1923, nr 409)

Stowo ,,chwata” stoi w otoczeniu swoich synonimdéw i stow bliskoznacznych, ta-
kich jak moc, czes¢ i sita. W strofie znajdujemy wizje pelnego, zrealizowanego uswie-
cenia, jakie nastgpi po Smierci, kiedy zbawieni bedg razem z Bogiem. Wtedy nawet
sam rodzaj chwalenia bedzie inny, blizszy idealnemu, petniejszy i odpowiadajacy
w jakosci chwale wielkiego Nadawcy. Chwata rozumiana jako kult religijny, przynale-
zy oczywiscie tylko Bogu:

jemu tylko chwata,
WAdzieczna bedzie brzmiata.
(HS 1949, nr 4)

W piesniach dla dzieci zapach jak won kadzidet niesie chwate Bogu:

Kwitng kwiaty tuz,
Aby kazdy swojg wonig,
Chwate Panu niést.
(SKCh 1947, nr 226, Wjednym matym katku)

Kiedy w piesniach pojawia sie chwala jako znak czci, szacunku i symbol modlitwy
wielbigcej, jest wowczas dos¢ wyraznie ,kierowana” przez podmiot liryczny ku gorze,
od odbiorcy ku Bogu. Swiat przedstawiony piesni rozpiety jest wzdiuz pionowej osi
ziemia - niebo, stworzenie - Stworca, cztowiek - Jezus. Chwata, jako cze$¢ idaca od
cztowieka ku Bogu, jako symbol religijnego kultu, skierowana jest w sposob oczywisty
ku gorze:

Chwata w wysokosci
Chwata, uwielbienie, czes¢.
(ChP 1948, nr 231)

Wielokrotnie znajdujemy w pieSniach sugestie moéwiagce, ze sg one hymnami
chwaly, jak ta, Spiewana na melodie finatu IX symfonii Ludwika van Beethovena:

Niechaj zabrzmig hymny chwaty
Zmartwychwstania niech brzmi $piew.
(PNW 1970, nr 156, Niechaj zabrzmig}

Podobnie w piesni O, nasz wielki $wiety Panie, w ktorej zamknieciem jest apostrofa
do Boga: ,.Zeslij pokoj Swiety/ Na to miejsce gdzie stoimy/ | gdzie piesni chwaty
brzmig, gdzie piesni chwaty brzmia,/ piesni chwaty Tobie brzmig” (ChP 1947, nr 307).
Ludzka chwala, ktorg podmiot liryczny wznosi ku Bogu, nosi pietno ,,ziemskosci”, jest
wiec niedoskonata. Podmiot liryczny jest Swiadomy tej niedoskonatosci wilasnej
chwaty (pojmowanej jako forma religijnej czci):

Ach, przyjmij chwate ma z padotu,
M@éj Boze, przyjmij w fasce Swej!
W niebiesiech chwali¢ Cie pospotu
Z anielska rzesza bedzie 1zej.
(ChP 1948, nr 123, Gdybym jezykéw miat tysigce)
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Dawanie chwaly

,Oddawanie chwaty” to synonim wielbienia Boga. W sensie dostownym ,dawanie
chwaty” jest reifikacjg. Mozna tak powiedzie¢, nawigzujac do definiowania metafory
przez G. Lakoffa i M. Johnsona?é:

Chwate daj Panu, o duszo moja

Chwali¢ go chce az w $mierci prég.

Poki tu czerpie ze zycia zdroju

Chwali¢ go chce, bo on jest méj Bog.

On cialo, dusze zycie dat,

Jemu niech bedzie chwata chwat. Alleluja, Alleluja!

(+*)

Chwata ze wszech stron niech dokota,

Potedze cudéw Bozych czes¢;

Wszystko, co zyje, niech »amen« wofa!

Chwale z radoscig $pieszy niesc.

Niech $piewa, kto wzigt Ducha chrzest,

Bo Pan ten godzien podziwu jest! Alleluja! Alleluja!
(ChP 1948, nr 49; HS 1949, nr 3)%"

Jak widzimy, chwale sie ,niesie” i ,daje” Bogu. Mowa tu o chwale jako czci
i uwielbieniu idagcym od cztowieka. Bogu nalezna jest ,chwata chwal”, czyli chwata
najwyzsza. ,,Niesienie chwaty” wystepuje zwykle w kontekscie wdziecznosci za zba-
wienie, nawet jesli Spiew chwaty pochodzi od aniotow:

Aniotowie z nieba nucg chwaty $piew
Wie$¢ radosna niosg ludziom z gérnych stref.
(ChP 1948, nr 7)

Spiew chwaty jest obrazem réwnoleglym do ,hymnéw chwaly”, czyli pieéni
Spiewanych przez wiernych podczas tej czeSci ewangelikalnego nabozenstwa, ktéra
jest nazywana uwielbieniem. ,Oddawa¢ chwate” oznacza skierowanie ku Bogu
wdziecznosci za zbawienie. Zauwazy¢ nalezy, ze zbawienie i oddawanie chwaty
wigzg sie ze soba. Czesto pojawiajg sie obok siebie, jak w piesni W Chrystusie bez-
granicznej mitoéci - ,(...) W Nim moje wybawienie,/ Wiec Jemu chwate dam” (SP
1981, nr 746), lub w innej piesni - ,Dajcie Panu chwate,/ Dajcie Panu chwate,/ Bo
nas wykupit $wieta krwig” (SP 1981 nr 11, Dajcie Panu chwate, Martin Rinckart
(1586-1649)). ,,Chwata Tobie, Ojcze w niebie,/ Ze nam date$ tu w potrzebie/ Prze-
wodnika do zbawienia” (GW 1960, nr 440, Wierny zborze). Jak BOg daje sie poznac
w swojej chwale, tak cztowiek odpowiada tym samym stowem ,.chwalac go”. Epifa-
nijna chwata Boga skierowana jest ku cztowiekowi, ludzkie ,,oddawanie chwaty”
kieruje sie ku gorze, ku Bogu. Do$¢ dobrze wida¢ te dwukierunkowosé chwaty
w pierwszej strofie piesni Chwate daj Panu'.

2 G. Lakoff, M. Johnson, Metafory w naszym zyciu, dz.cyt.

27 Harfa Syjoriska zamieszcza inny przektad: ,,Chwate daj Panu, o duszo moja,/ Chwali¢ go pragne az
po zgon”.
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Chwate daj Panu, o duszo moja,

Chwali¢ Go chce az w $mierci prég.

Poki tu czerpie z zycia zdroju,

Chwali¢ Go chce, bo On méj Bég.

On ciato, duszg, zycie dat,

Jemu niech bedzie chwata chwat. Alleluja...
(8KCh 1947, nr 4)

Poniewaz Bdg dat zycie cztowiekowi i zbawit go, czlowiek ,,oddaje chwate” Bogu
z wdziecznosci, w podziece. Jest jak lustro, ktore odbija blask Boga. ,,Dawanie chwa-
ty” i ,chwalenie Boga” sg Scistymi synonimami. Oba zwroty wystepujg np. w stynnej
piesni Johanna Daniela Herrenschmidta (1675—1723) Chwate daj Panu, o duszo moja
(Lobe den Herreri) z 1714 roku. Fragmenty pierwszej i ostatniej strofy polskiej wersji,
w ktdrych pojawia sie¢ motyw chwaty, brzmig odpowiednio:

Chwate daj Panu, o duszo moja!

Chwali¢ Go pragne az po zgon.

Péki tu zyje, B6g ma ostoja.

Niech ptynie piesn przed tron!

Ten, co nam ciato, dusze dat,

Godzien jest wiecznych pien i chwal. Allelyja. (...)

Chwata ze wszech stron niech brzmi dokofa (...

Chwate z radoscig $pieszmy niesc¢!

Niech $piewa, kto wzigt Ducha chrzest,

Bo Pan ten godzien chwaly jest! Alleluja, alleluja.
(SPR 1917, nr!3;HS 1949, nr3;SP 1981, nr 9)

Piesn jest rozwinieciem Psalmu 146 - ,,.Chwal, duszo moja! Pana. Chwali¢ bede
Pana, pékim zyw; bede Spiewat Bogu memu, péki mie staje” (Ps 146,2). Niemiecki
zwrot ,,Lobe den Herren, o meine Seele”? ttumaczono na jezyk polski jako ,,Chwate
daj Panu, o duszo moja”. Poprawniej i wierniej powinno by¢ ,.chwal Pana moja du-
szo”. Zwyciezyt jednak utarty i poreczniejszy pierwszy zwrot. Moze istnie¢ prostsze
wyjasnienie, zwrot ,,Chwate daj Panu, o duszo moja” zapewnia tyle samo sylab, co
tekst niemiecki, a zgodno$¢ jest niezbedna dla wiernosci sylabicznej w muzyce.
Zwrdémy uwage na ewolucje tej piesni, ktora oddaje dzieje catego ewangelikalnego
kanonu. Korzenie i inspiracje stanowi tu tekst biblijny, ktory zostaje samodzielnie
i twérczo przepracowany. W wersji niemieckiej nie ma np. wzmianki o chrzcie Du-
chem Swietym, jest to fragment dodany jedynie w polskim thumaczeniu. Za to w ostat-
niej strofie pojawia sie wezwanie do ludzkosci, aby ,,bringe Lob mit frohem Mutl”.

Podstawowym wzorcem dla retoryki w piesniach chwalacych Boga sg oczywiscie
psalmy, szczegdlnie te wychwalajgce Boga - ,,Oddajcie Panu, pokolenia narodéw,
oddajcie Panu chwate i moc. Oddajcie Panu chwate imienia jego; przyniescie dary,
awnijdzcie do sieni jego. Klaniajcie sie Panu w ozdobie $wietobliwosci...” (Ps 96,7-
-9). Formuta o ,,oddawaniu chwaty” jest utrwalona w literackich wzorcach biblijnej
polszczyzny. W Psatterzu J. Kochanowskiego znajdujemy: ,,O Panie, ktdry nie masz
nic réwnego sobie,/ Stusznie oddawa chwate Syjon Tobie” (Ps 48)%. ,Dawa¢ Panu

28 Evangelisches Gesangbuch, dz.cyt, nr 258.
2 J. Kochanowski, Dzieta polskie, dz.cyt., t. 11, s. 393.
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chwate” jest zwrotem popularnym takze w jakze waznym dla nas XVIII wieku.
U Ch. Wesleya w hymnie Praise the Lord mamy identyczne: ,,Let every creature sing,/
Glory to their Maker give,

Jak wspomniano powyzej, ,,dawanie chwaty” czyjej ,,oddawanie” niekiedy zamie-
nia sie w konkretniejsze ,niesienie chwaty” (takze bedace metaforg wielbienia), jak
w piesni Philippa Friedricha Hillera (1699-1769) z 1738 roku, Jezus jako krél panuje
(Jesus Christus herrscht ais Konig)'.

Chociaz jestem ten najmniejszy,

Jednak Krélu najwdzieczniejszy,

Chce Ci z serca chwate nies¢.
(8P 1981, nr 68)

Autor przezyt nawrocenie pod wplywem przedstawiciela radykalnego pietyzmu,
J.A. Bengela i jest tworcg ponad 100 piesni religijnych. Cho¢ w oryginale przytaczana
piesn liczy 12 strof, w polskiej wersji znajdujemy tylko 5. W niemieckim tekscie
w drugiej (nieprzettumaczonej na jezyk polski strofie) znajdujemy zwrot: ,die, die
Thronwacht halten, geben ihm die Herrlichkeit”, co oddaje pojawiajgce sie w polskim
teksécie zwroty o ,,dawaniu” i ,niesieniu chwaty”3l. Do$¢ swobodnie niemieckie geben
(,,dawac™) zastgpiono polskim ,,nosic”.

Dodac nalezy, ze w nowszych $piewnikach (tj. wydawanych po 1989 roku), zasad-
niczo zmniejsza sie liczba zamieszczanych piesni i sg one statystycznie krdtsze. Cho¢
nadal czesto pojawiajg sie piesni skupione na chwale, to majg one gtdwnie medytacyj-
ny charakter. Polega to na powtarzaniu kilku zwrotow, z ktorych sklada sie tekst, np.

Hosanna, Hosanna

Bogu na niebie oddajcie chwate

Chwata Panu!

Bogu na niebie oddajcie czes¢!
(Wedrowiec, £6dz [1989], nr 205)

Reifikacja ,,nies¢ chwate”, o ktorej wzmiankowano powyzej, oznaczajaca wielbie-
nie, bedzie dos$¢ czesto pojawiata sie w piesniach. W tym wypadku brak jednak wzorca
w BG. Cho¢, jak pamietamy z przytaczanych fragmentdw Starego Testamentu, chwata
miata w przesztosci znaczenie ciezaru, to nie wystepuje w figurze ,,noszenia chwaty”.
W piesniach ,,niesienie chwaty” jest w zasadzie okresleniem oznaczajgcym ogolne
oddawanie Bogu czci lub kierowanie modlitwy, jakiej$ intencji ku Bogu. To nawigza-
nie do pola semantycznego chwaty jako ciezaru jest kolejnym powrotem ducha Starego
Testamentu:

Pospiesz, o, pospiesz chwate i cze$¢
Woraz z wiernym ludem Panu dzi$ nie$¢
(GW 1960, nr 2, Raduj sie wielce)

My za$, o Jezu bedziemy Ci nies¢,
W zyciu, bez kofca, i chwate, i czes¢.
(8P 1981, nr 768, U stop Twych)

30 Hymns and Psalms, London 1983, nr 55.
31 Za: Evangelisches Gesangbuch, dz.cyt., nr 190.
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Alleluja. Alleluja, Barankowi chwata, czes¢,
Alleluja, alleluja, Jemu chcemy chwate nies¢.
(8P 1981, nr 819, Teraz juz sie rozstajemy)

Gatazki poboznosci wez
| Panu chwale nies.
(HS 1949, nr 21)

Nie chcgBogu chwaty nies¢
(8P 1981, nr 648, Do¢ mam, dosé tego $wiata)

0O, jak pieknie w zgodzie zy¢,
W Panu wcigz ztgczonym byé,
W bratnim gronie jemu czes¢,
Chwate, uwielbienie niesé
(8P 1981, nr 814, O, jak pieknie)

W Swietle tych fragmentdw uprzedmiotowiona chwata jawi si¢ jako co$, co w we-
dréwce zycia wspolnota czy zbor (zwroci¢ nalezy uwage na dominacje podmiotu li-
rycznego w Im.), przedktada Bogu. Chwata staje sie jakby skarbem, a liczne powtorze-
nia motywu ,niesienia chwaty” przywotujg skojarzenie z Arkg Przymierza niesiong
przez Zydow, zawierajaca najcenniejsze $wietosci Izraela.

Chwata cztowieka

W wielu piesniach pojawia sie chwata cztowieka. Oznacza zwykle samo wielbienie,
cze$¢, modlitwe: ,,Ach, przyjmij chwate mg z padotu” (ChP 1948, nr 123, Gdybym
jezykéw miat tysigce, Jan Mentzer (1658-1734)). Ciekawe, ze w tej samej piesni
z Harfy Syjonskiej (1949, nr 5) mamy inny przeklad, w ktorym zamiast chwaly wyste-
puje stowo ,piesn”. ,,Chwala” jawi sie¢ wowczas jako odczasownikowy rzeczownik od
stowa ,,chwali¢” (w tym wypadku - piesnig). Jest to chwala ludzka, ale nie ta prézna,
doczesna, lecz ta zwigzana z Bogiem. Bdg obdarza swojq chwatg cztowieka i ta Boska
chwata namaszcza i uswieca. To ona powoduje, ze cztowiek chwali, wychwala Boga.
Ona to umozliwia. Niekiedy literackie przedstawienie tej sytuacji cechuje sie ogromng
dostownosciag. Wyniszczenie Boga np. (wspominane w Liscie do Efezjan) staje sie
chwatg cztowieka, jak np. w piesni Ernsta Christopha Homburga (1605-1681):

Gorzka $mier¢ mi ostodzites,
Zbawicielu, $miercig Twa;
Im jest wieksza hanba Twoja,
Tern zacniejsza chwata moja...
(HS 1949, nr 50; ChP 1948, nr \1\, Jezu, Zycia mego zycie)

W innej piesni wyraznie widzimy, ze to Bog jest chwatg cztowieka: ,,on chlubg ma
i chwalg” (ChP 1948, nr 121, Gdy ze mng Bdg). To, co dobre w cztowieku, pochodzi
od Boga:
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Wiasnej chwaty pozbawiony tam
Wesp6t z rzesza odkupionych Bogu chwate dam.
(8P 1981, nr 578, O nadziejo, $wiatto w ciemnej nocy)

Chwala cztowieka zestawiona z tg Boska, najwyzsza, znika, ale - jak widzimy
w piesni - cztowiek w akcie eschatologicznego spetnienia zwraca Bogu to, co od Nie-
go otrzymat. To gra stow, znika bowiem prozna chwata cztowieka, a Bogu oddana
zostaje chwata pojmowana raczej jako dar faski. Wszak zgodnie z zasadami wiary
protestanckiej nic, co dobre, nie pochodzi od cztowieka, ale jest darem Boga.

Chwata jako zbawienie

Ewangelikalne piesni umieszczajg motyw chwaty takze w kontekscie biblijnej symbo-
liki soteriologicznej. Sg tu zgodne z dziedzictwem obrazowania wielu chrzescijanskich
piesni. Jezeli np. w piesni G. Tersteegena ,,na matym przestajemy, gdy Pan do chwaty
zwie” (SP 1981, nr 441) uznamy zwrot ,wezwanie do chwaly” za przypomnienie
o koniecznosci zycia, ktérego zwienczenie znajduje sie w niebie, to wezwanie to jest
w istocie wezwaniem do przyjecia zbawienia. J. Trzanowski epifanie chwaty wigzat
z paruzjg Chrystusa i zakonczeniem dziejow:

Przyjdz juz, Jezusie Chryste!

Na powitanie zb6r Twoj plasa,

Czekajac chwaty wiekuistej.
(HS 1949, nr 23)

Jednym z synoniméw zbawienia jest zwrot ,,przyjecie do chwatly” (PNW 1970,
nr 152). Zbawienie tak przedstawione oznacza przede wszystkim to, co z chrzescijani-
nem dzieje sie po $mierci. Jest to nawigzanie do miejsca - nieba. Dlatego Ernst
H. Gebhardt (1832-1899) w piesni Na krzyzum przelat krew wzywat: ,,By$ uczestni-
kiem chwal/ w krolestwie Ojca byt” (PNW 1970, nr 141). Oczywiscie, jest to konse-
kwencja nawrdcenia, ale w podobnych fragmentach, w ktorych zbawienie wyobrazane
jest poprzez ,chwale”, pojawia sie metaforyka przestrzenna (chwata to miejsce).
W piesni Rubena Saillensa (1855-1935) z roku 1886 pt. Chcemy, o Chryste (Jusqu'a la
mort nous te serons fidéles) znajdujemy nastepujace zakonczenie:

Chcemy do $mierci by¢ Tobie oddani,
Chcemy naleze¢ do wiernych Twych stug,
Bo nas prowadzisz do pewnej przystani,
W chwate zwyciestwa,
Gdzie Ojciec nasz Bog.

(8P 1981, nr 511)

Przektad ewangelickiego ksiedza P. Sikory z 1912 roku, drukowany w pietystycz-
nej Harfie Syjonskiej, opuszcza zaimek ,,gdzie” sugerujgcy metaforyke chwaty jako
miejsca, ktfadac w to miejsce obraz przystani:

Chcemy do $mierci by¢ Tobie oddani,
chcemy naleze¢ do wiernych Twych rzesz,
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bo nas prowadzisz do pewnej przystani,
bo nas do zwyciestw i chwaty swej zwiesz.
(HS 1949, nr 155; SE 2002, nr 719)

Bdg, ktory ,,prowadzi do chwaly” - to takze czesta figura ewangelikalnych piesni:

zaprowadzisz mi¢ Tam,
gdzie twg chwate widzie¢ $miem.
(ChP, 1948, nr 256, Nie wiem, co dzien przyniesie...)

W piesni Carla Johanna Philippa Spitty (1801-1859) O, szczesny dom, $Spiewanej
na starg ,.hugenockg melodie”, ostatnia strofa przywoluje obraz domu, ktory wierny
chrzescijanin osigga po $mierci:

Dopoki zycia w posréd Swiata znoju,
Péki nie bedzie kresu naszym dniom.
Péki nie wejdzicm po skoriczonym boju
Do chwaty w piekny, wielki Ojca dom.
(GW 1960, nr 456; SP 1981, nr 644; PNW 1970, nr 36)

W analizowanych $piewnikach wyobrazenie chwaty jako ,,miejsca zbawienia” to je-
den z najczesciej pojawiajgcych sie motywow. Niebo jest nazywane ,,krajem chwaty”.

Czy zobaczym sie przy zdroju,

Tam, gdzie wieczny chwaty kraj?

Czy nie tesknisz do pokoju,

Gdzie obfity kwitnie raj?

Tam radosne wykrzykania

Kolo zZrédta zycia brzmig,

Tam zbawionych Pan ostania;

Czy tam dusze znajdg twg?
(SKCh 1947, nr 59)

Chwata opisywana w kategoriach i terminach ,,przestrzennych” - jako miejsce, jest
bardzo wieloznaczna, moze np. wyraza¢ niebo, jak w powyzszym przyktadzie. Nie do
konca takze wiadomo, czy nie jest znakiem zbawienia ogolnie, moze tu by¢ tez przeno-
$nig ,,bycia z Bogiem”. Ponizej kilka cytatdw, ktére rowniez mogg sugerowac, ze cho-
dzi o bycie uswigeconym, ogarniecie $wietoscig. Jesli chwata oznacza takze epifanie
sacrum, to ,,wejscie” czy ,,przyjecie do chwaty” oznacza konsekwencje nawrocenia:

Ma chwata obrdci sie w nic,
gdy mie do swej chwaty powiedzie [Jezus - Z.P.].
(HS 1949, nr 199, Ni znaczy¢, ni blyszczec)

Jeszcze dzi$ do Zbawcy $piesz, (...)
jesli wejs¢ do chwaty chcesz.
(ChP 1948, nr 227, My za ciebie $lem westchnienia...)

Wiecznemu wierz Wodzowi i wytrwaj krotki czas;
Whet ciemno$¢ nocy minie, do chwaty przyjmie nas.
(ChP 1948, nr 54)
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gdy bdj zaczne ostateczny,
Do swej chwaty przyjmie mnie -
W tej nadziei wytrwaé chce
(PN W 1970, nr 152, Jezus zyje! Z Nim i ja)

W Biblii pojawia sie ,,przyjmowanie krolestwa Bozego” (Mk 10,15; £k 18,17) oraz
»przyjmowanie dziatek w imie Chrystusa” (Lk 9,48). Jesli kto$ jest ,przyjety do
chwaty” — staje sie jej uczestnikiem, jak w cytowanej juz piesni E.H. Gebhardta Na
krzyzum przelat krew. Czasowniki ,wieS¢ ku” czy ,przyja¢é do” budujg metaforyke
przestrzenna, sugerujg jaka$ lokalizacje, zgodnie z ogélnym metaforycznym modelem
ewangelikalnej biografii, ktéry mozna okresli¢ ,,Jezus jest celem, a zycie drogg”. Wte-
dy podobne dwuwersy nabierajgjasnosci.

W przektadzie chyba najstynniejszego, anglojezycznego ewangelizacyjnego hymnu
O wstan, o wstan dla Pana (Stand up, stand up for Jesus), autorstwa prezbiterianina
Georga Duffielda jra. (1818-1888), znajdujemy inny, tym razem ,,przestrzenny” zwrot
Zwigzany z chwalg:

Do boju w pole chwaty, bo za nas walczy On
(8P 1981, nr 529)

gdy tymczasem w oryginale nie ma zwrotu ,,pole chwaty”, a jest:

Forth to the mighty conflict
In this glorious day!
(Hymns and Psalms 1983, nr 721)

[dost. ,,naprzod w potezny konflikt w ten chwalebny dzien”]

Caly utwor traktuje owo ,,pole chwaly” jako miejsce bitwy o zbawienie, bitwy,
w ktorej sie zwycieza. Wyobraza tez ziemie gotowa na dziatalno$¢ ewangelizacyjna.
Podobne sformutowanie o przestrzennym charakterze - ,kraj chwaty”, oznacza juz
raczej jednoznacznie niebo lub tez Boga, jak w ponizszym fragmencie:

Czy zobacze Cie przy zdroju,
Tam gdzie wiecznej chwaty kraj?
Czy nie tesknisz do pokoju,
gdzie przeblogi kwitnie raj?
(8P 1981, nr 129, Czy zobacze Cie)

W innych fragmentach wrazenie umiejscowienia $wietosci w pejzazu lirycznym
buduja dodatkowo niezwykle realistyczne obrazy, jak np. w piesni ks. P. Sikory:

Ojcze, prowadZ mie do chwaty wzwyz!
(...) Prowadz swoje dziecie w gére,
Niech drabing w niebo bedzie krzyz!

(HS 1949, nr 138, Ojcze, btagam)

Realizm przestrzennego obrazowania chwaty stuzy tu przyblizeniu podstawowej
prawdy wiary ewangelikalizmu i jest jego dos¢ dostowng ilustracjg. Jak po drabinie
wspinamy sie ku gorze, tak dzieki krzyzowi osiggamy zbawienie. Dydaktyzm sztuki
protestanckiej Scisle determinuje formy jej wyrazu. Podobnie jak w sztukach przedsta-
wieniowych, cel jest ten sam - unaocznienie prawd wiary.
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Chwata jako szata zbawienia

Niekiedy spotykamy motyw ,0bleczenia sie”, ubrania w chwale. Jest on najczesciej
odmiang metafory ,,zbawienie to ubranie”. Jak sie zdaje, zrodtem jest fragment z Ksie-
gi lzajasza: ,,Weselagc weseli¢ sie bedg w Panu, a dusza moja rozraduje sie w Bogu
moim; bo mie oblokt w szaty zbawienia, a ptaszczem sprawiedliwosci przyodziat mie,
jako oblubienica ozdobnego chwala, i jako oblubienice ozdobiong w klejnoty swoje” (lz
61,10; takze Ps 104,2; Hi 40,10). Ubieranie chwaty dotyczy przede wszystkim ludzi
dostepujacych zbawienia:

Z nimi wiecznie si¢ potaczyt,
Chwatg Swa przyoblekt ich.
(8P 1981, nr 617, Przyjdzze do nas blasku chwaty)

Lecz Chrystus mie odzieje
W nieskazitelny niebian strgj.
(8P 1981, nr 667, Spoczely lasy, siota)

Podmiot liryczny, ktéry dos¢ scisle wypetnia role wiernego ewangelikalnego chrze-
Scijanina uczestniczacego nabozenstwie, czuje sie podmiotem Bozego dziatania. Wie,
ze zbawienie jest darem i dlatego w piesniach czytamy, ze to BAg ubiera go w szate
zbawienia. W piesni Bracia nasze godto z baptystycznego Spiewnika Piesni Religij-
nych, w ostatniej zwrotce znajdujemy podziekowanie Bogu - ,,ze$ nas raczyt zbawié,
oblec w chwaty brzask” (SPR 1917, nr 177). Sporadycznie pojawia sie chwata takze
jako strdj samego Boga:

Juz w swej nadchodzi chwale Pan,
Oblubieniec nasz.
(8P 1981, nr 548, Ocknijcie sie uspieni)

Autorem oryginatu {Ermuntert euch, ihr Frommen) jest Lorenz Lorenzen (1660-
-1722), kantor z Bremy. W odpowiednim miejscu tekstu niemieckiego znajduje sie
dwuwers:

Es hat sich aufgemachtet
Der Brautigam mit Pracht®2.

Niemieckie stowo die Pracht to dostownie ,wspaniatos¢”. Bdg odziany w chwate
to BOg ostoniety. Miedzy podmiotem lirycznym a Bogiem zawsze musi istnie¢ jakis$
element posredniczacy, inaczej by¢ nie moze, poniewaz samego Boga zobaczyC nie
mozna. Jak stowo w jezyku staje sie posrednikiem, nie mogac dotrze¢ do adekwatnego
i zadowalajacego opisu sacrum, tak chwata, jak sie wydaje, petni w literackim obrazo-
waniu podobng role. Chwala jako stréj pojawia sie wiec czesto w apostrofach kierowa-
nych wprost, np. w piesni Gerhardta: ,, Ty$ szate chwaly wdziat” (HS 1949, nr 20),
a takze, ale juz rzadziej, jako stréj samego Jezusa. Oznacza woéwczas Jego Boskos¢
i majestat:

32\W. Heiner, Bekannte Lieder..., dz.cyt., s. 175.
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Bys ty z gtebin wyszedt piekia,
Pana Twego $mier¢ haniebna z chwaty zwlekta.
(ChP 1948, nr 261, Nie zapomnij, nie zapomnij...)

W jednej z piesni J. Glajcara znajdujemy nastepujacy motyw: ,.Lecz ozdobi Swa
chwata, uwieficzy wam skron..” (SP 1981, nr 646, Swej mitosci ogniwem). Juz
u A. Silesiusa chrzescijanin zamiast szaty moze otrzymac¢ ,,wieniec chwaty”, jak np.
w zakonczeniu piesni Za Mng! Wodz nasz Chrystus (Mir nach, spricht Christus), gdzie
w polskim przektadzie znajduje sie nastepujgcy fragment: ,kto tu w walce byt niestaty,/
Nie otrzyma wiefica chwaty” (SP 1981, nr 538; HS 1949, nr 217). W zakoriczeniu
czytamy: ,wer nicht kampf, tragt auch die Kron des ewgen Lebens nicht davon”3,
W jezyku niemieckim mamy motyw ,.korony” nawigzujacy do licznych obrazéw bi-
blijnych (por. m.in. 1z 28,5; Jr 13,18; Ps 8,6). Watek ten wystepuje nie tylko w prze-
ktadach, ale takze w polskich piesniach, np. ,,Mnie to chciale$ rozradowac,/ Chwatg
Twa ukoronowac” (ChP 1948, nr 171, Jezu, zycia mego zycie...) lub ,,Bdg ci korone da
w Swojej chwale” [tu - po $mierci] (SP 1981, nr 658, Wiem ja, ze w niebie) oraz ,,Nie
chce tu korony chwaly nosi¢, gdzie korone z cierni nosit Pan” (ChP 1948, nr 244, Nie
chce o swej trwodze...). Korona dla cztowieka jest nagrodg lub zwienczeniem wysit-
kéw jak w stowie ,,ukoronowanie”. Jest alegorig petnego uswiecenia i spotecznosci
z Bogiem w czasie eschatologicznym. W piesni Umiera¢ z Panem jest to konsekwen-
cja nasladowania Zbawiciela:

Méc zy¢ dla Pana, zwyciezy¢ mdtos¢,

Wozig¢ hanbe na sie i krzyz i ztos¢,

W niebo tak wstapi¢ i wzia¢ od Boga Chwaty korone
(8KCh 1947, nr 107)

Niekiedy ,korona chwaly” oznacza samego Boga, symbolizuje Jego $wietos¢.
W piesni P. Nicolai z 1599 roku Zbudzcie sie (Wachet auf, ruft uns die Stimme) znaj-
dujemy obraz nastepujacy:

Z niebios kroczy
Druh wspaniaty,
Pan peten taski, prawdy, chwaty;
Promienne blaski Swoje $le.
O Jezu, do nas zejdz!
Korono chwaly przyjdz!
(8P 1981, nr 561)

W tekscie niemieckim, w drugiej zwrotce brak zupetnie wzmianki o chwale, ktorg
znajdujemy w tym samym miejscu w polskiej wersjis4.

Motyw chwaty jako stroju zbawionych mozna interpretowac takze jako nagrode
Boga za pobozne zycie petne wiary. Oczywiscie, w protestanckiej wyktadni jest ona
Jego darem:

33 Za: Evangelisches Gesangbuch flir Ost- und Westpreussen, Kanigsberg 1910, nr366.

34 Zob. wersje oryginalng np. w: Laudamus, Gesangbuch fiir den Lutherischen Weltbund, Helsinki
1970, nr80. Niemieckie stowa, takie jak die Ehre - godno$¢, honor, cze$¢, szacunek - oraz das Lob -
chwata, pochwata przektadano jako chwata. Dodajmy, ze niemiecki zwrot Gott sei Lob oznacza polskie
»Chwata Bogu”.
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Cierpliwie dzi$§ wygladam Go,
Oleju, pton z niebieskich czasz!
Ty, Panie, zjaw wielmozno$¢ Swa
I chwate, ktéra w niebie dasz!

(8KCh, 1947, nr 210)

1 my z Panem ozyjemy
w Jego chwale zasigdziemy.
(HS 1949, nr 59, Przemineta noc)

Ponownie powraca metaforyka miejsca, wszak ,zasiadanie w chwale” takze ma
charakter wyobrazenia przestrzennego. Znajdujemy w piesniach réwniez fragmenty,
w ktorych lakoniczno$¢ obrazu powoduje, ze z trudem mozna dokona¢ klasyfikacji:
,Gdy do Pana przyjde,/ gdzie jest chwaly zdr6)” (HS 1947, nr 227, Gdy do Pana
przyjde). ,,Zdrdj chwaty” jest figurg synonimiczng wzgledem ,,zdroju taski” - wiec, jak
wspomniano powyzej, staje sie przenosnie ,,zrodlem Swietosci”. Elementarna metafo-
ryka miejsca (,,gdzie”), tgczy sie z podstawowym symbolem sacrum, gdyz zrédtem
faski w ewangelikalnych piesniach zawsze jest Bdg, Jezus.

,Dotykalny” synonim sacrum i nieba

Katalogujac znaczenia i konteksty, w jakich pojawia sie chwata, nalezy podkreslié, ze
zachowuje ona w pebni starotestamentowg, epifanijng symbolike sakralng. Jest
uprzedmiotowiong $wietoscig, w ktérej dominuje aspekt wielkosci i majestatu Boga,
czyli tego wszystkiego, co z ludzkiej perspektywy jest przeciwlegte znaczeniowo
i bytowo doczesnemu stworzeniu. Spojrzmy na kilka cytatow:

Przyszedt Chrystus do niskosci,

Odtozyt niebios chwale

| zwilzyt deszczem Swej mitosci

Wierzacych serca juz omdlate.
(HS, 1949, 1958, nr 23)

Boze wielki petny$ chwat
(HS 1949, nr 2)

W myslach zawsze wieczno$¢ miej
| majestat Bozej chwaty
(HS 1949, nr 75, Czemuz, duszo meczysz sie)

Droga Przyjdz Istoto,
Drozsza mi nad ztoto,
Swoja chwate zjaw!
(HS 1949, nr 237, Jasniejgca chwato, serce Cie wybrato)

Podmiot liryczny stowami ,,pokaz swojg chwale” prosi Boga o objawienie mocy,
o cud. G. Tersteegen wymienia dalsze prosby o: ,,zaspokojenie gtodu duszy” i ,,koniec
grzechu”, a wiec w sensie teologicznym o uswiecenie - o petne uswiecenie. W piesni
J. Prochanowa znajdujemy ciekawe przypomnienie pierwszego cudu Jezusa: ,,Zbawi-
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ciel w Kanie Galilejskiej/ Na $wigto Slubu przyszedt Sam/1 pierwszy raz na ziemi Judz-
kiej/ Okazat chwate tam” (SP 1981, nr 856). Dokonanie cudu jest ,,0kazaniem chwaty”.
Chwalta jest widzialnym przejawem boskosci Boga3® . Nieustannie podkreslajg to piesni,
np.: ,,Boze wielki petny chwat” (SPR 1917, nr 5, Boze wielki). We wspotczesnym $piew-
niku miodziezowym pt. Wedrowiec, opublikowanym przez wydawnictwo Stowo Prawdy
Polskiego Kosciota Baptystow, znajdujemy nastepujacy fragment piesni:

Bo On zmienia, zmienia mnie
Od ziemskich spraw do niebieskich chwat.
Swoj obraz i ksztatt w moim sercu chce wry¢
Bo mito$¢ zestat na Swiat.

(Wedrowiec 1989, nr 2)

»Niebieskie chwaty” osadzone sg na wertykalnej osi w gorze. Jak sie zdaje, sg one
niebem, przeciwienstwem doczesnosci. Sg symbolem egzystencji idealnej. W innym
fragmencie po$wieconym samemu Jezusowi, czytamy:

Na te nedzng ziemie zstapit.
Niebios chwaty nie zatowat
(ChP 1948, nr 261, Nie zapomnij, nie zapomnij...)

Piesn ksiedza P. Sikory Minie wiosna ulubiona wzywa do przemysler nad $miercia.
Podmiot liryczny pyta retorycznie Jakze staniesz obnazony przed wieczystg chwatg?”
(SP 1981, nr 709; HS 1958, nr 477). Wieczysta chwata - to sam Bdg, a cztowiek tu
i teraz moze jeszcze sie zmieni¢, by okaza¢ sie godnym poZniejszej spotecznosci
z Panem, ktora czeka na nawréconych chrzescijan. Zwrot ,,powota¢ kogo$ ku chwale”
oznacza tez dostownie $mier¢ cziowieka, jak np. w piesni Gdybym S$wiat pozyskat'.
A gdy mie powota ku swej chwale,/ Odpocznienie wieczne ze$le mi” (SP 1981,
nr 733).

Czeé¢ Spiewnika Pielgrzyma, zatytutowana ,.Zgromadzenie wierzacych”, otwiera
piesn Christiana Friedricha Rychtera (1676-1711) Jasnieje wewnetrzne (Es glantzet
der Christen z roku 1704). W zamykajacej catos¢ strofie znajdujemy interesujacq meta-
fore - pordwnanie:

Gdy Chrystus, ich zycie, ukaze sie w chwale,
Gdy kiedys objawi sie, jakim jest Sam,
To oni z Nim razem ztgczeni wspaniale
Z przepychem nadziemskim ukazg sie tam;
| beda rzadzili i beda $wiecili
Pochodnig na niebie ptonaca rzesiscie...
(8P 1981, nr 606)

Oryginalny poczatek tej zwrotki brzmi: ,,Wenn Christus, ihr leben, wird offenbar
werden,/ wenn er sich einst dar in der Herrlichkeit stellf-36, W polskim tekscie ,,ukaza¢

3 E. Thiele-Winckler, znana dziataczka ruchu spotecznoéciowego z terenéw Slaska, poswiecita chwale
caly rozdziat w swoim budujgcym dzietku pt. Prawdziwy sens zycia (b.m. i r.w.). Powtarzajagcym sie
motywem w jej pracy sg stowa ,widzieliSmy chwate Jego”. Moéwiagc o dzisiejszej mozliwosci ogladania
Jego ,,wspaniatosci”, pisze o odrodzonych sercach i ,,0éwieconych oczach” (s. 77), ktére moga ja zobaczyc.
Ma na mysli jednak ,,objawienie w Stowie” oraz ludzkie zycie ,$wiadczace o Nim” [Jezusie - Z.P.] petne
»Stuzby, dziatalnosci i cierpienia”.

36 Wersja z Evangelisches Gesangbuch, dz.cyt., nr 176.
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sie” znaczy da¢ sie zobaczy¢. Cho¢ Bog jest ponad stworzeniem, to jednak ,,ukazuje
sie”. Mimo ze jest catkiem inny, to zgodnie z chrzescijanskim nauczaniem - objawia
sie. Chwata podkresla i zaznacza te odmiennos¢. Mozna postawi¢ pytanie, czy chwata
pojawiajgca sie¢ w analizowanych piesniach nie jest czym$ w rodzaju nimbu, ktory
otacza Jezusa na obrazach? ,Ukazat sie w chwale” sugeruje wszak wyobrazenie cze-
gos$, co otacza posta¢, rodzaj ,ubrania” (w kim? czym?). Podejmuje biblijne obrazo-
wanie, w ktorym chwata pelni funkcje wehikutu, nosnika, znaku $wietosci Bogal’.
Ukazat sie sam Jezus-Bdg, wiec jego ukazanie sie nawigzuje do wizualizacji Przemie-
nienia na gorze Tabor, z ktorej pochodzg wschodnie mandorle i zachodnie $wiecace
nimby. Nawigzuje takze do Mojzesza schodzgcego z Synaju z jasniejgca twarzg. Tra-
dycyjnym znakiem Swietosci jest Swiatto. W zakoriczeniu zwrotki udziela sie ono takze
wiernym chrzescijanom. W tym miejscu rozwazan pojawia sie pytanie o zwigzek mie-
dzy wyobrazeniem chwaty Boga a wyobrazeniem sposobu Jego obecnosci wsrod ludzi.
Jedli chwata Jahwe mieszkata w Arce Przymierza w sposéb staty i trwaty, to w dosé
podobny sposéb Jest obecna” w S$wiecie przedstawieniowym ewangelikalnej piesni.
Nalezy jednak zachowa¢ daleko idaca ostrozno$¢ w interpretacji motywu chwaty, po-
niewaz trzeba caty czas by¢ swiadomym jej wieloznacznosci, spotegowanej przez lite-
racki charakter analizowanego tekstu. Cho¢ chwata Scisle wigze sie z polem znacze-
niowym $wietosci Boga, to réwnolegle znajdujemy fragmenty ukazujace jg jako co$
przedmiotowego, ,namacalnego”, odrebnego od Boga. Przyktadowo, wers ,dzi$
Zbawca twoj z martwych wstat z chwatg” (EwP, nr 34) mozemy interpretowac jako
epifanie Bozej mocy (nazwijmy to poprawng wyktadnig teologiczng). Trzeba réwniez
mie¢ na uwadze 6w S$lad, jaki ciggnie sie za chwalg w postaci jej nader fizykalnej
obecnosci w ,,metaforyce”. Wstat ,,z” chwalg (w narzedniku), a nie np. ,,w” chwale czy
»chwalebnie” (jak?).

W wielu utworach spostrzegamy, ze chwala jest czyms bardzo konkretnym, czyms
€0 mozna np. ,,da¢” wiernemu w nagrode. Ewangelikalna piesi przywotuje starotesta-

.....

na melodie Roty, w ktorej czytamy:

Nie rzucim wiary, ze nasz Pan,

Syn Bozy, Syn cztowieczy,

Za grzechy nasze na krzyz dan,

Gingcy $wiat wyleczy.

Przed Nim juz piekiet mocy drza,

Whet przyjdzie z chwatg Swa
(8KCh 1947, nr 163)

czy w innej piesni:

W?zdy majestat Bozych chwat
Miej przed okiem, miej w pamieci
(EwP, nr 39)

Ten ostatni cytat to oczywiscie przenosnia, nie chodzi tu o fizyczne widzenie, lecz
0 pamie¢, nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze metafora przywotuje widzenie. Podobnie *

87 Terminu tego uzywal, opisujac teofaniczng i epifanijng funkcje kabod w Starym Testamencie,
T.N.D. Mettinger, The Dethronements of Sabaoth..., dz.cyt, s. 81 (ang. vehicle of communication) przy
omowieniu fragmentu Lb 12,5n.
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wizualizacja (sensualizacja) Swietosci Boga przejawia sie w piesni Znam kraj, w ktorej
»wiecznie 1$ni Chrystusa moc” (SP 1981, nr 808). Zwro¢my uwage, ze w $wietle anali-
zowanych przyktadéw chwate mozna takze stysze¢, np.:

W twych sprawach chwata wieczna tkwi,
Krolestwa Twego piekny blask.
Niech chwata Tobie ciggle brzmi.
Czes¢ wieczna za zdréj twoich task.
(ChP 1948, nr 248, Niebieski, btogi Ojcze nasz...; takze PNW 1970, nr 106)

Mozna jg rdwniez widziec:
gdy Chrystus, ich zycie, ukaze sie w chwale,

Gdy kiedys objawi sie, jakim jest sam38
(8P 1981, nr 9; takze HS 1949, nr 7)

Chwaty mozna tez dotykaé: ,.chwata swa przyoblekt ich” (P 1981, nr 617). Piesn
pomaga przenosnie ,zobaczy¢” zbawienie: , Ty, Panie, zjaw wielmoznos¢ Swa/
| chwale, ktérg w niebie dasz” (EwP, nr 189). Zachowata sie¢ piesn J. Prochanowa
Z nastepujgcym watkiem mistycznym:

Czyz tron Twoj, Panie uwielbiony,

W niebie nie do$¢ jest wspaniaty,

Ze w glebi duszy mej skruszonej

Zasig$¢ chcesz na tronie chwaty?
(HS 1949, nr 5)

Zwykle ,tron chwaty” jest ,miejscem przebywania” Boga zlokalizowanym w nie-
bie, pojawiajgcym sie w Swiecie przedstawieniowym piesni. W przytaczanej piesni
widzimy, ze Bdg ,,zasiada w gtebi duszy”. W nastepnej strofie pojawia sie obraz pod-
miotu lirycznego w jego cielesnym wymiarze jako Swigtyni Boga. ,, Tron chwaty”
i ,.Swigtynia Boga” zostajg uwewnetrznione. Doktadniej mowiac przestrzenie: we-
wnetrzna i zewnetrzna, naktadajg sie na siebie.

Swiatto chwaty

W piesniach poswieconych niemal w catosci chwale regutg jest nawigzywanie do bi-
blijnego $wiecenia chwaty. W cytowanym nizej utworze w kazdej prawie zwrotce
pojawia sie chwala, a cato$¢ zamyka wyjatkowe spietrzenie obrazéw:

Zmartwychwstat z tryumfem jasnosci i chwat.
W blasku chwaty niebieskiej Pan wstat.
W chwale niebios rozlewat mitosci swej blask
Wiernym rozlat obfity zdr6j task
(ChP 1948. nr 286, O, jak wielkie zwyciestwo)

38 Przytaczana pie$n to przektad utworu pietysty Ch.F. Richtera, pt. Es glanz der Christen inwendiges
Leben.
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Piesn przettumaczono z rosyjskich rycnu (nr 417), w ktérych opracowat ja
J. Prochanow bez podawania jednak zrodta. W rosyjskiej wersji brak jest powtérzen
z polskiego tekstu. Otwarte pozostaje pytanie, czy $wiadcza one o chropawym stylu
wielu przektadow z pierwszej potowy XX wieku czy tez o traktowaniu stowa ,,chwata”
jako funkcjonalnego literacko biblijnego synonimu swietosci?

Zgodnie z biblijnym wzorcem (Ez 9-10) oraz chrzescijafska ikonografia, chwata
Swieci, promieniuje oraz I$ni i pod taka postacig znajdujemy ja takze w ewangelikal-
nych piesniach:

O Zbawco (...) Kiedyzto chmur ostony Twej chwaty przerwie blask?
(EwP, nr 144)

Biaty sztandar chwaty nam wspaniale I$ni!
Sam go dat nam Jezus Krol
(8P 1981, nr 517, Bialy sztandar)

O, doprowadz tam mie Boze, gdzie jasnieje chwata Twa,
| gdzie ten, co wierzy w Ciebie, odpocznienie wieczne ma.
(ChP 1948, nr 320, O, m6j zdroju taski)

Swiecenie chwaty ma takze starg literackg tradycje. Pojawia sie, np. w znanej piesni
Boze, co$ Polske Alojzego Felinskiego (1771-1820) z 1816 roku, kt6rg, co ciekawe,
zamieszcza wiekszo$¢ analizowanych kancjonatow:

Boze, co$ Polske przez tak liczne wieki,
otaczat blaskiem potegi i chwaty
(8P 1981, nr 811; GW 1984, nr 285; PNW 1986, nr 420)

Swieci $wieto$¢ Boga, $wieci niebo, tak wiec chwata, bedaca niemal synonimem
tych wyobrazen, takze Swieci. Wszystko, co Swieci, przenika sie w poetyckim obrazo-
waniu dos$¢ ptynnie - Jezus, niebo, chwata Boga. Cata sfera sacrum jest wymieniana
jako zrodio jasnosci, co jest zgodne nie tylko z chrzescijaniskg tradycjg przedstawiania
$wietosci. Swiecaca chwata wytycza jednoczesnie cel wedréwki podmiotu lirycznego.
W jednej z piesni podmiot liryczny zwraca sie do Chrystusa:

Jezu, wiedziesz swa owieczke,
Ktora ufa Ci,
Wiedziesz pewnie, wiedziesz btogo,
Gdzie Twa chwata I$ni
(8K Ch, 1947, nr 145; SP 1981, nr 390, Jezu, Ty niewystowiona)

G. Tersteegen w stynnej piesni Uwielbiam mito$¢ niepojetg kreuje podmiot lirycz-
ny, ktdry, ogarniety SwietoScig Boga wyznaje, ze ,.bit ode mnie blask Twej chwaty”
(za: SPR 1917, nr 118; SP 1923, nr 325; SKCh 1947, nr 10). Chwata moze sie wiec
w pewnych sytuacjach udziela¢ wiernym, moze sptywac z goéry na wiernych jak taska
Boga i stawac sie ich udziatem. Mozna przypuszczaé, ze chodzi o kolejne obrazowanie
uswiecenia. Ten, tak wazny, termin ewangelikalnej i pietystycznej teologii zostaje
oddany przez motyw S$wiecenia ludzi przepetnionych faskg, czyli uswieconych.
W ostatniej strofie piesni przettumaczonej z jezyka rosyjskiego: O Panie, teskni dusza
ma znajdujemy obraz blasku chwaty, ktéra przeksztatca - uswiecajac:
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W oblicze patrzac wielbie Cig,
Twej chwaty blask mi dan,
Na obraz Twdj przeksztatci mie
W on doskonaty stan.

(8K Ch 1947, nr 100)

Blask chwaty, podobnie jak strumien taski czy strumieri krwi, petni w $wiecie
przedstawieniowym te samg funkcje. Uswiecenie podnosi cztowieka z poziomu docze-
snego zycia petnego grzechu w stan blizszy idealnemu, w ktérym Bog ,,przeswietla
fasky” tak bardzo, ze mozliwe do osiggniecia sa stany religijnej doskonatosci®®. Uzy-
skujemy cigg znaczen, a raczej pole semantyczne: Bog (sacrum) - chwata - ISnienie
i Swiatlo - wiara i uswiecenie. Elementy obrazowe, czyli Swiatto i I$nienie, sg atrybu-
tami chwaly, ale, jak widzimy, kazdy z elementéw moze w piesniach pojawi¢ si¢ jako
Swiecacy. W zasadzie kolejnos$¢ odzwierciedla przyczynowosé, z tym, ze w protestanc-
kim nauczaniu wiara i uswiecenie sg darem taski Boga. Czy zatem mozna stwierdzic,
ze takze i chwala jest jednym z materialnych i ,,zmystowych” odpowiednikéw taski,
skoro peini te samg role w Swiecie przedstawionym piesni, jakg taska Boga petni
w ewangelikalnej doktrynie? Swiadectwa tekstowe sa niejednoznaczne. W pieéniach
dochodzi do natozenia sie i przenikania atrybutdw tak, ze z trudem udaje sie deszyfro-
waé whasciwe znaczenie danej figury retorycznej. W ponizszym fragmencie blask
chwaty oznacza np. samego Jezusa:

Blasku chwaty Bozej Ty,
Swiatto z Boga narodzone,
Spraw, by serca ku Twej czci
Teraz byly otworzone,
Aby w modtach, pieniach Panie,
Ciebie wielbi¢ byty w stanie.
(8P 1981, nr 603, Jezu drogi, mysmy)

Piesn te napisat szwedzki kaznodzieja Thomas Causnitzer (1618-1648). W nie-
mieckiej wersji (Liebster Jesu, wir sind hier), z ktérej prawdopodobnie zaczerpnigto
tekst do thumaczenia, strofa ta brzmi:

O du Glanz der Herrlichkeit

Licht vom Licht, aus Gott geboren,
mach uns allesamt bereit,

6ffne Herzen, Mund und Ohren;
unser Bitten, Flehn und Eingen
laB, Herr Jesu, wohl gelingen.

Takze w oryginale motyw blasku chwaly powoduje przemiane serc. Zauwazmy, ze
padajace okreslenia zwykle odnoszg sie do Jezusa, ktdry zostaje wymieniony dopiero
w zakonczeniu strofy, zaczynajacej sie wezwaniem chwaty. Wielokrotnie nie sposéb
odrozni¢ w tekstach piesni dziatania Boga od Jego taski czy chwaly. Zacierajq sie tak

39 Mysli ewangelikalnej nieobce sg sktonnosci perfekcjonistyczne oparte na rozbudowanej teologii
uswiecenia. Zob. m.in. R.N. Flew, The idea of Perfection in Christian Theology, London 1968; L.G. Cox,
John Wesley's concept of perfection, Kansas 1968; Z. Pasek, ldeat doskonatosci religijnej w neopietyzmie
swschodnich Niemiec i Polski..., dz.cyt., s. 132-146.

40 Evangelisches Gesangbuch, dz.cyt., nr 119.
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w tekstach polskich, jak i obcojezycznych. W niektorych utworach blask chwaty moz-
na zobaczy¢ dopiero po $mierci, kiedy podmiot liryczny zostaje odziany w ,,szate zba-
wienia™:

Gdy, Panie moj, odwotasz mie ze $wiata,

Gdy ol$ni mie Twej chwaty wiecznej blask,

Gdy dana bedzie mi czystosci szata

| Ciebie ujrze, Jezu, Kroélu fask.

Me serce wtedy zaspiewa Ci: Jak wielki$ Ty!

(HS 1949, nr 7, Gdy na ten $wiat spogladam)

Whprowadzenie motywu $wiecacej chwaly powoduje, ze w utworach tych pojawia
sie skontrastowana ze $wiattem motywika ciemnosci i nocy jako znakdw grzesznego,
doczesnego zycia ,,przed” zbawieniem, przed nawrdceniem, przed osiagnieciem spo-
fecznosci z Bogiem:

Noc to jest, w ktérej zajasniata
Cudowna mito$¢ Boga task.
Dzieciecia niebios wieczna chwata
W ma ciemnos$¢ niesie storica blask;
A storice to, wspaniale I$niac,
Przy¢mitoby tysigce stonic.
(SP 1935, nr 30, Noc to jest, w ktérej zajasniata)

Odnotujmy, ze zazwyczaj to ludzie niosg chwate Bogu, ilustrujgc kierunek uwiel-
bienia Boga. Blask chwaty zwiazany jest z kierunkiem odwrotnym, ktéry mozna na-
zwac epifanijnym, od Boga do ludzi. W cytowanej piesni chwata niesie blask stonca.
Powyzsza piesn (Dies ist die Nacht, da mir erscheineri) zostata napisana przez Kaspara
Friedricha Nachtenhdfera (1624-1685). W oryginale dw fragment brzmi:

Dies ist die Nacht, da mir erscheinen
des groBen Gottes Freundlichkeit;

das Kind, dem alle Engel dienen,
bringt Licht in meine Dunkelheit,

und dieses Welt- und Himmelslicht
weicht hunderttausend Sonnen nicht4?,

Odnotujmy nieobecno$¢ chwaty. W polskiej wersji $wieci chwata Boga, a w nie-
mieckiej wersji mamy gre dwuznacznosci - Swieci Himmelslicht albo Freundlichkeit
(tu - faskawos¢ Boga) lub narodzone dziecig, piesn umieszczona jest bowiem w cyklu
bozonarodzeniowym. Scisty zwiazek $wiatta i chwaty powraca tutaj na nowo.

Brzmienie chwaty

»,Brzmienie chwaty” odsyta dostownie do Psalmu 149,1, w ktérym znajdujemy wzér
dla obrazowania tej piesni: ,,Halleluja. Spiewajcie Panu pie$n nowa; chwata jego nie-

417a: Evangelisches Gesangbuch fiir Ost- und Westpreussen, dz.cyt., nr 22.
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chaj zabrzmi w zgromadzeniu $wietych” (Ps 149,1; por. takze Ps 19,2-3). Stowo
»~chwala” oznacza tutaj sens i tres¢ Spiewanych piesni - wielbienie Boga. W kilku
koledach znajdujemy taka figure, np.: ,,niebiosa nucg chwaly $piew” (HS 1949, nr 25)
oraz ,,gtosnej chwaty dzwiek rozbrzmiewa Panu” (HS 1949, nr 29), ale nalezy zazna-
czyé, ze brzmienie chwaly mozna ustyszeé nie tylko w piesni bozonarodzeniowej. Ow
dzwiek to przede wszystkim brzmienie piesni, to gtos zboru, ktéry wielbi i wychwala
Pana:

Po wieki bedzie w niebie
Spiew dzieci jego brzmia),
Ze godzien jest dzigkczynien
Nasz Pan i wiecznych chwat.
Piesn chwaty dzieci matych
Skro$ nieba ptynie bton,
0O, dzieci. Zbawca wota.
Pospieszcie wszystkie don.
(EwPb.r.w., nr 153)

W przebudzeniowych piesniach pojawia sie staty zwrot: ,,M06j hymn peiny chwat”
(SP 1981, nr 581), ktéry oznacza moc $piewanej piesni, moc wiary stojacej za zarli-
wym zborowym $piewem. Wskazuje na jej site i znaczenie. Bdg posila stabych, ktorzy
z ,,chwalg idg na ustach” (EwP b.r.w., nr 142). Jedna z pie$ni formutuje wezwanie do
Spiewu w zborze nastepujaco: ,,chwata ze wszech stron niech brzmi dokota,/ Potedze
cudéw Bozych cze$é” (SKCh 1947, nr 4; ChP 1948, nr 49, Chwale daj Panu, o duszo
moja..."). Chwala tutaj to dostownie ,,czes¢ [oddawana - Z.P.] potedze” Boga i jego
manifestacjom. Formg tej czci jest zbiorowy Spiew wiernych, bedacy zewnetrznym
wyrazem tego, co dzieje sie w sercu cztowieka, jak w piesni ksiedza P. Sikory Anioto-
wie z nieba:

Serca wykrzykujcie gtosniej chwaty dzwiek,
niech rozbrzmiewa Panu az w najdalszy wiek.
(PNW 1970, nr 106)

Uwagi podsumowujace

Protestancki ikonoklazm, podjety konsekwentnie przez ewangelikalny kalwinizm,
dziedziczyt starotestamentowsg, semickg nieche¢ do plastycznych przedstawien obra-
zowych. Duchowo$¢ przebudzeniowa ma takze mocno ikonoklastyczny charakter.
Jednak to obserwowalne w piesniach ciagzenie ku ,,fizycznemu” przedstawianiu chwaty
jest kolejnym przejawem wyobrazni realistycznej, odrodzeniem obrazowosci, ktéra
wydaje sie m.in. konsekwencjg ewangelikalnej postawy wobec Biblii. ,,Odrzucony
obraz” wraca w tej materii, ktdra jest podstawg przekazu religijnego w protestantyzmie
- w stowie. Umozliwia to zaréwno $wiadomos¢ ,literackosci” piesni, jak i wzorzec
biblijny (za posrednictwem staropolskiego przektadu BG), ktéry zwalnia nieco z czuj-
nosci przed zakazanym uprzedmiotowieniem Bozej epifanii.
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Przypomnienie teologicznej koncepcji chwaly jest tutaj niezwykle wazne, gdyz
obecno$¢ chwaty w ewangelikalnych piesniach polskich kancjonatow bierze sie za-
rowno z obrazowania Biblii, jak i z roznych jej interpretacji. Wykazujg one, z jednej
strony, nieSwiadomag etymologii samodzielnos¢, ale z drugiej, nawigzujg do pierwotne-
go pojmowania tego stowa, restytuujac fizyczno$¢ i namacalnos¢ w obrazowaniu
chwaty. Rozwdj teologicznych interpretacji w zachodnim chrzescijanstwie dazyt
w strone pozbawienia chwaty mozliwosci jej widzenia i ogladania przez cziowieka
poza szczegOlnymi przypadkami stanéw mistycznych. W katolickiej i ewangelickiej
perspektywie chwata Boga oznacza Jego $wietos¢, ktdéra stanowi dla cztowieka pod-
stawe oddawania Mu religijnej czci. Teologowie wskazujg na jej epifanijny charakter.
Jest ona tym, co wzbudza cze$¢ dla Boga. Siostra A. Sielepin w swojej teologicznej
rozprawie o chwale zauwaza, ze terminy ,chwata”, ,moc” i ,taska” sg ze sobg scisle
powigzane. Pisze: ,,wobec cztowieka taska jest danym od Boga uzdolnieniem i $rodo-
wiskiem dla doswiadczenia chwaly - doxa, a w czasie odkupienia objawianej jedynie
w postaci przemieniajgcej dynamiczng moc Boga, chwaty dynameis". Przypomina
znane teologii i jezykowi chrzescijanskiemu rozréznienie na chwate eschatologiczna,
dotyczaca wiecznej szczesliwosci, oraz chwate jako kult - glorificado®. Zauwaza, ze
gtosy biblijne, gtdwnie Stary Testament, dowodza, iz chwale ,posiada” jedynie Bog
(przywotuje tu Ps 24,7; 1z 42,8; 1 Kor 2,8; Ef 1,17). Encyklopedia katolicka KUL
w hasle ,,chwata Boga” definiuje jg m.in. jako ,,zhipostazowany majestat Boga”48
W ujeciu ewangelickim chwala Boza oddzialuje na ludzi poprzez Stowo, taske Bozg
i sakramenty. W tej perspektywie mniejsze znaczenie ma wymiar sakramentalny. Kon-
centracja na stowie w duchowosci ewangelikalnej oznacza nie tylko zasade sola
scriptura, ale jej rozszerzenie o wymog aktywnej ewangelizacji, pojmowanej jako
czynne gtoszenie zbawienia - czyli ,,oddawanie chwaty” Bogu, takiego bowiem okre-
Slenia uzywa sie najczesciej w analizowanych piesniach.

Tak w baptystycznym Glosie Wiary, jak i w Spiewniku Pielgrzyma znajduja sie cze-
Sci o identycznym tytule: ,,Chwata i dziekczynienie”. W metodystycznych Piesniach
Nadziei i Wiary oraz w Spiewniku Piesni Religijnych amerykanskich baptystow, cze$¢
ta nosi tytut ,,Piesni pochwalne i dziekczynne”. W czesciach tych najwiecej uwagi
poswieca sie chwale, cho¢ czestotliwo$¢ pojawiania sie tego stowa w innych fragmen-
tach kancjonatéw jest niewiele mniejsza. Chwata Boga jest zatem gtdwnym instru-
mentem ewangelizacji, pomostem tgczacym Boga z ludZzmi. Dwukierunkowos$¢ (gora-
doh) semantyczna kryje sie w 1) objawiajacej sie cztowiekowi chwale Boga
i 2) wychwalaniu Go przez ludzi. Ruch w obu kierunkach jest uwarunkowany jedno-
stronnie - Bog ukazuje chwate, a cztowiek odpowiada wychwalaniem.

Wstepna analiza metaforyki chwaty, przeprowadzona w duchu analiz G. Lakoffa
i M. Johnsona, pozwala na wysnucie wniosku, iz chwata wigze sie przede wszystkim
z leksyka zmystowego konkretu. Przegladnijmy raz jeszcze dokonany w niniejszej
czesci katalog znaczen. Mamy uproszczone: ,.chwata to ciezar” (zanosi¢ chwate -
w znaczeniu: modli¢ sie) oraz tgczacy sie z tym poprzez czasownik ,,nosi¢” zwigzek
»Chwala to ubranie” (,,ubierzmy niebian stréj”). Podobnie czeste sa wyrazenia oparte
na schemacie ,chwata to miejsce” (np. ,wejdzmy do chwaly”), ,chwata to dzwiek”

42 A. Sielepin, Chrystus posréd was..., dz.cyt., s. 84.
43 Tamze, s. 34.
44 S. Synowiec, ,,Chwata Boza” w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1989, kol. 429.
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(,brzmienie chwaty”) lub ,chwata to Swiatto” (,,blask chwaty”). W wiekszosci przy-
padkow dotyczy to jednak topiki zbawienia i Swietosci. Chwata bowiem we wszystkich
tych przyktadach przywotuje obrazowanie zbawienia i samego sacrum - ,chwala to
zbawienie”, a ,wejscie w chwate” oznacza wszak samo zbawienie, tyle ze w wymiarze
eschatologicznym lub uswieceniowym. Jak zbawienie dokonane przez ofiare Chrystusa
wyrazane jest przez symbolike krwi i imienia, tak chwala okresla zbawienie oznaczaja-
ce ostateczng tgcznos¢ z Bogiem lub tez symbolizuje przeswietlone taskg chrzescijan-
skie zycie.

Obserwujac kierunki rozwoju ewangelikalnej piesni mozna w podsumowaniu od-
notowaé, iz w ostatnich dziesiecioleciach XX wieku znacznie wzrosta popularnosé
piesni wychwalajagcych Boga. Zmniejsza sie, wraz z odwrotem od obrazowania krwi,
aspekt dydaktyczny i formacyjny, za$ wzmaga sie funkcja ekspresyjna piesni. Jak sie
zdaje, jest to wynikiem zmiany pokolen i formy wyrazania religijnych uczu¢. Topika
krwi zostata przez wrazliwos¢ mtodszych pokolel uznana za zbyt archaiczng i stop-
niowo ulegta ograniczeniu. Topika chwaty zdominowata obrazowanie soteriologiczne,
ktére jeszcze w pierwszej potowie XX wieku wigzato sie przede wszystkim z moty-
wem krwi Chrystusa.

Nalezy takze zaznaczyC, ze nowsze piesni sg bardziej efemeryczne i ulotne. Zapi-
sywane na foliach i przekazywane sobie podczas ewangelizacji, sktadajg sie z kilku
powtarzanych linijek, ktorych tres¢ koncentruje sie wokdt jednego czy dwu motywow.
Ta krytykowana przez starsze pokolenie ewangelikalnych chrzescijan za ubostwo ,,re-
dukcja” strony tekstowej piesni ma za cel Swiadomie skupi¢ uwage wiernych na naj-
wazniejszych tematach ewangelikalnego nauczania. Piesni staly sie raczej formg mu-
zycznej medytacji podstawowych watkoéw chrzescijafiskiego kultu i petnig tym samym
nieco odmienng funkcje. Nie sg juz wyznaniem wiary w zbawczy czyn Chrystusa (cho¢
nadal gtoszenie tej prawdy jest fundamentem ewangelikalizmu), ale sg coraz czesciej
krotkim przypomnieniem ,,boskosci Boga”, jego transcendencji, a przydatno$¢ motywu
chwaly w tym zakresie nie ulega watpliwosci. Unikajac tonu proshy, ktdry mogiby
sugerowac interesownos$¢, oraz formy wyktadu wiary (dydaktyzm), nowa ewangelikal-
na piesn skupia sie na bezinteresownym, niemal autotematycznym w formie ,,wy-
chwalaniu” Boga.



V. EWANGELIKALNE PIESNI W SWIETLE TEORII LITERATURY
| PRAGMATYKI JEZYKOWEJ

Podmiot liryczny i problem nadawcy-odbiorcy

Podmiot liryczny analizowanych piesni najczesciej przyjmuje role pielgrzyma, wedru-
jacego przez doczesne zycie do nieba, do raju, z ktérego zostat wypedzony (ChP 1948,
nr 108). Wizje niebieskiej ojczyzny i motyw pielgrzymki do niej pojawiajg sie w roz-
nych czesciach kancjonatow, moze z wyjatkiem piesni bozonarodzeniowych. Antyczne
w swych korzeniach toposy zycia jako wedrowki czy zeglugi sa w piesniach realizo-
wane oczywiscie na sposob chrzescijanski. Zycie cztowieka jest pielgrzymka, ktora tak
naprawde jest powrotem do ojczyzny: ,,Pragnatbym wej$s¢ w ten gorny raj,/ Do mego
Pana w ojczysty kraj” (ChP 1947, nr 299, O mej ojczyZznie Spiewatbym wcigz) czy:

M@j pielgrzymie, weZ mie z soba,
Chetnie po6jde w gorny kraj! (...)
Pielgrzymujmy razem w wierze,
Nikt nam skarbu nie zabierze!
Whet ojczysty ujrzym brzeg!
(HS 1958, nr 356; SP 1935, nr 399, O pielgrzymie)

W ksztattowaniu sie tego toposu w literaturze ewangelikalnej kluczowg role ode-
grali siedemnastowieczni pisarze z kregu purytanskiego. J. Milton swoj poemat Para-
dise tosi {Raj utracony) z roku 1667 konczy obrazem wygnania pierwszych rodzicéw
i wizjg ludzkiego zycia, ktore stanie si¢ powrotem do niebieskiej ojczyzny. J. Bunyan
w Pilgrim progress (Wedrowki Pielgrzyma), napisanych w roku 1678, opisywat
w alegoryczny sposob pielgrzymke duszy chrzescijanina do nieba, spotykajacej po
drodze alegorie réznych sytuacji i pokus, z jakimi w zyciu przychodzi sie borykacl.
Utwory te miaty ogromny wplyw na budujgce pismiennictwo protestantyzmu, ktory
odrzucit idee pielgrzymek i kwestionowat uswiecenie przez doczesne dziatania i fi-
zyczny kontakt z jakim$ miejscem tu na ziemi. W imie wyjatkowego charakteru Obja-
wienia, odrzucit mozliwo$¢ istnienia jakichkolwiek $wietych miejsc oraz uzyskania
zastugi przez podobne dziatania. Protestancka pielgrzymka, jaka znajdujemy w pie-
$niach, ma wiec charakter wewnetrzny, co oznacza, ze wedruje sie nie do konkretnych
miejsc geograficznych, ale do uprzedmiotowionych wartosci duchowych, ktére powin-
ny byé realizowane w zyciu. Swiat przedstawiony tych utworéw to albo pejzaz we-
wnetrzny, albo alegoryczna mapa religijnej doktryny, w ktdrej celem drogi jest zba-
wienie, a sama droga ilustruje przemiane jednostki w chrzescijanina. Zgodnie z pierw-

1 J. Bunyan, Wedréwki Pielgrzyma, dz.cyt.
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szg tezg M. Lutra z 1517 roku, mowigcg ze ,,cate zycie wiernych ma by¢ pokutg”, to
wiasnie ludzkie zycie powinno sie sta¢ miejscem zmagania wewnetrznego i dochodze-
nia do religijnych wartosci. Postulat ten przektada sie Scisle na literacki ksztatt prote-
stanckiej literatury budujacej. Pielgrzymka staje sie wiec metaforg zycia, ktére jest
droga do nieba, Boga i Jezusa. Przedstawieniu temu przyswieca wyraznie dydaktyczny
i ewangelizacyjny cel. Wizja dwoch drog tak popularna w umoralniajacych Sciennych
obrazach i licznych protestanckich otarzach, w piesniach jest alegoryczng wedréwka
0 duchowym charakterze. W piesni O, ciesz sie miodziericze, w miodosci swej apel
dotyczy dwu drog: ,,Lecz zawsze w pamieci dwie drogi miej:/ Te waskg obieraj,/ Wia-
re, mito$¢, nadzieje,/ Grzechowi umieraj na drodze swej!” (ChP 1948, nr 276).

Niekiedy niebieska ojczyzna, z ktorej cztowiek zostat wygnany po upadku, przybie-
ra posta¢ miasta, jak w piesni O, miasto, cudne miasto cne. Przypomina wéwczas Nie-
bieska Jerozolime z Objawienia $w. Jana:

W tym miescie jest ojczyzna ma,
Tam rados$¢ wiecznie trwa.
Niedoli wszelkiej jest tam kres
I nie ma smutku tez.

(ChP 1947, nr 300)

Niekiedy w dramatycznej apostrofie podmiot liryczny wzywa jednostke do powro-
tu: ,,Do domu, do domu,/ Zbtgkane dziecie wro¢” (HS 1949, nr 82, Do domu). Egzy-
stencja doczesna cztowieka jest bowiem wtraceniem w historie, ktdéra, zgodnie z eko-
nomig zbawienia, rozgrywa sie miedzy dwoma punktami - upadkiem cztowieka i jego
powrotem do Boga. Jedynym punktem czasowym wyroznionym w tym ciemnym okre-
sie jest oczywiscie zbawienie i wydarzenie chrystologiczne, dzieki ktéremu powrét do
Boga jest w ogole mozliwy. Pielgrzymka przez zycie to w zasadzie ,podazanie za
Chrystusem”, imitatio Christi, nasladowanie Go, jak w refrenie piesni Gdy mam tylko
Jego F. Hardenberga:

Gdy mam tylko Jego,
Wszystko rzuce rad,
Péjde z laska podréznego,
Za Jezusem w $lad.
(HS 1949, nr 228; ChP 1947, nr 109; $P 1981, nr 440)

W piesni Ph. Blissa:

Nasladuj codziennie i przyjm $wiatto to.
W pielgrzymce sie czesto trud czuje i mdtos¢,
Ze nieraz to ledwie tchu dusza ma dos¢
(8P 1935, nr 137; ChP 1947, nr 91, Duchowi $wietemu)

podjecie roli pielgrzyma przez podmiot liryczny to odpowiedZ na Boze wezwanie do
zycia jako stuzby. Pielgrzymka jest bowiem takze obrazem stuzby ewangelizacyjnej, to
wierno$¢ i kontynuacja misji Jezusa: ,,Bracia Pan wota nas/ Do swej stuzby,/ Juz czas./
P6jdzmy wiec w jego $lad” (ChP 1947, nr 29; SP 1935, nr 65).

Interesujaca odmiang obrazu zycia jako pielgrzymki, jest perspektywa wspolnotowa
czy eklezjalna. Podczas nabozenstwa, w sytuacji zborowego $piewu, skutecznos¢ per-
swazyjna piesni jest wieksza, kiedy np. zbiorowy podmiot liryczny wzywa jednostke:
»,P0jdZ z nami, p6jdz, a nie chodz sam./ ldziemy do niebieskich bram” (ChP 1947,
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nr 308; SP 1935, nr 103; HS 1958, nr 102). Wezwanie do podjecia pielgrzymki $lada-
mi Chrystusa ma w budujacej literaturze przebudzeniowej kontekst eschatologiczny.
Z jednej strony, zaréwno radykalny pietyzm, jak i skrajne postaci ewangelikalizmu,
byty przekonane o rychtej paruzji Chrystusa. Z drugiej za$, zaznaczmy, ze S$mier¢
cztowieka, choC jest koficem zycia doczesnego, jest tez w tej perspektywie niezawod-
nym poczatkiem petnej spotecznosci z Bogiem. Mimo tego eschatologicznego optymi-
zmu w ewangelikalnym spojrzeniu na $mier¢, w starszych utworach reprezentujgcych
szczegoblnie radykalny i mistyczny pietyzm, nad zyciowg pielgrzymka zawisa ledwo
uchwytny ton grozby. Postuchajmy G. Tersteegena:

Juz czas sie pusci¢ w droge,
Wieczorny pada zmrok;
Tu zewszad sity wrogie
Czatuja na nasz krok.
Niech nam nie braknie sit
W tej drodze do wiecznosci:
Pan sity da w petnosci
By koniec dobry byt. (...)
15¢ musim jak pielgrzymi,
Jak cichy biedny lud;
Kto zbytnio Ignie do ziemi,
Utrudnia sobie chéd. (...)
Pielgrzymka juz sie konczy,
Wytrwajmy krétki czas! (...)
Gdy w gobrze sie zejdziemy,
U Ojca odpoczniemy;
O, co za btogi stan.

(8P 1981, nr 441; HS 1949, nr 438; ChP 1948, nr 187, Juz czas sie puscié¢ w droge)

W tym utworze nieznana, ale bliska godzina $mierci, wywotuje nastr6j niepewnosci
i zagrozenia réwnowazony stwierdzeniami o niezawodnym celu wedréwki, jakim jest
powro6t do Boga. Nalezy jednak podkresli¢, ze ujecie Smierci jako potaczenia z Bogiem
wyraznie dominuje w analizowanych utworach.

Drugim pod wzgledem czestotliwosci pojawiania sie toposem jest bojowanie, wal-
ka. Chodzi o walke z wiasnymi stabosciami, walke ze starym cztowiekiem, z sitami
zta. Ludzka egzystencja opisywana jest wowczas w kategoriach metaforyki militarnej.
Zycie i bojowanie stajg sie tu niemal synonimami. Sfera profanum, w ktorej trwa do-
czesne zycie, jest jednoznacznie uznawana za grzeszng. To maska przeciwnika, ktorym
jest Szatan i zto. Walka ta rozgrywa sie w ludzkiej Swiadomosci, poniewaz w determi-
nistycznym $wiecie protestanckiej predestynacji o losach cztowieka juz zadecydowano
ponad nim, na poczatku dziejow. Dlatego wiasnie mozemy uznaé, ze Swiat przedsta-
wiony tych utworow pokrywa sie ze $wiadomoscig cztowieka. W perspektywie refor-
mowanego protestantyzmu, chrzescijanin  wiemy Bozemu wezwaniu, wypeiajac
powinnosci Zakonu - Prawa, zmaga sie ze swymi stabosciami. Uczynki i zyciowa
aktywno$¢ sg wszak zewnetrznym znakiem wewnetrznej wiary. Zbawiajgca wiara,
przypomnijmy, polega na uznaniu przez cztowieka, ze Chrystus go odkupit, zmart za
jego grzechy, a wierny odtad wie, ma pewnos¢, ze jest zabawiony. Majac Swiadomosé
tej wiary, wie, ze jego udziatem jest zbawienie. Bojowanie wiec okazuje sie walkg
z pozostatosciami, postuzmy sie stowami apostota Pawla, ,starego cztowieka”, ktory
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pozostat w nawréconym, ,,nowozrodzonym” chrzescijaninie i daje o sobie caly czas
znacd.

Gdy zaptonie $wiat ptomieniem sagdéw w strasznym Pariskim dniu,
Wrogom Swoim: IdZcie precz! Pan powie Sam,
Lecz sie mile do tych sktoni, co sg po prawicy Mu;
Kiedy ich zawota, bede takze tam.
(SP 1981, nr 546, Kiedy -wieczny dzier zaswita)

W piesniach $lady doktryny o predestynacji sg raczej ukryte za postawg pewnosci
zbawienia, najczesciej dominuje duszpasterska i dydaktyczna funkcja piesni, ktora
dyskretnie podkresla Scisty zwigzek miedzy wiernoscia Bogu a nagrodg w niebie. Mi-
mo pewnego podobienstwa, nie nalezy odczytywac tych fragmentéw jako obrazu kato-
lickiej nagrody. Protestantyzm w swej pracy duszpasterskiej taczy dwie optyki, Bozg
i ludzka. W pierwszej zbawienie jest absolutnie niezastuzonym darem Boga, to aksjo-
mat i punkt wyjscia catej protestanckiej teologii. Uznajmy to za model, system niejako
idealny. W drugiej, duszpasterskiej perspektywie, mamy do czynienia z ludzkimi sta-
bosciami i wiarg wspdélnoty wiernych, ktoérzy zmagaja sie z wkasng grzesznoscig. Sto-
imy przed koniecznos$cig wsparcia moralnego ludzi w trakcie swoich doczesnych dni.
Wspdlnoty ewangelikalne, jak gtosi ich eklezjologia, sktadajg sie w zasadzie z nawrd-
conych chrzescijan, ktorzy powinni by¢ pewni zbawienia, rozumianego jako przyjecie
- w sensie wewnetrznym - odkupienia dokonanego przez $mieré Chrystusa. W pie-
$niach spotykamy jednak mnozace sie wezwania do wytrwania, do zmagania z prze-
ciwnosciami i ziem, wyrazone takze w figurze ,,bojowania”. Sg one Scisle zwigzane
wiasnie z duszpasterskg koniecznoscig wzmacniania i budowania stabnacej wiary
cztonkéw zboru. Jak czytamy we fragmencie Konfesji Westminsterskiej, w rozdziale
0 pewnosci zbawienia, cho¢: ,prawdziwi wierzacy moga przezywa¢ wahania co do
pewnosci zbawienia; czasami bardziej czasami mniej”, to ,jednak cokolwiek by sie nie
wydarzyto, pewne rzeczy niezmiennie w nich pozostajg - nowa natura zrodzona
z Boga, zycie wiary, mito$¢ do Chrystusa i braci (...)”2. Z punktu widzenia jednostki,
mamy do czynienia z postawa rozpieta pomiedzy ,.wahaniem” sie a ,,pewnoscig zba-
wienia”. Apel o walke jest wezwaniem o wysitek ludzkiej $wiadomosci, o przyjecie
tego opisu zbawienia, w ktérym bedzie sie ,,zbawionym” tak w zyciowej postawie, jak
i w przekonaniach. Jest to przeciez jedna z podstawowych funkcji jezyka religijnego.

Piesn Williama Jamesa Kirkpatrica (1838-1921) zawiera obraz zycia jako bitwy
pod sztandarem Jezusa i konczy sie dwuwersem: ,Lecz krotko nasze zycie na ziemi
tutaj trwa,/ Po ukoriczonym boju Chrystus korone da” (SP 1981 nr 844, Wiernie w $lad
za Jezusem). W biagalnej piesni Jana Prochanowa, w przekfadzie ks. P. Sikory, do-
strzegamy wspominang mozliwos¢ zmiany doczesnego losu cztowieka mocno do-
Swiadczonego przez cierpienia;

Z niedoli wielkiej, z udreczenia,
rzucony burzg w straszny hoj,
Btagalne w niebo $le westchnienia:
Ach Boze, zeslij pokéj Swoj. (...)
O, rozkaz watom, ucisz burze,

Na wiatry oszalate skin,

2Konfesja Westminsterska z 1646 roku w: Protestanckie wyznania wiary, dz.cyt., s. 112.
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Ach pom6z oczy wznie$¢ ku gorze,
Na dusze ma kojaco wptyn.
(8P 1981, nr 770; HS 49, nr 303; PNW 1970, nr 287)

Podkreslanie wielkosci Boga i Jego niezawodnej pomocy w zyciowych zmaganiach
udzielanej Jego wiernym - to state tlo dla pojawiajacych sie sytuacji ,,bojowania”.
Doktryna o predestynacji jest jakby w tle, a na plan pierwszy wysuwa sie mocny akcent
potozony na decyzje jednostki 0 nawrdceniu i Sciste zwigzanie tej decyzji z soteriologig
i konsekwencjami eschatologicznymi. Cho¢ doktryna moéwi, ze zbawienie jest darem,
to samg decyzje podejmuje wszak ,,wybrany” cztowiek. Perspektywa wiary i Boga oraz
perspektywa ludzkiej Swiadomosci przenikajg sie. Dokladniej mowigc, jezyk tej ewan-
gelizacji wzywa do przyjecia perspektywy Boga zamiast ludzkiej. To dwie plaszczyzny
naktadajace sie w ewangelikalnej $wiadomosci, zbawienie jako absolutny dar Boga
i wezwanie (do cztowieka) o nawrdcenie, wezwanie do zerwania z biernoscia.

To whasnie ,,optyka duszpasterska” (pragmatyka jezyka) determinuje pozorng nie-
obecno$¢ motywdw zwigzanych z predestynacjg w tych piesniach. Nalezy stale mie¢
w pamieci, ze znaczna cze$¢ omawianych wspdélnot (np. te nalezace do ruchu zielono-
Swiatkowego) uwaza, ze przyszto nam zy¢ w czasie ostatecznym, tuz przed zakoncze-
niem dziejéw. Pojawienie sie daréw Ducha Swietego jest w tym ruchu uznawane za
znak zblizajacej sie paruzji. Natomiast w mniejszym stopniu uwagi o predestynacji
odnoszg sie do tradycji pietystycznej.

Z innych widocznych, ale daleko rzadszych sytuacji, w jakich opisywany jest pod-
miot liryczny (albo osoba, do ktérej sie on zwraca), mozna wymieni¢:

- sytuacje snu, w ktérym jest pograzony cztowiek przed nawrdceniem, a piesn
wzywa go do obudzenia sie - zbawienia, jak np. w piesni O, wpus¢ w giebine (HS
1949, nr 140; ChP 1947, nr 332) - nawrdcenie jest wtedy przebudzeniem;

- sytuacje zabladzenia, np. w piesni (O, wréé, o wréé (SP 1935, nr 128), ktéra cze-
sto podejmuje watek biblijnej zagubionej owcy - zob. np. Owieczkg jam Jezusa (SP
135, nr 277; ChP 1947, nr 330) czy pie$n ks. P. Sikory Owieczko, zbtgdzitas (HS 1949,
nr 105). Motyw ten zazebia si¢ z topika akwatyczng, bowiem metafora ,,zbawienia jako
picia” Scisle z takg rolg podmiotu wspotgra: ,Na paszach zielonych postawites mie,/
Do cichych prowadzisz mnie wdd,/ Posilasz mg dusze mitosierdziem Twym” (ChP
1947, nr 332; HS 1949, nr 140, O wielki Mocarzu, to piesn nawigzujaca do Ps 23);

- sytuacje skrepowanego wieznia (ChP 1948, nr 19), winowajcy (SP 1981, nr 249)
lub uwiezienia - dotyczy to, oczywiscie, spetania wiezami grzechu:

Coéz Cie porywa w dot,
Ze w bagno $mierci brniesz?
O, wrééze jeszcze, wrég,
Do grzechu uczuj wstret!
Jezus cie dzisiaj chce
Ze strasznych wyrwac pet.
(8P 1981, nr 173, Stan, bracie mity)

Lezatem w wigzach mych zadz i grzechéw
(8P 1981, nr 89);

- sytuacje choroby - chodzi o chorobe grzechu (P 1981, nr 177); nawrdcenie jest
wowczas uzdrowieniem, jak w piesniach: Jezus, lekarz nad lekarze (SP 1981, nr 386)
czy Swieta Mitosci ty$ mym lekarzem (SP 1981, nr 89);
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- postawe lamentacyjna placzacego, (SP 1981, nr 184, Idz, fzy otrzyj swoje, lub SP
1981, nr 177, Boze moj) - fzy zwykle stanowig rozpoznawalne znamie doczesnej egzy-
stencji, a rzutuje na to biblijna wizja nieba, w ktdrej ,,nie bedzie ptaczu i tez” (Iz
65,19); ptacz to rowniez znak odrzucenia Mt 24, 51; takze £k 13,28);

- sytuacje lezacego (choroba, sen?), ktory jest wezwany do powstania (nawrdce-
nia), jak np. anafory w piesni O wstar juz (SP 1981, nr 525) czy podobnie O wstan juz,
o0 wstan dla Pana (SP 1981, nr 529), Powstanciez dzi$ do boju (SP 1981, nr 531). Cze-
sto w zborach tym fragmentom lub piesniom towarzyszy powstanie catej kongregacji.
Niekiedy sen, odwrotnie, symbolizuje uspokojenie - i podmiot liryczny zasypia na
piersi Boga Na Twoim zasne tonie, Jezusie méj - piesn ks. P. Sikory (SP 1981, nr 778);

- sytuacje brudu i nieczystosci, ktdrych obmycie i oczyszczenie jest symbolicznym
obrazem nawrdcenia (zob. szerszy opis w czesci 0 krwi);

- sytuacje gtodu lub pragnienia, gdy nawrocenie jest zaspokojeniem, nasyceniem
(czesto pojawiajg sie w piesniach komunijnych towarzyszacych Wieczerzy Parnskiej
(PNW 1970, nr 388, Do siebie Jezus nas zwotuje)".

Na $wiecie tez ludzi widziatem, (...)
handlujg i dusza, i ciatem,
By jako$ oszuka¢ swoj gtod”
(8P 1981, nr 784, Przeszedtem ten $wiat);

- sytuacje ,,biblijne” wynikajace z przypowiesci Jezusa, o charakterze najczesciej
mobilizujacym do ewangelizacji - zapraszajacy na uczte weselna, sytuacja zericy (SP
1981, nr 791), rybaka (SP 1981, nr 788, Dusz rybakiem), syna marnotrawnego, ktory
ma powréci¢ (SP 1981, nr 159, O, nie chod?);

- poczucie bezpieczenstwa, spoczywania ,w reku Boga” - (SP 1981, nr 757 czy
782, w ktdrej czytamy: ,, Te pewno$¢ mam, iz zadna sita,/ Nie wyrwie mie z Chrystusa
rak’™).

W $piewnikach, szczegoélnie z drugiej potowy ubieglego stulecia, zdarzajg sie takze
niezwykle realistyczne, plastyczne przedstawienia w stylu, ktéry moze przypominac
styl amerykanskich kampanii ewangelizacyjnych z tego czasu. Odwotujac sie do wy-
obrazni prostych ludzi i chcac ich poruszy¢ sugestywnym obrazem, piesni te uzywajq
poréwnan, ktére dotad nie byly znane polskiemu ewangelikalnemu chrzescijaninowi.
Jako przyktad podajmy utwor, w ktdrym podmiot liryczny zwraca sie do grzesznikéw,
by wsiedli do ,,pociggu taski Bozej”, ktdry ich zawiezie do nieba. Wzywa, by kupili
Lbilet taski” przy ,kasie wiary” i zdazyli wsiasé w ,,Bozy pociag do nieba” (SP 1981,
nr 143, Juz pociag taski Bozej). Piesni tej nie zawierata zadna z przedwojennych edycji
Spiewnika Pielgrzyma. Jest to zapowiedZ nowego jezyka i nowej metaforyki, ktore
zyskujg popularno$¢ wraz z szerszg recepcjg amerykanskiej duchowosci ewangelikal-
nej, jaka nastapita po 1989 rokus.

Pojawiajace sie w piesniach apostrofy, zaimki oraz formy osobowe czasownikéw
pozwalajg dokona¢ skromnej analizy podmiotu lirycznego oraz tzw. wirtualnego od-
biorcy piesni. Najczesciej podmiot liryczny wystepuje w pierwszej osobie 1.poj., rza-

.....

3 O recepcji nowych idei ewangelikalnych w Polsce po 1989 roku: Z. Pasek, Recepcja nowych idei
ewangelicznych w Polsce w: tenze, Pstrokate piekno, dz.cyt., s. 164-174.
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Zwigzek Religijny Zwolennikéw Nauki Pierwszych Chrzescijan (darbystéw)?4, na 200
utworow w 85 wystepowata 1 os. 1.poj., a w 51 przypadkach 1 os. im. W pozostatych
nie sposob byto ustali¢ formy osobowej podmiotu lirycznego. Swiadczy to mocno
0 osobistym charakterze piesni. Mozna takze powiedzie¢, ze pod wzgledem pragma-
tycznym, jest to przekaz jezykowych wzorcow opowiadajgcych historie o zbawieniu
jednostki. Wszak sg to gotowe ,role” (wypowiedzi w 1 os. l.poj. charakteryzuja pod
wzgledem rodzajowym, précz poezji, takze strukture dramatyczng), nie pojmowane tu
jako sztuczne ,,odgrywanie”, ale jako $wiadectwo, ktore niesie ze sobg kerygmat. Jezus
jest zawarty w przekazywanym przez pokolenia Stowie, nie tylko w pisanym duzg
literg Stowie Biblii, ale takze w stowie ewangelizacji.

Piesni charakteryzujg sie mnogoscig apostrof. Sg one najczesciej przywotaniem lub
apelem do Boga: ,,Swiat bez Ciebie peten grzechu -/ Chryste, Zbawco, Krélu nasz”
(SP 1981, nr 790), ,,Badz Ty ze mna nieustannie” (SP 1981, nr 756), ,,PrzyjdZ Duchy
Bozy w potedze swej” (SP 1981, nr 696). Jak zauwaza A. Okopien-Stawinska, ,,apo-
strofy szczegdlnie czesto pojawiajg sie w tekstach niewatpliwie nastawionych na sku-
teczno$¢ perswazyjng z pewnoscig zwrocong ku komu$ innemu niz obiekty retorycz-
nych przywotans. Autorka stawia nastepnie hipoteze dotyczacg istnienia tzw. drugiego
odbiorcy, ktdra, przeniesiona na grunt ewangelikalnej piesni, ma wydzwiek nieco re-
dukcjonistyczny. Procz Boga - gtownego adresata piesni - drugim adresatem, owym
»drugim odbiorcg”, jest zbiorowos$¢ wiernych. Stuchajaca i Spiewajgca wspolnota uka-
zuje sig, w perspektywie tej uwagi A. Okopien-Stawinskiej, jako odbiorca, ktdry jest
rownoczesnie i nadawca.

Czesto apostrofy odnoszg sie wprost do drugiego cztowieka, tego stuchajgcego
obok, brata ze zboru: ,,Na Pana skieruj swoj wzrok wiary” (SP 1981, nr 222), ,P6jdz
i rzué sie do stép Jego/ By uwolnit z wiezéw cie” (SP 1981, nr 163), , Dziateczki,
dziateczki pospieszajcie wraz” (SP 1981, nr 37), ,Bracia do czynu wielkiego po-
wstaimy” (SP 1981, nr 795). Znacznie rzadziej spotykamy inne wezwania, np. ,,Jeru-
zalemie, grodzie m6j” (SP 1981, nr 725). Znaczna cze$¢ wezwan dotyczy przemiany
cztowieka, jak w piesni K. Hiawiczki O, Zbawicielu drogi: ,,Juz dos¢ tego ztego”,
,0 ZmieA, o zmien” (oba fragmenty - SP 1981, nr 84), a apostrofy do Boga sg czesto
prosha aby wszedt On w relacje z jednostka (,,wspomoz”, ,,dodaj”, ,,zeslij”, ,,zstap™).

Wezwania zawarte w piesniach sg kierowane do stuchaczy, ktorzy juz sie nawrdcili,
by wytrwali (SP 1981, nr 287: ,Jak czesto narzekatem,/ Gdy szatan serce start,/ Dzi$
wolnym, gdy poznatem/ Twej wielkiej faski dar”), jak i do tych potrzebujacych nawrd-
cenia, aby dokonali owego wyboru {Duszo nie lekaj sie, SP 1981, nr 376). Dochodzi
do ciekawego paradoksu. Wezwania do nawrdcenia wystuchuja i Spiewajg ci, ktdrzy sg
juz ,,po nawrdceniu”. Piesni ewangelizacyjne staty sie wszak integralng czescig Spiew-
nikow. Ale mozna takze przyjaé, ze ewangelikalni chrzeScijanie potrzebuja nawrocenia
permanentnego. Spiew ma podwojng funkcje, zwraca sie tak do ,,cztowieka zewnetrz-
nego”, zeby uzy¢ tego starego chrzescijanskiego rozrdznienia, ktory stoi jeszcze przed
decyzjg wiary, jak i umacnia ,,cztowieka wewnetrznego”, ktory jest na drodze chrze-
Scijanskiego uswiecenia. Dodajmy, ze oczekiwanie religijnego przebudzenia jest na

4 To typowy ewangelikalny $piewnik pierwszej potowy XX wieku.

5 A. Okopien-Stawinska, Semantyka wypowiedzi poetyckiej, Krakéw 2001, s. 81; szerzej o relacji na-
dawca - odbiorca - taz, Relacje osobowe w literackiej komunikacji w: Problemy teorii literatury, seria 2,
wyb. H. Markiewicz, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdarisk 1976, s. 29-43.
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state wpisane w duchowos$¢ ewangelikalng i przejawia sie m.in. wtasnie w umieszcza-
niu licznych ewangelizacyjnych piesni w $piewnikach.

We wspominanym na poczatku tej czesci $piewniku Ewangelia w Piesni, Bdg po-
jawia sie: ljjako opisywana rzeczywistos¢, do ktérej odnosi sie Swiat przedstawiony-
wtedy wystepuje w formie 3 os 1.poj. (83 przypadki - ,,piesni o Nim”), 2) kiedy pod-
miot liryczny zwraca sie w formie apostrofy do Boga. Sg to zwroty bezposrednio sta-
wiajgce Go w 2 o0s. 1.poj., czyli uzywajgce formy gramatycznej ,.ty” (pojawiajg sie w 73
piesniach). Zaznaczmy, ze drugim po Bogu, pod wzgledem statystycznym, odbiorcg
modlitewnych wezwan piesni jest cztowiek, tak pojedyncza jednostka (32), jak i zbio-
rowos¢ (wy). Kilka razy apostrofy dotyczyty duszy czy serca, ale sg to synekdochy
cztowieka, symbole jego duchowego centrum.

W teorii aktow komunikacji - takze komunikacji literackiej - zwykle wyodrebnia
sie trzy role osobowe: nadawcy, czyli tego, kto méwi, odbiorcy, czyli tego, do kogo sie
moéwi, oraz bohatera, czyli tego, o kim sie méwib. W analizowanych piesniach znajdu-
jemy wiasciwie dwaéch bohateréw. Jednym jest Bog, a drugim jednostka lub zbioro-
wosC. Ta, dos¢ oczywista dla tekstow o charakterze kultowym sytuacja, w jednym
przypadku warta jest uwazniejszego ogladu. Dotyczy to stosunkowo licznej grupy
piesni, w ktorych podmiot liryczny (obojetnie czy zbiorowy, czy pojedynczy, ale
wchodzacy w role cztowieka, nie Boga), zwraca sie¢ do tejze zbiorowosci lub do jed-
nostki. Dochodzi woéwczas do natozenia sie w akcie komunikacyjnym roli odbiorcy,
nadawcy i bohatera. Wszak wierni zwracajg sie do siebie samych, méwigc o sobie.
Apostrofy wzywajagce do nawrdcenia formutujg w $piewie wszyscy, stuchajg ich wszy-
scy i to, 0 czym $piewajg, dotyczy wszystkich. Przenoszac to spostrzezenie na grunt
refleksji o funkcjach jezyka, mozna powiedzie¢, ze jest to sytuacja, jak opisuje jg
A. Okopien-Stawinska’, charakterystyczna pod wzgledem formalnym dla monologu
wewnetrznego.

Przywotujac ponownie Ewangelie w Piesni i dokonujac niewielkiego przegladu pod
katem form osobowych podmiotu lirycznego, zauwazamy, ze uzycie 1 os. l.poj. jest
czestsze niz 1 os. Im. (0 ok. 25%). Najczestsza jest taka sytuacja, w ktorej ,ja” (40%
wystgpien) lub ,,my” (20%) zwraca sie do Boga lub o Nim moéwi - to 60% tekstow
(zazwyczaj zwroty te kierowane sg do Jezusa). Rzadziej pojawiajg sie apostrofy do
»wiernego” - 20% lub w Im. do ,,braci” - 10%.

Teoria literatury zauwaza, ze jedng z charakterystycznych cech utworow literackich
jest fakt, iz moment powstania dzieta jest oddalony od momentu jego odczytania, od-
bioru8. W sytuacji, w jakiej istniejg czy funkcjonujg ewangelikalne piesni, mozna
uczyni¢ przy okazji tego spostrzezenia istotne uzupetnienie. Moment powstania piesni
jest oczywiscie takze oddalony od odczytania (tu raczej powiedzielibySmy - od$piewa-
nia). Ale kiedy przygladniemy sie $piewowi - jako drugiemu momentowi nadawania
tych utwordw, to widzimy, ze sg one w oczywisty sposéb, podobnie jak muzyka, dzie-
dzinami sztuki. Piesni istniejg wszak w petny sposéb tylko podczas kazdorazowego
odspiewania przez zgromadzong w zborze wspdlnote. Jest to sytuacja komunikacyjna,
ktérg nalezy uwazniej rozwazy¢. To popularnos¢ danej piesni jest czynnikiem, ktory
decydowat o zamieszczaniu, badz nie, danej piesni w kolejnych edycjach. Byta to mia-

6 Tamze, s. 100-101.
7Tamze, s. 101.
8 Tamze, s. 125.
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ra zywotnosci utworu, jego ,prawdziwosci”. Dla zewnetrznego interpretatora jest to
Swiadectwo adekwatnosci jezyka, srodkéw wyrazu w religijnym opisie.

Moment nadawania jest rozbity na dwa punkty czasowe. Pierwszy, ktdry jest stwo-
rzeniem dzieta, napisaniem piesni przez konkretnego autora, oraz drugi - jego zbioro-
we wykonanie. W piesniach pierwszy akt nadawczy jest czesto zdeterminowany dru-
gim, autorzy piszg bowiem z myslag o wykonaniu dzieta, majg Swiadomos¢ catej sytu-
acji, w jakiej bedzie dany utwor wykonywany. Ksztatt formalny i tre$¢ sg podporzad-
kowane okolicznosciom wykonywania - nadawania utworu. Ekspresja indywidualnej
religijnosci autora wspotgra tu Scisle z istotnym elementem jego wiary, ktdrym jest
ewangelizacja. Akt kreacji artystycznej zostat wprzagniety w stuzbe wiary i podpo-
rzadkowany skutecznosci ewangelizacyjnej. Towarzyszy temu dazenie tworcow do
petniejszego wyrazania podstawowych prawd przestania chrzescijanskiego lub wyra-
zenia adekwatnego do wrazliwosci epoki. W piesniach ewangelikalnych dochodzi do
absolutnej koncentracji na wydarzeniu soteriologicznym - $mierci Chrystusa i konse-
kwencjach tej ofiary dla czlowieka. Znajduje to odzwierciedlenie niemal we wszyst-
kich czesciach kancjonatow. Bibl. Jag.

Wracajac do sytuacji komunikacyjnej, nalezy takze zaznaczyc¢, ze éw drugi moment
nadawczy - Spiew - jest tozsamy z jego odbiorem wspdlnotowym. Piesn, podobnie do
muzyki, nie istnieje tylko w zapisie nutowym (cho¢ $piewniki sg wydawane niejedno-
krotnie w wersji nutowej), ale takze w chwili wykonania. tatwiej mozna wyobrazi¢
sobie istnienie muzyki bez zapisu niz odwrotnie. W ,tworzeniu”, nadawaniu piesni,
uczestniczg wszyscy cztonkowie kongregacji i ich odbidr jest takze zbiorowy. Uwagi te
stang sie szczegolnie aktualne, kiedy przyjdzie nam w dalszej czesci niniejszego stu-
dium omawiac szczeg6lng sytuacje temporalng jaka spostrzegamy w tych tekstach.

Podsumowujac cze$¢ dotyczacy relacji nadawczo-odbiorczych, nalezy stwierdzic,
ze najczestszym odbiorcg piesni jest Bég, a utwory te majg zwykle forme modlitwy.
Bdg jest najbardziej widocznym adresatem piesni, przede wszystkim kiedy rozpatruje-
my je jako spisane teksty. Kiedy jednak poszerzymy interpretacje o element pragmaty-
ki, a wiec uwzglednimy calg sytuacje ,,wykonania” - zaistnienia piesni, to mozna po-
wiedzie¢, ze ,,naprawde” (w $wiadomym zatozeniu, iz omijamy pytanie o istnienie czy
nieistnienie Boga) odbiorcg sg zgromadzeni na modlitwie wierni. Wowczas wezwania
odczytane w tym kontekScie ujawniajg trzeciego odbiorce, wiernego, ktory sie waha,
ktérego nalezy umocnié¢, pokrzepi¢, ukaza¢ mu site i moc wiary. Jest to kto$ przezy-
wajacy chwile stabosci lub, przede wszystkim, cztowiek nienawrocony, na ktorego
kieruje sie znaczna cze$¢ uwagi podmiotu lirycznego.

Przyjmuje sie, ze do wlasciwego rozumienia poezji niezbedna jest wspolnota $wiata
pojeciowego nadawcy i odbiorcy. W sytuacji autora tekstu i cztonkéw zborow - jest to
wspolnota oczywista. We wspolnym $piewie w zborze powinno by¢ podobnie. Czion-
kami wspolnot ewangelikalnych mogg by¢ w zasadzie doros$li ochrzczeni, a pietystycz-
ne ,godziny biblijne” gromadza osoby nawrdcone, tak wiec do nich adresowana jest
wiekszos$¢ piesni (to wspominany drugi odbiorca). Kiedy jednak analizujemy sytuacje
ewangelizacyjng réwnorzedng wobec pierwszej, okazuje sie, ze dochodzi wowczas do
spotkania osoby z ,,wewnatrz” kregu ewangelikalnej wiary i jezyka i oséb z ,ze-
wnatrz”. To wihasnie dw trzeci adresat. W tym ujeciu ewangelizacja jawi sie jako prze-
kazywanie ewangelikalnego jezyka opisu Swiata wiary.
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Wertykalne relacje przestrzenne

W $wiecie przedstawionym piesni ewangelikalnej odnajdujemy dos¢ skape wskazowki
dotyczace relacji przestrzennych. Poezja ta kreuje $wiat, ktory jest zwierciadtem ludz-
kiego wnetrza, pokazuje cztowieka w modlitewnej relacji wobec Boga. Istniejgce okre-
$lenia odnosnie do lokalizacji $wiata przedstawionego sugeruja, ze dominuje wasciwa
dla religijnych tekstow orientacja wertykalna przestrzeni. W uproszczeniu mozna ja
przedstawi¢ jako schematyczny podziat na: ,,gore - tam”, ktora jest domeng Boga,
sacrum, ojczyzng rajska, z ktorej podmiot liryczny (lub bohater) zostat wygnany i do
ktérej pielgrzymuje, oraz ,,dét - tutaj”, jako sfera zycia doczesnego, grzesznego, prze-
mijajacego. Ruch poziomy dokonujacy sie wzdiuz osi horyzontalnej w dole jest: albo
1) ruchem $wieckim, ma wdwczas charakter wyraznie zwigzany z przemijajacym cza-
sem, albo 2) symbolizuje aktywnos$¢ ewangelizacyjng i oznacza zwrot do braci czy do
drugiego cztowieka w celu pozyskania dla zbawienia lub przyniesienia ulgi w cierpie-
niu. Pionowy ruch ma charakter sakralny i takze wystepuje w dwu kierunkach. Zwrot
ku gorze, ku Bogu, ma sens wielbigcy, proszacy, modlitewny, natomiast zwrot ku do-
towi ma charakter epifanijny, soteriologiczny, uswiecajacy.

Na linii wertykalnej znajduje sie najwazniejszy punkt przestrzeni - krzyz Chrystu-
sa, co jest zgodne z absolutnym chrystocentryzmem doktryny ewangelikalnej:

Ojcze, prowadZ mie do chwaty wzwyz!
(...) Prowadz swoje dziecie w gére,
Niech drabing w niebo bedzie krzyz!

(HS 1949. nr 138. Ojcze, btagam)

Wiedz mie tu przez cierpien krzyz
Do swej wspaniatosci wzwy?z!
(8P 1981, nr 278, O, jak btogo jest)

0O, sp6jrz na Golgote, tam wzwyz
(8P 1981, nr 712, O, p6jdz na Golgote)

Zwr6¢ oblicze swoje Don,
Do Jezusa, tam ku gorze
(8P 1981, nr 133, Ducha Cie dotkneto tchnienie)

Ja na skrzydtach mocnej wiary
W wieczne wzbije sie obszary
(8P 1981 nr 404, O, przecudnie pigkny $wiecie)

Prowadzimy tu zycie tutacze,
Hen tam w gérze pozostat nasz kraj
(8P 1981, nr 818, Prowadzimy tu zycie)

W wedréwce ku gorze pojawiajg sie, procz krzyza, takze jego synonimy: ,,Tam we-
druj, méj pielgrzymie, (...)/ Wszak droga przez Golgote, do nieba wiedzie bram” (SP
1981, nr 118, Przez roznych ziem krainy) czy, jak w wezwaniu z piesni J. Prochanowa
0, pdjdz na Golgote (SP 1981, nr 712; 51). Znajdujemy takze i inne alegorie zbawie-
nia, jak np. Syjon (SP 1981, nr 731).
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Opisywane weczesniej uprzedmiotowienie termindw religijnych i ogdélnych polega
m.in. na méwieniu 0 nich w sposéb, ktdry sugeruje, ze podmiot liryczny wchodzi
z nimi w relacje przestrzenne. W piesni Fanny Jane Croshy (1820-1915) W objeciu
Jezusowym, znajdujemy poréwnanie Jezusa do skaty, na ktorej podmiot liryczny moze
sie wesprze¢ (SP 1981, nr 423), podobnie w bardzo charakterystycznej piesni
J. Glajcara:

W Twej fasce, Panie, chodzi¢ $miem na ziemi,

Pod Twoja taska dzien po dniu tu zy¢;

Ty mig prowadzisz w niej drogami Swymi,

Po nich mie uczysz chodzi¢, wiernym by¢.
(8P 1981, nr 120, W Twej tasce)

Chodzi sie ,,w” tasce, zyje sie ,,pod" nig, Bog prowadzi cztowieka ,,w niej”. Zabieg
ten stosowany na znaczng skale w piesniach i jezyku ewangelizacyjnym ma zapewne
Scisty zwiazek z faktem, ze wartosci religijne i sfera sacrum sg rzeczywistoscig podsta-
wowg dla chrzescijan ewangelikalnych. Mamy do czynienia z codziennym i statym kon-
taktem z Bogiem, odzwierciedlonym w stosowanej metaforyce. Duchowos¢ ta bliska jest
poczucia ,,bycia w reku Boga”, ogarniecia przez sacrum, wypetnienia. Staje sie tym sa-
mym pokrewna obrazowaniu mistycznemu. Cytowana powyzej faska Boga, otacza, przy-
krywa, prowadzi. Zaznaczmy, ze stownictwo to jest w catej literaturze chrzescijanskiej
silnie zleksykalizowne. Mozna powiedzie¢, dokonujac analizy metaforologicznej w du-
chu G. Lakoffa i M. Johnsona, ze ,taska to chmura” lub ,taska to woda (deszcz, stru-
mien)”. Zachowany jest w petni biblijny styl obrazowania, ale podkreslono epifanijny
charakter symboliki i oddano wspominane wyzej uczucie ogarniecia przez sacrum.

Istnieje jeszcze jeden rodzaj relacji przestrzennych, na ktory warto zwroci¢ uwage.
Chodzi o duchowe wnetrze podmiotu lirycznego, symbolizowane przez serce, dusze
czy giebie (gtebiny). Topos serca pojawia sie czesciej nawet od motywu krwi®. Kiedy
autorzy piesni pisza o sercu, najczesciej majg na mysli okreslenie przestrzeni we-
whnetrznej wzgledem podmiotu lirycznego, symbolizujgcej centrum duchowe cziowie-
ka, jego podmiotowos¢. To sfera cztowieka wewnetrznego, tam decydujg sie i dziejg
rzeczy dla podmiotu najwazniejsze:

O wpus¢ w glebine duszy, wpusg.
Promienie jasne Bozych stow
(ChP 1947, nr 332; SP 1981, nr 160, O, wpusé w glebine).

Gdy wejdzie do serca niebianski Krol,
O, wpusé, o wpusé! On duszy twej zgoi srogi bol.
(8P 1981, nr 706, Do drzwi twego serca)

Grzeszniku, o, zajrzyj w swe serce,
Jak smutne, przewrotne i zte. (...)
O, ustysz tagodne wotanie
W twej duszy to Bog moéwi ci,
Odpowiedz na Boze wezwanie.
O, przyjm Go w twe serce i zyj.
(ChP 1948, nr 129, Grzeszniku, 0, zajrzyj w swe serce)

9 Motyw serca miat by¢é tematem jednego z rozdziatbw pracy, jednak znajdzie swoje oméwienie
w osobnej publikacji. Jest on jedng z kluczowych alegorii - wystepuje w ok. 50-60% piesni.
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O, Duchu $wiety, do nas przyjdz
I do naszego serca wnijdz
| obierz sobie w nim mieszkanie!
(ChP 1948, nr 281, O, Duchu $wiety, do nas przyjdz)

Uprzedmiotowione i osadzone ,przestrzennie” przemiany duchowe dokonujg sie
w duchowym wnetrzu, ktérego podstawowsg alegorig jest serce, jak np. w piesni
ks. P. Sikory ,,Wspaniaty Zbawca w serca wnidst/ Pokoju rajskg bton./ Juz nam ja-
$nieje sponad chmur/ Promienny blask syjofskich gér (SP 1981, nr 512, Cho¢ burza
huczy, ks. P. Sikora). Mozna rozwazy¢, czy jesli uznamy serce za metonimie cztowieka
(jest alegoriajego duchowego wnetrza), to czy nie jest to myslenie i obrazowanie ade-
kwatne do tego, ktére metonimie imienia i krwi Jezusa uczynito dominujgcymi figura-
mi chrystologicznymi? W tym wypadku ewangelikalni autorzy i ttumacze zastosowali
6w Srodek stylistyczny nie tyle do oddania tresci i sensu prawdy o zbawieniu, ale raczej
do opisu jej ludzkiego odbioru. W $wiecie przedstawieniowym piesni kontakt miedzy
sacrum a cztowiekiem jest czesto opisywany jako kontakt przez metonimie: ,wyczysé
z serca wszystko zte/ Mocg Twej drogiej krwi” (SP 1981, nr 284, O, strzez mnie, Panie
czy: ,dla serc zbolatych najlepszy w niej lek;/ Oczyszczenie jest w Swietej krwi” (HS
1958, nr 109; SP 1981, nr 285, Pragniesz-li przeklefAstw). Inne, czeste metonimiczne
relacje, to - watek oczyszczenia serca we krwi (ChP 1948, nr 294) czy serca do$wiad-
czonego przez metaforyke akwatyczng- metaforyke faski - ,Swiete zdroje taski wyle-
wane w serce” (ChP 1948, nr 141, Jak blogie wieczne szczescie).

Podmiot liryczny przyjmujacy najczesciej role chrzescijanina jest chroniony, jak
wykazywalismy, przez imie Boga, a oczyszcza go Jego krew. W podobny sposob serce
Jezusa moze ,,ukrywac”, by¢ schronieniem. Przywotajmy dwie popularne piesni:

Panie, blizej, blizej, blizej ciagnij mie,
na krzyz, w gtebie $mierci Twej Panie,
blizej, blizej, blizej ciggnij mie,
bym ja w Twoim sercu zyt
(8P 1935, nr 183; ChP 1948, nr 167, Jestem, Panie, Twoj)

Czy chodze tu na ziemi,
Czy w chwale Twojej tam,
Spoczywam w sercu Twoim
Na wieki Ciebie mam
(ChP 1948, nr 266; SP 1981, nr 273, Oblicza Twego pragnac)

By¢ w sercu Boga to wyobrazenie najwiekszego stopnia uswiecenia. To zbawienie
ostateczne, przedstawione jezykiem tradycji mistycznej. Pewno$¢ wiary znajduje swojq
ilustracje w symbolicznym obrazie $wietego miejsca Swietych, bo za takie mozna
uzna¢ figure serca Boga. Cho¢ zgodnie z protestancka wizjg soteriologiczng, zbawcza
inicjatywa nalezy do Boga, to piesni stale apelujg o aktywno$¢ cztowieka, jak np.
w utworze nawotujgcym o otwarcie serca: ,,Gdy wejdzie do serca niebianski Krol,/
O wpusé, o wpusc” (SP 1981, nr 706).

Interesujace, ze wertykalna linia miedzy Bogiem a cztowiekiem koriczy sie najcze-
Sciej na podmiocie lirycznym. Précz gtebi serca - symbolizujgcej duchowe wnetrze
cztowieka, nie ma nic ponizej. Pieklo i sity demoniczne nie sg osadzone przestrzennie.
Mamy tylko poziom horyzontalny jako obrazowe przedstawienie pokonywanego czasu
zycia doczesnego i gore - w kierunku wertykalnym - prawdziwy cel, ku ktéremu sie
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zmierza. Zto pojawia sie sporadycznie w tzw. pieSniach grozby (zob. podrozdziat doty-
czacy trybu warunkowego). W ewangelikalnej piesni piekto i zto doswiadczane sg juz
tu, na ziemi, w zyciu doczesnym. Wszak sam $wiat doczesny jest domeng dziatan Sza-
tana. Sam M. Luter w hymnie reformacji, Warownym grodem, nazwat go ,,Ksieciem
ziemi tej” (SP 1981, nr 536)%°. To dlatego nabozeristwo ewangelikalne odwraca uwage
wiernego od doczesnej, ,,ptaskiej” rzeczywistosci zta, przemijania i kieruje jg w gore.

Spdjrzcie wzwyz, spdjrzcie wzwyz!
Wzniescie glowy wasze wzwyz - On idzie juz!
Spdjrzcie wzwyz, spdjrzcie wzwyz!
Juz odkupienie zbliza sig!
(8P 1981, nr 555, Raduj, ciesz sie male, wierne stadko)

Nalezy zaznaczy¢, ze w zakresie tego obrazowania ewangelikalizm jest zgodny z catg
chrzescijanskg tradycjg hymniczng. Rozni sie od niej tym, ze przestrzenne niebo nakfada
sie, pod wzgledem znaczenia, na czasowo okreslone odkupienie. Z jednej strony, jest to
zbawcza ofiara Chrystusa, z drugiej, moment ,,przyjecia” jej przez wiernego, czyli na-
wrdcenia. To punkty czasowe, o ktérych mowi sie jako o przestrzennych, np. w zakon-
czeniu cytowanej powyzej piesni, ,,spojrzcie wzwyz,/juz odkupienie zbliza sie”.

W analizowanych piesniach na owej linii wertykalnej miedzy gérg a dotem mozliwe
sg dwa kierunki ruchu. Ruch od dohu ilustruje modlitewng aktywno$¢ podmiotu lirycz-
nego, ruch z gory ma charakter epifanijny, jest ruchem taski, zbawienia. Celem calej
wedrowki jest zbawienie - jak w piesni Na Twoj Swiety Koscidt caly, gdzie w zakon-
czeniu mamy prosbe do Boga o dary duchowe dla wiernych - ,bysmy (...) taskg Twag
wzmocnieni/Z Toba, Panie, potaczeni,/ Doszli do zbawienia” (SP 1981, nr 73). Ruch
ku gorze wydaje sie Scislej zwigzany z podmiotem wyraznie nakreslonym w 1. 0s., jak
np. w piesni Sary Flower Adams (1805-1848) Ku Tobie, Boze'.

Ku Tobie, Boze méj,
Ku Tobie wzwyz!
Przez ciezki zycia zngj,
Przez trud i krzyz.
Cho¢ mi wéréd zycia drég
Zagtada grozi wrdg...
(8P 1981, nr 448, Ku Tobie, Boze)

Ruch cztowieka, ruch podmiotu lirycznego jest zwykle wedréwkg pielgrzyma. Naj-
czesciej przewodnikiem (i celem zarazem) w tej pielgrzymce jest sam Bdg. Na motyw
pielgrzymki naktada sie biblijny obraz Jezusa, pasterza wiodacego swe stada (SP 1981,
nr 415).

Ruch epifanijny ku dotowi wigze sie najczesciej z metaforykg akwatyczng (taska
i krew sptywajg z gory) i solarng (Swietos¢ to Swiatto, promienie, ciepto). Jak wzmian-
kowalismy, cechy przestrzeni opisywanej w piesniach nosza znamiona przestrzeni
mistycznej, gdyz, jak zauwazajg badacze tego zagadnienia, doSwiadczenie mistyczne
»dokonuje sie inaczej niz doswiadczenie zmystowe, choC i tutaj siega sie czesto do
pojecia doswiadczenia, chcac w ten sposéb przyblizy¢ innym ten rodzaj przezywania.
Mowi sie wowczas o szczegdlnym duchowym doswiadczeniu, a wiec nie dokonujacym

10 Zwrot 6w powtarzaja i inni, np. ks. P. Sikora w Juz liscie zdobig drzewa (SP 1981, nr 543).
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sie poprzez zmysty zewnetrzne, lecz wewnetrzne”1® . Opis ludzkiego wnetrza dokonuje
sie jednak w kategoriach przestrzennych, uprzedmiotowionych. Uwagi te korespondujg
Z poczynionymi na wstepie spostrzezeniami odnosnie do uwewnetrznienia $Swiata
przedstawionego tych piesni.

Podsumowujac te czes¢ rozwazan, mozna przywota¢ studium K.D. Szatrawskiego,
ktéry, analizujgc ewangelicki $piewnik mazurski, takze wyrdznit porzadek wertykalny
i horyzontalnyPierwszy, zwigzany z metafizycznymi problemami, nosi wyraznie
sakralny charakter, drugi odnosi sie¢ do kregu domowego, natury i doczesnosci. Autor
stawia teze, ze o ile w katolicyzmie punktem centralnym przestrzeni sakralnej byta
Swiatynia, to w protestantyzmie punktem tym stata sie osoba! . Porownujac te ustalenia
z analizowanym repertuarem piesniowym, mozna powiedzie¢, ze w $piewnikach
ewangelikalnych zdecydowanie dominuje orientacja wertykalna, a krag spraw, ktdre
nie odnoszg sie do zbawienia, whasciwie zanika, cho¢ nie znika orientacja horyzontal-
na, zwigzana z pielgrzymowaniem, z pokonywaniem czasu, jest ona obrazem trwania
i zycia, zmagania z przeciwnosciami o duchowym charakterze lub staje sie¢ miejscem
ewangelizacyjnego zwrotu ku bliznim.

Relacje temporalne

Cho¢ poetyka uczy, ze w poezji nie ma czasowosci, i ze dzieje sie ona, podobnie jak
mit, zawsze, to w analizowanych piesniach mozna jednak zaobserwowaé niezwykle
interesujgce zaleznosci czasowe, pozwalajace formutowaé wnioski odnosnie do samej
duchowosci ewangelikalnej i zwigzku miedzy zasadami wiary a formami gramatycz-
nymi, w jakich wyrazajg sie tresci religijne.

»Mocny czas terazniejszy”

Charakterystyczng cechg omawianych piesni jest skupienie sie na czasie terazniejszym
i Swiadome akcentowanie terazniejszosci, poprzez dodawanie, szczegblnie w zakon-
czeniach utwordéw, dodatkowych z punktu widzenia ekonomii jezyka stdw akcentuja-
cych i podkreslajgcych ,,aktualno$¢” tego, o czym sie Spiewa. Zaznaczmy, ze nie cho-
dzi tutaj o zwykle zjawisko wyrazania przysztosci czy przesztoSci poprzez gramatyczng
forme czasu terazniejszego, co i tak pojawia sie¢ w piesniach bardzo czesto, ale o uzy-
wanie takich zwrotow, jak: ,Spiewamy dzi$”, ,,wzywamy dzi$”, ,teraz prosimy”, ,,dzi$
jest ten dzien”, Juz wolnym”, .ide juz” (EwP, nr 68) czy ,.kocha mnie teraz” (EwP,
nr 67). Zakonczenie piesni O, wpus¢ w giebine duszy, brzmi:

11 B. Markiewicz, B. Szymanska, Od mistycyzmu do symbolizmu (Jakub Boehme i Emmartuel Sweden-
borg), Wroctaw 1985, s. 4.

12 K.D. Szatrawski, Przestrzen sakralna..., dz.cyt.

13 Tamze, s. 103.
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Ostatni raz Pan wota: Chodz!
Ten wdzieczny gtos w swe serce ztow!
O zbud? sie dzisiaj ze snu, zbudz.
P6jdz jeszcze dzi$, a bedziesz zdrow.
(HS 1949, nr 140; ChP 1947, nr 332)

Podobne zaznaczanie aktualnosci pojawia sie w bardzo wielu, nie tylko ewangeli-
zacyjnych, piesniach. Ow ,wzmocniony czas terazniejszy” - takie okreslenie mozna
zaproponowac na potrzeby niniejszej analizy, ma dos¢ ztozong geneze. Z jednej strony,
jego zapleczem jest niejako naturalna temporalizacja deiktyczna (egocentryczna)!4,
czyli ujmowanie $wiata oczami mdwigcego. To ,teraz” Spiewamy, a uzycie tego i po-
dobnych okreslen czasowych daje temu wyraz. Ale wzmocnienia te w oczywisty spo-
sob wigzg sie z podkreslaniem niepowtarzalnosci biezacej chwili, a posrednio takze
i z tym, ze kreowany przez piesni podmiot liryczny apeluje o nawrdcenie do wirtualne-
go stuchacza. Wzmocnienia te przypominajg bowiem, ze ,teraz jeszcze” jest czas na
nawrdcenie, i ze Jeszcze” nie jest za pozno. Niosg wiec lekki odcien grozby, zachety
kierowanej do niepewnych i wahajacych sie:

Dzi$ Twe serce na rozdrozu stoi:
W dali otchtan albo szcze$cia bton.
Niechze krzyza obra¢ sie nie boi -
Wkrétce Pan uwienczy Twoja skror

(8P 1981, nr 719, Spéjrz, o duszo)

Trudno zalozy¢ istnienie $wiadomego wzoru dla owego wzmacniania terazniejszo-
Sci stosowanego przez autoréw piesni religijnych!®. Wydaje sie, ze determinuje owg
aktualno$¢ raczej sytuacja nadawczo-odbiorcza, z jakg mamy do czynienia podczas
Spiewu. Interpretujac zaistnialg sytuacje jako wydarzenie nie tyle literackie, ale komu-
nikacyjne, mozna powiedzie¢, ze mamy do czynienia z okoliczno$cia, w ktorej wirtu-
alny nadawca wzywa odbiorce do nawrdcenia. Piesni opowiadajg o zbawieniu i apelujg
0 ,przyjecie zbawienia”. Podkreslenie terazniejszosci zaznacza niepowtarzalng szanse
na nawrdcenie, jaka ma kazdy z uczestnikow podczas czytania i rozwazania Pisma,
wspolnej modlitwy, spotkania. Sytuacja ta ma wymiar eklezjalny, owo ,teraz” jest
bowiem uobecnieniem czasu zbawienia, ktdry staje sie jakby ,w zasiegu reki” wiasnie
w trakcie wspdlnego nabozenstwa, wspolnego spotkania. Czas zbawienia ,,dzieje sig”
oraz uobecnia podczas wspolnotowego gtoszenia Stowa Bozego, a wzmocnienie czasu
terazniejszego moze by¢ interpretowane jako jeden z tych zabiegéw jezykowych, ktore
majg na celu podkreslenie owego uaktualnienia. W piesni Amelii Matitdy Hull (1825—
-1882), w przektadzie ks. P. Sikory, Jezus poprzez swojg ofiare daje wiernym dar
zbawienia, a podmiot liryczny zwraca sie z apelem:

Wez dar ten Jezusa i raduj sie zef,
Zywota podaje ci dziat;

14 R. Grzegorczykowa, Uprowadzenie do semantyki jezykoznawczej, Warszawa 2002, s. 143.

15 7 calg pewnoscig mozna takze stwierdzi¢, ze dodawanie tych wtretéw czasowych petni tez funkcje
wypetniania werséw sylabami niezbednymi do zgodnosci przektadu z linig melodyczna. Jednak skala
zjawiska oraz fakt, iz wilasnie czasowe okreslniki petnig owa funkcje ,wypetniaczy”, wydajg sie
nieobojetne dla naszych rozwazan. Ponadto w przebudzeniowych piesniach anglo- i niemieckojezycznych
mozemy odnotowa¢ podobne zjawisko.
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Dzi$ przyjmij go z wiara, na wiasnos$¢ swa zmien,
A bedziesz na wieki Go miat.
(SKCh 1947, nr 73; HS 1949, nr 94; PNW 1970, nr 343, Kto spojrzy na Pana'6)

Zadaniem religijnego nabozeristwa jest zniesienie czasu, bo wspdlna modlitwa fa-
godzi lek przed $miercig i przemijaniem. W ewangelikalnej piesni jedng z charaktery-
stycznych cech jest silne podkreslenie terazniejszosci. ,,Teraz” modlitewnego spotkania
scala przesztos¢ i przyszto$¢ w jeden punkt czasowy, a opisywane zjawisko jest jezy-
kowym i zarazem teologicznym dziataniem na rzecz zniesienia czasu. Stara reforma-
cyjna zasada fides ex auditio pojawia sie tutaj w nowej postaci. To terazniejsze stucha-
nie Stowa Bozego ma budzi¢ taske wiary. Jak wspominano, mamy Swiadomos¢, ze
forma czasu terazniejszego w jezyku polskim oddaje nie tylko czynnosci dziejace sie
w terazniejszosci, ale jest stosowana takze na oznaczenie pozaczasowosci.

Niekiedy czas wykonania, czas zbiorowego $piewu wspolnoty staje sie (miejscami
bardzo wyraznie) tozsamy z czasem ,dziania sie piesni”. Chodzi tu o takie utwory,
w ktorych znaczenie stéw organizuje czasownik ,$piewaC” w czasie terazniejszym
(por. ChP 1948, nr 139). Rzeczywisty czas $piewu w zborze jest jednocze$nie autote-
matycznym motywem piesni, jest organizujacg utwor osig czasowa.

Jezusie, ja Spiewam Ci piesn chwaty w gtos,
Ze$ w dusze znekang mi
Wesele wniost.
Kajdany juz w sercu mym
Reka Twa rwie;
Zbawienie mam w stowie tym:
»Spetnito sie«
(8P 1935, nr 220; HS 1949, nr 235; ChP 1948, nr 143, Jak btogo byé zbawionym)

W przytaczanym fragmencie przeszto$¢ i przysztos¢ ptynnie sie przenikajg. Aspekt
dokonany w drugiej linijce, ustepuje terazniejszosci w 3. i 4. wersie. Zbawienie mamy
(teraz) dzieki temu, ze co$ sie stato kiedy$ (,,spetnito sie”). W wielu utworach samo
medytowanie terazniejszej sytuacji ,,zbawienia - nawrocenia”, staje sie gtdwnym te-
matem piesni, jak np. w utworze Pdjdz do Zbawcy, ktéry sktada sie z powtarzalnych
i zmieniajacych sie w kazdej zwrotce formut, a w ostatnich dwu mamy:

On cie przyjmie, On cie przyjmie,
On cie przyjmie - juz czas!
Juz czas, On cie przyjmie,
On cie przyjmie juz czas.
On cie zbawi, On cie zbawi,
On cie zbawi, -juz czas!
Juz czas On cie zbawi
On Cig zbawi juz czas!
(8P 1981, nr 717)

Zwroty ,,0On cie zbawi”, Juz czas” sg apelem o nawrdcenie, poddaniem wskazowki
wahajgcym sie osobom, ze ,teraz” jest odpowiedni moment. Przypomnijmy tez, ze
wiele ewangelikalnych piesni uswiadamia, iz stoimy w obliczu rychtej paruzji Jezusa
i konfca dziejow. Stawia tym samym wiernych w obliczu czasu eschatologicznego.

16 Harfa Syjonska z 1958 roku podaje, ze autorem jest T. Kiibler.
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Ostateczno$¢ ta dotyczy niekiedy momentu $mierci jednostki. Zbiorowy podmiot Ili-
ryczny, z ktdrym identyfikujg sie wierni (lub powinni sie identyfikowac) poprzez uzy-
cie czasu terazniejszego, antycypuje takze czas paruzji i przyszie ,staniecie” twarzg
w twarz przed Chrystusem.

Sekwencja czaséw

W analizowanych pie$niach dos$¢ czesto zauwazamy istnienie Scistej sekwencji czasow.
W ogdlnym zarysie schemat tej sekwencji mozna przedstawi¢ nastepujaco. Piesh za-
czyna sie od czasu przesztego, w ktdrym zwykle opisywany bywa stan grzechu i upad-
ku. Jest to przeszto$¢ przed nawrdceniem, a wiec jest waloryzowana zdecydowanie
pejoratywnie. Czas terazniejszy to, jak zaznaczono, czas $piewu, nawrocenia, apelu,
trwania nabozenstwa, czas niejako podstawowy dla tych piesni. Wreszcie w zakoncze-
niach, w ostatnich strofach pojawia sie czas przyszty. To czas paruzji i spetnienia sote-
riologicznej zapowiedzi, jaka glosi chrzescijanstwo i ktora tkwi w $wiadomosci wier-
nych, a w naszym wypadku, wszystkich tych, ktérzy ,.przyjeli zbawienie” i czekajg na
ostateczne nastepstwa tego aktu. To czas proroczej wizji, poswiadczajacy pewnosé
chrzescijanskiej nadziei. Przeglad kilku przyktadéw rozpocznijmy od piesni
F.J. Crosby pt. W objeciu Jezusowym, w ktorej w ostatniej strofie czytamy (numeracja
wersow - Z.P.):

. Jezu, ucieczko moja,

. Jezu, ty$ za mnie zmart

. Juzem sie na tej skale,

. O, juz bezpiecznie wspart.

. - Tu cicho czeka¢ bede,

. AZ minie nocy cien,

. Az na stonecznym brzegu

. Jasny mie wzbudzi dzief

(HS 1949, nr265;SP 1981, nr 423; PNW 1970, nr 240 w nieco innym przektadzie
ks. P. Sikory, ale z zachowaniem sekwencji czas6w)

© N U WN

Pierwsze dwa wersy (1-2) to czas Golgoty, oddany przez forme czasu przesziego,
akt zbawienia przez Chrystusa, dwa nastepne wersy (3-4) to czas $piewu, wyrazony
przez czas terazniejszy podkreslony przez powtdrzenie Juz”. Jest on czasem wypo-
wiedzi i nabozenstwa. To czas bezpieczenstwa ufundowanego w wierze, w darze taski,
tak jak gtosi to doktryna protestantyzmu. Wreszcie dwa nastepne wersy (5—6) to czas
zycia, ktore pozostato do $mierci, a ostatnie dwa wersy (7-8), to czas po $mierci, czas
zbawienia eschatologicznego, raju, oddany przez czasownik w formie czasu przyszie-
go. Podobna sekwencja na tyle czesto pojawia sie¢ w analizowanych piesniach, ze moz-
najaniemal uzna¢ za podstawowg zasade konstrukcyjng tych utwordw.

Inny przyktad pochodzi z pie$ni Bog jest mitoscig, ktéra zaczyna sie od opisu kon-
dycji grzesznika - ,,zwigzany bytem petami grzechu”. W nastepnych wersach mamy:
»lezatem w Smierci, zaptacie win”, ,lecz B6g nam zestal Wiernego Zbawce, Jezusa
zestat, wyzwolit mnie”. Przedostatnia strofa jest juz w czasie terazniejszym: ,,Radoscig
darzysz/ Zemdlong dusze,/ | w serce moje/ Ty pokdj $lesz”, po czym w ostatniej zasto-
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sowano czas przyszty: ,Wielbi¢ Cie bede,/ Mitosci wieczna,/ Wystawia¢ Ciebie/ Po
wszystek czas” (EwP, nr 79).

W piesni K. Royowny Krélu niebios, ktdz imienia Twego zgtebi tres¢, w dwu ostat-
nich zwrotkach czytamy:

Krolu chwalty, (...)
Jednak hanbe wycierpiates,
Zszedte$ w Smierci noc. (...)
0, nasz Kroélu wywyzszony,
Przyjm wdziecznosci $lub!
WSszyscy serca przynosimy
Do Twych $wietych stop. (...)
Potem w niebie z Toba wtadac¢
Posréd wiecznych chwat!

(8P 1981, nr 16)

W dwu pierwszy cytowanych wersach mamy czas przeszty, czas Golgoty, nastepnie
czas nabozenstwa, a na koniec pojawia sie czas przysztej ,,chwaty w niebie”.

Zaznaczy¢ nalezy, ze w zborze $piewajgjego cztonkowie, a wiec zgodnie z prakty-
ka ewangelikalizmu - nawrdceni chrzescijanie, dla ktorych istnieje w tych piesniach
tylko terazniejszo$C - terazniejszo$¢ Spiewu i przysztos¢ zbawienia. Wierza, ze Jezus
swojg Smiercig w przesztosci wykupit ich od grzechu i to zbawienie przyjete wiarg
(teraz) otwiera zbawienie takze w czasie przysztym, poniewaz przyniesie jej niebo.
Dobrym przyktadem omawianego zjawiska jest piesn Williama Huntera (1811-1877),
Najlepszy lekarz zbliza sie. Piesn rozpoczyna sie od przywotania wizji nadchodzacego
Jezusa - lekarza. W refrenie mamy: ,,cudna piesn (...) sptywa w dot’, ,,sptacony grze-
chéw naszych dlug”, bo ,na krzyzu zmartes za mnie Ty”. W kolejnych zwrotkach
wkracza czas terazniejszy: ,,Juz koniec grzechu, smutku, mak (...)/ zbawienie biore
z Twoich ragk”, by w ostatnim dwuwersie otworzy¢ sie w przysztos¢ - ,,Bedziemy
wiecznie patrze¢ Wen,/ a niebem bedzie Jezus” (SP 1981, nr 110).

Z metodystycznego $piewnika PNW pochodzi piesh S. Byczkowskiego My waska
Sciezyna, w ktorej dwie pierwsze zwrotki przedstawiaja wizje waskiej Sciezki ,,wsréd
burz”, jaka kroczg ,,w niebiafski kraj” pielgrzymi. Wrég ,,zaciemnia im szlak”, ale
mimo to $piewajg, iz wierza, ze ,przyjdzie poranku godzina”. Ostatnie dwie strofy
brzmig tak:

A w gobrze stoneczko radosnie zaswieci,
tej nocy ponurej rozwieje sie mgta;

1 hymny wolnosci poptyng wesoto,
gdy zging kajdany nieprawdy i zta.

| wtedy nasz wrdg zawstydzony zostanie.

Bo Panskiej zaptaty nadejdzie juz dzien;

Tam B6g wynagrodzi za smutek i zale,

tam zfa i nieprawdy nie skryje sie cien.
(PNW 1970, nr 276)

W tej piesni cze$¢ zwigzana z czasem przysztym zostata rozbudowana i wiasciwie
stata sie gldwnym tematem piesni. To wizja przysztosci niezawodnej, wrdg bowiem
»Zostanie zawstydzony”, zaplata ,,nadejdzie”, a Bog ,,wynagrodzi”. Przyszto$¢ opisy-
wana jest w aspekcie dokonanym, podmiot liryczny orzeka to z wielkg dozg pewnosci.
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W piesni Stréjcie harfy, dziatki Boze (EwP, nr 193) mamy podobng strukture,
pierwsza strofa opowiada o dokonanym w przesztosci zbawieniu: ,,Oto Jezus przezwy-
ciezyt (...) zycie swoje za nas podal”. W dwu nastepnych autor kresli sytuacje teraz-
niejsza, przedklada wiernym to, ze ,Jezus chce Cie przyozdobi¢”. W trzeciej strofie
wyraznie zaznacza, ze to teraz ,,hymny Spiewa dziecie Boze”. A w ostatniej strofie, po
wezwaniu do chwalenia Pana, cato$¢ konczy sie juz nie formg gramatyczng czasu
przysztego, ale innym, czestym motywem, ktory dotyczy przysztosci i konsekwencji
wiary - wizjg ,,otwartego nieba”.

Uproszczona wersja sekwencji czasu polega na ograniczaniu si¢ do dwu czasow,
najczesciej sq to przeszty - przyszty albo terazniejszy - przyszty. W zakonczeniu zaw-
sze pozostaje otwarcie na przysztosé. Przyktadem uktadu terazniejszos$¢ - przysztos¢
jest choéby niniejszy fragment z apostrofg do Chrystusa:

Tys tylko radoscia ma
Gdy ziemski wiode bieg;
Mg chwalg bedziesz w niebie tez
Po skoriczony wiek.
(8P 1981, nr 295, Gdy Ciebie widze)

Przyktadem religijnej syntezy czasdw jest pieSh Panie, bede Cie wystawia¢, ktora
konczy sie dwiema strofami, a w nich pojawiaja sie wszystkie trzy czasy potgczone ze
sobg przyczynowo-skutkowym ciggiem wydarzen biblijnych, dla wiernego - wydarzen
zbawczych:

Wybawite$ mnie od $mierci,
Z 6cz otarle$ gorzkie lzy,
Nogi me wyrwates z sieci,
Jezu, Zbawco, tylko Ty!
Bede $piewat Ci na chwalte,
O, moj Panie, Zbawco moj,
Za Golgote sercem catym,
Przez nig teraz jestem Twoj.
(8P 1981, nr 765)

W piesni Powstancie dzi$ do boju, bedacej wezwaniem do boju, czas moéwienia
podmiotu lirycznego to czas walki. W Srodkowej z trzech strof czytamy:

Odwaznie w wierze stdjcie,

Cho¢ ryczy grozny lew,

W moc Ducha sie uzbroéjcie,

Was zbawia Pariska krew.
(8P 1981, nr 531)

Mozna postawi¢ pytanie, czy nie mamy tu do czynienia ze $rodkiem dobrze znanym
poetyce, czyli z praesens historicuml Jest to takie dziatanie na rzecz wiekszej ekspre-
sji, w ktorej uzywa sie czasu teraZniejszego na oznaczenie czynnosSci przesztychl’.
Korzenie tego zabiegu tkwig w retoryce i prawdopodobnie taka sama jest geneza owe-
go akcentowania terazniejszosci. Jego czestotliwos¢ pozwala jednak sformutowaé
wniosek, ze ewangelikalna duchowo$¢ znalazta w tej metodzie opisu dogodny i sku-

17E. Miodonska-Brookes, A. Kulawik, M. Tatara, Zarys poetyki, dz.cyt., s. 205-206.
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teczny $rodek wyrazu, dzieki ktdremu zbawienie jest jednoczesnie przeszioscia, teraz-
niejszoscig i przysztoscig. Scalone w akcie wiary, promieniujg na strukture gramatycz-
ng piesni. Chyba w spos6b nieswiadomy 6w ,,mocny czas terazniejszy” stat sie zasadg
konstrukcyjng bardzo wielu piesni. Ostatnia strofa cytowanego powyzej utworu poka-
zuje ptynnos¢ owego przejscia ku przysztosci:

Powstarciez dzi$ do boju,
Wszak z nami jest tu Bég!
Juz idzie Krdl pokoju,

A precz ucieka wrég.
Zwyciezce czeka w gorze
Nagroda wiary tej;
Korone tam zywota

Pan da mu w chwale tej.

Pierwsze linijki to czas terazniejszy, cho¢ od wersu trzeciego mamy wiasciwie
otwarcie na przysztos¢, ale jest to przysztos¢ siegajaca do terazniejszosci, bo, zauwaz-
my, w wyniku tego, ze ,,idzie Pan”, ,precz ucieka wrég”. Ostatnie 4 wersy to wyrazna
przysztos¢, przedstawiana jako konsekwencja terazniejszej postawy wiernych (,,nagro-
da wiary tej”).

W piesni Na chyzych skrzydtach leci czas, piéra Emily Elisabeth Steele Elliot
(1836-1897), nie pojawia sie forma gramatyczna czaséw przesztego i przysztego, ale
mamy za to takie obrazowanie:

Na chyzych skrzydtach leci czas,

Do celu wszystko $pieszy tu,

Westchnienia teskne budzac w nas (...)

Jak bedzie nam, gdy przyjdzie Pan? (...)

Druzyno, wstan do boju, wstan!

Juzjasng zorza $wieci wschdd (...)

Wiec cieszmy sie, ze nadchodzi Krél
(8P 1981, nr 547)

Zwrdémy uwage, ze mimo braku sekwencji czaséw, zachowana zostata zasadnicza
struktura ,,rozwoju” wydarzen, poniewaz po wizji przemijalnosci czasu i pytaniu
0 przysztos¢, nastepuje wezwanie do aktywnosci i zakoriczenie utworu wieAczy wizja
paruzji. Ow czas korica zapowiedziany bywa niekiedy tylko jednym stowem, jak np.
L»wnet” w piesni Marii Royowny, Przejs¢ mozem nawet ocean, w ktdrej ostatnie stowa
brzmia: ,,\Wnet u niebieskich staniem bram” (SP 1981, nr 532). Niekiedy znajdujemy
tylko Slady owej sekwencji czasow, ktore mozna dostrzec w samej kolejnosci pojawia-
nia sie opisywanych wydarzen i motywadw.

Swiat przedstawiony tych piesni jawi sie wiec jako synteza czasu wydarzer chry-
stologicznych, jako streszczenie ewangelikalnego ordo salutis, jako potgczenie czasu
terazniejszego $piewu i nabozenstwa oraz czasu eschatologicznego spetnienia. Czynni-
kiem, ktory sprzyja temu zjawisku, jest niewatpliwie sama forma poetycka piesni,
w ktorej podobne zabiegi moga by¢ uznane za cechy rodzajowe liryki. Pozaczasowosé
poezji i religii spotykajg sie, mamy bowiem do czynienia z tekstami literackimi majg-
cymi zastosowanie w zbiorowej modlitwie.
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Antycypacja przysztosci

Czeste przywotywanie i orzekanie o przysztosci powoduje, ze mozemy mowic o anty-
cypacji przysztosci. W analizowanych piesniach mozna jg interpretowaC jako znak
kalwinskiej, reformowanej pewnosci zbawienia. Moze by¢ tez wyrazem optymizmu
protestanckiej wiary co do loséw wierzacego chrzescijanina. W utworze Niech moim
sercem Pan Jezus wcigz wiada, znajduje sie refren:

Dosy¢ juz troski i dosy¢ niewoli,

Brat i Zbawiciel na wieki jest mj!

On nie opusci mnie w zycia niedoli,

W Domu zamieszkam, gdy skoriczy sie znéj
(8P 1981, nr 834)

Dom pisany duzg literg to niebo, spetnione zbawienie, to ,teraz”, ktdre podmiot li-
ryczny okresla jako niezawodny udziat jednostki. | w innych piesniach dominuje
aspekt dokonany czasownikdw, ktore stojg w czasie przysztym, czyli mamy: ,,zamiesz-
ka”, ,wejde”, ,,dostanie”. W piesni G. Tersteegena Jasniejgca chwato po sformutowa-
niu wezwania: ,,Droga, przyjdz istoto,/ Swojg chwate zjaw!”, a nastepnie po wymie-
nieniu kilku présh do Boga piesn korczy sie stwierdzeniem w trybie oznajmujgcym
(juz bez prosby i tonu zyczenia): ,,Z Tobg wiecznie sie potacze,/ Gdy swoj zywot skon-
cze” (HS 1958, nr 237). Przyszto$¢ opisywana przez czas terazniejszy pojawia sie
takze w anonimowej piesni Moj Jezus kocha mnie'.

Gdy kiedy$ wejde tam,
Gdzie zorza jasna I$ni,
Gdzie wérdd niebieskich bram
Pokoju hymn juz brzmi.
(8P 1981, nr 833)

Pewno$¢ odnosnie do swoich loséw w przysztosci potrzebna jest jednostce teraz,
by mogta wypehia¢ swoje religijne powinnosci w taki sposob, aby, w Swietle regut
swej wiary, wiedzie¢, ze do tego nieba pojdzie.

Mnie wiecej trzeba mocy Twej
Do zycia - Twdj ja daje krzyz.
Potrzebny$ mi na ziemi tej
I gdy do chwat mnie weZmiesz wzwy?z.
(8P 1981, nr 357, Potrzebnys mi, o Panie méj)

Rzadko spotykamy podobng szczero$¢ w piesniach. Fragment ten ujawnia bardzo
ludzkg perspektywe podmiotu lirycznego. Mamy wszak do czynienia z wyznaniem
potrzeby Boga, wyznaniem wiary, wedtug ktérej ,,z Boza pomoca” osiagnie sie niebo.
Boza pomoc to dar taski. W piesniach, jak powiedziano, dominuje indywidualna per-
spektywa wiernego (podmiot liryczny w 1 os. 1.poj.), kiedy jednak pojawia sie spojrze-
nie niejako zewnetrzne wobec Boga i jednostki, wowczas dochodzi do interesujgcej
dwuznacznosci:
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O, wré¢, 0 wréé!
Ojciec przyjmie cie rad.
Mile wota On cie.
Przebaczenie da¢ chce.
(ChP 1947, nr 333, O, wrd¢, o, wrdc)

Zwrdémy uwage, ze stowa aklamacji z pierwszej linijki (,0, wro¢, o, wroc!™),
w trzeciej przypisane zostaty Bogu. Pamietajmy, ze podczas nabozenstwa Spiewajg je
wierni. Dialog miedzy cztowiekiem a Bogiem jest wiec mdwiony jednym gtosem
chrzescijan, cho¢ zachowuje forme dialogu. Zauwazmy, ze okreslenie wydarzeh przy-
sztych (,,przyjmie”) przechodzi w czas terazniejszy (,wola”, ,.chce”). Plan Boski
i ludzki nachodzg na siebie ptynnie w wielu piesniach. Podmiot liryczny wie o Bogu
bardzo duzo, potrafi nawet, oczywiscie Scisle trzymajac sie wzorca biblijnego, przyjaé
Jego role. Pismo Swiete stanowi wszak dla autoréw piesni Objawienie jedyne i osta-
teczne. Mieszanie sie obu plandw, Bozego i ludzkiego, jest mozliwe, gdyz ewangeli-
kalng poezje stale przenika Swiadomos¢ obecnosci Boga i postawa modlitwy. Nieko-
niecznie musimy traktowa¢ zjawisko antycypowania przyszlego czasu zbawienia jako
literacki czy perswazyjny chwyt. Taka jest przeciez najwazniejsza tres¢ tej wiary. Za-
bieg ten wyraza $wiadomo$¢ wiernych i zarazem tworzy ja. Jak dowodziliSmy wyzej,
w piesniach czas eschatologiczny oraz czas zbawczego aktu Chrystusa czesto nakta-
daja sie na siebie i wynikajg z siebie. Niekiedy nie da sie ich rozréznié¢, a czas Spiewu
znosi podziat miedzy przeszioscig a przysztoscig. Medytacje raju widzianego ,,okiem
wiary” sg tematem wielu piesni, jak np. utworu Sanforda Fillmore Bennetta (1836—
-1898):

Juz jasnieje z daleka nam kraj;
Okiem wiary widzimy go tu,
Jezus wnet nam otworzy ten raj;
Zrédta taski, pokoju tam sa.

Ref. Wnet, o wnet, jaki cud -
Wejdzie Panski z plagsaniem tam lud! x2

Cudne pie$ni radosci tam brzmig
Jezusowi ku chwale i czci;

Ziemskie troski nieznane tam sg

I w pokoju wcigz ptyna tam dni. Ref.

Z niezliczonych ust $piew btogi brzmi;
Swiety Duch wzniecit pienia te sam.
Mito$¢ Bozg w Jezusie zb6r czci,
O jak btogo, jak btogo jest tam! Ref.
(PNW 1970, nr 402; SP 1981, nr 573, Juz jasnieje z daleka nam kraj)

Zbiorowy podmiot liryczny ,widzi” swoje przeznaczenie - raj. Zwréémy uwage, ze
i tu, na ziemi, i w wizji raju, brzmi Spiew i czci sie Mitos¢ Boza. W ostatniej strofie
nakladaja sie ,tam” i ,tu”, niebo i doczesnos¢. Zbér jest w doktrynie ewangelikalnej
zapowiedzig Krélestwa Bozego, jest instytucjg w drodze ku niemu (pielgrzymka), jest
wspolnotg tych, ktérzy w swoim zyciu usitujg zrealizowac najwyzsze wartosci, z jakimi
kojarzony jest Bég. Opisywana sytuacja jest, z jednej strony, odlegta, bo chodzi o do-
stepny po $mierci raj, a z drugiej bliska, bo stowo ,,wnet” sugeruje bliskos¢ ideatu,



191

ktéry tutaj jest nieosiggalny. Pies$n uznaje jednoznacznie, ze przejScie od ,wnet” do
Juz” nastgpi niebawem. Antycypacja jest wiasciwie zniesieniem czasu. W wielu pie-
$niach ostatnie strofy korczg sie podobng wizja nieba, zrealizowanego eschatonu,
wiecznej szczesliwosci i stanem pokoju z Panem, jak np.:

Juz nam jasnieje z ponad chmur
Promienny blask Syonskch gor,
Weselmy, bracia, sie,
Cho¢ wicher zagle rwie.

(EwP, nr 181)

Ostatnia strofa piesni Sercem radosnym $piewac... takze zaczyna sie od czasu te-
razniejszego i opisu ,,teraz” piesni, a po przywotaniu obietnicy zbawienia (,,Pan przyj-
mie ciebie”) konczy sie wizjg nieba:

Chwila za chwilg
Tu szybko mija,
Krétko na ziemi dzien szczescia trwa.
Lecz w gorze, w niebie,
Pan przyjmie ciebie,
Wieniec wieczno$ci w nagrode da.
O, jakze dobrze by¢ zawsze z Nim,
Gdy On nazywa dziecieciem Swym.
Tam z Aniotami,
Psalm nad psalmami
Spiewaé bedziemy Mu.
(PNW 1970, nr 298; SP 1981, nr 754)

W ostatnich 5 linijkach mamy dwa czasy - terazniejszy i przyszly, kt6re opisujg
(wersy 3-5) wspolnote zbawionych w niebie. Ostatnie wersy mowig jedynie o stalej
(zaznaczonej przez czas terazniejszy i przystdwek ,,zawsze”) tgcznosci z Bogiem, ktora
znajdzie przedtuzenie w przysziosci. Pewno$¢ zbawienia, wyrazajgca sie w sekwencji
czasOw oraz opisie przysztych wydarzen, pojawia sie w ostatniej strofie piesni Juz czas
sie pusci¢ w droge G. Tersteegena:

Pielgrzymka juz sie konczy,
Wytrwajmy krétki czas!
Pielgrzymka juz sie konczy,
W swdj dom Pan wola nas.
Tam pokoj bedzie dan,
gdy w gorze sie zejdziemy,
U Ojca odpoczniemy;
O, co za btogi stan.

(8P 1981, nr 441)

Mozna uznaé, ze oczekiwanie na powtdérne przyjscie Jezusa i na Smier¢ jednostki
naktadajg sie. Dzieje sie to jednak na tyle dyskretnie, ze wiasciwie nigdy nie znajdzie-
my wyrazonego w piesniach wprost oczekiwania na $mier¢, a jedynie na bliskg spo-
fecznos¢ z Bogiem. W utworach tych odnajdujemy przekonanie o jej nieuchronnosci
i zapis wiary, iz jest ona przejsciem do Boga. Mozna oczywiscie powiedzie¢, ze chodzi
0 to samo, bowiem ewangelikalni protestanci wierzg, ze tuz po $mierci nastepuje tzw.
sad dorazny, ktéry dusze cztowieka kieruje na potepienie albo na wspolnote z Panem.
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Bliskos¢ ta moze by¢ wynikiem tak $mierci, jak i paruzji. Pojawiajgce sie¢ w piesniach
stowa typu ,wnet” odnoszg sie do obu sytuacji. Pewnos¢ zbawienia nie wynika wy-
acznie ze Swiadomosci jednostki czy jakosci jej wiary, ale z przyjetych zatozen o cha-
rakterze religijnym wymaganych od wszystkich. Pewnos¢ ta jest jednym ze znakdéw
zbawiajgcej wiary, a jezyk piesni wzmacniajg, buduje i podtrzymuje. Czesto cytowany
w pracy luteranski ksigdz, P. Sikora, konczy swa pieSi Minie wiosna ulubiona naste-
pujacy strofa, w ktdrej spetnienie (tu - nawrdcenie) nastapi Jeszcze dzi$ z wieczora™:

Minie, lecz nie znik}a jeszcze Bozej laski pora;
Pokdj wrdci i wesele
Jeszcze dzi$ z wieczora.
Jeszcze beda serca wdzieczne Tobie dziekowaty,
Oddaj tylko Jezusowi biedny zywot caty

(8P 1981, nr 709; HS 1958. nr 477)

Piesni tego typu, o konstrukcji tak otwartej na spetniong pod wzgledem religijnym
przyszto$¢, musiaty cieszy¢ sie w ewangelikalnych wspdlnotach popularnoscia, skoro
redaktorzy $piewnikow tak czesto je zamieszczali. Ich skuteczno$¢ polegata m.in. na
zniesieniu leku przed $miercig. Ewangelikalni chrzescijanie wierza, jak wszyscy prote-
stanci, ze réwnocze$nie JesteSmy i bedziemy” z Panem. Ow ,radosny optymizm re-
formacji”1® bardzo mocno zaznacza sie w ewangelikalnej piesni:

Chwata Mu, Chwata Mu! To zdziatat On,
Ze bytu naszego nie przetnie juz zgon!
Ach! Jakzez smutne bytyby wyroki,
Jezeliby byt nasz swoj kiedy$ miat kres!
Nie straszne nam wecale sg $mierci juz mroki,
Nie bedziem na wieku wylewa¢ juz tez.
(PNW 1970, nr 157, Pie$ni radosnych)

1dZ juz, marny $wiecie, idz!
Chce wiasnoscig Pariskg byc.
W Nim gotowe szczescie mam.
Jemu serce swoje dam.
W doczesnosci z Nim chce zyé.
Z Nim sie do wieczno$ci wzbicé.
Wszystko w Nim posiadac chce.
Z Nim w ojczyZnie ztaczy¢ sie.
(HS 1949, nr 52, ChP 1948, nr 336; SP 1981, nr 691, O, zraniony Jezu)

Dobrym przyktadem omawianego zjawiska jest takze piesn WznieScie Bogu chwaty
pienia, ktorej ostatnia strofa brzmi:

18 To tytul przygotowywanego do druku referatu prof. J. Harasimowicza, wygtoszonego podczas
konferencji naukowej Smieré i zbawienie w protestantyzmie, Krakéw 25-26 X 2001; por. takze uwagi
0 stosunku protestantyzmu do $mierci w: A. Nowicka-Jezowa, Pie$ni czasu $mierci..., dz.cyt., w ktorej
czytamy m.in.: ,Zarliwo$é aktéw wiary zdumiewajaca w prymitywnych skadingd i banalnych tekstach,
wynika z doktryny protestanckiej i $wiadczy o autentycznym i gtebokim jej przyswojeniu. Patetyczne
eksklamacje zawierzenia znajduja dopetnienie i rezonans w pie$niach tryumfu chrzescijanina zwycieskiego
po ostatnim boju”, s. 61-62.
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Biedni $wiata, prostaczkowie,
O, przychodZcie $miato,
A znajdziecie w Jego stowie
Pomoc doskonatg!
Teraz w sercach naszych trony
Pragnie pozaktadac,
potem w chwale uwielbiony,
Z nami wiecznie wiadac.

(8P 1981, nr 45)

Tu zndw wyraznie wraca sekwencyjnos¢ czasu. Mamy wezwanie i apel, potem osa-
dzong w terazniejszosci obietnice pomocy (odnosi sie¢ do przezycia nawrdcenia),
a nastepnie podany obrazowo spos6b jej udzielenia (,pozaktada trony™). Catos¢ kon-
czy sie skutkiem (,,potem”) - ,,wiecznym” wspOtwitadaniem z Chrystusem. Zauwazmy,
ze struktura piesni odzwierciedla w przyblizeniu strukture ewangelizacyjnego nabo-
zenstwa, podczas ktérego, po nauczaniu, po wyjasnieniu na podstawie Pisma, na czym
polega zbawienie, oraz po wyjasnieniu, ze BOg oczekuje nawrdcenia i przyjecia przez
cztowieka ofiary krzyza w osobistym akcie wiary, nastepuje modlitwa o nawrdcenie.
Spotkanie kofczy zwykle modlitwa uwielbienia.

Porownujac $piewniki poszczegolnych nurtéw ewangelikalnych, mozna zauwazyc,
ze piesni pietystyczne tagodzg nieco 6w mechanizm antycypacji przysztosci. Porow-
najmy dwa przektady piesni Pan Jezus chce ze mnie, pierwszy ze $piewnika zielono-
Swiatkowego:

Jako blask ztoty Jezusa ja wiecznie $wieci¢ chce
Az kiedy$ w niebo stoneczne do Siebie wezmie mie.
(ChP 1948, nr 337)

drugi z Harfy Syjonskiej'".

Jako promyczek Jezusa
Swieci¢ mu chce do dnia
Az kiedy$ w niebo stoneczne
Odleci dusza ma.

(HS 1949, nr 515)

A oto oryginat z Rettungsjubel'.

Ja als ein Sonnen-strahl Jesu leb’ ich so Tag fur Tag,
Bis in den sonnigen Himmel Er heim mich holen mag?*®.

Zielonoswigtkowy przekltad w duchu kalwirskim mowi o ,wiecznym S$wieceniu”
i stwierdza mozliwag do zaistnienia pewnos$¢ zbawienia oraz kontynuacje tego poza
doczesnos¢ (sygeruje to stowo ,wieczno$é™), czego nie maja: wersja pietystyczna
i oryginat. Polski tekst z Harfy Syjonskiej zachowuje pewng niewiadomg co do przy-
sztosci, bowiem ,$wiecenie” Bogu obejmuje tylko okres ludzkiego zycia (Swiecenie
dzieje sie jedynie ,,co dnia”).

Rodzi sie pytanie, czy opisywane zjawisko odnosi sie tylko do polskich piesni?
Analizujgc niemieckie czy angielskie piesni ewangelikalne, mozna powiedzie¢, ze
jednoczenie czaséw pojawia sie takze i tam, poniewaz nie wigze si¢ ono z danym jezy-

19Rettungsjubel, Wandsbek 1906, nr 231.
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kiem, ale z okreslonym religijnym pogladem i wrazliwoscig. Jego nazwa - ,,antycypa-
cja przysztosci”, takze nie jest oryginalna, bowiem $wiadomie nawigzuje do podtytutu
Baptist Church Hymnal z 1900 roku, w ktérym znajduje sie osobny dziat pt. Haeven
Anticipated, bedacy podczescig wiekszej catosci The Christian Life (stanowig ja piesni
0 numerach 441-453). Dodajmy na koniec, ze czeste uzycie imperatywOw, a wiec
trybu rozkazujacego, takze implikuje pewng pozaczasowo$¢®. Kiedy uzyty zostaje tryb
rozkazujacy, nie da sie okresli¢ czasu wypowiedzi.

Apostrofy i wezwania, czyli ukryty tryb warunkowy

Wsréd ewangelikalnych piesni istnieje taki ich rodzaj, w ktérym dokonywana antycy-
pacja przysztosci nawigzuje do obrazu dwu drog zyciowych, watku jakze charaktery-
stycznego dla ikonografii i budujacej literatury protestantyzmu. W piesniach przywo-
tywane zostajg zakoriczenia obu drog - niebo i piekto. O niebie i terazniejszosci zba-
wienia pisano powyzej, a antycypacja przysztosci, ktéra dotyczy piekta pojawia sie
w tonie przestrogi lub grozby.

Cata pie$n Ostatni zew jeszcze (SP 1981, nr 713) jest przynaglajagcym wezwaniem
do nawrdcenia. ,,0, $piesz sie”, prosi podmiot liryczny, ,.dopoki ten faski czas trwa”,
czyli, rekonstruujgc pragmatycznie kontekst piesni - dopoki trwa nabozenstwo, dopoty
mozesz to zrobi€. Spiesz sie, ,,bo moze ostatni to zew”, ,,Gdyz Boza cierpliwo$¢ raz
skoniczy sie tez”. Przestroga kierowana jest do tych, ktorzy nie sg jeszcze jednoznacz-
nie przypisani drodze ku niebu: ,,By$ nie wpadt tam w zgubionych rzad,/ i wieczng
$mier¢ i sad” (SP 1935, nr 129; ChP 1948, nr 334; O, wstan, opus¢ ojcowski kraj). Nic
poza wiarg, ktdra daje owoce czynu, nie ostanie sie¢ wobec nadchodzacego Sadu Boga,
jak np. w popularnej piesni Theodora Kublera (1832-1905) Précz lisci nic, w ktdrej
grozba daremnego zycia jest tematem catego utworu:

Précz lisci nic! - A owoc gdzie,
Co z siewu zycia wzrdst?!
Cierpliwo$¢ Pariska koriczy sie
I wkrétce Bog potepi Cie!
O biada nie mie¢ juz
Précz lisci nic,
Précz lisci nic!
(SP 1935, nr 132; ChP 1948, nr 371; HS 1949, nr 144)
W innych pie$niach styszymy podobne wezwania, np. w ostatniej strofie Dziataj!
Bo noc nadejdzie zawarta jest nastepujaca grozba:

Dziataj! Bo noc nadejdzie,
Stonce bieg koriczy swoj.

Z dala sie ciemno$¢ skrada.
By z $wiattem stoczy¢ bd;j.

2R, Grzegorczykowa, Wprowadzenie do semantyki..., dz.cyt., s. 138.
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Do tchu nam ostatniego
Walczy¢ wsréd zycia burz!
Dziataj! Gdy noc nadejdzie.
Pézno bedzie juz.

(EwP, nr 126)

Ostatni fragment przynosi echa pietystycznego terminizmu, a wiec pogladu bliskie-
go A.H. Franckemu i pietyzmowi hallefskiemu. W tym nurcie pietyzmu uznawano, ze
kazdy chrzescijanin ma okre$lony czas do nawr6cenia. Jesli 6w czas minie, los czto-
wieka jest nieodwracalny. Z drugiej strony, mocny akcent grozby formutowany podob-
nym jezykiem bliski byt jednemu z czotowych przedstawicieli Wielkiego Przebudzenia
Amerykanskiego, J. Edwardsowi, ktéry byt nazywany wrecz ,kaznodziejg terrorystg”
z racji owego tonu grozby, z jakim go poOzniej kojarzono. Jego stynne kazanie
»Grzesznicy w rekach rozgniewanego Boga” stalo sie sztandarowym przyktadem ta-
kiego ujecia.

Cho¢ protestantyzm odrzucat w zasadzie jako$¢ nawrdcenia ,,ze strachu”, zbawienie
jest bowiem darem Bozym, to wydaje sie, ze skutecznos¢ ewangelizacyjna podobnych
grézb musiata by¢ na tyle duza, ze korzystano z nich do$¢ powszechnie. Odcinajac sie
od katolickich konotacji?!, ewangelikalizm sytuowat éw element grozby nieco odmien-
nie. Odrzucajac czysciec, protestancka doktryna stawia wiernych przed wyborem,
ktéry mozemy nazwaC za S. Kierkegaardem - ,albo-albo”. Potrzebe uswiadamiania
wiernym konsekwencji ich duchowej opieszatosci przywotywano niekiedy jako uza-
sadnienie dla plastycznych i ekspresyjnych wizji piekta. Paradoksalnie, podobng mo-
tywacje znajdujemy w medytacjach pierwszego tygodnia Cwiczern Duchownych $w.
Ignacego Loyoli. Czy nie okazuje sie zatem, Zze przy odmiennej perspektywie doktry-
nalnej w kwestii soteriologii, skuteczno$¢ perswazyjna przywotania wizji potepienia
byla bardziej atrakcyjna niz réznice teologiczne?

W ewangelikalnych piesniach 6w ton przestrogi najczesciej pojawia sie w zakon-
czeniach utwordw, np. w piesni Daniel Webster Whittle (1840-1901) Nie masz miej-
sca dla Jezusa:

Wszystko oddaj w dton Jezusa,
kaski czas juz predko minie,
Bo gdy sadu przyjdzie chwila,
Wyrok ciezki spotka Cie.

(8P 1981, nr 152)

Oto jedna z nich: jesli nie oddasz sie Jezusowi, to ,,wyrok ciezki spotka Cie”. W in-
nych piesniach autorzy kreslg obrazy nie tylko zbawienia, ale i potepienia, jako Sci-
stych konsekwencji doczesnego zycia. Pojawia sie prosta zasada wyboru Jesli zrobisz
to, bedzie tak a tak”:

Nie marnuj drogich faski chwil,
Strwonione raz — nie wrécg znow.

21 Dekret o sakramencie pokuty Soboru Trydenckiego z 1551 roku méwit o tzw. skrusze mniej
doskonatej attritio, ze ,,pospolicie powstaje czy to z rozwazania brzydoty grzechu, czy tez z leku piekla
i kar - jesli wyklucza wole grzeszenia w nadziei [uzyskania] przebaczenia - nie tylko nie czyni cztowieka
hipokryta i wiekszym grzesznikiem, lecz jest prawdziwym darem Boga i poruszeniem Ducha Swietego. Nie
zamieszkuje On jeszcze wtedy w duszy, lecz tylko zsyla poruszenia i dzieki Jego pomocy penitent
przygotowuje sobie droge do sprawiedliwosci” (BF, s. 436-437).
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O, wstan, przed Panem czoto schyl
| przyj m go dzi$, a bedziesz zdréw.
(HS 1949, nr 140; ChP 1947, nr 332, O, wpus$¢ do gebi duszy)

Czyn tak, jak On, wole Ojca w niebie taskawego,
A nie spotka ci¢ nic ztego
(8P 1981, nr 151 Masz Jezusa, spok6j masz)

Kto ze tzami sieje Bozych stdw nasienie,

Temu Pan nagrode w Swoim kroélestwie da,

Tu mu daje site, by mégt znies¢ cierpienie...
(GW 1960, nr 329, Kto ze tzami sieje)

Sktadnia jezyka polskiego wyrdznia rozne relacje semantyczne w zdaniach wspot-
rzednie ztozonych pomiedzy oboma jego cztonami?2, Cho¢ w analizowanych piesniach
powinny, zgodnie z protestanckg perspektywa soteriologiczng, dominowac zdania
wynikowe a nie warunkowe, sugerujgce najpierw dziatanie cztowieka a nastepnie Bo-
ga, to tryb warunkowy jest bardzo czesty, co wida¢ w przytoczonych przyktadach.
Trudno rozstrzygna¢, czy chodzi tu o nawigzanie do punktu widzenia cztowieka, ujecie
warunkowe blizsze jest bowiem ,ludzkiej”, duszpasterskiej perspektywie. To dla do-
czesnosci zbawienie moze by¢ pojmowane jako ,,bycie w niebie”, poniewaz jest kon-
sekwencjg uprzedniego zycia na ziemi. W ujeciu ewangelikalnym jest to suwerenny
dar Boga. Paradoksalnie i niezamierzenie, istnieje tu pewna styczno$¢ z katolickim
widzeniem, dotyczaca jedynie perswazyjnych srodkdw o charakterze duszpasterskim.
By¢ moze sg to tylko echa pietyzmu lub arminianskiej teologii, ktéra za sprawg
Ch. i J. Wesleyow tak znaczaco wptyneta na geneze ewangelikalnej piesni a w pi-
Smiennictwie nieco ostabita radykalizm dominujgcego tu kalwinizmu.

Niekiedy tryb warunkowy ukryty jest za opisywang wyzej sekwencyjnoscig czasow,
jak np. w piesni Jamesa Rowe (1865-1933) Kiedy zytlem w grzechach, w ktérej znaj-
dujemy nastepujacy fragment: ,,Uwierz w niego jeszcze dzi$,/ A bedziesz zdréw” (SP
1981, nr 232). Sens tych stdbw mozna odda¢ przez warunkowe stwierdzenie: Jesli sie
nawrdécisz, bedziesz zdrow”. Mozna sformutowaé poglad, ze perspektywa czitowieka -
determinuje ,,warunkowe” widzenie problemu, za$ perspektywa teologiczna - ,wyni-
kowe”. Dla wiernych $piewajacych w zborze zbawienie czy potepienie to wynik i sku-
tek zycia. Dla wahajacych sie nienawrdconych - zwroty powyzsze brzmig bardziej jak
warunek. Zdecydowane okreslenie w piesniach Jesli... to” wzywa ich do porzucenia
religijnej obojetnosci i stawia przed jedynym mozliwym wyborem: albo zbawienie
z Bogiem, albo potepienie bez Boga. W zakorczeniach wielu piesni czesto pojawia sie
taki ukryty tryb warunkowy, np.: ,Zywot wieczny nam zapewni Pan Bdg sam,/ gdy
bedziemy ufa¢ Jezusowi” (ChP 1948, nr 381) czy ,,Te Jego rany sine/ Balsamem na-
szych ran;/ Kto wstapit w ich glebine,/ Ten posiadt btogi stan” (SP 1981, nr 535,
J. Paul, Twe czoto smutki mroczg). Sam tryb warunkowy jest tu nieco ukryty, mozna go
ukazac, przez odwrdcenie relacji - Jesli zaufasz”, to ,,zywot wieczny nam zapewni”.

Mozna pokusi¢ sie w Swietle tych uwag o uogdlnienie odnoszace sie do ewangeli-
kalnego nawrocenia, ktdre jawi sie jako zmiana semantycznej klasyfikacji zdan. Zda-
nia, ktore dla niewierzacych majg znaczenie warunkowe, stajg sie dla nawrdconych

225, Jodtowski, Podstawy polskiej sktadni, Warszawa 1977, s. 200-201.
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chrzescijan wynikowymi. Czynnikiem, ktéry determinuje te klasyfikacje, jest przyjecie
w akcie wiary ewangelikalnej doktryny soteriologicznej.

Teoria aktéw mowy - pytanie o performatywny charakter
jezyka religijnego

Aby dokona¢ poprawnej interpretacji analizowanych tekstéw, nalezy wzig¢ pod uwage
fakt, ze ich powstanie i obecnos¢ w duchowosci ewangelikalnej sg nie tylko zwigzane
z ekspresjg indywidualnej wiary tworcow, ale takze z oczekiwaniami praktycznymi
wiernych. Wiele zbioréw utworéw zostato zgromadzonych z powodu ich popularnosci
podczas nabozenstw. W oczach wiernych i pastoréw dobrze spetniaty role, jakg po-
winna petni¢ piesn w trakcie ewangelikalnego nabozenstwa. Nalezy wiec podkreslic,
ze utwory te zostaty stworzone z przeznaczeniem do wykonania podczas nabozenstwa
lub ewangelizacji oraz ze stworzono je, by stuzyty szerzeniu i umacnianiu konkretnego
zespotu wierzed. Cho¢ sg dzielem literackim, artystycznym, peinig funkcje stuzebng
wzgledem kultu protestanckiego, o czym traktuje niemal kazdy z wstepow do analizo-
wanych $piewnikéw. Kult koncentruje sie na zbiorowej modlitwie i zbiorowym wy-
znaniu wiary. W tej tradycji podstawowym sensem stuzby religijnej jest gtoszenie
i stuchanie Stowa Bozego zawartego w Biblii. C6z to jednak oznacza w kontekscie
relacji miedzy nadawcg a odbiorcg? Oznacza potozenie akcentu na funkcje dydaktycz-
ng i perswazyjng wypowiedzi. PieSh byta wyznaniem wiary, ale to skuteczno$¢ ewan-
gelizacyjna i upodobanie zboru decydowaty, ze wilasnie te, a nie inne piesni byty za-
mieszczane w kancjonatach. Warunkiem powodzenia ewangelikalnej misji jest wypet-
nienie przez jezyk przekazu mozliwie najlepiej funkcji perswazyjnej, dydaktycznej,
impresywnej czy apelatywnej (w roznych terminologiach).

W Swietle powyzszych uwag wydaje sie zasadne poswiecenie kilku akapitow na
oglad ewangelikalnej piesni poprzez inspirujaca teorie aktow mowy J. Austina i jego
uczniéw. Traktujac jezyk piesni jako rodzaj jezyka religijnego, mozna rozwazy¢ jego
»performatywnos¢”, idac za sugestiami: filozofow jezyka (na performatywny charakter
jezyka religijnego zwraca uwage m.in. E. Wolicka? ), jezykoznawcéw (I. Bajerowa
takze pisze o funkcji performatywnej jezyka religijnego, ale ma na mysli stowa usta-
nowienia z katolickiej liturgii ,,Oto ciato moje™2 j i antropologédw kultury (por. inspi-
rujgce podsumowanie M. Buchowskiego?® ). J. Austin w swej teorii aktdw mowy anali-
zowat wypowiedzenia jezykowe, ktére nie tylko opisuja, ale dziatajg i ,,stanowig cos”.
Chodzito o forme gramatyczng: ,,rozpoczynajaca sie od czasownika w pierwszej osobie
liczby pojedynczej czasu terazniejszego trybu oznajmujacego strony czynnej”26. Naj-
bardziej znane przyklady to ,przepraszam”, informuje” czy ,,ogtaszam was mezem

3 E. Wolicka, Obraz i stowo w obszarze jezyka religijnego, ,,ZNAK” 1995, nr 12(487), s. 70.
I. Bajerowa, Rola jezyka we wspdtczesnym polskim zyciu religijnym w: O jezyku religijnym, red.
M. Karpiuk, J. Sambor, Lublin 1988, s. 10; taz, Swoisto$¢ jezyka religijnego i niektére problemy jego
skutecznosci, ,,+ 6dzkie Studia Teologiczne” 1994, nr 3, s. 11-17.
25 M. Buchowski, Logika sprawczej mocy..., dz.cyt., s. 105-126.
26 J.L. Austin, Méwienie i poznawanie..., dz.cyt., s. 321.
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i zong”. Jest to mowienie, ktdre rownoczesnie sprawia to, co Jest méwione”. A wiec
odpowiednio: przeprasza, informuje, dokonuje prawnego aktu ustanowienia matzen-
stwa. J. Austin twierdzit, ze wypowiedzen tych nie mozna postawi¢ przed kryterium
prawdy i fatszu, ze nie sg one prawdziwe ani fatlszywe?’. Mogg by¢ tylko fortunne albo
nie, czyli moga ustanowi¢ to, 0 czym moéwig, lub nie. Czyni to powyzszg teorie bardzo
atrakcyjng z religioznawczego punktu widzenia, dyscyplina ta bowiem takze nie zaj-
muje sie problemem prawdziwosci ani fatszywosci wypowiedzi o religijnym charakte-
rze. Mozna oczywiscie zapyta¢, czy jest mozliwe zastosowanie tego podejscia do lite-
ratury pieknej?, a na dodatek literatury, ktéra ma charakter religijnych tekstow kulto-
wych. Referencyjnos¢ tych tekstow jest kwestig przyjetego Swiatopogladu i pytanie
0 ten problem z calg Swiadomoscig pozostawiamy na uboczu. Skoro jednak mamy do
czynienia z literaturg piekng w stuzbie religii, z literatura, ktdrej zadaniem jest stuzba
prawdzie religijnej, to mozna wymaga¢ od niej referencyjnosci w obrebie przekazu
tresci chrzescijanstwa ewangelikalnego. Nabozenstwo czy ewangelizacja jest jednym
z najwazniejszych miejsc przekazu tych tresci, jest miejscem gloszenia i przyswajania
chrzescijariskiej Dobrej Nowiny. Swiadectwo wiary, ktére wypetnia ewangelikalne
nabozenstwa, jest trescig piesni. Determinuje nie tylko $wiat przedstawiony tej poezji,
ale i formy przekazu. Usankcjonowana przez protestanckg tradycje piesn zostaje
w twdrczosci ewangelikalnych autorow skupiona woko6t podstawowych prawd ewan-
gelikalnej wiary i poboznosci. Dominacja tresci chrystologicznych i soteriologicznych
to poziom tematyczny najbardziej widoczny. Kiedy jednak uznamy chwate, imie i krew
Jezusa za metonimie (lub synekdochy) i zestawimy to z najnowszymi definicjami tego
pojecia wypracowanymi w ramach jezykoznawstwa kognitywnego“?, to okazuje sie, ze,
po pierwsze, tres¢ i forma utworéw splatajg sie nierozdzielnie, a po drugie, by¢ moze
wiasnie skutecznos$¢ tych retorycznych figur, ich dogodny poznawczo charakter zade-
cydowaty o tym, Ze staly sie tak czestym ,sposobem” i formg wyrazania oraz przeka-
zywania ewangelikalnych tresci religijnych. Przyczynity sie do tego oczywiscie i inne
czynniki - wzorzec biblijny, w ktérym myslenie metonimiczne jest silnie obecne,
tradycja literacka siegajaca przynajmniej XVIII wieku, wptywy religijnosci typu ludo-
wego, ktore natozyly sie na ikonoklastyczng kulture protestancka, co doprowadzito do
procesu znanego historii religii - hiperbolizowania i hipostazowania roznych ,,aspek-
tow” sacrum, o czym byta juz mowa w rozdziatach poswieconych imieniu i chwale.
Powracajgc do koncepcji J. Austina, nalezy zaznaczy¢, ze z trudem mozna uznaé
analizowane piesni za akty performatywne, jezeli zdefiniujemy owe akty zgodnie
z klasyczng definicjg autora tej teorii. Ale performatywno$¢ moéwienia religijnego oraz
mowienia i komunikowania za pomocg literatury pieknej ma inny charakter. Jesli
przyjmiemy, ze jezyk stuzy do ,,0siggania efektow”, a jezyk literatury przebudzeniowej
jest jezykiem o mocnej funkcji perswazyjnej, to mozna przede wszystkim powiedzieg,

27].L. Austin, Méwienie i poznawanie..., dz.cyt., s. 316.

28 S.R. Levin, Jakim aktem mowy jest utwér poetycki, dz.cyt.

29 Metonimia to ,,proces poznawczy, w ktérym jeden element pojeciowy, nosnik, stwarza umystowy
dostep do innego, docelowego elementu pojeciowego w obrebie tej samej domeny lub Idealizowanego
Modelu Poznawczego” - to definicja Z. Kbvecsa i G. Raddena, ktérg przytacza B. Bierwianczonek
w artykule Implikatury jako metonimie, czyli o poznawczych podstawach pragmatyki w: Jezykoznawstwo
kognitywne I1. Zjawiska pragmatyczne, red. W. Kubinski, D. Stanulewicz, Gdarnsk 2001, s. 95-115.

30 Omawia 6w problem m.in. N. Frye, Wielki kod, dz.cyt.
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ze piesni sg tym typem jezyka religijnego, ktéry akcentuje perlokucje®!, czyli skutecz-
no$¢ i nastepstwa wypowiedzi. Zgodnie z definicjag ewangelikalizmu, ewangelizacja
jest jednym z podstawowych obowigzkéw chrzescijanina. Skupia sie na niej myslenie
i sam akt wiary przeklada sie przede wszystkim na podejmowane starania wiernych
w kierunku rozszerzania sie wspdélnoty ludzi zmierzajgcych ku Bogu.

Jezeli etnologia religii i antropologia uznaty jezyk magicznych obrzedéw w kultu-
rach niepiSmiennych za performatywny, to w ewangelikalizmie mamy do czynienia
z kulturg nowozytna, programowo zwalczajgcq wszelkie myslenie magiczne w kwe-
stiach wiary, zdecydowanie krytykujgca np. doktryne katolickg za zachowanie np.
mechanizmu sakramentalnego. Jesli jednak uznajemy performatywnos¢ ,religijng” -
aktu Slubu (chodzi o katolicki sakrament matzenstwa), bowiem ,,w mysl przekonan
religii chrzescijanskiej Slub jest nie tylko zmiang statusu spotecznego dokonujgcego sie
dzieki przyjetym konwencjom, lecz przede wszystkim sakramentem; na nowozercéw
splywa faska Boza. Zmiana spoleczna ma zarazem charakter zmiany »ontologi-
cznej«™2, to czy w Swietle przeprowadzonej analizy nie nalezatoby zapyta¢ o stopien
performatywnosci niektérych zwrotéw z ewangelikalnych piesni. Czy np. nie mamy do
czynienia z jakimi$ elementami tzw. magii w formie ,,zdegradowanej”. Szeroko opisy-
walismy, jak w utworach tych przypisuje sie ogromne znaczenie krwi i imieniu Boga,
ktére jawig sie miejscami jako bynajmniej nie symboliczne czy retoryczne. Metonimie
te umieszczone sg w tekstach nie tylko artystycznych, ale i perswazyjnych. Konteksty,
w jakich sie pojawiaja, moga przypomina¢ myslenie nieodrézniajace stowa (nazwy) od
tego, co nazywa, czesci od catosci, przylegtosci od istoty, przejawu (chwaty) od tego,
co sie objawia. Chcac osiggna¢ swoj cel, przemiane cziowieka, nawrdcenie, siegajg
nieSwiadomie po repertuar $rodkéw wyrazu czy sposobdw opisu, ktore sg skuteczne
perswazyjnie (stad teza o wzmocnionej perlokucyjnosci). Zleksykalizowane Srodki
stylistyczne im bardziej tracq ze swojej ,literackosci”, tym bardziej pretendujg do refe-
rencyjnosci, zwlaszcza ze w $wiecie protestanckim stoi za nimi autorytet Biblii, chrze-
Scijanska tradycja literacka i powszechne stosowanie w duszpasterstwie czy kazno-
dziejstwie.

Znaczaca rola omawianych metonimii nie wydaje sie przypadkowa. Ten, kto ich
uzywa, wskazuje, ze wiasnie ta ,,czeS¢ catosci” jest najwazniejsza. Mozna zatem roz-
wazacé takze i takg przyczyne dominujacej roli analizowanych motywdw. Oczyszczaja-
ca symbolika krwi i magia imienia sg dobrze znane badaczom rytuatéw wspdinot nie-
pismiennych, w ktorych performatywny charakter jezyka jest niekwestionowalny. Sen-
sualizacja, z jaka spotykamy sie podczas analizy (nie tylko chwaty), moze oczywiscie
by¢ skutkiem estetyki barokowej i niewatpliwie jest to podstawowa przyczyna tak
rozbudowanej wyobrazni autoréw w tym zakresie. Nie sposéb jednak nie zauwazyé¢, ze
urzeczowienie idei cechuje takze wyobraznie ludéw Biblii. Powr6t do Biblii w pie-

81 Zmagat sie z tym problemem m.in. R. Ohmann, ktéry podjat interesujaca probe spojrzenia na
literature piekng z perspektywy teorii aktéw mowy (rozpatrujac komunikat literacki w terminach aktow:
lokucyjnego, illokucyjnego i perlokucyjnego). Dostrzegat ostabiong funkcje referencyjng poezji, ale
uznawat takze, ze jezyk literatury to takze jezyk i cho¢ nieco odmiennie, to przeciez wypetnia podobne
funkcje, co jezyk nieliteracki. Stosujac juz terminologie austinowska, R. Ohmann zauwaza, iz wyjatkowos¢
poezji polega na ,,ostabionej mocy illokucyjnej”. Precyzujac, dodawat, ze ,moc illokucyjna [poezji - Z.P.]
jest mimetyczna (rzekomo nasladowcza)”, R. Ohmann, Akty mowy..., dz.cyt., s. 267.

32 M. Buchowski, Logika sprawczej mocy obrzedéw, dz.cyt., s. 121. Chodzi oczywiscie o doktryne
katolicka, protestantyzm odrzuca zasade ex opere operato, o ktérej M. Buchowski pisze nieco dalej.
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$niach ewangelikalnych to takze powrdt do metod opisu, przekazu i (niekiedy) rozu-
mienia biblijnych tresci.

Problem ,performatywnosci” jezyka religijnego nieco odmiennie omawia
K. Pisarkowa, uwazajgc, ze ,,perspektywa porzadku religijnego, ale takze magicznego,
chwyta w pole swego widzenia $wiat, w ktdrym dziatajg inne sity (...). Sity te zmieniajg
proporcje statystyczne miedzy pewnoscig a prawdopodobiefstwem oczekiwanych
zdarzen. Mozna te sity rozpatrywaé jako kreujace, na przyktad jako rzeczywistosé
poetycka, ale i magiczng. Przeciez sam fakt, ze stowa w akcie performatywnym nie
tylko »znacza«, ale i »dzialajg, ze petnig oprécz funkcji semantycznej funkcje prag-
matyczng, moze prowadzi¢ do utozsamienia znaku i desygnatu - i zdania z faktem’’ .
Stowa te trafnie streszczajg omawiang problematyke. Watek ,,performatywnosci” po-
ezji i jezyka religijnego mozna bowiem podja¢ tylko na gruncie pragmatyki jezyka.
Poezja i religia ,,kreujg” rzeczywistos¢ jezykowa, w ktdrej pewne (i prawdziwe) jest to,
co niereligijny dyskurs oddala jako nierozstrzygalne. Analizowane piesni ,,dziatajg”,
a polega to nie tylko na stanowieniu $wiata przedstawionego, ale takze na stanowieniu
- w redukcjonistycznym ujeciu - $wiata wiary. W nastepujgcym zakonczeniu:

Dzien w dzien btogostawi mie hojnie méj Pan,
Mitoscig otacza mie Swa,
| kiedys do Siebie zabierze, hen, tam,
Gdzie gwiazdy u stop Jego I$nig

(8P 1981, nr 757, Cudnego mi Zbawce)

mamy ,,stwierdzanie” i ,,opowiadanie” o tym, co stanie sie z chrzescijaninem po $mier-
ci. Wierni $piewajg o tym, jaki jest ,plan Boga” zarowno teraz, w doczesnosci, jak
ipézniej, po Smierci cztowieka. To porzadek wiary, ale podmiot liryczny przytaczanej
piesni ,wie”, ze tak bedzie, nie prosi o to, nie proponuje - on wie. Traktowana jako
rodzaj jezyka religijnego piesn ewangelikalna wyrdznia sie wiec z repertuaru nowozyt-
nej piesni religijnej nie tylko strong formalng (zob. m.in. antycypacja przysztosci), ale
i wysokim stopniem orzekania (pewnos$¢ zbawienia).

Dyrektywny charakter mdwienia performatywnego przejawia sie w uzyciu trybu
rozkazujacego, czasownikow dokonanych, pierwszej osoby, czasu terazniejszego.
Wszystkie te cechy znajdujemy w piesniach. Nalezy pamietaé, ze réwnolegle czesé
z nich jest konstytutywng cechg piesni przebudzeniowej jako gatunku (np. 1 os.). Po-
nadto, w jezyku polskim jest do$¢ trudno odrozni¢ jednoznacznie wypowiedzi o cha-
rakterze rozkazu (mowienie dyrektywne) od prosby i zyczenia (mowienie optatywne),
tym samym z trudem dajg sie formalizowa¢ zasady rozrézniania wypowiedzi o cha-
rakterze stanowigcym (przynaleznych do wypowiedzi dyrektywnych) od modlitewnych
présh. Nadmienimy, ze rozroznienie to w klasycznej antropologii kulturowej byto jed-
nym z kryteridw odrdzniania mowienia magicznego od religijnego. Nowsze ujecia
korygujg to, wykazujgc, ze nie ma ostrej granicy miedzy magig a religig i elementy
jednej zawierajq sie w drugiej i na odwro6t3?

33 K. Pisarkowa, Zaklecie magiczne..., dz.cyt., s. 162.

34 M. Buchowski, Magia. Jej funkcja..., dz.cyt.; tenze, Magia i rytuat, dz.cyt.; A. Engelking, Klatwa.
Rzecz o ludowej magii stowa, Wroctaw 2000; H. Hubert, M. Mauss, Zarys ogélnej teorii magii w:
Socjologia i antropologia, przet. M. Krél, Warszawa 1973, s. 3-209; B. Walczak, Magia jezykowa
dawniej i dzi§ w: Jezyk zwierciadlem kultury, czyli nasza codzienna polszczyzna, red. H. Zgétkowa,
Poznan 1988.
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Jezeli odwotamy sie do takich definicji wypowiedzi o charakterze magicznym, kto-
re traktujg je jako ,,mowne dziatania performatywne”, a za ich cel uznajg ,,dokonanie
zmian w psychice odbiorcy i zaspokojenie potrzeb emocjonalnych wykonawcy3, to
okazuje sie, ze definicja ta znakomicie koresponduje z naszymi rozwazaniami nad
perswazyjng funkcjg piesni. Sg one wszak skierowane na gtoszenie koniecznosci
przemiany cziowieka. Wielokrotnie przypominano, ze pragnienie dokonania zmiany
w czytelniku - stuchaczu jest jednym z podstawowych celéw tej literatury. Piesni sg
Swiadectwami indywidualnej wiary (pisali je konkretni ludzie), ale sg takze tekstami
skierowanymi z okreslonym zamiarem do zgromadzonych wiernych. To nabozenstwo
(kontekst aktu nadawczego) nadaje im funkcje perswazyjng i wzmacnia jg wydatnie.
Celem tej literatury i jej spotecznego ,,zastosowania” - jest metanoia. Wedtug $piewa-
jacych, ona faktycznie sie dzieje. A nawrdcenie oznacza przyjecie nowego jezyka wy-
jasniania, opisywania, rozumienia i odczuwania $wiata. Ewangelikalne kancjonaly sg
zbiorami tekstow” bedacych wzorem tego jezyka, s skierowane ku odbiorcy, sg od-
powiedzig na pytanie o Boga, sens $wiata i ludzkiego istnienia. Na te podstawowe
pytania dajg prostg i skupiong na Chrystusie odpowiedz.

3% A. Chudzik, Mowne zachowania magiczne...,, dz.cyt., s. 44. Zaznaczmy, ze autorka podkresla
mozliwo$¢ takze nieswiadomych zachowan stownych o takim charakterze. Wymieniane przez nig dziatanie
na ,stan psychiczny samych wykonawcéw” obrzedu uznaje sie w innych ujeciach za tzw. stabe akty
illokucyjne charakteryzujgce obrzedy wykonywane w celu ,wyrazenia zyczenia podmiotu dziatania, a nie
zmiany otaczajacego $wiata” - tak twierdzi M. Buchowski, Logika sprawczej mocy obrzedéw, dz.cyt.,
s. 122, ktéry omawia w tym miejscu poglady E.M. Ahem. Sam M. Buchowski wyklucza w magii
wykonywanie nieperformatywnych aktéw rytualnych.






ZAKONCZENIE

Toposy, ktére staty sie tematem niniejszego studium sg obrazowym streszczeniem
ewangelikalnej doktryny soteriologicznej. Kazdy z nich ukazuje rézny aspekt zbawie-
nia. Krew Chrystusa przywotuje moment ztozenia ofiary na Golgocie. Przywotuje
wydarzenie, ktorego znaczenie trwa ponad czasem. Krew symbolizuje oczyszczenie
oraz daje gwarancje pewnosci i bezpieczenstwa. Scisle wigze sie z nawrdceniem,
a nade wszystko z uswieceniem ludzkiego zycia. Staje sie narzedziem i znakiem stalej
obecnosci Boga i Jego zbawczej mocy. Jest rownoczes$nie obrazowym odpowiedni-
kiem taski, bowiem wspdlna obu akwatyczna metaforyka taczy je i spaja w nieroze-
rwalny dla interpretacji zespdt znaczen. Imie Jezusa odsyta do Osoby, zastepuje Ja
i jest jak piecze¢, ktorg znaczy sie swojg whasnos¢. Imie taczy z Bogiem, upowaznia do
dziatania ,,w Jego imieniu”, wzywa do chrzescijanskiej odpowiedzialnosci. Chwata jest
toposem epifanijnym. Z jednej strony, staje sie objawieniem mocy i wielkosci Boga,
ukazuje cztowiekowi wspaniato$¢ przysziej spotecznosci z Nim w niebie oraz oznacza
dokonany aspekt zbawienia. Niesie w sobie zapowiedz przysztego udziatu cztowieka
w $wietosci. Z drugiej strony, odsyta do wychwalania Boga, pojawia sie jako element
odpowiedzi cztowieka na objawienie sie sacrum.

Krew jako topos zbawienia jest znakiem przesziego wydarzenia chrystologicznego,
ktérego skutki trwajg w ewangelikalnej $wiadomosci ponad historig. Chwata jawi sie
jako nadzieja zbawienia eschatologicznego, czyli raczej zwrdcona jest ku przysztosci,
ukazuje przysztos¢ chrzescijanskiej biografii. Poréwnujac dalej te motywy mozna
zauwazy¢, ze krew i imie sg toposami zwigzanymi z Chrystusem, a chwata jako jedyna
odnosi sie takze do postaci Boga Ojca. O ile w omawianym okresie krew byta topo-
sem, ktdrego liczba wystgpien raczej malata, to czestotliwos¢ pojawiania sie motywu
chwaty rosta w kolejnych zbiorach piesni. Po 1989 roku w piesniach ewangelikalnych
chwala i chwalenie staty sie motywami dominujacymi.

Wszystkie trzy toposy maja dluga tradycje w chrzescijanskim pismiennictwie, a ich
podstawowe znaczenie w literaturze chrzescijanskiej okre$la Biblia. Ale waznym
ustaleniem niniejszego studium jest spostrzezenie, ze o ile Nowy Testament interpre-
towany przez doktryne protestancka okresla rozumienie tych motywow w piesniach, to
sposéb ich przedstawiania wyraznie nawigzuje do $wiata wyobrazni Starego Testa-
mentu. W piesniach mozna zauwazy¢ wskrzeszenie jezyka, w ktdrym np. nazwa bar-
dzo mocno przynalezy do tego, co nazywa, krew jako symbol zycia jest podstawowym
elementem ofiarniczego wykupu, a chwata jest mozliwg do zobaczenia przez cztowie-
ka hipostaza boskosci. Jak zauwazyt N. Frye, w czesci Starego Testamentu mozna
znalez¢ takg koncepcje jezyka, w ktérej ,malg wage przywigzuje sie¢ do wyraznego
odgraniczenia podmiotu i przedmiotu (...) sa one potaczone wsp6lng moca energii™?.

LN. Frye, Wielki kod, dz.cyt., s. 41 -42.
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Nastepstwem tego jest ,,potencjalna obecno$¢ magii w kazdym uzyciu stowa. Stowa
w takim kontekscie sg stowami mocy W nastepnym zdaniu kanadyjski literatu-
roznawca powiada, ze to wiasnie w tym Swiecie ,,znajomos¢ imienia boga albo ducha
zywiotldw moze da¢ znajagcemu je cztowiekowi pewng kontrole nad nim”. Dochodzi
wiec do interesujgcego zjawiska. W analizowanych piesniach wskrzeszeniu w zakresie
poetyckiego i religijnego obrazowania owych starotestamentowych elementéw jezy-
kowych towarzyszy reinterpretacja znaczenia, np. zwroty jezykowe spetniajagce pewne
kryteria formut magicznych (czyli posiadajgce m.in. imperatywng forme, czy odwotu-
jace sie do mocy imienia, niosace pewnos¢ odpowiedzi ze strony sacrum) zostajg
uznane jako modlitwy apelatywne. Stoi za tym przede wszystkim gteboka religijnosé
autordw, ktorzy zapatrzeni w biblijny wzorzec wyrazajg swoje przekonania o pewnosci
zbawienia w ekspresyjnych formach starotestamentowych. Réwnolegle mogta odgry-
wac role poetycka inicjatywa tworcow, ktorzy, traktujgc piesn jako skuteczne narzedzie
ewangelizacji, skupili sie na tych motywach, ktore uznali za najbardziej wyraziste
i skuteczne.

Jedng z naczelnych zasad reformy protestanckiej byto dgzenie do ,,odmagicznienia”
chrzescijanstwa, co przejawiato sie np. w zdecydowanym odrzuceniu zasady ex opera
operato. Pojawiajace sie w Biblii i literaturze religijnej elementy myslenia magicznego
protestantyzm uznaje za rodzaj jezykowej skamieliny? , do ktdrej siega sie w tworczosci
literackiej z rdznych przyczyn. Zadaniem rozprawy byto wskazanie, jak doniosty
wptyw miat 6w peten plastycznej realnosci jezyk na piesni ewangelikalne.

W ikonoklastycznym $wiecie ewangelikalizmu reifikujgca topika Starego Testa-
mentu miata wielki wplyw na wyrazanie tresci wiary. Proces urzeczowienia dokonywat
sie poprzez postepujacg autonomizacje metonimii i synekdochy. Biblisci badajacy
koncepcje chwaty Jahwe i teologie imienia w Starym Testamencie opisywali zjawisko
hipostazowania przymiotéw, atrybutéw czy elementdw Boga. W analizowanych pie-
$niach obserwujemy zjawisko podobne, wywotane tak przez wzorzec Biblii, jak i przez
mechanizm metonimii. Szczegdlnie jest to widoczne w odniesieniu do motywow, ktdre
majg charakter nazw (imie) lub poje¢ ogolnych (chwata). Jest to proces jezykowy (sami
wierni nie mowig o tych motywach jako o hipostazach Boga), a przejawia sie¢ w uzy-
waniu odnosnie nich epitetéw i pordwnan, ktore generuja wyobrazenie o ich pewnej
odrebnosci bytowej oraz o mozliwosci ich zmystowego doswiadczania (widzie¢, doty-
ka¢, smakowac, styszec¢). Analizowane metonimie stajg sie dla wyobrazni ewangelikal-
nych twdrcow mentalnymi wzorami, w ktérych ujmujg i poprzez ktore oddajg tresci
swojej wiary. Chca sugestywnie i dobitnie wyrazi¢ swoje wyobrazenie Boga przez
bliskg im literackg analogie i hiperbole. Jak zwiezle to ujgt M. Lurker, ,(...) takze
Swiete stowo oraz Swiete pisma niezupetnie sie moga obej$¢ bez warstwy symbolicz-
nej; zawsze kiedy méwiag o Bogu, mogg to robi¢ jedynie w formie jezykowych obra-
z6w, metafor, poréwnan. To, co zupelnie inne, lezace poza naszg wyobraznig mozna
opisa¢ jedynie tytutem préby za pomoca rzeczy nam znanych”4. Uprzedmiotowienie
Boga dokonuje sie zawsze, kiedy méwi o Nim cztowiek. StopieA tego uprzedmioto-

2 Tamze, s. 42.

3 Biblisci czesto postuguja sie terminem Sitz in Leben, ,miejsce w zyciu”. Oznacza to, ze uznajg je za
element kultury $wiata, w ktérym zostatlo wyrazone Objawienie. Owe archaiczne poklady sg jednak pewng
statg mozliwoscig o tekstowym charakterze, ktéra drzemie w Biblii.

4 M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, przet. R. Wojnakowski, Krakéw 1994,
s. 398.
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wienia moze by¢ jednak rozny. Skala hipostazowania i sensualizacji topiki zwigzanej
ze zbawieniem jest na tyle duza, ze nalezy jg uznac za jedng z cech charakterystycz-
nych literatury ewangelikalnej. Jesli w piesniach ewangelickich krew, chwata i imie sg
tylko motywami, to w piesniach ewangelikalnych stajg sie one toposami.

Cho¢ o Bogu nie da sie méwi¢ wprost, bezposrednio, to protestantyzm wierzy, ze
mozna i nalezy méwi¢ o Nim jezykiem Objawienia, czyli Biblii. Piesni sa przyktadem
jezyka, jakim o Bogu moéwi ewangelikalizm. Jezyk ten chce by¢ wierny Biblii, ale
adaptujac zawarte w niej obrazy, dazy naturalnym prawem do osiggniecia coraz wiek-
szej ekspresji. Przytaczana we wstepie definicja ewangelikalizmu autorstwa
T.J. Zielinskiego przywotuje angielski terminu biblicism, ktory oznacza co$ wiecej niz
tylko zasade sola scriptura. Biblia staje sie nie tylko normg zycia i wiary, ale i goto-
wym zrédtem literackich srodkéw stylistycznych. Ujecie ewangelikalnego chrzescijan-
stwa proponowane przez G.M. Marsdena wskazuje na jego antyliberalne (pod wzgle-
dem teologicznym) nastawienie, ktore przejawiato sie m.in. w dostownym interpreto-
waniu Biblii®. Postepy nauk historycznych i biblijnych w XIX wieku kazaty rewidowac
wiele pogladéw np. na okolicznosci powstania Pisma Swietego i wywotaty reakcje
0 charakterze fundamentalistycznym, ewangelikalnym. W Swietle przeprowadzonej
analizy mozemy doda¢ do jego ustalen, ze biblicism oznacza dostownos$¢, nie tylko
przy interpretacji biblijnej retoryki, ale takze okre$lony sposob wkomponowania tej
motywiki w Swiat przedstawiony piesni.

Woysitek chrzescijanskich poetow, aby oddac tres¢ swej wiary, polegat m.in. na tym,
ze biblijng historie o zbawieniu rozbudowywano srodkami jezykowymi swojej epoki,
dodajgc do tego, co zastano, nowg ekspresje i ujecia. Powstawanie przebudzeniowych
hymnéw byto oddane w stuzbe skutecznosci ich oddziatywania. |. Bajerowa uznata, iz
ekspresja i formutowos¢ sg dwiema cechami jezyka religijnego, ,,formutowo$¢ ma
funkcje mnemotechniczna, a ekspresja potgczona z emocjg wzmaga mozliwos¢ ulega-
nia funkcji perswazyjnej”® . Mozna powiedzie¢, ze analizowana topika poprzez ceche
powtarzalnosci stata sie literackim odpowiednikiem ,formutowos¢i” przywotlywanej
przez |. Bajerowa. Autorzy piesni przebudzeniowej oddali swdj poetycki warsztat
w stuzbe misyjng. Motywowane religijnie dazenie do zwiekszenia perswazyjnosci
powodowalo, iz siegali po coraz mocniejsze Srodki ekspresji, jak np. hiperbole (moc
krwi Chrystusa) czy paradoks i oksymoron (wybielenie i oczyszczenie przez krew).
Estetyka doby baroku odegrala tu szczegdlng role, przynajmniej w zakresie Blut und
Wunden Theologiel. Literackie pomysty najwiekszych twércow staty sie obiektem
dalszych trawestacji. Niekiedy zaczynajg zy¢ wiasnym zyciem. Wazng role odegrat
proces ewolucji stworzonych przez wysokg kulture literacka poréwnan i metafor, jaki
dokonat sie w historycznym rozwoju i w kultowym ,uzyciu”. Kiedy ginie poetyckos¢,

5 G.M. Marsden, From Fundamentalism to Evangelicalism. A Historical Analysis w: The Evan-
gelicals. II'hat they belive, who they are, where they are changing, red. D.F. Wells, J.D. Woodbridge,
Nashville 1975, s. 124-126. Podobnie na ,,dwa korzenie” ewangelikalnej wiary-Jezusa Chrystusa i Biblig,
wskazuje D.O. Moberg, Fundamentalists and Evangelicals in Society w: Evangelicals, dz.cyt., s. 163.

6 |. Bajerowa, Swoisto$¢ jezyka religijnego i niektére problemy jego skutecznodci, dz.cyt., s. 16-17.
Pojecie formuty jako powtarzajacego si¢ zwrotu jezykowego pojawia sie takze w etnologicznych badaniach
nad piesnig ludowa. Por. J. Bartminski, Wokét lordowskiej koncepcji formuly, ,,Literatura Ludowa” 1975, nr 6;

7 H. Schneider, Christi Blut..., dz.cyt., s. 740-742; M. Brecht, Johann Albrecht Bengels lehre vom Blut
Jesu Christi, ,Bléatter fir wirttembergische Kirchengeschichte” 73/74 (1973/1974), s. 22-26;
F.-H. Philipp, Zinzendorf und die Christusmystik..., dz.cyt., s. 339-343.
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opisywana rzeczywisto$¢ nabiera konkretu i dostownosci. Radykalizm ewangelikalnej
na granice chrzescijanskiej ortodoksji i staty sie przyczyng licznych teologicznych
kontrowersji. Warto o nich wspomnie¢, opisujac dalszy rozwdj topiki zbawienia.

Studium historii ewangelikalizmu z drugiej potowy XX wieku przynosi liczne
przyktady nowych przebudzen, ktérych zasady wiary i modlitewna praktyka wigzg sie
z omawianymi tu zagadnieniami. Jezyk, ktorym postuguja sie te nowe ewangelikalne
wspolnoty i nurty, sktania, by zapyta¢, czy pod wptywem ewolucji ewangelikalnej
literatury pieknej nie doszto, w zakresie ich teologicznego nauczania, do daleko ida-
cych zmian semantycznych i doktrynalnych. Na kilku przykfadach zasygnalizujemy te
problematyke.

W. Lee, twoérca tzw. nurtu Kosciotow Miejscowych (ang. Local Church), pisat
w jednym z traktatow ewangelizacyjnych: ,Jezeli zawotam jakg$ osobe po imieniu
i jesli ona rzeczywista, zywa i obecna, ta osoba przyjdzie do mnie. Pan Jezus jest rze-
czywisty, zywy i obecny! Jest zawsze dostepny. Kiedykolwiek go wzywamy, przycho-
dzi. (...) Najlepszym sposobem na doswiadczenie Jego obecnosci ze wszystkimi Jego
bogactwami, jest wzywanie Jego imienia8. U. Ekman, pastor Ko$ciota Word of Life
Bible Center z Uppsali i jeden z czotowych przedstawicieli Faith Movement (Ruchu
Wiary), w druku ewangelizacyjnym pt. Autorytet w imieniu Jezus pisat nastepujgco
0 uczniach Jezusa: ,,Mieli krew Jezusa i wiedzieli, czym jest odkupienie, ale posiadali
jeszcze co$, co dla wielu z nas jest nieznanym bogactwem - oni mieli Imie Jezus
i skutecznie Go uzywali”®. U. Ekman ma $wiadomos¢, ze ludzkie imiona reprezentujg
osobe, a imie Jezusa ma moc szczeg6lna, bo Bdg je ,wywyzszyt, uwielbit i umiescit
w Nim catg chwate nieba”l® Zarzuty o magiczno$¢ takiego myslenia odpiera kroétko:
»Kiedykolwiek uzywasz Imienia Jezus z wiarg, cate niebo musi cie stuchaé. Pomysl -
sam w sobie jestes nikim, ale zt6z swojg wiare w Imieniu Jezus i w mocy, ktora jest
w tym Imieniu!”l, Kiedy U. Ekman méwi - ,to nie magia”i2, ma na mysli - to nie
demony za tym stojg, to nie jest automatyczne dziatanie religijne. Wierzy gteboko, ze
to, co proponuje, jest niezawodnym ,skutkiem Bozych obietnic”. Nieco dalej rozwija
szerzej znaczenie imienia Boga - pisze, ze to sam Jezus modli sie z Tobg, kiedy wy-
powiadasz Jego imie, ,,Mozesz modli¢ sie do Ojca w Imieniu Jezusa i otrzymac to, o co
sie modlisz, cokolwiek to jest, poniewaz Imie Jezus jest w petni wiadne”!’. Nieco dalej
wzywa: ,,pro$ Ducha Swietego, by objawit ci realnoé¢ Imienia (...)"28 . Amerykanski
kaznodzieja J. Osteen domaga sie, aby chrzescijanin codziennie gto$no ,wyznawat”,
powtarzat stowa, ktére ,stwierdzajg” to, co Bog obiecat jako rzeczywistos¢. Jedng
z takich proponowanych przez niego formut do codziennego powtarzania jest zdanie
»Jestem okryty KRWIA BARANKAL! Pan idzie przede mng! Jezus jest we mnie. Aniot
Panski ochrania mnie”! . Ewangelizacyjny traktat jego autorstwa koriczy sie zapewnie-

8 W. Lee, Calling on the Name of the Lord, cytuje za wydaniem polskim Wzywanie imienia Parskiego,
London 1992, s. 8.

9 U. Ekman, Autorytet w imieniu Jezus, Szczecin 1987, s. 10.

10 Tamze, s. 12.

11 Tamze, s. 15.
12Tamze, s. 25.
13 Tamze, s. 18.

14 Tamze, s. 20.
15J. Osteen, Moc twego..., dz.cyt., s. 26.
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niem ,,cud jest w twoich ustach”16. Dodaje przy tym, ze mozliwo$¢ ta jest tylko ,,skut-
kiem Golgoty”. Pastor A. Jandl w broszurze Krew przemawia pisat nastepujgco: ,,Je-
zeli jeste$ zbawiony, to tylko dlatego, ze krew Jezusa dotknela twojego zycia. Nie
mogtbys zosta¢ zbawiony, gdybys$ nie przyjat, ze krew Jezusa zostata przelana za cie-
bie na Golgocie. (...) Jeste$ narodzony na nowo poprzez krew”'’. To krew ,uczynita
dla nas droge ,abysmy mogli wejs¢”® [do Miejsca Najswietszego - [Z.P.]. ,Jeste$
usprawiedliwiony krwig. (...) Cata przesztos¢, (...) az do tej minuty, jest oczyszczona
mocg krwi Jezusa™®. ,Moje Swiadectwo brzmi, ze jestem przykryty krwig Jezusa.
Jestem zanurzony we krwi. Wszedzie na sobie mam krew”20,

Mozna powiedzie¢, ze sg to fragmenty wyrwane z kontekstu. Przyktady te pokazujq
jednak, ze mozliwa jest dalsza ekspresyjna hiperbolizacja starotestamentowej ofiary
i magii imienia, ktére zaadaptowane do ewangelikalnej soteriologii jeszcze mocniej
podkreslajg skutecznos¢ i trwato$¢ ofiary Chrystusa. Czyz nie jestesmy Swiadkami
kolejnego etapu obumierania literackiej figury, ktory przejawia sie w tak dostownym
»uzyciu” biblijnych metonimii. Omawiana powyzej topika ukazuje wyzszy stopien
urzeczowienia, nazwa coraz mocniej oddziatuje na to, co nazywa, a atrybut staje sie
niemal w petni samodzielnym bytem.

Analiza topiki ewangelikalnej piesni pozwolita zapozna¢ sie na przykladzie pol-
skich kancjonatow z XX wieku ze Swiatem duchowosci wspolnot, ktdre przezywajg
wspotczesnie w naszym kraju dynamiczny rozwdj. Poprzez analize jezyka i kluczo-
wych motywow tej literatury moglisSmy odstoni¢ nie tylko gtéwne wyobrazenia religij-
ne tych srodowisk, ale takze pewne mechanizmy rzadzace jezykiem religijnym.

Jak pisata M. Kaminska, ,,piesn moze uczyé moéwienia (...) o Bogu. Petni funkcje
ekspresywng, realizuje tez zadania poznawcze i impresywne, nawet gdy nie stawia
sobie takiego celu”2l. Funkcja perswazyjna to jedno z najwazniejszych zadarh ewange-
likalnej piesni. Potozenie nacisku na éw aspekt piesni przez ich autorow doprowadzito
do tego, ze pojawity sie w nich cechy wypowiedzi charakterystycznych dla moéwienia
performatywnego?2. Mimo iz nie spetniajg kryteriow stawianych przez samego
J. Austina takim wypowiedziom, to mozna wskaza¢ na wiele cech zblizajacych je (jako
teksty kultowe) do ,,méwienia, ktére sprawia to, 0 czym mowi”. Zauwazamy, ze pod-
miot liryczny wystepujacy w 1 o0s. nader czesto potaczony bywa z trybem rozkazujg-
cym, a tworcy piesni z upodobaniem stosujg aspekt dokonany czasownikéw oraz forme
czasu terazniejszego na oznaczenie wydarzen, jakie w ewangelikalnym ordo salutis
majg dopiero nastapi¢ w przysztosci. C6z wiec ,,ustanawiajg” piesni, skoro kreujg naj-
czesciej wizje szczeSliwej przysztosci, dokonanego zbawienia, ktére dopetnia udziat
w chwale Boga? Mdéwig o tym jak o terazniejszosci. Mowig w sposob podkreslajacy
terazniejszo$¢ wydarzen przesztych i przysztych. Terazniejszos¢ ta osiggana jest przez
akt wiary, ktérego trescig religijng jest twierdzenie o zbawieniu w Jezusie. Zbawieniu,
ktére sie dokonato, lecz ktére ewangelikalni chrzescijanie przyjmujg w akcie terazniej-

16 Tamze, s. 27.

17 A. Jandl, Krew przemawia, dz.cyt., s. 22.

18Tamze, s. 3.

19Tamze, s. 7-8.

20 Tamze, s. 25.

21 M. Kaminiska, Stylistyka polskiej piesni koscielnej, dz.cyt., s. 144.

22 Nie chodzi tu o performatywno$¢ rozumiang jako ustanowienie kontaktu modlitewnego z Bogiem,
jak pisata o tym |. Bajerowa, dz.cyt.
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szej wiary (aktem lokucji w terminologii J. Austina mozna okresli¢ moment $piewu
piesni w czasie nabozenstwa). Konsekwencje dokonujagcego sie we wspolnocie wierza-
cych przyjecia wiarg tamtego soteriologicznego wydarzenia krzyza pojawiajg sie
w przysztosci. Czas terazniejszy (dominujacy w piesniach) czyni te przyszios¢ bliskg
i znana.

Analizowane utwory sg doniostym instrumentem w wypetnianiu jednego z podsta-
wowych zadan religii, czyli wzmocnienia cztowieka w obliczu $mierci. Ewangelikalna
piesn méwi przede wszystkim o tym, iz dla zgromadzonych na nabozenstwie wierza-
cych chrzescijan czas zostat zniesiony. Opisywane w rozdziale V - sekwencyjnosc¢
czasOw i antycypacja przyszitosci - polegajg wszak na tym, ze teksty piesni ,,stanowig”
terazniejszos¢ zbawienia i bezpieczenstwa. Tylko w tym sensie mozna mowic¢ o ich
»performatywnosci”. Piesni kreujg jezykowy Swiat, w ktorym wierni osiagajg albo
moga osiggna¢ zbawienie. Nie ,,sprawiajg” zbawienia, bo takg interpretacje wyklucza
przeciez istota chrzescijanskiej doktryny, ale czynig je blizszym i umozliwiajg wglad
w to, €O jest poza czasem.

Topiczno$¢ analizowanych motywdw polega nie tylko na retorycznych korzeniach
i wskrzeszeniu funkcji perswazyjnej, ale i na powtarzalnosci oraz skupieniu ich zna-
czenia wokdt soteriologii. Wszystkie trzy toposy sa $cisle zwigzane z metaforyka bez-
pieczenstwa, krew Jezusa jest ,,rekojmig bezpieczenstwa” i ,,szatg zbawionych”, Jego
imie to ,tarcza” ,ochrona”, a chwata staje sie alegorig dokonanego zbawienia, jest
znakiem przysztego uczestnictwa wiernych w S$wietosci Boga. Widzimy jag jak ,,I$ni
w oddali” jako pewny ,udzial” zgromadzonych. Zbawienie rozpisane na elementarne
wyobrazenia jawi sie jako ochrona przed ziem, grzechem, jako pewnos$¢ wiary i we-
wnetrzne zdrowie. W zdecydowanej wiekszosci piesni gtdwnym tematem staje sie
prawda o zbawieniu. Oglad piesni pod wzgledem tematycznym szczeg6lnie wyraznie
pokazuje chrystocentryzm ewangelikalnej duchowosci. Jezyk piesni rozwingt starote-
stamentowg topike ofiary, a biblijnym hipostazom Boga nadal niemal jednoznacznie
chrystologiczny sens.

Réwnolegle do procesu ksztattowania sie ewangelikalnej topiki w dobie pietyzmu
i amerykanskich wielkich przebudzen, sformutowana zostaje w tych $rodowiskach
doktryna o u$wieceniu, z ktérg zwigzana jest np. ewolucja toposu krwi, od motywu
»Zbawienia przez krew” do ,uswiecenia przez krew”. Pojawiajg sie watki mistyczne
przy réwnoczesnym sensualizmie obrazowania. Mistyka ta glosi rezygnacje z ,ja”
jednostkowego na rzecz sacrum, gtosi potrzebe wyrzeczenia sie siebie i wypetnienia
Bogiem. W analizowanych piesniach méwienie podobnym jezykiem wynika z przyje-
cia i adaptacji wzorcow radykalnego pietyzmu (G. Tersteegen), metodyzmu
(Ch. Wesley) czy purytanizmu (l. Watts). Istnieje bowiem wspdlnota jezyka religijne-
go, wspolnota, ktora przebiega ponad wewnetrznymi podziatami koscielnymi. Przebie-
ga nawet ponad podzialem najgtebszym - na Koscioly chrzczace dzieci i Koscioty
praktykujgce chrzest dorostych.

Analiza polskich piesni ewangelikalnych pozwala na dokonanie wgladu w ztozone
zaleznosci miedzy sferami literatury pieknej i religii. Z jednej strony, wizja sacrum,
jaka jest udziatem ewangelikalnych protestantow, determinuje ksztatt ich wiasnej po-
ezji, siega do struktury gramatycznej, do konstrukcji wiersza. Powtarzane podczas
nabozenstw stowa piesni stajg sie nie tylko wyznaniem wiary, ale sg tez tej wiary bu-
downiczymi. Poetycko$¢ oddana zostata w stuzbe ewangelizacji. Z drugiej strony,
»,mowienie wierszem” o Bogu i Biblii, mdwienie powtarzane, bo przeciez jest ono
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takze rytualng modlitwa, spowodowato, ze jezyk religijnego monologu zaczynat przy-
pominac jezykowy Swiat z czasow Apostotéw. Fundamentalna zasada reformacji sola
scriptura ukazata tu swojg nowg postac. Poetyckie tropy sprawity, ze zostaty wskrze-
szone do zycia znane z Biblii hipostazy. Podstawowym zadaniem, jakie stawiali im ich
twarcy, byto prowadzenie cztowieka ku Bogu. Miaty nie tylko ilustrowa¢ najwazniej-
sze tresci chrzescijanskiej wiary, ale i umozliwi¢ ich zrozumienie i przyjecie. Miaty da¢
tak doczesne pocieszenie, jak i pewnos¢ przysztej wspolnoty z Bogiem.
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