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Acaso e jogo na politica de Pascal

Emanuel R. Germano®

Resumo: A questio da contingéncia é uma preocupacio central no pensamento de
Blaise Pascal e perpassa diversos aspectos de suas analises. Seja no ambito da pesquisa
cientifica, seja nas consideragoes existenciais e politicas o acaso se encontra no nucleo
das reflexées do filésofo sobre a condi¢io humana. Persegue-se elucidar o lugar da
reflexdo sobre o acaso no pensamento de Pascal e as imposicoes éticas exigidas por ela.

Palavras-chave: Acaso — jogo — angustia — pessimismo politico - contingéncia.

I

A primeira dificuldade que se coloca na investigacdo da filosofia de
Pascal a partir da problematica do jogo é a aparente estranheza que pode suscitar
procurar compreender um pensador “austero”, um “pessimista agressivo” - um
jansenista, afinal - através de um foco aparentemente muito diverso ao de seu
interesse, pois, sob uma certa leitura, questoes filosoficas relativas a pratica do
jogo estariam reservadas aos circulos mundanos, sendo libertinos.

Contudo, desdenhar da nog¢ao de jogo nio ¢ tarefa nada facil para o
leitor atento dos Pensamentos, que reencontra em inimeros fragmentos um atestado
nao apenas da importancia dos jogos no cotidiano na sociedade do século XVII,
mas de seu interesse filoséfico - surgem mengoes as cartas, ao bilhar, a caca - nos
fragmentos relativos ao divertissement, toda a atividade humana é reduzida a figura
do jogo: “Ocupam-se os homens com uma bola ou uma lebre; esse é o prazer,
inclusive para os reis.”” (PASCAL 2, fr 141); “Como se explica que esse homem,
que perdeu ha poucos meses o filho tnico, e que, atormentado, por processos e

brigas, estava ontem tao perturbado, ja ndo pense mais nisso agorar Nao vos admireis:
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ele estd ocupado em ver por onde passara o javali que os caes perseguem com tanto
ardor ha seis horas. Nao precisa nada mais” (¢biden, fr 139).

Em varias passagens o espetaculo da miséria da condi¢ao humana, da
profunda banalidade das atividades que envolvendo o homem pretendem extrai-
lo do fardo de “ficar quieto dentro de um quarto”, e que representam a fuga
sempre malograda da melancolia da existéncia, reaparecem exaustivamente nos
textos de Pascal sob a mesma figura: “Esse homem tao abatido com a morte de
sua mulher e de seu tnico filho e sujeito ao tormento de tdo grande dot, por que
nao esta triste neste momento, € 0 vemos tao isento destes pensamentos penosos
e inquietantes? Nao ha motivo para estranharmos: acabam de entregar-lhe uma
bola e cabe-lhe atird-la a seu companheiro, e ei-lo a pega-la de modo a marcar um
ponto. Como quereis que pense em seus tormentos, se tio grande assunto o
preocupa?” (ibidem, fr 140).

Entretanto, o que nos conduz a seguir o rastro das reflexdes acerca do
jogo nos Pensamentos de Pascal nio ¢é, fundamentalmente, o nimero de passagens
onde figura a imagem do jogador, mas o poder alegérico do proprio jogo como
modelo a partir do qual podemos compreender todas as espécies de atividade
humana no mundo e divisar, a partir daf, o proprio estatuto da politica em nosso
autor: isto é, sob que aspecto e valor podemos fundamentar o respeito a regras
sabidamente ocasionais, arbitrarias e, por vezes, absurdas? Poderfamos, afinal,
utilizar a alegoria da atividade ludica, do jogo, como modelo para compreendermos
o estabelecimento da politica pascaliana? Segundo L.Thirouin, sim: “o jogo nos
parece de fato intimamente ligado ao pensamento de Pascal: ndo como um tema
predominante, mas como um modelo de certas representagdes, talvez as mais
originais do apologista (...) o jogo é uma atividade marginal, que se desenrola
segundo regras proprias e convencionais. Longe de considerar, com certo
romantismo, que o jogo ¢ o espaco da liberdade, temos, ao contrario que o jogo
aparece a partit do momento no qual as regras sdo aceitas por um grupo de
pessoas, nio por sua inteligéncia (ou sua justica), mas pelo prazer de se abandonar
, em conjunto, a uma atividade perfeitamente codificada. O jogador evolui num
universo ficticio, onde regras e objetivos sdo arbitrariamente definidos, universo

separado da vida real, confusa e grave. A responsabilidade de alimentar o jogo de

Acaso e jogo na politica de Pascal 61

acontecimentos ¢, no mais das vezes, confiada ao acaso (as cartas , os dados),
fonte inesgotavel de surpresas e reviravoltas (...) Esta abordagem voluntariamente
tedrica da nogao de jogo nos permite divisar o ‘modelo’ do jogo nao nos limitando
malis as atividades contidas no repertério dos jogos, mas reunindo sobre a mesma
categoria todas as atividades humanas que se desenvolvem a maneira dos jogos”
(THIROUIN 6, 9 e 10).

Neste sentido, tanto no que diz respeito a arbitrariedade das regras,
quanto ao carater puramente ocasional dos prestigios de estabelecimento relegados,
a politica se assemelharia a um grandioso jogo sofisticado - ambos seriam regidos
por padrées analogos.

Sendo assim, podemos sugerir, de antemao, algumas inquietagdes que
acompanham a investigacdo do verdadeiro estatuto da politica para Pascal e que
incidem gravemente sobre a fundamentacio do poder politico: “Em que medida
nao resultam [exclusivamente] do acaso os elementos constitutivos da ordem e dos
valores politicos? Qual é a legitimidade das regras em curso? Retirando seu estatuto
de qualidades intrinsecas, as revelamos simples convengdes? - neste caso a distancia
entre uma lei e a regra de um jogo sera minima (...) Como obedecer (como se deve
afinal obedecer) a leis tio contingentes como as regras de um jogo?” (zbiden, 9).

Entretanto, antes de partirmos para uma investigacao sobre a pertinéncia
desta aproximacao com a finalidade de avaliar os fragmentos antropolégico-
politicos tratemos de caracterizar um dos problemas mais ativos e que recebe

tratamento mais refinado no conjunto dos textos pascalianos: a no¢ao de acaso.

II

Os estudos cientificos de Pascal sobre o acaso tém por estopim uma
questdo levantada pelo cavaleiro de Meré, freqiientador assiduo dos salGes
parisienses, que propoe ao amigo jansenista a solu¢do de um problema matematico
de interesse pratico inegavelmente mundano: solucionar o problema da reparticao
de ganhos quando um jogo (de azar e a dinheiro) é impossibilitado de chegar a
seu término.

Numa carta enderecada a I/ustre Academia parisiense de Matematicas nosso

autor nao esconde a exaltagdo, mostrando ter reconhecido toda a originalidade
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de suas recentes descobertas contidas no Tratado do triangulo aritmetico - que, a
bem da verdade, fornece os primeiros contornos do que viria a tornar-se a ciéncia
das probabilidades. Em suas palavras, este seria um “tratado de toda maneira
novo, de uma matéria absolutamente inexplorada até aqui” capaz de “arrogar-se,
por direito, este titulo estapafurdio: a Geometria do Acaso” (PASCAL 1, 101).

Sem a intencdo de discutir os pormenores da matematica pascaliana,
cumpre notar que este material teérico que fundamentara a “regra dos partidos”
- cuja solucdo e raciocinios serdo incorporados ao fragmento da “aposta” com
fins evidentemente apologéticos - possui uma caracteristica comum ao conjunto
de preceitos tedricos que estabelece a pratica cientifica pascaliana: trata-se de um
conjunto de regras de valor convencional que nos permite agir, sem, entretanto,
avancar no conhecimento, nem das causas, nem da natureza do evento - “se o
consideramos globalmente, o acaso se assemelha a uma forg¢a misteriosa, magica;
uma vontade superior, cadtica, na qual ndo é possivel nenhuma participacao,
cujos ditados devemos nos contentar a atender (...). Pela regra dos partidos sei
como agir, posso erigir um regulamento e contentar uma justi¢a distributiva, mas
ignoro o que esta se passando: no acaso habita a impossibilidade da investigacao
das causas, ele permanece rebelde a toda experimentacao (...) Eu sei, assim, agir
sem sabet” (ibidens, 120).

Agir sem saber, detectar a irracionalidade imanente e agir apesar dela,
tornar-se, a bem a verdade, o Unico expediente possivel em todas as atividades
humanas dentro da perspectiva antropologica de Pascal: longe de ser um dado
acessorio na vida humana, mais uma variavel entre outras que compde a realidade
terrena, o acaso é considerado um fato epistemoldgico radical e avassalador,
detectado onde quer que o homem procure estabelecer conhecimento, ou, se
quisermos, erigir uma ordem - seja em ciéncia, seja em moral: a possibilidade de
ordenacio do mundo nio esta, portanto, comprometida unicamente pela
insuficiéncia da razao, ou pela desmedida dos “eus”, mas por um constrangimento
essencial na natureza e que permanece essencialmente desconhecido da razao
humana: “Tudo o que parece a principio conceder aos julgamentos e atos humanos
um fundamento sélido ( a natureza humana, os valores que ele respeita) nao

possuem senio justificagdo sumaria, simples procura de conforto metafisico e
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moral, que nio resiste a andlise: o Gnico principio organizador do mundo ¢é o
acaso, se ousarmos qualificar de principio organizador o que designa em realidade
auséncia de toda organizacdo prévia” (ibidem, 14).

Podemos, diante de tal concepgao de contingéncia radical, entrever as
conseqiiéncias desta barreira epistemolégica intransponivel no que diz respeito
as esperancas de legitimacao do poder politico do século XVII. Nao percamos
do horizonte que a legitima¢do da ordem estabelecida na época é feita pela
alternancia, ou mesmo pela conjugacio entre dois principios, a natureza e a razio.
O estabelecimento oriundo do nascimento consiste num fundamento, na maioria
das vezes, suficiente para a conserva¢io da ordem social. Os nobres, entretanto,
costumam reforgar este partido recorrendo ainda ao segundo principio, afirmando
que ao direito de nascimento soma-se aquele que enuncia que, por razio, é¢ dado
exigir a maior parte de benesses aquela classe cujos encargos - administragao e
seguranca do patrimoénio - exigem mais ciéncia e pericia, além de serem mais
perigosos. Notemos que “de uma maneira ou de outra a ordem social tal como se
apresenta no século XVII esta justificada. Toda outra organizagdo encontra-se
impedida pelo seu desacordo com a ordem essencial (esta da natureza ou aquela
da razdo)” (THIROUIN 6, 15).

Retomando a partir deste ponto de vista a analise de um dos textos
fundamentais para a compreensio das reflexdes politicas de Pascal, os Trois discours
sur la condition des Grands, na fabula pascaliana, a titulo de ilustrar o verdadeiro
estado da condicdo dos grandes para um jovem duque, nosso filésofo o convida

<

a sentir-se na pele que “um homem arremessado pela tempestade numa ilha
desconhecida” que assume, mediante as mais puras circunstancias do acaso, a
personagem do rei: “Vés ndo imaginais que seja por mero acaso que possuis as
riquezas pelas quais vés vos encontrais senhor, tal qual aquele homem se viu rei.
Vés ndo possuis nenhum direito que emana de vés e de vossa propria natureza,
nao mais do que ele: e ndo apenas vos nao vos encontrais filho de um duque,
nem tampouco vés nao vos encontrais sequer no mundo, sendo por uma infinidade
de acasos” (PASCAL 1, 360).

Talvez nao seja excessivo ressaltar que nem a natureza - ja que as

circunstancias do acaso a partir das quais se gera um nascimento se mostram
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profundamente indignas - nem a razao - pois a reparti¢ao de ‘papéis’ na sociedade
independe do mérito ou da qualificacdo de seus ‘atores’ - sdo capazes de fornecer
a legitimac¢io almejada para a ordem social: “Vosso nascimento dependeu de um
casamento, ou mais, de todos os casamentos daqueles dos quais vos descendeis.
Mas, de que estes casamentos dependeram? De uma visita feita por ocasido, de
um discurso em vao, de mil acontecimentos imprevistos. Vs guardais , dizeis,
vossa riqueza de vossos ancestrais: mas nao ¢ senao por milhares de acasos que
vOssos ancestrais as conseguiram e as conservaram (...) Uma reviravolta na
imaginac¢io daqueles que fizeram as leis e vos haverias tornado pobre; e nio mais
que esta circunstancia do acaso é que vos fez nascer com a fantasia de leis favoraveis
a vossa deferéncia, que vos investiu do gozo de todos estes beneficios™ (ibiders).
Sera, afinal, a fantasia - a imaginacdo - que no plano antropolégico
suprira (mascarara) a caréncia essencial de ordem que possui, afinal, irredutiveis
raizes epistemoldgicas: a auséncia de coeréncia dos mecanismos de ordenagio
ganha o lastro do tempo, do costume e, enfim, do respeito automato e docil
promovido pela “soberba poténcia inimiga da razas” (PASCAL 2, fr 82).
Exemplar, tanto da marca implacavel do acaso quanto da forca
“apaziguadora” da imaginacdo ¢é o tratamento dado a questio da escolha do
oficio, fgpos estéico tradicional. Enquanto, por exemplo, a figura de Cicero postula
em Dos Deveres, que o trabalho a que se pretende prestar o homem - além de ser
entrevisto como a parte principal de sua vida - deve ser cuidadosamente escolhido
mediante ponderagbes que tenham em vista sua iclinagio natural, Pascal, por sua
vez , mantém a premissa ciceroniana retirando dela um conseqiiéncia avassaladora:
“_ A coisa mais importante na vida é a escolha de uma profissio. E o acaso que
dispoe” (ibidem, tr 97). Pouco importa uma “bela premissa” se sua possibilidade
de realizagdo ¢ pifia diante do caos do mundo terreno - os dons naturais sao
“desgracadamente vazios de conteddo” (THIROUIN 6, 18). Resta a0 homem
louvar, como autémato, o que ouviu louvar quando crian¢a: “Cada qual pensa
em como desempenhar a sua condi¢ao: mas a escolha da condi¢io e da patria é
funcio da sorte”(PASCAL 2, fr 98). E a imaginacio cabe, afinal, consolidar na
‘alma’ o que ¢é tao-somente ilusdo de ‘inclinagao’ “Quantas naturezas na do

homem! Quantos oficios! E por que cada qual se entrega normalmente ao que
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ouviu louvar! Salto bem feito!” (ibidem, fr 116); “~ Salto de sapato - ‘Como esta
bem feito | Que habil artesao | Que soldado corajoso I’ Eis a fonte de nossas
inclinacGes e da escolha das condigdes.” Como aquele bebe bem, como este bebe
pouco’. Eis o que torna os homens sébrios ou bébados, soldados, patrdes™ (bi-
dem, fr 117). Como mostra a analise de Thirouin, “a causa de nossas escolhas
nao ¢ uma andlise racional, profunda, da realidade, mas uma fantasia, uma imagem
cuja apari¢do é sempre aleat6ria e diante da qual restamos passivos (...) o homem
perde o governo de suas decisdes e se condena a agir mecanicamente, segundo
os estimulos que o acaso lhe oferece” (THIROUIN 6, 18). A “escolha ocasional”
da profissio - coisa mais importante da vida - é, assim, um forte simbolo da
contingéncia radical da natureza humana decaida.

Do mesmo modo, Pascal aponta a vanidade primordial que reveste os
atos humanos e que influem de maneira capital no decurso, também absurdo, da
histéria. A suposta “seriedade” da conduta histérica dos homens é desmontada a
partir da insignificancia de seus motores ocultos: “Quem quiser conhecer por
completo a vaidade do homem nio tem sendo que considerar as causas e 0s
efeitos do amor. A causa é um nao sei o qué (Corneille) e os efeitos sdo espantosos.
Esse ndo sei o qué, tdo pouca coisa que nao se pode reconhecé-lo, revolve toda
a terra, os principes, os exércitos, o mundo inteiro. Se o nariz de Clebpatra tivesse
sido mais curto, toda a face da terra teria mudado”(PASCAL 2, fr 162).

A desordem, preponderante como tal, ndo pode ser compreendida como
privacao - sendo o proprio estado das coisas ela reduz a configuragao de ordem - do
regulamento - a um estado de excecdo, fragil e convencional. Encarar o estado
das coisas como cadtico, portanto, ndo é um estagio superavel e sim a dltima
palavra de uma constata¢ao epistemoldgica profunda. Para C. Rosset, “o
reconhecimento do acaso para Pascal ndo é de maneira alguma transitoria ou
preliminar, mas a esséncia mesmo de sua concepg¢ao de mundo e de pensamento.
Tanto o trabalho do cientista como aquele do filésofo e do moralista se apdia
sobre a resignacdo a uma desordem primitiva, a ndo descobrir em nenhum lugar
um principio organizador” (THIROUIN o6, 21).

Assim, é a experiéncia do cientista que concede densidade as

constatagdes do moralista. A bem da verdade, as regras cientificas
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estabelecendo uma relacdo entre os acontecimentos “provaveis” e as excegoes
30 inaptas para atenuar o0 acaso ou, como vimos, para compreendé-lo'. Senio,
lembremos o fr.91 que tem como titulo Spongia Solis : “- Quando vemos um
efeito repetir-se seguidamente, concluimos tratar-se de uma necessidade natu-
ral: amanha sera dia etc. Mas ndo raro a natureza nos desmente e nao se
submete as suas proprias leis.” Para Thirouin , “o trabalho do cientista , do
fisico como Pascal nao conduz ao resgate(ao reencontro) de uma racionalidade
numa confusdo aparente, mas [limita-se| a indicar as recorréncias nas quais
num caso dado da histéria do conhecimento ele se ajustaria a um titulo de
regra” (THIROUIN 6, 22).

A passagem, portanto, da constatacio cientifica para as conclusoes
antropolégicas ¢é evidente. Talvez nio seja excessivo notar que a metafora do
“homem arremessado por uma tempestade numa ilha desconhecida” utilizada
pelo filésofo nos Trois Disconrs ilustra ndo somente a condi¢io dos grandes,
mas a propria condi¢ao humana - extraviada, precaria - de cujo horizonte nao
resta mais tragos de necessidade. A prépria vida humana, fruto de uma “multidao
de caprichos da sorte” - fragil em sua origem - perde o valor de centro
convergente da natureza, tornando-se mais um dos elementos “arremessados”,
a sua revelia, no mundo: “- Por que é limitado meu conhecimento? Meu porte]?
Minha duragio, antes a cem do que a mil anos ? Que razio teve a natureza para
dar-me assim, que esse nimero de preferéncia a outro...”(PASCAL 2, fr 208) ;
“Quem me colocou nestas condi¢des *Por ordem e obra de quem me foram

designados este lugar e este momento?” (ibidems, fr 205). A correspondéncia

1 Leiamos um trecho da obra citada de Clément Rosset: “O principio de distingdao
[entre a regra e a exce¢do] nao ¢, de modo algum, um principio de diferenciagio: visto
que a diferenca entre a regra e a excegao ¢ de ordem quantitativa e nao qualitativa (ha -
excepcionalmente: por acaso - certos fenomenos que se produzem mais freqiientemente
que outros). Invocaremos aqui o argumento de Sorite: a partir de quando a reuniao de
grios faz dele um monte ? A partir de quando uma reunido de excegbes que se repetem
e se assemelham constituem uma regra ? Entre a generalidade e os fatos isolados nao ha
nenhuma diferenca de natureza: sendo esta, miseravel, que permite distinguir entre o
grande e o pequeno” (ROSSET 7, 149).
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entre perspectiva cientifica e avaliagdo moral - recorréncia na filosofia pascaliana
- leva a crer, portanto, que a experiéncia do acaso para Pascal é tio metodologica
quanto existencial.

Talvez ndo seja excessivo notar que a constatacio do acaso como
fundador da vida politica demole tanto as pretensdes de legitimidade dos
detentores do poder quanto os anseios reformistas, ou revolucionarios, que
almejam substituir a ordem estabelecida por outras espécies de contratos.

A categoria social intitulada por Pascal como os semi-habeis (dem-
habiles) sao precisamente estas personagens que se insurgem contra a
irracionalidade do estabelecimento social, ¢ buscam, através das mudancas de
estrutura (revolu¢oes ou mudangas constitucionais) erigir uma ordem satisfatoria
do ponto de vista da razao, robusta em sua funcio de barreira contra o mal e o
acaso. Entretanto, o que nosso filésofo constata ¢ a inexisténcia de qualquer tipo
de solo a partir do qual se poderia erigir um tal edificio institucional capaz de se
sobrepor a fatalidade cadtica do acaso - sendo a desordem o unico principio
ordenador - sendo esta a inica natureza que nos resta - a tentativa de estabelecimento
de uma sociedade livre das circunstancias do acaso ¢, para Pascal, de um idealismo
ingénuo, digno de ironia. O patamar a que se prendem os semi-habeis - da reforma
e da perseguicio - nio ¢é tio elevado quanto o da ironia pascaliana que
compreendendo o decreto da desordem como irrevogavel, mantém-se impassivel,
recusando o desperdicio - indtil e incerto - dos esforcos racionalistas, conferindo
ao riso a expressao melhor acabada, pois in6cua, de uma reserva de consciéncia
quanto a necessidade do cumprimento da lei: “O povo honra as pessoas de
grande nascimento. Os semi-hdbeis as desprezam, dizendo que ndo ¢ uma
vantagem da pessoa, mas do acaso. Os habeis as honram, nio pelo pensamento
do povo, mas pelo pensamento oculto” (ibidem, fr 337). “Opinides sadias do
povo - O maior dos males sio as guerras civis. O mal que se hd de temer de um
tolo que sucede por direito de nascimento nio é tio grande nem tdo certo”
(¢hidem, tr 313).

A imagem de uma humanidade jogadora possui, portanto, uma
verossimilhanga e uma densidade insuspeitas: tal alegoria é apta - em seus minimos

detalhes - a representar a vida social e, deste modo, para compreensio do
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verdadeiro estatuto das leis. Compreendendo os membros da sociedade como
parceiros involuntarios de um jogo em andamento, as regras - ou as leis - que
codificam a atividade devem ser respeitadas em todos os seus pormenores, pois,
afinal, o respeito as regras de um jogo concede um sentido minimo para a atividade;
entretanto, longe de serem razodveis ou justas, tais regras sio convencionais,
absurdas, enfim, construcoes insignificantes da mente humana elaboradas em
reagdo ao teor implacavel do acaso: o estatuto da politica ¢, afinal, a de um
“regulamento engenhosamente articulado” e a génese de suas leis ¢, portanto,
simplesmente lddica: “Em geral, s6 imaginamos Platdo e Aristételes com grandes
tunicas de pedantes. Eram pessoas honestas, e como as outras, rindo com seus
amigos; e, quando se divertiam em fazer suas Leis e a sua Politica, fizeram-na
brincando (jouant ?). Era a parte menos filoséfica e menos séria de sua vida”

(ibidem, fr 331).

III

O estatuto das leis na filosofia pascaliana traz conseqiiéncias paradoxais
para os chamados “habeis” - sinais te6ricos do carater contraditorio, auto-solvente,
ambiguo, das constatagSes pascalianas - ou antes, jansenistas - ¢ que a bela analise
de Paul Benichou mostra, possui conseqiiéncias relevantes na histéria tragica
dos solitarios de Port Royal’: de um lado, desmascara-se a pura contingéncia das
leis estabelecidas - risfveis em sua pretensio de legitimidade (ja que ndo passam
de bringuedos na mao dos filésofos) - o puro acaso da parte da natureza e a forca

da parte dos homens sdo considerados os verdadeiros pilares da sociedade; de

2 Brincando - jogando: novamente este aspecto significativo e conceitual do vocabulario
pascaliano foi (ou teve de ser) sacrificado na belissima traducdo de Milliet para este
fragmento

3 Podemos fazer alguma mencao a analise profunda efetuada por Benichou em Morales
dn grand siécle: ali nota-se a convergéncia entre o pessimismo metafisico dos adeptos de
Port Royal  que tem como conseqiiéncia irremediavel a apatia e a ‘desilusio da agio”
e a perseguicio historica sofrida pelo jansenismo causada, segundo o autor, pela interdicao
teérica do principio de autoridade expressa na ‘reserva de consciéncia  intoleravel para
a Franca de Luis XIV e do Cardeal Richelieu.
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outro, entrevé-se neste material ladico e irrisdrio o meio wenos pior, tnico ponto
de apoio - insuficiente - numa natureza, ela mesma monstruosa e cadtica resistente
a qualquer tipo de melboramento.

Esta aparente esquigofrenia tedrica - que “ora, aniquila, ora deixa-se
aniquilar”, estranha mistura entre demolicao de qualquer pretensa legitimidade e
respeito ironico as leis, talvez nio seja excessivo retomar - pode ser mais bem
compreendida quando retomamos um trecho significativo dos Trois Discours sur
les condition des grands: “de comego ele ndo sabia que partido tomar (...) enfim se
resolveu a ater-se a sua boa fortuna. Ele recebeu todos os tributos que quiseram
prestar, e se deixou tratar como rei. Todavia ndo podendo se esquecer de sua
condigdo natural, ele refletia, a0 mesmo tempo em que recebia, que ndo era este
rei que o povo procurava, e que esta realeza nio lhe pertencia. Assim ele possuia
um pensamento duplo: um pelo qual agia como um rei, outro pelo qual reconhecia
seu verdadeiro estado, que ndo mais do que o acaso lhe dispusera onde agora se
encontrava. Ele velava este ultimo pensamento e descortinava o outro. Partindo
do primeiro lidava com o povo, e partindo do ultimo lidava consigo mesmo”
(PASCAL 1, 3606).

Este rei imaginario-ideal - espécie de anti-maquiavel® - estaria de posse
da tinica férmula sadia de atua¢io no teatro da sociedade estabelecida: desempenha
todo o ritual exterior que figura uma ordem aparentemente solida, trazendo
consigo, entretanto, a reserva da plena consciéncia de estar representando uma
farsa, participando de um grandioso jogo. A bem da verdade, seguindo mais uma
vez a analise de Thirouin, “num mundo abandonado ao acaso, as regras que se
aplicam sao semelhantes aquelas de um jogo: tdo contingentes quanto fortes.
Nos dois casos ¢é de certo modo a ininteligéncia da regra que faz sua poténcia. A
regra de um jogo nao se proclama necessaria , ela nao repousa sobre nenhum
fundamento racional: ela ¢, as vezes, perfeitamente arbitraria (qualquer outra
regra pode tomar seu lugar, definir outro jogo) e estruturalmente incontestavel.

Se transgredimos as regras de um jogo este torna-se absurdo visto que ndo é

4 O pequeno duque se acatar os conselhos de Pascal tera todas as virtudes de um
“honnéte homme”, o melhor que o “eu odioso” poderia conceber.
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nada mais a que a soma das regras - 0 mesmo para as leis que organizam a
sociedade dos homens (...). O trabalho do governo ¢ de lograr o povo fazendo-o
tomar as regras do jogo - a saber uma lei convencional - por um efeito da razio”
(THIROUIN 6, 48-52).

As leis humanas nio sio racionais, sio divertidas® “Havera algo mais
divertido do que um homem ter direito de me matar porque mora do outro lado
das 4guas, e porque o seu principe tem uma questao com o meu, embora eu nada
tenha contra ele!”(PASCAL 2, fr 294); “Divertida justica que um rio limita!” (zbider,
fr 294). O riso suscitado nestas passagens reune, paradoxalmente, ironia e tragédia.
O termo em francés plaisant designa divertido, mas também ridiculo, grotesco. A
aceitagao do estabelecimento politico é acompanhada de um respeito ironico, um
riso lucido que emana do “pensamento oculto” que permite avaliar de um ‘patamar
mais elevado’ o conjunto das regras sociais como extravagancias siteis que exprimem
a um s6 tempo vanidade e necessidade.

Assim, podemos resumir o estatuto da politica para Pascal, numa
passagem concisa de Thirouin: “A politica, para manter a ordem e a paz, deve
dissimular o fenémeno do jogo, como Platio e Aristételes, fingindo levar a sério
a comédia do mundo, a fim de limitar seus efeitos perniciosos” (THOROUIN 6,
52). Partindo deste ponto de vista retornemos ao restante do fragmento 331: “-
Em geral, s6 imaginamos Platdo e Aristételes com grandes tinicas de pedantes
(...) Se escreveram sobre politica, foi como para por ordem num hospicio; e, se
fizeram mengcao de falar dela como de uma grande coisa, é que sabiam que os
loucos a que falavam julgavam-se reis e imperadores; entravam nos seus principios
para moderar a loucura deles na medida do possivel” (PASCAL 2, fr 331).

Mantendo recolhido no “pensamento oculto” o carater ludico das leis
e respeitando a politica estabelecida ironicamente porgue estd estabelecida,
permanecemos parceiros de um grande jogo - obrigatério - mas verossimil, em
seu esforco de ordenacido do caos. Fazer como os semi-habeis, incentivar a
desordem social resulta ou da ma fé ou de um mau palpite - “¢ um jogo certo

para tudo perder” (ibidem, fr 294). Contudo a medida que nos esquecemos -

5 Plaisant.
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como habitualmente fazem os grandes - da caréncia profunda de sentido de
nossos papéis no grande jogo da sociedade, tornamo-nos pacientes, aprisionados
num hospital de loucos. A politica para Pascal nio ¢, pois, nada mais que o
regulamento® de um imenso e deploravel hospicio que infelizmente esqueceu-se

do que é.

IV
Contudo, se o funcionamento da vida em sociedade é andlogo aquele
de um grande jogo que, afinal, somos obrigados a jogar’ - resignados 2
ambigiiidade de respeito e desprezo das leis - poderfamos classificar o realismo
politico pascaliano como puramente cinico? Certamente ndo. Se pretendemos
captar o significado profundo das andlises pascalianas, devemos, a partir de entao,

encontrar um ponto de contato entre o expediente de critica a pretensdao de

6 O dicionario Furetiére nos fornece a seguinte definicdo do verbo régler (regular):
“Regular (régler) significa (...) ordenar, fazer regulamentos para manter as coisas em
ordem.” Notemos que, bem mais do filoséfico, a regra possui um modesto estatuto
técnico. Para Thirouin “o verbo regular nos Pensamentos comporta uma idéia de
resignacao. Regulamos um fenémeno na impossibilidade de compreendé-lo, quando
renunciamos a estabelecer sua verdadeira organizagao (...) Se ndo nos cremos capazes
de modificar as coisas ndo podemos senio regula-las. O lugar, por exceléncia que tratar-
se-a de regular ¢ o hospital de loucos(...) [isto] supde uma resignacao primeira a desordem
e a0 erro. Platio e Aristoteles, tais como nos apresenta Pascal nao esfor¢am-se em tirar
os homens de suas ilusGes, de explicar aos reis que eles nao sao verdadeiramente reis :
eles tomam seu partido da loucura, renunciando a agir sob os principios dos maus para
melhor moderar seus efeitos” (THIROUIN 0, 68). Notemos que, refletindo o caos em
si, ‘regular’ a vida pessoal passa pelo mesmo expediente de resignacio diante da
incompeténcia trigica do homem: (PASCAL 2, fr. 66) “- E preciso conhecer-se a si
mesmo; se isso Nao servisse para encontrar a verdade serviria ao menos para regular a
vida, e ndo ha nada mais justo”.

7 Esta ¢é, aparentemente, a tnica diferenca qualitativa entre o jogo e a politica: a
arbitrariedade do jogo e a insignificancia de seus objetivos sdo compensadas no plano
do divertimento pelo seu carater voluntario. Na politica, na vida em sociedade, assim
como na aposta sobre a existéncia de Deus - como ¢ exaustivamente frisado no fragmento

233 (seis vezes ao todo) - somos obrigados a jogar.
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legitimacdo metafisica das coisas terrenas com a propria metafisica jansenista
que recobra o Sentido oculto do mundo através das lentes da histéria da salvagio:
“Resta que esta ordem, tomada assim sem coeréncia é humanamente odiosa. O
realismo pascaliano assemelha-se fortemente ao cinismo. Ora os Pensamentos
nao possui sendo um cinismo de fachada: a colocada entre parénteses dos valores
¢ temporaria e conduz, por uma via paradoxal, a reconhecer mais fortemente
estes valores. Depois de encontrado a causa de um fenémeno - a respeitavel
ininteligéncia das leis - , melhor dizendo, dar conta de sua coeréncia num primeiro
nfvel, deve-se interrogar sobre sua razao, sobre a significagdo profunda desta
coeréncia”. Notemos este trecho do fragmento 139: “(...) quando, depois de ter
encontrado a causa de todas as nossas infelicidades, quis descobrir-lhes a razio,
achei que ha uma muito efetiva, que consiste na infelicidade natural de nossa
condicio...”.

A melancolia de um mundo terreno regido por leis arbitrarias e absurdas,
regulamento tacito dos prisioneiros de um hospicio, faz parte, segundo Pascal, do
espetaculo tragicomico da condi¢ao humana: a pantomima dos ritos de subserviéncia
as grandezas de estabelecimento - o automatismo que torna habito respeitar loucos
que agem como reis - consistem em sinais da necessaria humilhacio que deve
acompanhar a natureza humana decaida prisioneira do jogo de Deus: “obedecer as
regras as quais nao se reconhece nenhum valor, mas que somos impedidos de
modificar, é a definicdo que estabelecemos para o jogo. O homem relegado a
vanidade é pois, um homem condenado a jogar. O jogo comporta aqui uma
significacdo profunda: a impossibilidade de escapar ao arbitrario, de substituir os
regulamentos fantasistas a partir de um recurso a valores verdadeiros é a forma
que toma a puni¢ao dos homens depois da queda. A submissao as regras da sociedade
perde entdo seu carater de simples resignacio (reforcado pelo medo das guerras
civis): ela torna-se um ato de humildade crista. Obedecendo as loucuras, jogando,
o Cristdo aceita uma puni¢ao que reconhece merecida (...) A ordem social , ndo é
sendo uma parddia de ordem, justamente qualificada de loucura ou de vanidade.
Mas na ‘perspectiva de Deus’, ele reencontra uma necessidade, e o que o moralista

considera como uma desordem aparece em nivel superior enquanto ordem penal,
como a ordem de Deus” (THIROUIN 0, p.84).
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Mediante a 6tica da “ordem penal”, o fragmento 338 concederia uma
visibilidade significativa do sentido ultimo da resigna¢do pascaliana: “- Os
verdadeiros cristdos obedecem entretanto as loucuras; nio porque respeitem as
loucuras, mas sim a ordem de Deus, a qual, para puni¢do dos homens, escravizou-
os a essas loucuras....”” Nao obstante seja 0 homem decaido um inevitavel jogador,
o Cristao, de um patamar mais elevado, ,vislumbra no espetaculo grotesco da
vida humana um sentido, conhece, pois, a fun¢ao precisa desta pantomima a que
esta aprisionado - humilhagio, expiagao; Destino inexoravel da condi¢do humana
depois da queda: “- Razao dos efeitos - Graduagao. O povo honra as pessoas de
grande nascimento. Os semi-habeis as desprezam, dizendo que o nascimento
nao ¢ uma vantagem da pessoa , mas do acaso. Os habeis as honram, nao pelo
pensamento do povo , mas pelo pensamento oculto (...) Mas os cristdos perfeitos
as honram por outra luz superior” (zbidens, £1.337).

A parcela de autonomia que cabe aos habeis e aos Cristdos esta,
afinal, restrita ao “pensamento oculto”, ou seja, a reserva de consciéncia.
Todas as institui¢Oes estdo, sob este aspecto, seguras do ponto de vista historico
e condenadas interiormente por uma exigéncia de rigor moral. Malgrado o
no tedrico que torna qualquer atuacdo histérica afronta a ordem penal, o
principio de autoridade das leis humanas permanece sob suspeita do crivo da
consciéncia. Lembremos, sob este enfoque, o fragmento de numero 260: “A
autoridade - O fato de ouvir dizer uma coisa esta tdo longe de ser a regra da
vossa crenga, que nao deveis acreditar em nada sem vos encontrardes na
posi¢do de quem nunca ouviu falar disso. O que vos deve levar a crer é vosso
consentimento a vos mesmos, é a voz constante de vossa razao e nao a dos

<

outros.” A metafora do relégio concorre na mesma linha: “- Os que julgam
sem regras uma obra estdo em relagdo aos outros como os que nio tém
relégios, em relagdo aos demais. Um diz: ‘Ja passaram duas horas’, o outro :
‘Passaram apenas trés quartos de hora’. Olho o meu reldgio, e digo a um:
“Vocé esta se aborrecendo’, e a outro: ‘O tempo anda depressa para voce,
pois passou hora e meia’. B zombo dos que dizem que o tempo custa a
passar para mim, e que julgo pela imaginac¢do: nao sabem que julgo pelo meu

relégio” (ibidem, fr. 5).
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Neste sentido, tanto o estabelecimento das instituicoes laicas quanto o
Império terreno da Igreja Catdlica sio admitidos nos mesmos parametros: a
subserviéncia a autoridade estd reduzida a um respeito irénico e exterior que é
entremeado pelo desprezo. A reserva de consciéncia - surdamente - mediante o
riso e o desdém expressa a faléncia das virtudes publicas: “Utilizamos como
podemos a concupiscéncia para fazé-la servir ao bem publico. Mas € s6 fingimento,
e uma falsa imagem da caridade; pois, no fundo, é s6 6dio” (ébidem, tr. 451); “Os
reis dispSem de seu império; mas os papas nao podem dispor do seu” (ibidem, fr.
877); “Deus nao faz milagres na conduta ordinaria da Igreja” (zbidem, fr. 876).

A anilise de Benichou nos ajuda a compor melhor uma imagem da
subversio peculiar protagonizada pelos solitatios de Port Royal® “a teologia de
Port Royal, a0 mesmo tempo em que funda uma disciplina interior severa, contém
um principio, ou melhor, traduz um desejo de autonomia moral. Em efeito se a
doutrina da graga eficaz parece, restituindo ao auxilio de Deus sua independéncia
em relacdo ao mérito do homem, conduzir logicamente ao fatalismo e a apatia,
corresponde, em realidade, a uma intengdo contraria: ela concede tanto valor
sobrenatural e sobre-humano a eleicio divina que as almas que a tém como
objeto se sentem repentinamente superiores a todo medo terrestre, a toda

submissio servil. A graca eficaz torna as naturezas sélidas, desembaragadas das

S E imprescindivel termos em mente este trecho de Benichou: “a heresia social do
jansenismo consiste sobretudo na afirmac¢io de uma certa independéncia de consciéncia
que Port Royal alia indissoluvelmente ao rigor moral. Ha no jansenismo a mesma
tendéncia que na Reforma, ainda que af com um grau mais falho e amortizado, em
distinguir, a severidade interior do constrangimento recebido de fora. Na reforma, o
assentimento a uma regra moral que cada um se impde, tende a tornar mais diretas as
relagdes do homem com Deus; o homem , mais estritamente em consideracdo a si
proprio, é também menos facilmente manobrado do exterior, a garantia de moralidade
¢ situada na consciéncia. O jansenismo pode ser considerado como a ultima manifestacao
de um grande movimento de pensamento que perpassa todo o comego dos tempos
modernos e que pde em xeque os habitos autoritarios da Igreja Catélica. Port Royal ndo
ataca unicamente o relaxamento nos cristios ou a corrupgao no governo da Igreja, mas
também, mais ou menos abertamente, o absolutismo romano, o qual recusa ou negocia
sua submissao” (BENICHOU 3, 153-154).
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brumas da gléria e providas de um acréscimo divino que aumenta (décuplaif) suas
forcas. O prestigio das instituicdes terrestres tende a se esfacelar diante desta
idéia de investidura das alturas, tdo rara e tdo direta (...) O jansenismo, a0 mesmo
tempo em que reagiu contra o individualismo a moda antiga, pretendeu se opor
ao espirito de autocracia que triunfara cada vez mais completamente no século
XVII, tanto na Igreja, quanto na sociedade civil” (BENICHOU 3, 154-155).
Ressaltemos que o jansenismo, na figura de Pascal, ao criticar
destemidamente o principio de autoridade cinde - seja voluntaria, seja
involuntariamente - o compromisso de interesses que aliava, desde a Idade Média,
aristocracia e Religido (na figura da Igreja Catdlica Apostdlica Romana). A ordem
social estaria entio erigida tendo como pilares o direito divino dos reis - defendido
perante o povo pela Igreja - que, em troca, recebia da aristocracia seguranca e
garantias do poder politico e economico. A eficacia do regime das armas tuteladas
espiritualmente pela igreja talvez explique a solidez do casamento: esse compromisso,
por sua vez, estaria fundado em uma concepgao de visibilidade dos designios
divinos e na conseqiiente legitimacdo metafisica da lei e da ordem. Nesta
concepgao o termo médio entre 0 homem e Deus ¢ transposto pelas figuras
mundanas do rei e do papa. Bem diversa é a concep¢io metafisica do jansenismo
radicalmente oposta a este cristianismo ofimista. Para os solitarios de Port Royal -
e para Pascal - como vimos exaustivamente, ndo ha propor¢ao possivel entre a
ciéncia humana e a divina: as Gnicas duas portas de contato entre o homem e a
legitimacio de sua sociedade - a natureza e a razio - estdo definitivamente lacradas:
a politica pascaliana é radicalmente conservadora porque ¢ de um pessimismo
metafisico. Se “todo o niilismo de Pascal rebenta na submissio, e no respeito a
ordem estabelecida” (BENICHOU 3, 172) é também manifesto que gualguer
ordern mundana é deploravel em si, principalmente a que se arvora estabelecer
contato com a divindade - ndo hd um solo a partir do qual se possa soerguer o
homem da contingéncia a que esta aprisionado. Para Pascal, afinal, esta alianca
que reunia, em favor da ordem, Igreja e Estado ganha contornos de conspiragao.
Exemplo deste acordo colocado em suspeita pelo jansenismo pode ser
entrevisto num comentario de Santo Tomds de Aquino, na segunda parte da

Suma Teoldgica, consagrado a acepcao das pessoas. Esta passagem nos permite
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divisar a polémica passagem sobre “o lugar de Sdo Tiago” na qual o apéstolo
brada recusando, ao que parece, a diferenciagao de tratamento entre ricos e pobres
dentro da comunidade crista. Aquino, malgrado reconhecer no artigo 1 o pecado,
que consiste em render tributos as pessoas que nao se acham dignas e, no artigo
2, encarar a virtude como a unica a qual se deve prestar honras, ao final do artigo
3 “estranhamente, introduz em sua conclusao uma sutileza que destréi todo o
rigor precedente e da a virtude uma definicdo muito mais ampla. Deve-se
considerar virtude, a saber, como causa legitima (causa debita) as honras, ndo
somente as qualidades que um homem possui em si, mas também aquelas que
ele representa (...) O autor da Suma se contenta, no(s) texto(s) que acabamos de
frisar uma dimensao institucional do respeito, sem emitir nenhum julgamento
negativo sobre a instituicao. Para Pascal , a causa é conhecida. Quando rendemos
aos ricos e poderosos os deveres correspondentes a seu estatuto social, o fazemos
de forma irracional, visto que a ordem é injusta. B assim , entretanto , que se
deve agir” (THIROUIN o6, 83).

Ora, na afirmagao da injustica da ordem, exigéncia de autonomia moral
e fidelidade ao rigor interior, enfim, na recusa do principio de autoridade consiste,
portanto, a subversdo peculiar do “fantasma do jansenismo” (BENICHOU 3,
169) - insuportavel para sua época como mostram as analises de Benichou -
ainda mais evidente no “pessimismo agressive” (BENICHOU 3, 121) de Pascal:
“Negar, crer, duvidar bastante, estio para o homem como o galope para o cavalo”
(PASCAL 2, fr. 260); “Estou s6 contra trinta mil? Ficai com a corte, com a
impostura; eu, com a verdade, é toda minha forca; se a perco, estou perdido. Nao
me faltardo acusacOes e perseguicdes. Mas tenho a verdade, e veremos quem
ganhard” (ibidem, fr. 991).

Alenta agonia que precede a destruicdo de Port Royal mostra, segundo
as analises de Benichou, que nesta aposta, Pascal e seus amigos fracassaram. O
partido de Lufs XIV e Richelieu era, no momento, invencivel: “Todas as poténcias
existentes se aliaram contra ele (Port Royal); Roma e os Jesuitas, a Realeza, os
dignitarios da Igreja francesa, tal como ocorreu em realidade, se uniram para
esmaga-los. Somente até 1715, quatro papas os fulminaram com uma dezena de

breves, bulas, constitui¢oes e excomunhdes, enquanto trés governos sucessivos
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empregaram contra ele todo o aparelho de perseguicdo eclesiastica e policial.
Richelieu coloca na prisao Saint-Cyran, e dispersa os solitarios de Port Royal”
(BENICHOU 3, 163). O grande Arnaud ¢é expulso da Sorbonne e precisa viver
clandestino para escapar as perseguicdes. Depois da grande perseguicio do
Formulario - elaborado pelos jesuitas que consistia numa condenac¢do publica
das proposicoes de Jansenius - novas perseguicdes. “Enfim nos ultimos anos de
seu reino, Louis XIV faz renascer o Formulario e a exigéncia da assinatura, obtém
a excomunhio dos religiosos, os dispersa, faz seqiiestrar os bens do convento
levando-o a extin¢io, enfim, faz demolir a abadia e exuma os restos dos solitarios”
(¢bidem, 163-4). Como Pascal mesmo ja previra, ter como adversario o poder

estabelecido de seu tempo “é um jogo certo para tudo perder” (ibidem, fr. 294).

v

Facamos, tentando esbog¢ar uma espécie de conclusao - ainda que
prematura - um diagnodstico pascaliano da condi¢ao humana a partir deste “modelo
do jogo” que tentamos esbogar até agora: podemos reconhecer, da perspectiva
puramente humana, que nos encontramos num mundo cadtico, prisioneiros
perpétuos do acaso que - enquanto uma for¢a misteriosa irracional - € incapaz de
ser contido, malgrado presidir todos os acontecimentos da existéncia, desde muito
antes de nosso nascimento (dependem dele todos os acontecimentos fortuitos que
geraram por sua vez o nascimento de nossos pais € avos...) até a nossa morte certa,
embora sempre inesperada: “- O ultimo ato é sangrento, por bela que seja a comédia
no restante: joga-se afinal terra sobre a cabeca, e para sempre” (?bider, fr. 210).

O enigma do acaso governa as vidas alimentando de acontecimentos um
moto-continuo’ que renova através da morte, os atores sempre surpresos de uma
mesma tragica comédia humana, cujo cenario ndo muda, ou muda, apenas
superficialmente. Os atores sdo parceiros, portanto, de um mesmo jogo — cujos
limites sao os do proprio universo. A vida neste jogo da existéncia tem seus

contratempos, que lhes serve de balizas. O maior deles, a que jd nos referimos, é a

’ “A natuteza tecomega sempre as mesmas coisas, os anos, os dias, as horas (...) assim
faz-se uma espécie de infinito eterno” (PASCAL 2, fr. 121).
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morte, que circunda de segredo, e que alude a0 que esta além do jogo: de certo
modo, a morte é o evento mais fundamental da vida pois ¢ um sinal significativo de
que algo esta errado, pois este senbor do amor priprio é obrigado a conviver com o
espeticulo horrendo - e sempre contundente - do desaparecimento cotidiano de
seus semelhantes: “- Imagine-se certo nimero de homens presos e todos condenados
a morte, sendo uns degolados diariamente diante dos outros e os que sobram
vendo sua prépria condigdao na de seus semelhantes, e se contemplando uns aos
outros com tristeza e sem esperanga, a espera de sua vez. Eis a imagem da condi¢ao
dos homens” (#bidem, fr. 199). Como se nao bastasse o sangue dos outros, as rédeas
de nossa propria vida, obviamente, ndo estao em nossas maos ¢, na expectativa de
ser, a qualquer momento, ceifados, a vida se esvai nao lhe sobrando grandes apetites
- os divertimentos sao banais e os amores fortuitos. A existéncia humana, desta
perspectiva, ndo é sendo uma expectativa, longa ou breve, da chegada da morte:
“Conhecemo-nos tao pouco que muitos pensam morrer quando estio passando
bem, e muitos julgam passar bem quando estdo préximos da morte, nao sentido a
febre préxima ou o abscesso prestes a formar-se” (ibiders, tr. 175).

Entretanto, o espetiaculo da morte gradual em massa nio consiste em
nenhum atalho, ndo é motivo de comiseragdo suficiente para chegarmos até o
outro. O siléncio dos espagos infinitos ndo é maior do que o que cerca a vida
cotidiana, ja que aprisionados em um “eu 0dioso”, “incapaz; de amar sendo a si e nao
considerar sendo a s’ (tbidem, fr. 100) ndo temos amigos, reféns que somos do amor
proprio; “Assim, a vida humana nada mais é que uma perpétua ilusao (...) O
homem ndo passa (...) de disfarce, mentira e hipocrisia, tanto em face de si préprio
como em relagao aos outros” (zbidem, fr. 100).

Niao obstante, tendo o jogo que continuar, e ja que somos “obrigados a
Jogar” (como reitera seis vezes no fragmento 233) retiramos do acaso e de nossa
imaginagao regulamentos uteis, mas de fundamento lidico, estabelecidos a partir
do nada, mas rigorosamente inviolaveis. Legitimados por estas regras “divertidas”
(tbidem, tr. 294), temos o direito e, por vezes, o dever, “de matar um outro homem
que mora do outro lado das aguas, porque o seu principe tem uma desavenga
com o meu, embora eu nada tenha contra ele.” Também através de regras que

sabemos ser arbitrarias e absurdas, nos deixamos governar por “tolos” (zbidem, tr.
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313), porque, afinal, sendo todas as regras igualmente falsas e inventadas, mas
valem as do velho jogo desatualizadas mas sabidamente eficazes: os filésofos
fizeram-nas “brincando” (ibidem, fr. 331) e talvez por isso sirvam bem ao propésito.

Divertido, entretanto, é notar que, para a maioria do mundo, os
regulamentos sao tidos como verdadeiros e os atores, parceiros do mesmo jogo,
a partir de certo momento confundem-se com as personagens, tornando visivel
o carater verdadeiramente insano da pantomima: o teatro sempre degenera em
“hospicio” (zbidem, tr. 331).

Atormentados, obrigados a jogar, estamos continuamente atrelados a
um mecanismo que se assemelha a um “caos infinito” (#bidem, tr. 233) e que s6
termina com a morte. Esta barreira intransponivel concede um sentido a aposta:
escolhemos abragar o nada - permanecendo na inocéncia cadtica do vir-a-ser
esperando a chegada negra da aniquilagdo, ou apostamos o unico bem que nos
pertence - esta vida curta e miseravel - na esperan¢a do ganho de “uma eternidade
de vida e de felicidade” (ibidem, fr. 233). A proposta parece tentadora:
“Examinemos, pois, esse ponto, e digamos: ¢ Deus Existe ou nio existe’. Para
que lado nos aniquilaremos? A razao nao pode determinar: ha um caos infinito
que nos separa. Na extremidade dessa distancia infinita, joga-se cara ou coroa.
Em que apostareis ?” (ibidem, fr. 233).

Tudo depende, de alguma maneira, de como avaliamos esta nossa vida,
que a alguns parece bela, a outros odiosa. Entretanto, em caso de duvida, a
simples observagao da regra dos partidos, demonstracido racional impecavel,
aconselha a abdicar da razio, “trabalhar pelo amanha e pelo incerto” (Zbidem, fr.
234). A desproporgao do carater irrisério da perda - esta unica vida tosca - com
a expectativa do ganho - infinitas vidas de felicidade - nos permite concluir que
devemos apostar em “Deus Existente”.

O teor aparentemente libertino do argumento escandalizou a muitos,
mas consiste na representacio melhor acabada da condi¢io humana: uma
humanidade jogadora, carente de sentido, eternamente atrelada ao acaso e ao
mistério, a procura de um guia para sua conduta - e, é claro, sedenta de lucro.
Contudo, é preciso notar que para o Cristao perfeito nem sequer ha aposta, e o

argumento nao possui nada de sacrilego. Se nossa vida ndo vale nada,
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inevitavelmente nao perderemos nada (de modo que nada foi apostado) e na
ocasido de nossa morte nio acontecerd nada mais que a “perda do nada”"’. Se
nao podemos perder, s6 podemos ganhar, o acaso, teoricamente, n4o mais existe:
“Nao ha mais, evidentemente, lugar nestas circunstancias para falar de aposta
visto que as duas condi¢des essenciais do jogo de azar desaparecem : ndo ha
mais aposta (zise) e nao ha mais acaso” (THIROUIN 6, 144). Ausente de riscos,
nao valendo nada nossa aposta (a vida), o ganho serd equivalente a um dom
gratuito de Deus: e esta é, propriamente, “a definicao da &7 (ibidens).

Sem querer entrar em detalhes sobre o fragmento da aposta, nos
contentemos por ora em notar que o que aparece a0 comum dos mortais puro
acaso caodtico e monstruoso, para o Cristao - que aposta “Deus Existente” - torna-
se uma imagem da caridade: todos os detalhes da vida mundana e mesmo o
espetaculo funesto da morte ganha, sob as lentes da caridade, contornos sagrados.
Notemos este trecho significativo de uma carta assinada por Pascal enderegada a
irma mais velha, Mme. Perier, em 17 de outubro de 1651, por ocasiao da morte do
pai, Etienne Pascal. Sublinhemos ali que o funesto acontecimento ¢ avaliado pelo
filosofo “niao como um efeito do acaso, nio como uma necessidade fatal da natureza,
nao como um jogo de elementos e de partes que compdem o homem (pois Deus
ndo abandona seus eleitos aos caprichos nem ao acaso), mas como uma seqiiéncia
indispensavel, inevitavel, justa, santa, util a0 bem da Igreja e a exaltacdo do nome e
da grandeza de Deus, ordenada pela sua Providéncia, concebida em toda eternidade
para ser executada na plenitude de seu tempo, em tal ano, em tal dia, em tal hora,
em tal lugar, de tal maneira; enfim que tudo que acontece foi todo tempo previsto
e pré-ordenado por Deus” (PASCAL 1, 275).

Ainda mais uma vez, a imagem do jogo pode nos ser util: “Em face do
homem, miseravel jogador, tio pouco capaz de assumir o acaso, quanto dele se
livrar, o Deus dos Pensamentos ganha freqiientemente a imagem simétrica de
um mestre do jogo.” (THIROUIN 6, 199).

1" “Quando se é forcado a jogar, é preciso renunciar a razio para guardar a vida, em vez
de arrisca-la pelo ganho infinito tdo prestes a sobrevir quanto a perda do nada” (PAS-
CAL 2, fr. 233).
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O que aparece a0 homem histérico como hediondo acaso nao ¢é assim
sendo determinismo pleno: o zelo do ‘mestre do jogo’ para com os integrantes da
partida que promove esta estrategicamente escondido de suas vistas: “Quando
Pascal evoca os milagres ou as profecias, a eficiéncia da graca, o Deus absconditus,
ndo pode deixar de ser frisada sua insisténcia sobre a estratégia divina. A revelacio,
a histéria da salvagdo sdo apresentadas como desdobramento de um plano sutil,
das quais o apologista detalha as disposi¢cdes mais remarcaveis. O desejo de Deus
se manifesta sobre a forma de uma estratégia que nao se pode deter (izparable). Os
homens , os povos mesmos figuram, de certa maneira, sio como simples pides. As
veleidades de divergéncia sio sempre previstas e por antecipacdo descartadas. A
teoria do povo testemunha, as consideragoes sobre a lei figurativa, o duplo sentido
- espiritual e carnal - das Escrituras, impressiona desagradavelmente o leitor moderno
por sua caracteristica maquiavélica” (THIROUIN 6, 200).

O espetaculo do povo judeu - indestrutivel e moribundo - ao qual é
atribuido o duplo papel aparentemente incompativel de conservar as provas da
vinda do Cristo e de crucifica-lo, ¢ a imagem acabada da sutileza admiravel da
estratégia da inteligéncia suprema que, desta vez, fazendo um calculo juridico,
escolhe para abriga-la os testemunhos #w inimigo que nao pode ser acusado de
cumplicidade’. “- B espantoso e digno de atencio ver esse povo judeu subsistir apds
tantos anos, e sempre miseravel; sendo necessario, para a prova de Jesus Cristo, que
subsista para prova -lo e que seja miseravel, posto que o crucificou; e , embora seja
contrario subsistir e ser miseravel, subsiste, entretanto, apesar da miséria” (PAS-
CAL 2, fr. 640). Acompanhando, ainda uma vez, a interpretacio de Thirouin,
notemos que “o comportamento dos Judeus ¢ aberrante, segundo uma logica
humana. E preciso, pois, que outra légica a sobreponha. Instrumentos passivos de
uma estratégia que os transcende, os Judeus sdao obrigados a jogar o jogo de Deus.
Qualquer que seja sua atitude, eles testemunham o Cristo” (THIROUIN 6, 202).

Portanto, acaso e determinismo pleno sdo, no “jogo de Deus”, duas

faces da mesma moeda.

""" A anilise de Thirouin sobre este tema encontra-se nas paginas 200 - 210 de sua obra
ja citada (THIROUIN 0).
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Abstract: The question of contingency is a central concern in the thought of Blaise
Pascal and is related with various aspects of his analises. In the field of scientific re-
search, as well as in the existential and political considerations, chance has a central
place in the philosopher’s reflextions concerning human condition. It aims to clarify the
stead of chance on Pascal’s thought and the ethical impositions demanded by it.
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