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BEATA SZYMANSKA

MEODOPOLSKI MISTYCYZM

UWAGI WSTEPNE

O wielu problemach wspomnianych w tym artykule pisaltam w moich ksigz-
kach i artykulach (wymienionych ponizej w przypisach i w bibliografii). Nie
jest to jednak tylko prosta synteza wcze$niejszych przemyslen. W niniej-
szym tekscie staram sie bowiem wydoby¢ wszystkie cechy charakteryzujace
mlodopolski mistycyzm i odnalez¢ w nim pewna sp6jnos¢ pozwalajacg na
uznanie, iz mimo zastrzezen wielu badaczy Mlodej Polski mamy do czynie-
nia z oryginalnym nurtem okreslajacym — mysle, ze ten termin bedzie wlas-
ciwy — cata mlodopolska duchowos¢.

Na wstepie kilka uwag terminologicznych. Jak wiadomo, zaréwno ,misty-
cyzm’ jak i ,ezoteryzm’, a takze ,okultyzm’, to pojecia nieostre, na co wska-
zuja wszystkie hasta stownikowe i co podkreslaja badacze. ,Ezoteryzm” jest
terminem do$¢ péznym i upowszechnionym w pismach teozoféw. Mozna
przyjaé, iz odnosi sie raczej do wiedzy tajemnej, ktéra jako pewien system
moze by¢ udostepniana przez wtajemniczonych. ,Mistycyzm” cze$ciej od-
nosi sie do indywidualnego przezycia. W tym artykule bede uzywaé termi-
nu ,mistycyzm’, bowiem w omawianych przeze mnie utworach poetyckich
mowi sie wlasnie o sferze przezy¢. Taki termin stosuja tez autorzy tekstow
teoretycznych powstajacych w omawianym przeze mnie okresie. Przezycie
mistyczne jest niekiedy bliskie pojeciu przezycia religijnego, jednak nie kaz-
dy mistycyzm wiaze si¢ z religig, o czym jeszcze bedzie mowa. Na okre$lenie
wspomnianej epoki literackiej i — ogélnie — kulturowej uzywam zamiennie
terminéw ,,modernizm” i ,,Mtoda Polska’, cho¢ i one sa nieostre, a czasem nie-
mal homonimiczne. Na potrzeby tego tekstu przyjmuje, iz ,ezoteryzm” od-
nosi sie do wiedzy tajemnej, przeznaczonej tylko dla wybranych, natomiast
mistycy czesto chetnie opowiadaja o swoich przezyciach (jak to jest np. w mi-
stycyzmie chrzescijaiiskim). W terminie ,wiedza ezoteryczna” zawarte jest
wiec przekonanie, ze istnieje pewien szczegdlny rodzaj ludzkiej wspoélnoty,
pewna grupa $ciéle ze soba powiazana. Owi ,wtajemniczeni” — orficy, gno-
stycy, katarscy ,,doskonali” — to szczegdlnego rodzaju ,nadludzie’, w odréz-
nieniu od niezdolnych poja¢ najwyzszego przekazu zwyklych ludzi. ,Mistycy”
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nie tworzg wspoélnoty. Ich przezycie jest jednostkowe i wlasnie dlatego nie-
wyrazalne. Mimo to mistycyzm mlodopolski byt — jesli mozna tak powie-
dzie¢ — szczegdlnie rozgadany. I to na kilka sposobdw.

Najwazniejszy to poetyckie relacje z mistycznych przezy¢, niewazne, czy
autentycznych, czy literacko wymyslonych. Ale powstawaly tez rozprawy teo-
retyczne o charakterze eseistycznym, w ktérych autorzy prébowali wskazaé
na istotne cechy tego wielce osobliwego zjawiska okreslanego przeze mnie
terminem ,mlodopolski mistycyzm” Mozna od razu stwierdzi¢, ze jedna
z jego cech wartych pokreslenia jest fakt, iz sam termin ,mistycyzm” (nie-
kiedy pojawia sie tez stowo ,spirytualizm”) byl w tamtym czasie nieustannie
przywolywany, czasem aprobujaco, czasem polemicznie, a nie jest to typo-
we. Nawet w okresach pojawiania sie calych nurtéw mistycyzmu — ,misty-
cyzmu hiszpanskiego’, ,mistycyzmu refiskiego” — nie uzywano wéwczas tego
rodzaju samookreslenia.

MLODOPOLSKA EKSTAZA

Maria Podraza-Kwiatkowska w swoim znakomitym artykule Mtodopolskie
doswiadczenie transcendencji, piszac o wspomnianym do$wiadczeniu, pro-
ponuje w odniesieniu do tej epoki nie uzywac okreslenia ,przezycie mistycz-
ne’, lecz raczej postugiwac sie terminem ,ekstaza”. Jak bowiem pisze, w wy-
powiedziach tworcow przewazaja takie terminy, jak ,,zachwyt, zachwycenie,
uniesienie, upojenie, ekstaza, cud”. Zdaniem tej autorki, ktéra przywotuje
miedzy innymi poglady Karla Jaspersa, element ekstatyczny nie jest integral-
na cecha przezycia mistycznego i cho¢ moze istnie¢ ,,mistyczna ekstaza’, to
mozna tez méwi¢ o ekstatycznym przezyciu poza obrebem mistyki. Sadze
jednak, iz stosowanie do stanéw opisywanych w mlodopolskiej literaturze
terminu ,,mistyczny” wydaje sie uzasadnione. Podzielam natomiast zastrze-
zenia Podrazy-Kwiatkowskiej wobec chetnie dzi$ stosowanego terminu ,epi-
fania” (Do swoich uwag na temat Mlodej Polski wta$nie taki termin wprowa-
dza Ryszard Nycz?). Oczywiscie w tych mistycznych doznaniach pojawia sie
element emocjonalny. Zachwyt, rado$¢, ale takze trwoga, to réwniez pew-
ne aspekty przezycia mistycznego (co zreszta zawiera si¢ w samym pojeciu
»przezycie” czy ,do$wiadczenie”).
Pisarze i poeci mlodopolscy nie przejmowali sie jednak definicjami, a prze-
ciez to wlasnie oni — a nie uczeni badacze — tworzyli co$, co mozna by nazwac

* M. Podraza-Kwiatkowska, Wolnos¢ i transcendencja. Studia i eseje o Mtodej Polsce, Kra-
kéw 2001, s. 73.
> R.Nycz, Literatura jako trop rzeczywistosci, Krakéw 2001.
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»literatura mistycyzmu”. Nieprecyzyjno$¢ wynika tu z samej formy dyskursu.
Teksty, ktdére stanowia material Zrédlowy mojego artykulu, to wiersze, eseje
i rozprawy krytyczne takich autoréw jak Antoni Lange (on przede wszystkim),
Stanistaw Przybyszewski, Ignacy Matuszewski, Miriam Przesmycki, Wincen-
ty Lutostawski, a z poetéw Kazimierz Przerwa-Tetmajer czy Jerzy Zutawski
i — oczywiscie — Bolestaw Lesmian. Odwolywano sie przy tym do nowych
nurtéw, jakie do Polski zaczynaly dociera¢ z Zachodu, przede wszystkim
z Francji. Pisal o tym nowym zjawisku miedzy innymi Miriam Przesmycki
w swojej analizie tworczosci Maeterlincka?. Pojawia sie, jak to okreslat wspo-
mniany autor, ,,spirytualizm, wizjonizm [...] mistycyzm, zadza glebin niezgle-
bionych i perspektyw nieprzejrzanych”. Obszerny artykul poswiecil temu
zjawisku Antoni Lange, analizujac mistycyzm francuski®. Krytycznie pod-
sumowywal pézniej miodopolskie mistyczne wzloty Stanistaw Brzozowski.
Pisat o tym ,,polskim pseudo-mistycyzmie’, iz w odréznieniu od prawdziwe-
go mistycyzmu ,jest wyrazem stabosci bezwzglednej’, ,,rozpaczliwym dezer-
terstwem’, ,oderwaniem od zycia” Zresztg jego zdaniem w Polsce nie bylo
prawdziwych mistykéw: ,Prawdziwego mistyka o okreslonej i wyraznej fizjo-
gnomii duchowej nie mamy dzis w literaturze polskiej”®. I w tym surowym
osadzie przynajmniej w jednym stwierdzeniu, by¢ moze, miat racje: wsrod
poetéw i krytykéw piszacych o mistycyzmie nikt z nich sam siebie za misty-
ka nie uwazal. Zresztg, jak wiadomo, nie ma metody pozwalajacej sprawdzic,
czy czlowiek, ktdry pisze o mistycyzmie, rzeczywiscie kiedykolwiek takich
stanéw sam doswiadczal.

DZIEDZICTWO POZYTYWIZMU

Charakterystyke polskiego modernizmu rozpocznijmy od wskazania na pew-
ng ceche wspélna dla wypowiedzi niemal wszystkich twércédw, ktérzy starali

sie opisac to nowe zjawisko: zainteresowanie mistycyzmem. Oczywiscie, jak

podkreslano, niematq role odegral tu polski romantyzm, chociazby — tak waz-
ny dla Mlodej Polski — Juliusz Stowacki. Bezposrednim wyzwaniem byta jed-
nak epoka jej poprzednikéw: pozytywistéw. Niewatpliwie najbardziej osobli-
wa cecha tego mistycyzmu jest bowiem jego scjentystyczno-pozytywistyczny

3 Z.Przesmycki (Miriam), Maurycy Maeterlinck [w:] Wybdr pism krytycznych, t. 1, Krakéw
1967, s. 292.

4 Ibidem, s. 209.

s A.Lange, Nowa literatura francuska, ,Bluszcz” 1904, s. 162 i n.

¢ S.Brzozowski, Legenda Mtodej Polski, Lwéw 2010, s. 257.
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rodowdd. Zwracal na to uwage Kazimierz Wyka, dostrzegajac w nim jedna
ze specyficznych cech polskiego modernizmu.

Takie nawigzywanie do scjentystycznej podstawy modernizmu mozna od-
nalez¢ niemal u wszystkich jego przedstawicieli. Elementem taczacym te dwa
na pozor przeciwstawne nurty: pozytywistyczny scjentyzm i mistycyzm, jest
wlasciwe dla pozytywizmu przekonanie, iz na wielkie pytanie metafizyki nie
ma sensownie uzasadnionej odpowiedzi. Chetnie przytaczano argumenty
Emila du Bois-Raymonda wskazujacego na nierozwigzywalne problemy, wo-
bec ktérych nauka jest bezradna, i podsumowujacego swoje wywody slyn-
nym ignoramus et ignorabimus — ,nie wiemy i nie bedziemy wiedzie¢” Od-
mienne jednak okaza sie wysuwane stad wnioski. Dla pozytywizmu bedzie
to odrzucenie metafizyki, zaréwno w duchu Kanta, jak i — przede wszyst-
kim — Augusta Comte’a. Dla modernistéw natomiast bedzie to wyzwanie do
poszukiwania drég poznawczych innych niz te, ktére odwotuja sie do rozu-
mu. Znakomicie ujal to Antoni Lange w swoim artykule Literatura francu-
ska wydrukowanym w 1904 roku w czasopismie ,,Bluszcz” (dzi$ niemal nie-
dostepnym). Warto przytoczy¢ jego uwagi.

Gdyby mozna $wiat podzieli¢ na sfery: poznawalna i niepoznawalna, pozytywizm
[...] bylby zgodny z natura, poniewaz jednak tajemnica krazy dokota nas [...] zatem
co chwila musimy famaé zasady pozytywne [...]. Z samej nauki wykwitala mistycz-
na jakas [...] doktryna, na kresach wiedzy otwieraly sie tajemnicze sfery, do ktérych
sam pozytywizm jako metoda otwieral wrota, on sam obracat si¢ w mistycyzm?’.

Zaakceptowanie pozytywistycznego agnostycyzmu, uznanie, ze pytania najwazniej-

sze dla czlowieka to ,problemy pozorne’, byto czyms$ emocjonalnie nie do przyjecia®.

Antoni Lange pisal: ,nauka, nie mogac wyttumaczy¢ nieznanej, pozostawia
w sercu naszego pokolenia czczo$¢ i proznie™.

INNE NIZ ROZUM ZRODLA POZNANIA

Tym, co laczy modernistycznych twércédw, jest wiec krytyczny stosunek
do poznania dyskursywnego, do ograniczen, jakie poznaniu stawia nauka,
wspolne jest ptynace stad rozczarowanie. Trzeba wiec byto szukac rozwia-
zania problemu. Kiedy rozum zawodzi, nalezy sie zwréci¢ do innych Zrédet
poznania, takich jak pogardzane przez pozytywistéw intuicja, wyobraznia,

7 A.Lange, Nowa literatura francuska, s. 162 i n.
8 Ibidem.
> Ibidem.
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a takze mistyczny wglad czy wiedza plynaca z nie§wiadomosci. Scjentystycz-
ne ugruntowanie sprzyjalo natomiast tworzeniu takiej wizji §wiata, ktéra nie
odwoluje sie do okreslonej religii, a raczej do szukania tego, co we wszystkich
religiach jest wspdlne, a jezeli juz jaka$ przywolywano, to taka, w ktérej nie
kult, obrzedy i sformalizowane nauczanie, lecz indywidualne przezycie sta-
nowi droga poznawcza. Zreszta cala epoke Mtodej Polski cechowal szczegdl-
ny synkretyzm religijny. Oczywiscie zawsze dominujacy, zwlaszcza w poezji,
jest nurt chrzescijanski, ale po raz pierwszy na taka skale mamy do czynie-
nia z odwolywaniem si¢ do innych religii, przede wszystkim religii Indii — za-
réwno starozytnego braminizmu, jak i p6Zniejszego chronologicznie buddy-
zmu, a takze do mistykdw perskich czy gnozy. Przypomina to wspélczesny
»nomadyzm religijny”.

BUDDYZM

Niewatpliwie sprzyjal temu docierajacy juz od jakiego$ czasu do Europy bud-
dyzm. Byl to bowiem okres, w ktérym ten system wierzen zaczynat sie cie-
szy¢ zainteresowaniem polskich pisarzy i artystéw. Uznawano go za jedna
z drég przeksztalcenia umystu, pozwalajacego na oderwanie od $wiata przy-
noszacego cierpienie. Pociagajace okazalo sie przekonanie, ze poza empirycz-
nie poznawalng rzeczywisto$cia kryje sie ,rzeczywistos¢ prawdziwa’, a takze
stwierdzenie, iz ,wszystko jest Jednym” Urzekajaca wydawala sie tez bud-
dyjska wizja nirwany. Oczywiscie nie bylo to kierowanie sie¢ do okreslonych
szkoét buddyjskich ani w ogdle pelna znajomo$¢ buddyzmu, a raczej przetwo-
rzona i osobliwa recepcja, stanowigca tylko uzupelnienie tworzonych przez
mtodopolskich twdrcéw wizji §wiata i relacji z nim. Uspokojenia w troskach
szukano niekiedy w pewnych kierunkach stanowiacych istotny, cho¢ niejed-
noznaczny punkt odniesienia mtodopolskich ,mistykéw”. Do$¢ swobodnie
siegano do Wed, nie oddzielajac wyraznie od siebie réznych nurtéw religii
Indii. Ale cho¢ wiedza o tych nurtach okazywata sie czesto powierzchowna
i nikt z mtodopolskich twércédw nie byl ich wyznawca, to jednak postulowano
(jak to czynil m.in. Lange) stworzenie jakiejs syntezy kilku wielkich religii czy
tez przyjecie z nich pewnych rozwiazan ontologicznych. Takie tez bylo podej-
$cie buddyzmu ezoterycznego (tym terminem postugiwal sie wlasnie Lange).

BUDDYZM EZOTERYCZNY

Jeszcze w roku 1888 ukazal si¢ w Polsce przektad stynnego ,katechizmu bud-
dyjskiego” (Zasady filozofii i moralnosci buddyjskiej wedtug kanonu szkoty po-
tudniowej) teozofa-neobuddysty Henry’ego Olcotta, ktéry wraz z Helena Bla-
watska zalozyl i prowadzil Towarzystwo Teozoficzne, propagujac buddyzm
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i zwigzang z nim etyke (oboje oficjalnie nawrdcili sie na buddyzm). Ich po-
glady byly w tym okresie w Polsce znane, ale (co moze si¢ wyda¢ nieco zaska-
kujace) cho¢ sam buddyzm urzekt wielu polskich twércéw (od Langego do
Berenta), to teozofie i — jak pisali — ,,okultyzm” traktowali dos¢ podejrzliwie.
Krytyke tych nurtéw przeprowadzit miedzy innymi Wincenty Lutostawski,
skadinad niekiedy uznawany za bliskiego ezoteryce. Nie zmienia to faktu, ze
buddyzm ezoteryczny wplywal na poglady mtodopolskich twércéw, chociaz
trzeba dopiero ustali¢ do jakiego stopnia.

UPANISZADY

Szczegolnym Zrédlem mlodopolskiego ezoteryzmu byly Upaniszady, ktére przy-
wolywano wielokrotnie. Do nich odwolywano sie, aby zilustrowa¢ przekona-
nie, iz poza rzeczywistoscia, nazwijmy ja ,przejawiong’;, ukrywa si¢ prawdziwa

istota rzeczy, do ktdrej pewni ludzie w pewnych szczegélnych sytuacjach moga
dotrzeé. Ten prawdziwy wglad jest mozliwy dzieki temu, iz — jak pisano — czto-
wiek jest sam owa rzeczywistoscia. Tu pojawia sie moze najbardziej charakte-
rystyczna cecha przezycia mistycznego, tak jak go opisuja mtodopolscy twoércy.
Jest to poczucie utraty indywidualnego ,ja”*. Przywoluje si¢ tu upaniszadowe

tat tvam asi — ,ty jeste$ tym”. Na te formule powolywal sie w swojej ksiazce O in-
tuicji w mistyce, filozofii i sztuce Jan Wtadystaw Dawid*.

TEORETYCY MEODOPOLSKIEGO MISTYCYZMU

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze teorig przezy¢ mistycznych zajmowalo
sie dwdch pisarzy zaliczanych raczej do pokolenia pozytywistéw, ale two-
rzacych takze nadal w omawianym przeze mnie okresie. To Edward Abra-
mowski, autor Metafizyki doswiadczalnej*?, i wlasnie Jan Wladystaw Dawid.
Przy pogladach Dawida warto sie przez chwile zatrzymacd, gdyz wiele z jego
wypowiedzi stanowi podsumowanie analizowanego przez niego mistycyzmu.
To Dawid w wydanej p6zno (bo w 1913 r.) i jakby podsumowujacej rozwaza-
nia nad mistycyzmem ksiazce zwracal uwage na fakt, ze przezycie mistycz-
ne charakteryzuje sie utozsamieniem podmiotu z przedmiotem poznania:
,»O ile w stanach tych zanika indywidualne odosobnienie [...] mozna méwic
o poznawaniu nie na zasadzie podmiotu i przedmiotu, ale pomimo tej za-
sady, przez to tylko, Ze poznajacy staje si¢ rzecza poznawang, ze sie z nia

* Pisalam o tym obszerniej w mojej ksiazce Kultury i poréwnania, Krakéw 2003.
I W. Dawid, O intuicji w mistyce, filozofii i sztuce, Krakéw 1913.
2 E. Abramowski, Metafizyka doswiadczalna, Warszawa 1980.
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utozsamia albo w nia sie przenosi”*. Owo zjednoczenie si¢ ,poznajacego
z rzeczg poznawang” to bodaj najbardziej charakterystyczny motyw mlo-
dopolskiej poezji.

PRZEZYCIE JEDNOSCI W POEZJI
Zacytujmy wiec poete:

Oderwac sie od siebie — wznie$¢ si¢ ponad siebie
Przestac by¢ soba — rozlac i rozlotni¢ ducha

W moc, co w nadosobistym gdzie$ bytuje niebie [...]
Rozplynac sie w zywiolach, zielenie¢ na face

By¢ woda, co srebrzysta plynie po siklawach

I tym stadem zurawi, co krzycza lecace —

I tym wichru po$wistem i mchem na murawach.
Oderwac sig od siebie — i by¢ calym $wiatem —

By¢ wszystkim: wszystkie bytu elementy wcieli¢ —

I by¢ ich treéci wlasnej zywym aromatem —

I z nimi zmartwychwstawac, z nimi si¢ popieli¢*.

Trzeba tu zauwazy¢, iz doznanie pelnej jednosci z przedmiotem, na kté-
ry skierowano uwage, czy tez, ktéry sam niejako pochtania umyst czlowie-
ka, nie stanowi cechy wszystkich odmian mistycyzmu — Bég jako przedmiot
mistycznego wgladu jest jednak czyms$ od cztowieka odrebnym, nawet wte-
dy, kiedy w mistycznym wgladzie jednostka jakos si¢ z nim utozsamia. Ale
tez w mlodopolskiej poezji, wtedy, kiedy mowa o tego rodzaju doznaniach,
raczej nie méwi sie o Bogu. Czesto tym przedmiotem mistycznego wgladu
staje si¢ wszech$wiat.

Duch mdj sie rozszerza, rozdala, rozplywa,
Weciela sie w czas i przestrzen i wszechksztalty — ginie,

Nicestwieje wessany w bezdenie wszechbytu's.

Niekiedy wskazywane jest miejsce, gdzie zdarza sie poecie zatraci¢ swoje

»ja” — taka, gory, ogrdd (chyba trudno wskazaé na utwér, w ktérym moment

3 1.W. Dawid, op. cit., s. 21.

“  A. Lange, Rozmyslania [w:] Rozmyslania i inne wiersze, Warszawa 1979, s. 69.

s K. Przerwa-Tetmajer, Na Zelaznej drodze pod Reglami [w:] Wybdr poezji, BN seria I,
nr 123, Lwéw 1936, s. 125.
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mistycznego przezycia zdarza sie¢ w mieszkaniu czy w kosciele). Krajobraz
badz jego poszczegélne elementy stanowia nie tylko moment wyzwalajacy.
Jest to takze poczatek przezycia estetycznego, o czym bedzie jeszcze mowa
w dalszej czesci tego tekstu.

A oto najczesciej bodaj cytowany ,mistyczny” wiersz Lesmiana z grupy
wierszy ,takowych”:

Leze na wznak na lace.

Jakis duch po burzy

Wspdlnych lotéw w objeciach mocniejszych od stali
Zaniést mnie tu i ztozyl — sam odlecial dalej

Slorice z dloni omdlalej ztoty sen mi wrézy [...]
Wrazenie barw i szumow, i bezdennych $wiatéw,
Zmieszane w jedno$c¢ niby w stworzenia pradobie
Oddziela si¢ ode mnie jako wori od kwiatéw

I trwa juz ponade mna — i juz samo w sobie!*®

Czym jest 6w przedmiot, ktéry zawtadnat poeta? Lange wymienia réznorod-
ne elementy krajobrazu, zeby w koncu uzna¢, iz chodzi o ,wszystkie elementy
bytu” W wierszu Tetmajera dusza poety rozplywa si¢ ,w duchu wszech$wiata”
ijego ,bezmiarze” Podobnych przykladéw mozna wskazac¢ wiecej. Nie jest
to wiec catkowite unicestwienie ,ja’, lecz raczej metanoja, przemiana. Jed-
nostkowe ,ja” staje sie ,czyms innym”. Rudolf Otto, postugujac sie terminem

»mistyka naturalna’; pisze:

Mistyka naturalna jest [...] snuciem uczucia we wszystkojednoczgcej naturze, tak,
ze rownoczesnie w sobie samym odczuwa sie wszelka swoistos$¢, wszelka odrebnosé,
tanczy sie z pylkiem, $wieci razem ze sloricem [...] przezywa si¢ wszystko samemu

[...] we wszystkich rzeczach, w nierozerwalnej z nimi facznosci*’.

Tak wiec poeta-podmiot liryczny staje sie owym tat z sanskryckiej for-
muly, ,tamtym’, nie soba. Wiersz Lesmiana jest bardziej skomplikowa-
ny — tu oddziela sie, jesli tak mozna powiedzie¢, ,wigzka wrazen’, ,ja em-
piryczne’, i ,trwa samo w sobie”. Zawsze jednak chodzi o to, ze cztowiek
uprzytamnia sobie, czy raczej odczuwa, ze przynalezy integralnie do ja-
kiej$ catosci, a wlasciwie nig jest. Wynika to z ontologicznego przeswiad-
czenia o jedno$ci bytu.

¢ B. Le$mian, Leze na wznak na tgce [w:] idem, Poezje, Warszawa 1957, s. 66.

7 R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu, przekl. T. Duliniski, Warszawa 2000, s. 93.
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MONIZM I PANTEIZM

W tym kontekscie pojawia sie termin ,,monizm’, z odwolaniem miedzy innymi

do ,wybitnego monisty” niemieckiego, biologa Ernesta Haeckla, autora przettu-
maczonej w 1906 roku na jezyk polski ksiazki Monizm jako wezel miedzy religia

i wiedzg, w ktérej wskazuje on na stopniowe ewolucyjne przenikanie $wiadomo-
$ci w materie od najmniejszych czastek po kosmos jako calo$¢. A wiec mamy do

czynienia z jeszcze jednym naukowym uzasadnieniem mistycyzmu. I tak wlas-
nie jest, kiedy przedmiotem koncentracji i uczucia jednosci staje sie — powiedz-
my ogdlnie — przyroda (Naturgefiil). Pewna trudno$¢ sprawia tu rozstrzygnie-
cie kwestii, czy zasadne jest uzywanie dla okreslenia mlodopolskiej duchowosci

terminu ,panteizm’; a taki termin czesto pojawial sie w pracach dotyczacych

modernizmu, na przyklad u Kazimierza Wyki. Jak wiele przytaczanych tu ter-
mindw, i ten nie zostal zdefiniowany w sposéb jednoznaczny. Sam jego Zrédto-
stéw wskazuje jednak na to, ze odnosi sie do Boga, tak jak wyraznie czynit to

Spinoza. Tymczasem w przytoczonych przykladach nie mamy do czynienia

z przebdstwieniem natury. Oczywiscie odniesienia do Boga sa w poezji mto-
dopolskiej nierzadkie, jednak jest to wéwczas Bég osobowy, tak jak w chrzesci-
janstwie, i nie ma mowy o pelnej z Nim facznosci.

Réwnie czesto w celu uzasadnienia tezy o jednos$ci bytu odwotywano sie

do filozofii Indii. Tak czynit Antoni Lange, przywotujac wedyckie przeswiad-
czenie o jednosci bytu (tak w kazdym razie Lange interpretowat te kwestie):

Wszystko splata sie, zaplata
Wszystko osig jest wszystkiego.
Dzienl stworzenia, koniec $wiata
W jednej chwili punkt si¢ zbiega*®.

EMOCJE I WYCISZENIE

Ciagle jednak w przytoczonych opisach nie ma mowy o petnej utracie ,ja” Co
wiecej, tego rodzaju opisanym doznaniom czesto towarzyszy ekstaza, rado$¢,
zachwyt, a wiec caly czas istnieje ktos, kto takich emocji doznaje. Kazimierz
Przerwa-Tetmajer pisal:

I miatem chwile takiego zachwytu

jakbym juz nie byl wiecej czescia bytu,

®  A. Lange, Rozmyslania, Warszawa 1906, s. 26.
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ale tak w przestrzen pustg, nieskoriczona

tonal, jak mewy w widnokregu tong™.
A oto stowa Leopolda Staffa:

Porwala si¢ porwala dusza ma w niebiosy,
Szybuje, krazy wirem szaleje i $piewa [...]

Az ostabla z rozkoszy spada i omdlewa

Wsrod kwiatow, kedy leze w boskim $nie na jawie

I szczesliwy jak plama stoneczna na trawie!*

Obok tych emfatycznych wyrazéw zachwytu i radosci mozna jednak tez
spotkac opisy stanu calkowitego wyciszenia, do§wiadczenia spokoju i braku
wszelkich wrazen, pustki. Uzywajac terminéw zaproponowanych przez Ab-
rahama Maslowa, mozna powiedzie¢, Ze obok peak experience pojawia sie
tez plateau experience. Laczy sie z tym nawiazanie do mysli indyjskiej wska-
zujacej na iluzoryczno$¢ zaréwno pojecia ,byt’; jak i ,niebyt” ,Nie bylo bytu,
ani tez niebytu” — pisat Kasprowicz w Hymnach Wedyjskich:

Nie bylo bytu, ani tez niebytu...

Nie bylo glebi powietrznego morza,

Ktéra wypelnia od szczytu do szczytu

Bezmiar przestworza [...]

Nad wszystkiem i nad niczem bylo tylko Jedno,

Wszystkiego i niczego niedosiegle sedno?'.

NIRWANA

Ten stan rozplywania sie w przedmiocie kontemplacji bywa poréwnywany
do umierania. Warto przypomnie¢, jak czesto w poezji mlodopolskiej przy-
wolywany jest termin ,nirwana”.

Nirwano zstap!
Cichymi kroki kwiaty depcz,

Nieporuszong blada twarz

1 K. Przerwa-Tetmajer, Wybor poezji, Lwéw 1936, s. 101.
= L. Staff, Upojenie [w:] Wybdr poezji, Wroctaw 1985, s. 70.

2. Kasprowicz, ,Nie byto bytu, ani tez niebytu” Z motywow wedyckich [w:] idem, Wybér
poezji, Wroctaw 1973, s. 114.
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Na naszej drzacej piersi zléz

I pochylona cicho szepcz,

Ze nas pograzasz w czarna glab,
Ze niezaznany sen nam dasz

I nicos¢ cial

I nico$¢ dusz>>.

Ten wiersz Edwarda Leszczynskiego to chyba najczesciej przywoty-
wany utwor z calej serii ,nirwanicznych” wierszy mlodopolskich. Moz-
na w nich odnalez¢ opisy przezy¢ bliskich temu stanowi, ktéry oznacza
termin ,nirwana” wéwczas, kiedy nie odnosi sie on do stanu ostatecz-
nego wyzwolenia z samsary — taiicucha wcielen, lecz do odczucia calko-
witego ,oczyszczenia umystu’, wyciszenia, spokoju, doraznego ,nieist-
nienia’, co przypomina stan okreslany w japonskim buddyzmie zen jako
mushin, ,nie — umyst”.

Kazimierz Wyka zwrécit uwage na osobliwg interpretacje pojecia ,,nirwa-
na’, moéwiac o jego czesto czysto sensualistycznym wyobrazeniu, a wiec nie-
zgodnym z zasadniczym znaczeniem tego terminu. Jak sie wydaje, owa mlo-
dopolska nirwana nie jest czystym do$wiadczeniem pustki.

Nirwana — pisze Wyka — nie niweczy jakiego$ nieokreslonego psychizmu, roztapia go
w otoczeniu, podczas gdy $mier¢ jest unicestwieniem zupetnym [...] Miedzy nirwana
a $wiatem zmystowym i §wiatem symboli kontakty nie nikna [...] poeta bezosobowo

i biernie odczuwa nadal i nasyca si¢ picknem zmyslowym $wiata.

Bogdajem rosla jako krzaki glogéw

W stonecznym ztocie

Albo wykwitla wsréd pustych rozlogéw
Jako stokrocie.

Bogdajem byla jako brzoza biala

Liscie rozwialta

Lub pokrasniata wérdd lesnej gestwiny
Jako kaliny>+.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na pewna ceche charakterystyczng,
na moment inicjujacy owe nirwaniczne doznania. Jest to omawiane powyzej
poczucie zjednoczenia si¢ ze Swiatem, a wlasciwie z najblizszym otoczeniem,

22

E. Leszczynski, Hymn do Nirwany [w:] idem, Poezje, Krakéw 1901, s. 25.
3 K. Wyka, Mfoda Polska, t. I, Warszawa 1977, s. 99.
> B. Ostrowska, Bogdajem... [w:] eadem, Poezje, Warszawa 1955, s. 18.
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w jakim znalazt sie ,podmiot liryczny” To najczesciej kontemplacja urokow
przyrody. W tym przypadku podmiot nie tyle staje sie jednoscia z kontem-
plowanym przedmiotem, ile on sam staje si¢ ,pusty”.

W réznych tekstach tego okresu pojawiaja sie w poezji takie terminy, jak

»nico$¢’, ,pustka’; ,otchlan™s. Czesto w poezji stan pustki bywa przedstawia-
ny jako brak:

Pustka réwna, ni drzewa, wzgdrza ani skaly,
Na tych ostatnich drogach, gdzie nie kwitna

Juz zadne kwiaty, lecz sterczg kamienie.

Tak opisywat krajobraz Staff w wierszu Ostatnie drogi**. Nie jest to jed-
nak pustka przejmujaca niepokojem (o takiej pustce bedzie jeszcze mowa).
Przeciwnie, ten wiersz konczy si¢ konstatacja: ,I jesli komu potrzeba rado-
$ci/ Znajdzie ja nawet w pomroce i $mierci”*.

W innym utworze tego autora jeszcze bardziej przemawia do wyobrazni
obraz, w ktérym pustka wyrazona jest przez wizje pustej przestrzeni z jed-
nym tylko przedmiotem:

Marcowe slorice oztaca
Daleka szczera réwning

Na ktorej, jak okiem siegnac
Drzewko widnieje jedyne®.

Te fragmenty poezji Staffa wywoluja skojarzenia z krajobrazowym malar-
stwem starozytnych Chin, z obrazami, gdzie na pustym tle jest tylko jedna
skata lub drzewo. Przytoczony fragment wiersza, w ktérym pustka zostata
ukazana przez brak —,nie ma tu drzewa ani skaly” — nasuwa za$ na mysl ja-
ponska poezje waka. Wystarczy przypomnie¢ znany wiersz autorstwa Fuji-
wara no Teika (1162-1241):

Kiedym dotarl
do tej rybackiej wioski.
Péznym jesiennym dniem

> O motywie pustki i otchlani w literaturze Mlodej Polski pisata Maria Podraza-Kwiatkow-
ska w redagowanej przez siebie ksiazce, zob. Pustka — otchtarn — petnia [w:] Mlodopolski
Swiat wyobrazni, Krakéw 1977.

26 1. Staff, Poezje Warszawa 1950, t. 3, s. 300.

27 Ibidem.

28 1. Staft, Marcowe storice [w:] idem, Poezje, t. 3, s. 255.
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Nie bylo tu ani kwiatéw

Ani rdzawych lisci klonu*
I stynne haiku poety Basho :

Juz nikt nie idzie
ta nasza pusta droga

wszed! zmierzch jesienny?°.

W tego typu wierszach pustka krajobrazu jest motywem przewodnim, a wyra-
zenie pustki poprzez krajobraz uzyskuje sie przez wskazanienabrak —wtym
przypadku obecnosci cztowieka. Pustka w wierszu moze czasem by¢ po pro-
stu nazwana tym wlasnie terminem, moze ja wyraza¢ bezposrednio nazwa-
na samotno$¢, moze to by¢ wskazanie na nieobecnos¢ jakichs elementow.
Jak wida¢, pustka paradoksalnie zawiera sie — uzywajac terminu Romana In-
gardena — w warstwie przedmiotéw przedstawionych, kt6rych nie ma.

NASTROJ

Trzeba by tez co$ powiedzie¢ o ontycznym statusie ,nastroju” Kiedy mowi-
my o krajobrazie, a dalej o malarstwie krajobrazowym czy wierszu opisuja-
cym krajobraz, mamy do czynienia ze szczegdlna sytuacja: nastrdj w jakims
sensie przynalezy do krajobrazu, do dziela, ktére go wyraza, do twércy, kté-
ry musial go do§wiadczy¢, by nastepnie méc przekazaé go w dziele, wreszcie
do odbiorcy, ktéry obcujac z dzietem sztuki, ten nastrdj realizuje, odczuwa.
Nastrdj stanowi wiec tacznik miedzy rzeczywistoscia, dzietem sztuki i czto-
wiekiem, szczegdlny rodzaj komunikatu. Nastréj nie jest czysto zmystowym
doznaniem. Przez swoja nieokreslonos¢ (czym rézni sie od uczuc) prowadzi
do czegos$, co znajduje sie poza $wiatem rzeczy, co ze swej istoty znajduje sie
»poza”. Polscy modernisci przywolywali tu francuski termin lau-deld. To na-
stréj pozwala na odczucie ,tajemnicy istnienia’; prowadzac widza, czytelni-
ka, odbiorce do tego, co Witkiewicz nawat ,,uczuciem metafizycznym” Owa
wlasno$¢ sztuki okreslal termin yiigen.

Do$wiadczenie tego nastroju w przezyciu estetycznym ma w umysle odbior-
cy dokonac swoistej przemiany zaréwno w sensie poznawczym, jak i emocjo-
nalnym. Jakby powiedzial Witkacy — w ten sposéb sztuka pozwala mu prze-
zy¢ Tajemnice Istnienia.

»  Cyt. wg: T. Isutsu, T. Isutsu, The Theory of Beauty in the Classical Aesthetics of Japan,
Hague—London—Boston 1981, s. 85.
o A, Zulawska-Umeda, Haiku, Warszawa 1983, s. 206.
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SZTUKA

Przezycie mistyczne bywa $cisle powiazane z doznaniem piekna, z do§wiad-
czeniem estetycznym, co mozna odczytac juz w pismach Platona. Na ten
zwiazek zwracano oczywiscie wielokrotnie uwage. Byt on jednak szczegdlnie
dobitnie wyrazany w poezji mlodopolskiej. Jego antycypacja jest Schopen-
hauerowskie przeswiadczenie o wyzwalajacej roli sztuki, a wlasciwie kazde-
go przezycia estetycznego. Sam jego opis stanu nirwany wskazuje na wiele
cech pozytywnych, podobnych do tych, jakie moga sie pojawi¢ w przezy-
ciu estetycznym. Nirwana nie jest stanem bezjakos$ciowej pustki, lecz blo-
goscia, zachwytem (co wyraza sanskrycki termin ananda). Nie dziwi wiec
fakt, ze podobnie jak to bylo pézniej, na przetomie XIX i XX wieku, Scho-
penhauer utozsamia stan zaniku ,ja” (czy tez ,woli”) z doznaniami pozy-
tywnymi. Cztowiekowi, ktéry wyzwolit sie od samego siebie, ,ukaze si¢ [...]
zupelna cisza morska w duszy, 6w gleboki spokdj, niewzruszone zaufanie
i wesolo$¢, ktorych pelna, niewatpliwg zapowiedzia jedynie jest odblask na
twarzy, tak jak przedstawili go Rafael i Corregio”*. Elementem wyzwalaja-
cym to doznanie moze by¢ kontemplacja krajobrazu oraz — przede wszyst-
kim — dzieta sztuki.

Schopenhauer, jak wiadomo, najwyzej pod tym wzgledem sytuowal mu-
zyke. Im mniej jest bowiem w dziele sztuki przekazu odnoszacego sie do
$wiata przedstawionego, tym mocniejsze okazuje sie oddzialywanie utwo-
ru. Dzielo sztuki jednak zawsze przeciez jaka$ forme posiada i to ona sta-
nowi przekaznik doznania pustki. Mozna powiedzie¢, ze wlasciwie ona
jest pustka. Warto tu zwréci¢ uwage na znajdujacy si¢ na stronie 621
polskiego tlumaczenia Schopenhauerowskiego opus magnum przypis od-
sylajacy do niemieckiego przektadu Pradzniparamity®*. To przeciez tam,
w Sutrze Serca, znajduje sie stynne utozsamienie pustki i formy, tak do-
brze ttumaczace zasadno$¢ przechodzenia od doznania bytu do poczucia
nico$ci. Rzecza sztuki jest wiec dotarcie do istoty rzeczy. Przesmycki pi-
sze: ,Wszystkie mysli poety grawituja wizjonistycznie ku Absolutowi, ku
nieskonczonosci, ku wiekuistej, niezmiennej, lecz tez najglebiej ukrytej, na
powierzchni dostrzec si¢ nie dajacej, zmystom nie znanej i niedostepnej
tresci istnienia”*. W tym cytacie mieszcza sie najwazniejsze tezy o szcze-
gblnej poznawczej roli sztuki.

3t Ibidem, s. 620.

32 A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, t. 1, przekl. J. Garewicz, Warszawa
1994.

33 Z.Przesmycki (Miriam), op. cit., t. I, s. 41.
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Jest to kolejny element charakterystyczny dla mlodopolskiego moderni-
zmu: przekonanie o tym, ze owa ,tajemnica” moze w pewnych warunkach
zostac rozpoznana, ale — co wazniejsze — ze uzyskang wiedze mozna w ja-
ki$ sposob przekaza¢ innym, wladnie poprzez sztuke. Jedynie artysta-ge-
niusz potrafi ,uchyli¢ zastone Mai” i przekaza¢ odbiorcy wiedze o tym, co
mu si¢ ujawnito, w symbolicznym jezyku sztuki. Twércy — pisze Przyby-
szewski — to ludzie, ktérym ,dane jest dostrzec blyski tego zagadkowego
bytu, rzeczywistego bytu, dane im jest [...] uswiadomi¢ sobie stany duszy
jako absolutne, szeroko poza obrebem tej drobnej czasteczki, ktéra stano-
wi nasze §wiadome »Ja«”34,

Dalej, wiedza ta moze zosta¢ przez odbiorce odczytana i zrealizowana w este-
tycznej percepcji dziala sztuki. W jakims wiec sensie kazdy czlowiek moze,
przynajmniej w pewnym stopniu, odczu¢ ,tajemnice istnienia’, jesli tylko po-
trafi nalezycie odebrac przestanie dzieta sztuki. Stanowi to wiec pewnego ro-
dzaju naruszenie jednej z istotnych cech ezoteryzmu — te ukryta i dostepna
niewielu ludziom wiedze mozna jednak przekazaé ,zwyklym ludziom’, kté-
rzy do tego nie potrzebuja mistrza ani nie musza spetnia¢ wielu warunkéw
koniecznych do otrzymania wtajemniczenia.

SWIAT JEST ZBIOREM KODOW

Ta zdolno$¢ do ,,uchylania zastony Mai” moze sie realizowac dzieki pewnym
szczeg6lnym wlasnosciom swiata. Rzeczy przemawiaja do tworcy, jest to jed-
nak przekaz szczegélny. Swiat dla artysty okazuje sie rodzajem kodu, szyfrem,
w ktérym rzeczy sa no$nikami senséw. Dla poety kazda rzecz, ,kazde zda-
rzenie ma [...] ukryte, jedynie prawdziwe znaczenie, ktére zawsze prowadzi
do nieskonczonosci. Obok $wiata zmystom dostepnego uderza go calkiem
inny jeszcze $wiat niewytlumaczalny i jakby nadnaturalny, ktéry wigze sie
z pierwszym” — pisal Miriam Przesmycki w swoim eseju o Maurycym Ma-
eterlincku®. I jeszcze: poeta pragnie ,zblizenia sie do idealu, ktéry mu btys-
nal, [...] zdarcia zastony tajemniczej i odstoniecia [...] owej wizji nieskoniczo-
nosci, ktéra duch jego odgaduje poza kazdym slowem, poza kazda rzecza,
poza kazdym zjawiskiem”s®.

3¢ S. Przybyszewski, O nowg sztuke [w:] Wybdr pism, Wroclaw 1966, s. 151.
35 Z.Przesmycki, op. cit., s. 291.
36 Jbidem, s. 296, 297.
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»Whasciwie fakt istnieje tylko jako wyraz czego$ tajemniczego, tj. jako sym-
bol” — stwierdzil Lange?®”. Czymze jest poeta — pytal Baudelaire — jesli nie thu-
maczem, interpretatorem szyfréw?3® O rzeczach jako kodach, o swiecie jako
jezyku pisal znany w Polsce Thomas Carlyle, nie bez znaczenia byly tez po-
glady cytowanego niekiedy w tym okresie Swedenborga, do ktérego nawia-
zywal slynny wiersz Baudelaire’a Correspondance.

ROLA UCZUC

Owo znaczenie nie ma by¢ jednak przez odbiorce zrozumiane, zoba-
czone, lecz odczute. Wymaga to od poezji zdolnos$ci do pelnienia ta-
kiej funkcji, jaka pelni muzyka w koncepcji Schopenhauera. Maria Podraza-
-Kwiatkowska pisze:

Poezja zbliza si¢ do muzyki w tych okresach, w ktérych najwazniejszym problemem
jest taka ekspresja przezycia wyj$ciowego, azeby wzbudzi¢ identyczne przezycie u od-
biorcy [...]. Owo przezycie ma charakter emocjonalny, z reguly faczy sie takze z od-
czuciami typu metafizycznego®.

Chociaz poeta ma szczegdlny kontakt ze Swiatem — widzi rzeczy tak, jak
nie widza ich inni — to jednak samo rozpoznanie prawdy stanowi emocjonal-
ne przezycie, a rodzajem takiego doswiadczenia jest tez odbior dziela sztu-
ki. Zwracal na to uwage William James, stwierdzajac, ze stan mistyczny ma
charakter uczuciowy i dlatego nie da si¢ go wyrazi¢ w jezyku dyskursywnym.
Moze jednak dokonac tego poezja, pozwalajac na bezposredni przekaz uczud,
bez ich znieksztalcania przez pojecia.

Kiedy uzywam terminu ,uczucie’, to wlasciwie mysle o dwdch réznych spra-
wach. Z jednej strony chodzi o samo przezycie dostrzezenia prawdy, o cos, co
w buddyzmie moze oznaczaé ,,oé§wiecenie’; a co Stanistaw Ignacy Witkiewicz na-
zywal ,uczuciem metafizycznym”. Z drugiej strony, kiedy tak jak w cytowanym
wierszu Tetmajera pojawia sie stowo ,,zachwyt’, jak w opisie nirwany u Scho-
penhauera zostaje uzyty termin ,spokéj’; chodzi o uczucia towarzyszace,
amozeprowadzace do pojawienia si¢ ,uczucia metafizycznego” Jak wiado-
mo, moze to tez by¢ przezycie dojmujacego leku, grozy, owo opisywane przez
mistykdw numinosum pojawiajace sie tez w mtodopolskiej poezji. Cata ta sprawa

7 A. Lange, Nowa literatura francuska, s. 162.

3 Ch. Baudelaire, Sztuka romantyczna. Dzienniki poufne, przekl. A. Kijowski, Warszawa
1971, s. 174.

3 M. Podraza-Kwiatkowska, Somnambulicy, dekadenci, herosi, Krakéw 1985, s. 441.
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nie jest jasna i wymagata odrebnych rozwazan. Mlodopolscy tworcy nie dazyli
jednak do precyzyjnego nazywania doznan, postugujac sie najczesciej wias-
nie pojeciem ,nastréj” (Edward Abramowski pisat o ,uczuciu bezimiennym”).
Mamy wiec nieustannie do czynienia z gra sytuacji — to, co jest esoteros, we-
wnetrzne, zamkniete, zostaje otwarte, udostepnione, chociaz nie wszystko i nie
dla wszystkich. Tu pojawia sie tak mocno przezywany przez romantykéw roz-
dzwiek wyrazony dramatycznie w Mickiewiczowskiej Wielkiej Improwizacji:
poeta, geniusz, ten, ktéry wie, moze by¢ zrozumiany przez niewielu. Moder-
niéci szydza z filistréw, ale zarazem bole$nie doswiadczaja samotnosci i nie-
zrozumienia przez niezdolny do odbioru prawdziwej sztuki thum. I o ile istota
stowarzyszen ezoterycznych, od gnostykdéw poczawszy, jest celowe zamknie-
cie sie przed ,niewtajemniczonymi’, o tyle poeta zawsze bedzie dazy! do tego,
by mozliwie jak najwiecej ludzi zrozumiato jego ujawniajacy prawde przekaz.

NIESWIADOMOSC

Kolejna cecha charakterystyczna dla calego, nie tylko polskiego modernizmu
to powiazanie przezycia mistycznego z nieSwiadomoscia. ,Powiekszenie $wia-
domosci jest godnem pozadania dlatego, ze odkrywa coraz to wyzsze sfery
nie§wiadomosci, a dopiero na jej szczytach bija Zrodla madrosci najczystszej’,
pisal Maurycy Maeterlinck®.

Oczywiscie nie bylo jeszcze w tym czasie koncepcji Freudowskiej. Odwo-
tywano sie przede wszystkim do pogladéw Eduarda von Hartmanna, autora
ksiazki Philosophie des Unbewussten. Publikacje te komentowano w polskiej
prasie zwlaszcza w latach 80. XIX wieku, cho¢ raczej z powodu zawartego
w niej pesymizmu niz ze wzgledu na pomysl, ze moze istnie¢ ,$§wiadomos¢
nie$wiadoma” W okresie Mtodej Polski wspomniana ksiazka stata si¢ jednym
ze zrédel przeswiadczenia, ze wlasnie w tym, co nazywano ,Nieswiadomym’,

»zasada bezwiedng” (Abramowski), ,mare tenebrarum duszy” (Przybyszew-
ski), zawiera si¢ mozliwo$¢ do$wiadczenia istoty bytu. Wiele uwagi poswie-
cit tej sprawie Abramowski, wskazujac, ze w ,podswiadomosci” zawiera sie
zrédlo zaréwno sztuki, jak i doswiadczen mistycznych*. To ,podswiadomo$é,
gdzie czynnos$¢ umystowa jest redukowana niemal do zera, stanowi te dzie-

+ M. Maeterlinck, Madros¢ i przeznaczenie, przekl. F. Mirandola, Poznan, br., s. 62, 63.

4 O przedfreudowskiej teorii nieswiadomosci pisatam obszerniej w ksiazce Poeta i Nie-
znane. Poglady filozoficzne Antoniego Langego, Wroctaw 1979. Zob. takze: L. Chertok,
R. de Saussure, Naissance du Psychanalyste de Messmer a Freud. W Polsce odrebna ksiaz-
ke poswiecil temu zagadnieniu Bartlomiej Dobroczynski — Idee nieswiadomosci w pol-
skiej mysli psychologicznej, Krakéw 2005.
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dzine duszy ludzkiej, gdzie si¢ ona najczesciej styka bezposrednio z »rzecza
w sobie« i gdzie bije nieustanne zrédlo owego »poznawania intuicyjnego«,
jakie objawia si¢ doswiadczeniu estetycznym i religijnym”+>. To wlasnie tam
kryja sie Zrédta mistycznych doznan.

Kazdy czlowiek ma w podéwiadomosci swojej to, co mozna nazwac ogniskiem jego we-
wnetrznego zycia [...]. Mistycy odkrywaja w sobie obecno$¢ tego pierwiastka, ktéra na-
zywaja obecnoscia Boga, za pomocg zatrzymania czynnosci intelektu [...]. Czlowiek staje

wtedy przed obliczem bezimiennosci pozazmystowej, przed obliczem rzeczy wyzwolo-

nej z czasu, przestrzeni, przyczynowosci i wszelkich w ogdle kategorii umystu naszego®.

W ten spos6b Abramowski, odwolujac sie do koncepcji pod$swiadomosci
(termindw ,nieswiadomo$¢” i ,pod$wiadomos¢” autor ten uzywal zamiennie),
znajduje naukowe rozwigzanie pytania o Zrédta doswiadczen mistycznych.

ZWATPIENIE I ROZPACZ

Mimo prze$wiadczenia, Ze istnieje wiele drég prowadzacych do rozpoznania
prawdziwej natury $wiata, poeci mieli réwniez §wiadomos¢ tego, ze moze ich
spotkac rozczarowanie. Na przeszkodzie stoi przede wszystkim owo indywi-
dualne ,ja’, od ktdérego nie sposéb sie uwolnic.

Tytulowy ,poszukiwacz tajemnicy” z wiersza Leopolda Staffa, ktéry

tesknota wbil sie w samo sedno rzeczy [...]

I opuszcza ramiona z zawodu bezsita

Ach, nie znajdzie niczego, co by nim nie byto.

Cho¢ jak goérnik, za skarbem obcym $wiatlu grzebie!
Bowiem jest bratem storica, ktére w wéd ciemnote
Na dno zapuszcza siecie swych promieni zlote,

By wylowic¢ z kazdego morza jeno siebie*.

Podobnie o niemozliwo$ci uwolnienia si¢ od wtasnego ,przekletego ja”
pisal Antoni Lange. Przejmujaco wyrazil to Tadeusz Micinski, modlac sie
0 — uzyjmy tu stowa z innej kultury — ,o$wiecenie”: ,O Matko Boza — wez
me dnie — Za jeden wieszczy dzien”+.

&

> Zrédla podswiadomosci [w:] E. Abramowski, op. cit., s. 459.

4 E. Abramowski, Zycie i stowo, [w:] idem, Metafizyka doswiadczalna, Warszawa 1980, s. 503.
# L. Staff, Poszukiwacz tajemnicy [w:] idem, Wybor poezji, s. 79—80.

4 B. Micinski, W mroku gwiazd. Inne poezje, Warszawa 1957, s. 99.
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Ten stale przewijajacy sie watek przeszkéd na drodze doswiadczenia
mistycznego, jakie stwarza ,Ja’, przypomina, ze cho¢ jedna z wielkich po-
staci inspirujacych twoérczos¢ Mlodej Polski byl Fryderyk Nietzsche ze
swoim kultem ,ja”, to jednak Schopenhauer z koncepcja uwiklania czto-
wieka w putapki, ktére poprzez emocje, intelekt i pragnienia zastawia na
czlowieka wola, i z propozycja zbawczego wyrzeczenia sie tego, co sta-
nowi istote ,ja” — indywidualnej woli, stal si¢ inspiratorem tego rodza-
ju pomysiéw.

Daremnos$¢ poszukiwan znalazta swéj wyraz w calej twoérczosci Lesmiana
forme rozpaczy wobec nieobecnosci Boga:

»1 to wszystko mnie boli!...

Ja sam siebie tak bole”

Wotal w bezmiar i ku Bogu Pan Blyszczyniski
Ale Boga juz nie byto.

Pustka padta wzdluz na kwiaty

Widma drzew szeptaly: ,,zmiluj si¢ nad nami”*.

Podobnie prorok Eliasz z wiersza pod takim wlasnie tytutem dostrzegl
nieobecnos¢, a raczej odlegtos¢ Boga i zrozumial, ze ,Bog daleko, ze nic mu
nie wyzna”¥. Te Le$mianowskie wiersze to najpelniejszy wyraz poezji o nie-
spelnieniu.

MYSTERIUM TREMENDUM

Na koniec nasuwa sie jeszcze jedno pytanie. Czy mozna méwic¢ o do$wiad-
czeniu mistycznym jako doznaniu wylgcznie leku, rozpaczy, rozpoznania gro-
zy $wiata? I nie mam tu na mysli uczucia, ktére Rudolf Otto opisal jako my-
sterium tremendum, trwoge wobec tego, co czlowieka przewyzsza. Chodzi
o egzystencjalne doznanie rozpaczy jako odpowiedzi na integralne wlasno-
$ci $wiata i takze, jak bywa w poezji mtodopolskiej, wobec surowego, bezli-
tosnego Boga.

Moj Bég to przepas¢!
Moéj Bég to bezedno,

Kedy btyskawic wichrem smagan

4 B.Le$mian, Pan Blyszczyriski [w:] idem, Poezje..., s. 477. Znakomitej analizy tego wiersza

dokonal Wtadystaw Strézewski (Metafizyka Lesmiana, ,Ruch Literacki” 1992, z. 1-2).
47 B. Le$mian, Eliasz [w:] idem, Poezje, s. 484.
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Tariczy, w tecz wirze storic i gwiazd huragan,

Gdzie wszystko jednym jest i wszystkim jedno*.

W przewazajacej liczbie definicji i opiséw doswiadczenia mistycznego oczy-
wiscie niekiedy pisze sie o takiej mozliwosci (Jana od Krzyza ,noc ciemna”), ale
w mlodopolskiej poezji takie doznania umieszczane sa w podobnych konteks-
tach jak uniesienia i zachwyty. Symbolizuje je pustka, ale nie ten rodzaj pust-
ki, o jakim byla mowa wcze$niej. To pustka z cytowanego wiersza Staffa — ja-
fowa pustynia, to otchlan z wiersza Le$miana noszacego taki wlasnie tytul:

Kiedy wnosze do lasu znéj mego zywota
I twarz tak niepodobna do tego, co lesne,
Widze otchlan, co skomlac w gestwienie si¢ miota

I rozrania o seki swe zale bezkre$ne®.

Pustka, nico$¢, nieistnienie to w poezji Lesmiana czesty motyw. Jeden z naj-
bardziej znanych jego wierszy pod tytulem Dziewczyna konczy sie zwrotka:

I byta cisza naglych cisz!
I byla préznia w calym niebie!
A ty z tej prézni czemu drwisz,

Kiedy ta préznia nie drwi z ciebie?>°

Z jednej strony, jak slusznie pisze Maria Podraza-Kwiatkowska, otchtan
odsyla do tego, co nieznane, co — jak pisze ta autorka — ,stanowi pokuse
dla poznawczych zdolnosci cztowieka™?, ale zarazem — jak dodaje — ,jest to
przestrzen wroga”s>. Idac dalej za jej wywodem za pewne wskazdéwki inter-
pretacyjne mozna uznac fakt, ze przerazajaca wizje otchtani ukazat juz Bau-
delaire w wierszu pod znamiennym tytutem Otchian, ttumaczonym przez
Antoniego Langego. Ten wlasnie wiersz z kolei odsytal do Pascala:

Pascal miat otchtan, ktéra wciaz plynela za nim
Ach wszystko jest otchtanig [...]
Milczaca czarna otchtan, co ma dusze tworzy*.

# L. Saft, Odchodzgcego dnia chwata [w:] Wybor poezji, s. 151.

#  B. Le$mian, Otchlari [w:] idem, Poezje, s. 300.

s° B. Le$mian, Dziewczyna [w:] idem, Poezje, s. 350.

st M. Podraza-Kwiatkowska, Mfodopolski swiat wyobrazni, Krakéw 1977, s. 73.
5> Ibidem, s. 73.

3 Jbidem, s. 70.
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Blaise Pascal nie uwazal siebie za mistyka. Nie relacjonowal wlasnych prze-
zy¢ przedstawiajac swoja wizje $wiata, a jednak pisat o doznaniu leku na mysl
o ,wiekuistej ciszy tych nieskoriczonych przestrzeni’s.

Czy cytowani poeci mlodopolscy autentycznie przezywali mistyczne dozna-
nie grozy? Nie wiemy. Ostatecznie, przeciez piszac o przezyciach mistycznych
ukazanych w mlodopolskiej poezji, odwolujemy sie tylko do literackich opiséw
i nie pytamy o ich autentycznos$¢. Dotyczy to takze postawionego tu pytania.
Niewatpliwie jednak ta kwestia, podobnie jak inne poruszane (z konieczno$ci
skrétowo) w niniejszym artykule problemy zastuguja na dalsza uwage. Ta krét-
ka charakterystyka mtodopolskiego mistycyzmu wskazuje na dalsze mozliwo-
$ci badawcze, wiele bowiem spraw domaga si¢ jeszcze wyjasnien.
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