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Reflectii asupra religiei

si multiculturalismului in Romania
Spre o reevaluare a gramaticii Traditiilor!

SILVIU E. ROGOBETE

Teza pe care as dori sd o analizez in prezenta lucrare este cd Traditia cresting,
fiind unul din cele mai puternice elemente de definire a identitatii din Romania, are
un potential semnificativ de a oferi rdspunsuri la dilemele contemporane ale
multiculturalismului. insé, pentru ca acest lucru sd se intdmple, este clar ca e nevoie
de o noud (re)lecturare a acesteia. Punctul de plecare al acestui studiu va fi o trecere
in revistd a datelor existente privind problema religiei si a etnicitatii In Romania
postcomunistd. Aceasta va fi urmatd de o prezentare a tendintelor dominante impli-
cate In (re)construirea tesutului social din societatea contemporanad roméneascd,
insistand asupra atitudinilor privind autoritatea, alteritatea si dialogul.

Potentialul ambiguu al traditiilor — atat de distrugere, cat si de vindecare —in
ceea ce priveste relatiile sociale va fi identificat drept una din caracteristicile impor-
tante ale traditiilor. Printr-o critica foucaldiana a relatiei dominante intre cunoastere
si putere in starea actuald a traditiilor din Romania, prezenta lucrare va argumenta
in favoarea unei re-evaluari a Traditiei crestine si a potentialului sdu. Aceasta se va
realiza printr-un exercitiu fundamentat pe o re-lecturare a gramaticii sale com-
plexe si multiforme. Accentul va cddea pe o intelegere a crestinismului - si a tradi-
tiilor sale — ca religie a bunei vecinatati si religie a iubirii, orientatd spre viitor mai
degraba decat spre trecut, spre celalalt mai degraba decat spre sine, inspirata de
speranta eshatologicd mai degraba decét de adeziunea oarbd la dogme fixe. O ase-
menea viziune a Traditiilor ar fi o puternicd garantie pentru construirea unei de-
mocratii a diversitatii si multiculturalismului.

Din punct de vedere metodologic, lucrarea va apartine sferei analizei concep-
tuale, partial sustinutd de analiza cantitativa si de date statistice provenite din
surse auxiliare.

RELIGIA IN ESTUL EUROPEI: IMPOTRIVA PROFETIILOR

Secolul al XX-lea, cel putin In ultimele sale sapte sau opt decade a fost, fara
indoiald, marcat de suspiciune si scepticism in ceea ce priveste religia. Asa-numitii
,profeti ai suspiciunii” — Marx, Freud si Nietzsche — care au marcat in anumite
privinte intr-un mod de nesters epoca modernd, nu doar cd au prevazut, dar au si
prezis sfarsitul definitiv al erei religiei. Pentru toti trei, intr-un fel sau altul, odata

! Textul a fost publicat intr-o forma anterioard, in limba englez, in Silviu ROGOBETE, A.
OTCHIE (eds.), Ethnic and Religious Diversity in Europe, Proceedings of the 13 ECPM Congress, 30
November-2 December 2005, ECPM, f.., 2005, pp. 18-33 si Romanian Journal of Political Science
(PolSci), vol. 6, no. 2, Winter 2006, pp. 35-55.
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722 SILVIU E. ROGOBETE

cu ,emanciparea” omului, un lucru era limpede: disparitia progresiva a religiei
din viata noastrd avea sa fie completd si era inevitabild'. Cu trecerea timpului inss,
situatia actuala pare sd indice ca aceste predictii erau complet eronate. Erau false
atat la nivel local, cat si global, in Vest ca si n Est, atat in emisfera nordicé, cat si in
cea sudicd. ,9/11” a fost dovada importantei globale, precum si a realitatii poten-
tial violente a ceea ce prevazuse Anthony Giddens, un interpret mai abil al timpu-
rilor noastre: folosind un limbaj freudian, el a anuntat revenirea in forta a religiei,
,the return of the repressed” (reintoarcerea celui refulat)?.

Religia a supravietuit si va continua sa fie prezenta inca multa vreme, putand
fi identificata nu doar in ,spiritul” difuz al epocii postmoderne, ci si, In termeni
mult mai precisi, ca realitate cuantificabild, inregistrata in datele oferite de diferi-
tele sondaje de opinie. Ceea ce ar putea fi surprinzator de remarcat din datele dis-
ponibile sunt nivelurile ridicate de religiozitate inregistrate in zone in care, pentru
mai mult de o jumatate de secol (si in unele locuri pentru aproape un secol) popu-
latia a fost supusad unor campanii violente de indoctrinare ateista fatisa. Astfel,
Europa de Est si in special Romania sunt singularizate in ultimul raport al Sonda-
jului Gfk referitor la atitudinile religioase din Europa si din Statele Unite (2004), datele
indicand faptul cd, in medie, trei din patru persoane declara ca apartin unei religii.
Cu un procent de 80%, numdrul persoanelor care s-au declarat credincioase in Eu-
ropa Central si de Est este peste medie. In Europa de Vest, doua din trei persoane
s-au identificat cu o religie specifica, fie cd apartineau mediului rural, fie celui ur-
ban. Acelasi sondaj indica faptul cd ,procentul persoanelor care se declara reli-
gioase este deosebit de ridicat in Romania (97%), Turcia (95%) si Grecia (89%). in
timp ce majoritatea persoanelor din Grecia (98%) si Romania (88%) apartin Biseri-
cii ortodoxe, aproape toate persoanele din Turcia s-au declarat musulmane”.

La nivel national, ca un exemplu relevant, Roméania prezintd un nivel deose-
bit de ridicat al religiozitatii, rezultat neasteptat in conditiile in care aceastd tard a
experimentat unul din cele mai inumane si represive regimuri in timpul perioadei
de cincizeci de ani de ,,coabitare” cu ideologia comunistd ateistd. Conform ultimu-
lui Recensdmant national al populatiei din Romania (2002), nivelul afilierii popu-
latiei la o religie oficial recunoscuta se ridica la uluitoarea cifra de 99,96%, in timp
ce doar 0,03% s-au declarat atei si 0,01% s-au declarat fara afiliere religioasa. in
ceea ce priveste afilierea religioasa, 86,8% din populatie isi declara apartenenta la
Biserica Ortodoxa*.

Astfel, in privinta increderii In institutiile religioase, conform sondajelor Baro-
metrului de Opinie Publicd, Biserica se afla pe primul loc in preferintele romanilor,
cu 86% incredere (cifra constatatd in 2002, 2006), urmatd de Armata, cu 69%
(2002) si 66% (2006). In coada listei se afl3 partidele politice 15% (2002) si 9% (2006),
Parlamentul 23% (2002) si 14% (2006), precum si cei mai importanti indicatori ai

! Ase vedea , profetiile” lor privind viitorul religiei, pe scurt, in Silviu ROGOBETE, , Between
Fundamentalism and Secularization: the Place and the Role of Religion in Post-communist Ortho-
dox Romania”, in Silvo DEVETAK, O. SARBU, Silviu ROGOBETE (eds), Religion and Democracy
in Moldova, ISCOMET, Maribor-Chisindu-Timisoara, 2005, pp. 103-134, mai ales la pp. 104-105.

2 Anthony GIDDENS, Modernity and Self-Identity. Self and Society in the Late Modern Age,
Polity Press, Cambridge, 1997, p. 202.

3 GfK Custom Research Worldwide din partea The Wall Street Journal Europe, Niirnberg/
Frankfurt, 10 decembrie 2004.

4 Pentru o prezentare detaliatd v. Silviu ROGOBETE, ,Between Fundamentalism and
Secularization...cit.”. p. 106.
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pietei libere (Barometrul de Opinie Publica, 2002, 2006, Fundatia Soros pentru o
Societate Deschisa).

In ceea ce priveste practica religioass, nivelul inregistrat este, de asemenea,
foarte ridicat raportat la orice standarde europene, fiind comparabil doar cu catolicis-
mul din Polonia. Redam mai jos cateva informatii relevante, folosind aceeasi sursa:

Figura 1
[n afard de participarea la inmormantdri si botezuri,
cdt de des mergeti la Biserica? (BOP 2004)

Zlnic

De mai multe ori pe saptamana

O data pe saptamana

De doua, trei ori pe luna

O data pe luna

De Craciun, de Pagte si alte zile sfinte 37%

O data pe an sau mai rar

De fapt, niciodata

Care sunt implicatiile unor niveluri de religiozitate atat de ridicate? Exista un
potential pe care aceste cifre atat de ridicate il indica? Mai mult, dacd existd, este
bine sau rdu? Ce concluzii se pot trage din analiza unor date care arata ca Biserica
si Armata se bucura de cele mai inalte niveluri de incredere, in timp ce institutiile
cele mai importante ale democratiei moderne beneficiazd de cel mai scazut nivel
de incredere? Pentru a raspunde la aceste intrebdri, trebuie sa reflectdim mai mult
asupra situatiei prezente a societdtii romanesti si ulterior la locul religiei si a tradi-
tiei aferente In aceastd configuratie.

INTRE FEUDALISM SI (POST-MODERNITATE

Predominanta religiei nationale/majoritare

Lucrul care reiese constant din datele diferitelor sondaje de opinie din ultimii
15 ani de la revolutia anticomunistd este contrastul semnificativ, izbitor intre lipsa
de incredere in institutiile democratice (partidele politice, Justitia, Guvernul) pe
de-o parte si, pe de altd parte, nivelul ridicat de incredere in entitéti pre-moderne
(Biserica, Armata). Unii comentatori au vazut — poate pe buna dreptate — in aceasta
situatie un indiciu al absentei dezvoltarii, un , deficit de modernitate” si, implicit, o
forma de abordare a politicii de tip feudal. Specifice acestui gen de politica sunt su-
punerea si nevoia unei conduceri puternice, lipsa initiativei individuale, asteptarea
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724 SILVIU E. ROGOBETE

ca institutii de nivel mai inalt s& ofere identitate si un proiect de viitor!. intr-un
asemenea context, religia si traditia au devenit unele din cele mai importante ele-
mente identitare — in special la nivel colectiv. Vom reveni mai tarziu asupra acestui
aspect. Pentru moment, trebuie remarcat ca asemenea atitudini sunt interpretate
corect drept reflexe care necesitd sau implicd o acceptare necriticd, la nivel de
masd, a unei intruziuni extensive si nejustificate a statului in viata de zi cu zi; si asa
cum vom vedea mai jos, aceasta chiar la nivelul vietii sale religioase. Mai mult,
Ortodoxia — religie majoritard — pare a fi intr-o permanentd tentativa de a monopo-
liza sustinerea venitd din partea statului si de a limita prezenta altor potentiali ri-
vali la definirea identitatii romanesti.

Controlul statului st manipularea
grupdrilor religioase/entice: aspecte legale

Un exemplu relevant in acest sens este ceea ce am numit la un moment dat
,nesfarsita odisee a unei noi «Legi a cultelor din Roméania»“2. Este binecunoscut si
oarecum simptomatic faptul ca cea mai dificild initiativa legislativd dupa caderea
regimului comunist in 1989 se pare ca a fost emiterea Legii cultelor si a libertatilor
religioase®. Desi o lege esentiald care ar fi trebuit sd marcheze imediat ruperea de-
finitiva de trecutul violent si abuziv comunist, procesul a durat sapteprezece ani,
finalizdndu-se doar in 2007 cu o lege care a generat deja critici semnificative atat
pe plan national, cat si international*. Astfel, indiferent de culoarea politica a diferi-
telor guverne din ultimii saptesprezece ani, diversele variante de lucru concretizate
in Legea propriu-zisa lasd mult loc pentru posibile restrangeri ale libertatii reli-
gioase. Intrucat acest subiect este relevant in noul context al Uniunii Europene — si
al multiculturalismului sdu implicit — din care Romania se vrea a fi parte inte-
granta, meritd o atentie marita.

YV. Raport de analizd politici. Asteptirile romanilor de la statutul de membru al Uniunii Europene,
Institutul Ovidiu Sincai, www.fisd.ro (acces: 2 octombrie 2005): , Nivelul ridicat de incredere
acordat Bisericii si Armatei, in defavoarea increderii in institutiile democratice ale statului indica
un deficit de modernitate dublat de o instrdinare a societatii de clasa politica”.

2V. Silviu ROGOBETE, , The Unfinished Odyssey of a New «Law for the General Regime of
Religion» in a South European Country: The Romanian Case”, in Silvo DEVETAK et al. (eds.), Legal
Position of Churches and Religious Communities in South-East Europe, ISCOMET, Ljubljana-Maribor-Wien,
2004, pp. 129-143.

3V.si Earl A. POPE, , Ecumenism, Religious Freedom and the «National Church» Controversy
in Romania”, Journal of Ecumenical Studies, vol. 36, Winter/Spring 1999, pp. 184-201.

+Legea 489/2006, publicat in MO partea 1, nr. 11. 08.01.2007. In plan national, desi sustinuta
de majoritatea celor 18 culte deja recunoscute legal, Legea a generat critici severe din partea mai
multor grupari nonguvernamentale (v. de ex. , Art. 13 din Legea Cultelor, motiv de disputa la
CEDO”, hotnews.ro, 5 ian. 2007) si a unor grupari religioase. in plan international, Raportul
privind Libertatea Religioasad pe 2007 al Departamentului de stat al Statelor Unite aduce critici
serioase libertatilor religioase din Romania (v. http://www.state.gov/g/drl/rls/irf /2007 /90195.
htm, 14. sept. 2007; http:/ /www.realitatea.net/88702_SUA-critica-Legea-cultelor-din-Romania-.
html, Realitatea TV News, 16 sept. 2007). De asemenea, Institutul pentru Religie si Politici Publice,
din Statele Unite, a cerut institutiilor europene sa verifice daca Legea cultelor din Romania
respectd standardele Uniunii Europene (cf. http://www.realitatea.net/35297_Legea-cultelor---
reclamata-la-UE- html, 11 ian. 2007).
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Iata cateva comentarii cu privire la Proiectul legislativ (care a devenit Legea
mai sus-mentionatd) emise de Comisia de la Venetia a Consiliului Europei'. In ciu-
da tonului in general politicos, Comisia identifica , unele interferente excesive in

A

autonomia comunitatilor religioase”, intre care:

,Prea multe referinte imprecise la alte legi, expresii ca «in conditiile le-
gii» sau «conform legii» sunt folosite frecvent si, in absenta unor indicatii
mai precise, legea devine subiectivéd, ldsand prea mult spatiu liber pentru
abuzuri” (II1.11).

De asemenea, In ceea ce priveste procedurile necesare pentru inregistrarea
noilor culte religioase, acestea includ atat un prag cantitativ excesiv de mare cu
privire la numarul de membri, cat si interferente de substanta, potential abuzive,
cu privire la continutul credintelor/doctrinei/invataturilor comunitatilor reli-
gioase nou apdrute. latd cateva exemple care pot deveni limitari serioase ale liber-
tatilor religioase si de credinta:

— Un numar de cel putin 300 de membri cetdteni romani rezidenti in Romania
este necesar pentru a fi Inregistratd o asociatie religioasd. Aceasta ridica doud pro-
bleme: mai intai cd acest numar ar putea fi dificil de intrunit; chiar si de credinciosi
care apartin unora din marile religii ale lumii — precum hinduismul sau budismul —
si care ar putea sd nu aibd un numar asa mare de aderenti cu cetdtenie romana,
rezidenti in Roménia?;

—In al doilea rand, cerinta detinerii cetiteniei pare a fi divergentd cu interdic-
tia discrimindrii inter alia pe baza de cetdtenie si origine nationald, principiu inscris
in mai multe instrumente de drept international pe care Romania le-a ratificat;

— Cerinta privitoare la numarul de membri necesar pentru inregistrarea unui
cult religios, conform art. 18, lit. b. a Legii este de cel putin 0,1% din populatia Ro-
maniei, raportatd la ultimul recensdmant. Cu o populatie de 22,3 milioane, aceasta
prevedere prevede prezenta a cel putin 22 300 de membri, toti cetdteni romani cu
resedinta In Romania;

— Cerintele privind stabilitatea sunt descrise in art. 18 lit. a si c ale Legii: orice
asociatie religioasa care solicitd recunoasterea statutului de cult trebuie sd aduca
dovezi documentare din care sa reiasa ca este legal constituitd si cd a functionat
neincetat pe teritoriul Romaniei timp de cel putin doisprezece ani;

— Referitor la ceea ce eu ag numi ,interventia de substantd sau de continut”,
comentariile Comisiei sunt:

,, Unele prevederi ale Proiectului de Lege pot fi percepute ca interferente
statale discutabile, a cdror necesitate intr-o societate democraticd nu sunt evi-
dente. De exemplu, conform art. 18, lit. ¢ a Proiectului de Lege, asociatiile
religioase care doresc sa obtina recunoasterea statald trebuie sa furnizeze do-
cumentatie referitoare la «marturisirea de credintd si statutul de organizare
si functionare [...]; structura sa si organizarea sa centrala si locald; modul de

1, Opinie asupra Proiectului de Lege privind libertatea religioasd si regimul general al
religiilor in Romania”, Comisia Europeana pentru Democratie prin Lege (Comisia de la Venetia),
Opinia nr. 354/2005 adoptatd de Comisie in a 64-a intrunire plenara (Venetia, 21-22 octombrie
2005) pe baza comentariilor facute Giorgio Malinverni, (Membru, Elvetia) Hans-Heinrich Vogel
(Membru, Suedia). Desi se refera la Proiectul de lege, punctele mentionate in acest raport au
ramas valabile, Legea propriu-zisa urmand aproape intru-totul proiecul legistativ respectiv.

2Mai mult chiar, aceastd stipulare legislativa contravine flagrant unei alte legi, cea a liberei
asocieri care cere existenta a doar trei persoane pentru a infiinta o asociatie legala.
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726 SILVIU E. ROGOBETE

conducere, administrare si control; [...] statutul personalului lor [...]; princi-
palele activitati pe care cultul doreste sa le intreprinda in vederea atingerii
scopurilor sale spirituale». Nu existd in Proiectul de Lege nici o indicatie de
ce si cu ce scop candidatul trebuie sa furnizeze aceste informatii, cit de detali-
ate trebuie s fie acestea si cum ar putea folosi Guvernului aceste informatii
in luarea unei decizii (pozitive sau negative) cu privire la recunoasterea can-
didatului. Acelasi lucru este valabil si pentru art. 41, par. 2, lit. b a Proiectului
de Lege privitor la membrii personalului recrutat de culte, ale carui preve-
deri par si ele excesive in acest context” (IV.21, sublinierea mea — S.R.).

Unele din concluziile Comisiei sunt in mod direct relevante pentru argumenta-
tia noastrd. Astfel, Comisia noteaza: , Aceste cerinte ridicate si redactate in mod rigid
referitoare la numédrul de membri si la stabilitate, combinate, pot face foarte dificila
pentru o asociatie religioasa obtinerea statutului de cult” (IV.16). Mai mult chiar:

,Atunci cand se ocupéd de statutul comunitatilor religioase, este de o
importanta cruciala ca statul sa aiba deosebita grija sa respecte existenta lor
autonoma. Intr-adevir, existenta autonoms a comunititilor religioase este
indispensabila pluralismului intr-o societate democratica si este, ca atare, un
element central al protectiei pe care Articolul 9 [al Conventiei Europene a
Drepturilor Omului] o acorda” (IV.20).

Date privitoare la vecindtate;
Uniunea Europeand si fata schimbdtoare a vecindtatii

Inainte de a oferi propriile noastre concluzii, vom mai prezenta unele date pri-
vind raportarea romanilor la ceilalti, reflectate in raspunsuri la intrebéri referitoare
la buna vecindtate. Cu atat mai mult cu cét religia majoritard este crestinismul, o reli-
gie care se presupune cd are o parere buna si pozitivd asupra acestui gen de lucruri.
latd cateva date privitoare la coabitarea cu diferite categorii de persoane, conform
sondajelor Barometrului de opinie publicd al Fundatiei Soros Romania din 2002.

Figura 2
V-ar deranja sd aveti ca vecini...? (BOP 2002)

Musulmani -17% _ 78%
Greco-catolici -6% _ 91%
Martorii lui Iehova -27% _ 69%
Catolici s [ >
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Figura 3
V-ar deranja si aveti ca vecini...? (BOP 2002)

EDA ENU

Unde ne plaseazd o asemenea informatie in raport cu deschiderea noastra
declarata si cu dorinta de a intra in Uniunea Europeana? Céci este cunoscut tot din
sondaje de opinie si faptul cd Romania este una dintre tdrile cele mai pro-euro-
pene. Cum putem interpreta asemenea informatii contradictorii si care este rolul
pe care religia il joacd aici? Mai intai de toate, se poate banui absenta semnificativa
a unei informari corecte asupra Uniunii Europene. in al doilea rand, avand in ve-
dere ca un alt sondaj de opinie recent plaseaza apartenenta la Uniunea Europeana
imediat dupa Bisericd si Armata in ceea ce priveste increderea romanilor in dife-
rite institutii, putem trage concluzia cd toate cele trei sunt percepute ca avand un
anume caracter salvific, fiind in acelasi timp elemente identitare tari. Insa ceea ce
este foarte probabil cd va prezenta unele dificultati semnificative pentru noi este
noul context multicultural si multireligios european in care Romania trebuie sa-si
gdseascd locul. Avem deja din ce in ce mai mult de-a face cu un context care nece-
sitd arta coabitdrii cu oameni, grupuri si indivizi care sunt diferiti. Proiectul Uniu-
nii Europene, o idee eminamente postmodernd, este 0 noud provocare pe care
Romania nu isi poate permite s o ignore'. In cele ce urmeaza vom face o evaluare
a acestor ultlme asertiuni.

Uniunea Europeand: provocarile si limitele
multiculturalismului in Romania

Una din provocarile cu care tdrile din Europa Centrald si de Est se confrunta
constant dupd cdderea comunismului, in anii 1990, este diversitatea interna si ex-
ternd a populatiilor. Regretabilul exemplu al spatiului ex-iugoslav a aratat ca orice
incercare de a pune sub semnul intrebarii apartenen’ga (etnica, religioasd) a cuiva in
numele unei presupuse omogenitati ,nationale” este o sursd constanta de violentd
si de conflict deschis. In acelasi timp, populatiile din aceastd parte a lumii sunt

! Asupra caracterului postmodern al proiectului european, v. R. COOPER, The Postmodern
State and the World Order, Demos, The Foreign Policy Centre, London, 2000 (prima ed.: 1996).
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deosebit de amestecate, datoritd mostenirii unei istorii controversate. Exemplul
romanesc este deosebit de semnificativ in aceasta privinta: in afard de romani, aici
trdiesc maghiari, germani, rroma, evrei — pentru a numi doar cele mai cunoscute
nationalitdti dintr-o lista care cuprinde peste doudzeci.

O posibila solutie pentru a face fata diversitatii este solutia multiculturald, Im-
bratisatd in varii forme in tari atat de diferite precum Statele Unite, Canada, Austra-
lia s.a.m.d. Multiculturalismul ca politicd a coabitdrii reprezintd o forma incitanta
de a face fatd nu doar diversitatii etnice, ci si de alt tip (religioasd, sexuald etc.). Dar
multiculturalismul nu este in nici un caz o cale unica de a raspunde solicitarilor
identitare: diferitele sale tipuri — ,multiculturalismul drepturilor” (Kymlicka),
,multiculturalismul recunoasterii” (Charles Taylor), , multiculturalismul fricii”
(Judith Shklar) — reprezinta moduri diferite de articulare a intrebérilor si de formulare
a solutiilor. Unii folosesc si alte etichete — , interculturalism”, , trans-culturalism” — pe
care le considera mai mult sau mai putin adecvate in privinta acelorasi situatii.
Este, asadar, posibil ,exportul” multiculturalismului in statele din Estul Europei?
Sau eventual se poate acesta ,,adapta”? Pe de alta parte, existd resurse interne pen-
tru redefinirea conceptului folosind contextul specific, cu niveluri ridicate ale reli-
giozitdtii si cu un nivel ridicat de incredere in institutiile religioase? Tocmai pe
acest ultim aspect ne vom concentra in prezenta lucrare, referindu-ne doar in trea-
cat la celelalte raspunsuri posibile la primul set de intrebari avansate mai sus.

Revenind astfel in mod specific la Romania, noul context european in care
aceasta doreste sa fie acasi este, din punct de vedere sociologic, etnologic si reli-
gios, un context fluid, cu un nivel al schimbarii fara precedent. Meta-narativa sta-
tului national, cu religia sa nationald, cu autonomie juridica si teritoriala este repus
in discutie si are nevoie de o reevaluare. Regiunile vor juca un rol din ce in ce mai
important; Curtea Europeand a Drepturilor Omului are deja o autoritate legala
mai puternicd decat Constitutia Romaniei, iar Constitutia Europeand va reduce
inca si mai mult rolul acesteia. Postmodernitatea, cu fragmentarea sa si cu lipsa ei
de coerenta vor fi percepute ca o realitate evidentd. Pentru a intra in acest nou con-
text, dupa cum vom explica mai tarziu, este nevoie de o schimbare semnificativa
a mentalitatilor, a modului in care romanii 1si percep propria identitate si a rolului
pe care il joacd diferitele elemente identitare.

Astfel, in cele ce urmeazad ne vom referi la rolul pe care religia — si in special
Ortodoxia si discursul sdu aferent asupra traditiei — il are in noul joc al coabitdrii,
elementul esential al proiectului european deja asumat de Romania. Dupa cum
am anuntat mai devreme, ceea ce dorim sd afirmam este ca exista un potential po-
zitiv si incurajator in religie si In traditii, dar numai dacd vom fi capabili mai intai
sd plasdam Intr-o perspectiva clara si realistd ambiguitatea potentialului lor.

TRADITIILE: ,CAPCANE® SAU ,POTENTIALITATI*?

Traditiile ca elemente identitare tari

Dupa cum demonstreaza corect, intre altii, Alasdair Maclntyre, traditiile sunt
esentiale, fiind plasate in chiar centrul definitiei identitatii noastre!. Ins4 istoria — cea
veche ca si cea recentd — a dovedit ca traditiile, indiferent de ceea ce spun dogmele

! Alasdair MACINTYRE, After Virtue, Notre Dame University Press, Indiana, 1985.
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lor, nu sunt cu necesitate garantii ale comportamentului etic!. Ele par s fie mai
degrabd ambivalente sau poate neutre dintr-o perspectiva axiologica. Traditiile
sunt realitdti tari si incontestabile si ca atare par sd aibd un potential inndscut atat
pentru bine, cat si pentru rau, pentru constructie ca si pentru demolare, pentru
integrare si pentru dezintegrare. Constient sau inconstient, asumat sau nu, fortele
de decizie care pot indrepta traditiile intr-o directie sau in cealaltd sunt complexe
si prezentarea lor detaliata nu face obiectul acestei analize. Ne este suficient aici s&
intelegem ca asemenea chestiuni necesitd raspunsuri la intrebari ca acestea: cum
se transmit traditiile, cum sunt ele percepute, manipulate, explicate sau instrumen-
talizate? Acest lucru este important in explicarea rolului pe care o religie domi-
nantd precum crestinismul ortodox il poate juca in definirea identitétilor din tari
ca Romania, in special intr-un context al schimbarilor rapide cum este cel al
postmodernitatii si al integrdrii europene.

Astfel, viziunea prevalenta asupra Bisericii Ortodoxe si a relatiei sale cu iden-
titatea romaneasca este o perspectiva ce poate fi catalogatd drept ,substantialista”,
esentialistd. Este o interpretare conform cdreia Biserica, cu a sa ,,Sfantd Traditie”
este vdzutd ca un fel de ,,esentd”, de ,substantd” ce constituie principalul ingredi-
ent necesar pentru a fi roman, pentru ,,romanitate”?. Sfanta Traditie, dupa cum se
afirma, a fost si este in continuare transmisd sub forma legii strimosesti. Este o lege
nescrisd care combind traditiile populare, limba si traditia religioasad considerata
neschimbatd /nealteratd, care a fost intotdeauna cea ortodoxd, ,,credinta initiala si
adevdrata” proclamata de Sfintii Parinti din primele sase secole ale erei crestine.

In realitate, avand radacini in a doua jumatate a secolului al XIX-lea — timpul
aparitiei statului national —, aceste idei si-au atins apogeul in 1885, cand Biserica
Ortodoxa Roména (BOR) si-a dobandit autocefalia, adica atunci cand a iesit de sub
autoritatea Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol si a devenit ,propriul sdu
cap”, construindu-si intreaga identitate in jurul ideii statului national roman — o
idee la care intr-adevér a contribuit semnificativ in mai multe feluri. Dar un ase-
menea construct ideologic care suprapune etnicitatea si credinta ortodoxa a fost
etichetat drept filetism si era deja condamnat ca erezie de cdtre Sinodul din
Constantinopol din anul 1870. Insa, desi prevazusera corect primejdiile inerente
unei astfel de pozitionari fatd de problema identitatii, toate Bisericile Ortodoxe din
statele nationale emergente in acea perioadd, fara exceptie, nu au putut rezista in
cele din urma ispitei puterii pe de-o parte si pe de altd parte a protectiei asigurate
de catre ,atotputernicul” stat suveran. Si astfel de ispite s-au dovedit intr-adevar
greu de Invins. Iar aceasta, indiferent de ideologia prevalentd a statului —aici expe-
rimentul comunist-ateist, ca si recent instaurata libertate sunt foarte grditoare. Bi-
serica a fost si este Incd intr-un continuu ,joc” de ,, armonizare” cu puterea seculara,
cautandu-si in acelasi timp un loc In — cel putin in cazul Romaniei, extrem de pu-
ternica si atotcuprinzatoarea — umbreld a acesteia. Dupd cum observa Gillet:

! Aici, una din implicatiile majore ale tezei lui MacIntyre, i.e. ca etica aristotelicd este in sine
o garantie a comportamentului etic pare sa fie problematica. Istoria noastra este plind de exemple
de traditii folosite pentru a justifica/genera/intretine conflicte, razboaie si dezintegrare. Cele
mai recente sunt cele din fosta [ugoslavie, atacurile din 11 Septembrie, Irlanda de Nord etc.

2Pentru o analizd mai detaliata a teologiei si istoriei care sustin aceastd viziune, v. capitolul
,Orthodox Reflections on Tradition and National Identity: Nationalism as an Ecclesiological
Foundation”, in Silviu E. ROGOBETE, ,Morality and Tradition in Postcommunist Orthodox
Lands: on the Universality of Human Rights, with Special Reference to Romania“, Religion, State
and Society, vol. 33, no. 3, September 2004, pp. 275-299 /p. 284ff.
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,,Ecleziologia [romaneasca] contemporand se structureaza pe principiile
subordonadrii si cooperarii cu statul”, ajungand la concluzia ca , astfel, nationa-
lismul ortodox contemporan este structurat si legat indeaproape cu conceptia
Bisericii. Definind ecuatia stat-natiune-confesiune, ecleziologia ortodoxa de-
termina configuratia statului national unitar si etnic, nelasand nici un spatiu
pentru o conceptie multinationald sau multiconfesionala a statului”?.

In noul context oferit de perspectiva Uniunii Europene, mai devreme sau mai
tarziu o astfel de relatie Biserica-stat se va dovedi a fi 0 ,,cdmasa prea stramta”, fa-
cand viata ambelor parti mai degraba inconfortabild. Intr-o maniera foarte critica,
dar foarte lucidé, in ciuda tonului mai degraba jurnalistic decat academic al argu-
mentatiei, Petre Guran a scris un articol intitulat sugestiv: ,Natiunea romand va fi
istorie si Biserica Ortodoxa Roména va fi o sectd provinciala”:

,Dacd acum 127 de ani poporul roman era gata sa plateascd cu sange
pentru suveranitatea sa politica, astdzi, acelasi popor, in marea sa majoritate
este gata sd pund capat acestei suveranitati in numele unei noi aventuri isto-
rice... Poporul roman va fi parte a celui mai mare popor european care va
investi in viitorul apropiat institutiile europene cu prerogativele suveranita-
tii reunite ale fiecdrui stat national in parte”?.

In acest context, relevanta viziunilor substantialist/esentialiste asupra reli-
giei/traditiei si identitatii va fi neglijabild. Astfel, Guran prevede, evident suprali-
citand acid dimensiunea temporard a argumentului sau:

,In mai putin de doi ani, natiunea politicd romana va fi istorie; in mai
putin de zece, Bucurestiul va fi sediul unei autoritati de rang consular si in
mai putin de treizeci, Biserica Ortodoxa Romana va fi o secta obscura intr-o
provincie la fel de vag identificabild pe harta pe ct este si astizi”?.

Vorbind despre posibilele implicatii ale coabitarii multiculturale, dar cu o ar-
gumentatie academicd mai elaborata si pe un ton mai elegant, Earl Pope comen-
teazd astfel lucrdrile unui influent teolog roman contemporan:

,Pentru el [Ion Bria] este foarte greu sa formuleze un rol semnificativ pe
care minoritatile il pot avea in societatea roméneascs, tinand cont de perspectiva
ortodoxa dominanta a uniunii intre credinta lor si sufletul poporului roméan. De
exemplu, el a acuzat Bisericile luterand si reformata de «confesionalism si
etnocentrism» din cauza opozitiei lor la recunoasterea legald a Bisericii Orto-
doxe ca «Bisericd nationald». Evident, acestea au negat. El nu a reusit sa recu-
noasca faptul ca speranta acestor comunitati religioase minoritare era ca va
exista o noud intelegere a Bisericilor si a rolului lor intr-o Romanie democratica.
Aceasta le-ar fi permis tuturor (majoritati si minoritati) sa aduca un maximum
de contributii la «sufletul» unei Romanii pluraliste, astfel incat sa poata coopera
ca egali In fata legii la crearea unei societiti civile juste si transfigurate”.

! Olivier GILLET, Religie si nationalism. Ideologia Bisericii Ortodoxe Romane sub regimul comu-
nist, trad. Mariana Petrisor, Editura Compania, Bucuresti, 2001, p. 272f.

2Petre GURAN, ,Natiunea romana va fi istorie si Biserica Ortodoxd Romana va fi o sectd
provinciald”, Ziua, 7 martie 2005. Articolul a fost provocat de somptuoasa celebrare a 120 de ani
de autocefalie si 80 de ani de patriarhat a Bisericii Ortodoxe Romane.

3 Ibidem.

“Earl A. POPE, ,Ecumenism, Religious Freedom...cit.”, p. 184-201, mai ales p. 196. Trebuie
notat cd Parintele Bria era un ecumenist cu experientd care a reprezentat BOR la CMB timp de
peste doud decenii.
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In ciuda faptului ca a vorbit uneori despre pericolele , captivitatii nationaliste”
pentru BOR si, dupa cum vom vedea mai jos, a faptului cd a revelat profunda criza
in care insdsi Biserica lui se gdsea in timpurile moderne, in cele din urma Bria nu
ne-a indicat clar un drum inainte; nu a ldsat in urma o politicd In masurd sd creeze
spatii reale pentru manifestarea alteritdtii, pentru acceptarea diferentelor, pentru
o atitudine jertfelnicd fatd de cei care sunt sau care pot fi vecinii nostri, chiar daca
nu impadrtasesc traditiile noastre.

Care sunt consecintele unei astfel de pozitionari fatd de Traditia crestind care
ne-a fost transmisa peste secole? Subliniind unitatea intre Ortodoxie si ,sufletul
neamului”, insecuritatea Bisericii Ortodoxe intr-o lume pluralista, precum si ne-
voia adesea disperata de sustinere suplimentara si extensiva din fonduri de stat
sunt simptome clare ale unei crize religioase si civice, cu consecinte pe termen
lung. Referindu-se la Bria, Earl Pope noteaza, pe buna dreptate:

,Bria crede, fara indoiald, ca Biserica Ortodoxa se afld in mijlocul unei
crize identitare. Sunt momente in care el a sugerat ca Biserica lui ar putea sd fie
pe punctul de a se autodistruge... E clar cd exista o criza ecumenica in Roma-
nia, crizd care a pus probleme serioase nu doar Bisericilor, ci si pentru societatea
pentru care ele sperd si devind modele pozitive de tolerantd si ecumenism*?.

Olivier Gillet este si mai pesimist cu privire la rolul potential al Bisericii Orto-
doxe, dacé Biserica va continua sd vadd pdstrarea , esentei romanitatii” drept prin-
cipala sa chemare. Concluzia lui finala este ca:

, O asemenea confesionalizare a statului duce la excluderea oricui nu este
«romdn adevdrat» si orice Incercare de a acorda drepturi minoritatilor raméane
oiluzie, din moment ce ideologia nationalista a Bisericii si a statului ar exclude
in mod automat orice element strdin de o astfel de istoricitate si de un astfel de
determinism istoric”?.

De aceea, credem ca avem dreptate sd afirmam, impreuna cu Gillet, c&, daca
nu se produc schimbari semnificative la nivelul perceperii si promovarii religiei
crestine, sansele ca societatea romaneasca sa devind cu adeviarat democratica sunt
mai degrabda reduse’.

Astfel, intrebarile care apar in mod firesc pentru cineva care doreste inca sa ia
in serios credinta crestind si traditiile sale sunt: exprima aceste atitudini descrise mai
sus o intelegere corectd a credintei crestine si a traditiei sale? Este , Traditia” intr-ade-
var pastratd In acest fel? Mai mult, oare pastrarea Traditiei este mai importanta

!Earl A. POPE, , Ecumenism, Religious Freedom...cit.”.

2QOlivier GILLET, Religie si nationalism.. .cit, p. 276.

3In ciuda mai multor afirmatii corecte, am considerat neconvingator argumentul lui Nastase
impotriva lucrarii lui Gillet. Articolul ei pare sa ignore realitatile contradictorii reflectate in datele
statistice despre religie vs. coruptie, avort, drepturile omului etc in aceastd parte a lumii (prezen-
tate partial mai sus), incercand in acelasi timp sa justifice imaginea negativd a Romaniei in Vest si
lipsa de performantd pe baza unui exercitiu derogatoriu de a separa Vestul de Estul Europei
(separatie cu radécini istorice adanci, venind din ,,vremea iluminismului”). Ficand acest lucru, ea
poate fi acuzata ca incearca sa sugereze indirect cd ,ceilalti” sunt de vind pentru lipsurile noastre
majore. V., Dorina NASTASE, , Secularizare si religie in integrarea europeana. Bisericile majoritare
est-europene impotriva statului laic vest-european?”, in Radu CARP (ed.), Un suflet pentru
Europa. Dimensiunea religioasd a unui proiect politic, Anastasia, Bucuresti, 2005, pp. 235-251, mai
ales p. 239.
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decét trairea esentei acesteia? Ce este in centrul Traditiei crestine? Oare o aseme-
nea utilizare a traditiilor care opune oamenii pe unul celuilalt sa fie interpretarea
dominantd pe care o avem la dispozitie? In alte cuvinte, existd moduri alternative
de a interpreta Invéataturile si mostenirea Traditiei crestine in lumea noastra aflata
in rapidad schimbare? Si, ca sa ne intoarcem la situatia concreta a religiozitatii In
Romania, asa cum a fost ea descrisa in prima parte a acestei lucrari, poate religio-
zitatea si un nivel ridicat al increderii populatiei din Romania in institutiile reli-
gioase sa joace un rol pozitiv in noul context care ne obligd sa ne confruntdm cu
diversitatea, cu diferenta, cu alteritatea? La aceste chestiuni ne vom referi aici, in
ultima parte a acestei lucrari.

PENTRU O REEVALUARE A TRADITIEI CRESTINE
INTR-UN CONTEXT MULTICULTURAL

,,Din momentul in care vorbim la modul
«conservator» despre traditie, am pierdut-o!”

Jirgen MOLTMANN, Theology of Hope'

Dupd cum am amintit la Inceputul acestei lucrdri, doresc sd afirm si mi-ar
place sa cred cd in Romania crestinismul inca mai are de jucat un rol important in
noul context al integrarii europene, cu toate provocarile pe care le-am discutat mai
sus. Totusi, dupa cum reiese din argumentele prezentate panad acum, se pare ca
este nevoie de o schimbare semnificativa pentru ca acest lucru sa se intdmple. Care
ar putea fi astfel interpretdri alternative la modurile de raportare la traditia cres-
tind prezentate mai sus? Care este potentialul constructiv implicit in invataturile
si in practicile sale? Ne putem raporta intr-o maniera noud la religia si la traditiile
crestine, fard sa schimbam invéatiturile sale esentiale, ramanand astfel in limitele
a ceea ce s-ar putea incd numi ,dreapta credintd”, credinta ortodoxa? Imi dau
seama cd aceastd chestiune este delicatd pentru multi, dar sunt din ce in ce mai
mult inclinat s& cred cd, dacd nu vom fi dispusi sa abordam aceste chestiuni, la-
sand In urma orice Iinclinare , politici” partizand, se va dovedi ca Guran avea drep-
tate sd spuna cd, In contextul familiei europene, credinta ortodoxa va mai fi doar
0 ,mica secta” sau o ,curiozitate arheologica”.

In incercarea de a aborda aceastd parte finald a lucrarii mele, sunt in buna
parte indatorat lui Jiirgen Moltmann si teologiei sperantei propuse de el. Analizand
rolul si locul traditiei crestine in viata omului modern, Moltmann identificd pro-
funda crizd a , gramaticii pluriforme a credintei crestine”, precum si necesitatea
unei noi lecturi a acesteia: misiunea crestinului este aceea de

»a cduta In practica relevanta vietii crestine pentru lumea intreaga, pentru
ceilalti si solidaritatea cu omul in umanitatea lui amenintati si tradata. O Bi-
serica ce nu se poate schimba astfel incat sa existe, atunci cand circumstan-
tele se schimbd, pentru umanitatea omului se osifica si moare”?.

Foarte relevantd pentru Romania de astdzi, una din principalele presupozitii
implicite in opera lui Moltmann este aceea conform céreia credinta crestind si

!Tiirgen MOLTMANN, Theology of Hope, SCM Press, London, 1967, p. 292.
2IDEM, The Crucified God, SCM Press, London, 1974, p. 12 (trad. noastra).
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traditiile ei complexe nu sunt echivalentele unui unic , text” necesitand o singura
interpretare rigidd, adesea de tip aproape gnostic, de la care se asteapta se fie
performatd doar de cei care sunt initiati institutional in ea. ,Institutionalizarea”
procesului de pastrare si interpretare a traditiilor crestine a sfarsit prea adesea in
controlul si manipularea continutului sdu sub imperiul dorintei de putere. Traditia
crestind este o realitate complexa care ne vorbeste despre ceva ce este atat in trecut,
cat si in viitor, ceea ce este oarecum dincolo de capacitatea noastrd de a incadra
intr-un sistem codificat de ritualuri, inteles literal sau rigid. Este o realitate mai
degraba complexd, vorbind despre lucruri din trecut, dar avand in centrul mesaju-
lui sdu prezent propovaduirea celor vor veni in si prin Christosul cel rastignit si
inviat. De aceea, accentul ar trebui sa cadd pe prezent si pe mesajul orientat spre
viitor mai degraba decat pe formele trecute, pe ethosul sau jertfelnic mai degraba
decat pe dogmele rigide, pe valorile sale centrale eterne mai degraba decét pe for-
mulele sale temporale’. Opunand manierei obisnuite de raportare la religie o pers-
pectivd noud, Moltmann este interesat in a pastra neschimbat continutul credintei
crestine, dar in acelasi timp este capabil sd ne ofere instrumente pentru a ajunge in
chiar miezul mesajului sdu pentru a-1 face astfel relevant pentru prezent. Sa arun-
cdm o privire asupra catorva propuneri inspirate din gandirea lui Moltmann care
mi s-au parut relevante pentru Bisericile crestine din Romania de astazi.

Orientarea Traditiei spre viitor vs. trecut:
pdstrarea vs. propovdduirea Traditier

Moltmann observa corect cd lecturile si interpretarile contemporane ale credin-
tei crestine si ale traditiilor acesteia sunt adesea foarte asemanétoare cu modurile
in care traditiile au fost percepute si interpretate de clasici in perioada antica?.
Acesta este un mod de venerare a trecutului, vdzut ca singurd sursa a regenerarii:

,,Epocile trecute renasc in timpul festivalurilor sacre. Orice sarbatoare si
orice anotimp liturgic actualizeazd o data in plus timpurile inceputului, vre-
mea originilor, in principio... Aici, istoria inseamnd indepértarea de origini si
decaderea fatd de sfintenia inceputurilor. Traditia inseamna a aduce viata
decazuta inapoi in stadiul primar si la originea sa prima. Céci intr-o aseme-
nea viziune a traditiei «adevarul» este intotdeauna legat de «vechime». Au-
toritatea traditiei este exprimatd in formularea: «din vechime»"3.

Oricine cunoaste cat de cat modurile predominante in care credinta cresting,
practicile si traditiile ei sunt percepute in Romania de astdzi ar recunoaste aborda-
rea descrisd de Moltmann. Principalele evenimente de care vorbeste Traditia, ca si
modurile cele mai bune de a le pune in aplicare sunt lucruri pastrate ,,cu sfintenie
din vechime”, originate in trecut. Trecutul este venerat ca o realitate purd, nealterata
si sfantd, Sfanta Traditie care trebuie péstrata ca atare. Asa incat trecutul trebuie sa
fie protejat de orice influente moderne si transmis generatiilor viitoare neschimbat.

V. de exemplu relevanta discutie a lui Moltmann despre sensul traditiei si al istoriei in Jiirgen

MOLTMANN, Theology of Hope, SCM Press, London, 1967, capitolul , Eschatology and History”.
2Moltmann admite aici influenta studiilor lui Mircea Eliade asupra istoriei sacrului.
3Jiirgen MOLTMANN, Theology of Hope, cit., p. 295f (trad. noastra).
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Cu cat ne indepdrtam de evenimentele din trecut, cu atat suntem mai susceptibili
sd gresim si de aceea, limbajul, practicile si ritualurile transmise , din vechime”
trebuie sd fie pastrate neschimbate. Acest lucru duce, cum am vazut, la existenta
unui grup de ,initiati” care au instrumentele necesare pentru a avea acces la trecut
si pentru a ni le transmite ,,asa cum ne-au fost ldsate din vechime”. Mai ales cand
o astfel de abordare este combinata cu o politica nationalistd, relevanta invataturi-
lor Traditiei este pusa In pericol, iar ispita dominatiei este reald. Foucault a demon-
strat, intr-o manierd lucida: cunoasterea e putere, iar cei care controleazd sistemele
de semnificatii sunt cei mai supusi tentatiei de a-i domina pe ceilaltil.

Totusi, ne putem intreba impreund cu Moltmann dacd , Christos cel inviat”
poate fi ,propovaduit” astfel. Pentru a raspunde, ne previne el, trebuie sd intele-
gem ca ,ceea ce este traditia si modul in care apare ea — totul depinde de continu-
tul care trebuie transmis“?. Esenta credintei crestine, desi legata de trecut, depaseste
trecutul si 1l Incarca atat pe acesta, cat si prezentul cu puterea si viziunea viitoru-
lui. Datoritd insusi ,,continutului” care formeaza esenta sa, crestinismul are capa-
citatea intrinsecd, inndscuta de a ne indrepta spre viitor si de a ne face sa vedem
atat prezentul, cat si trecutul in lumina a ceea ce poate si a ceea ce ar trebui sa de-
vind. Aici este de gasit marele potential al traditiei crestine, dacd stim sa ni-1 apro-
priem corect in timpurile moderne, dar numai daca aplicim o noud lectura
gramaticii sale complexe. Este vorba de o lecturd care sd se concentreze nu pe tre-
cut ci pe Invierea si pe A Doua Venire a lui Christos, care sd sustind si sa schimbe
prezentul prin viitorul sdu potential. Dupd cum spune Moltmann:

,,Aceastd traditie a figdduintei ne intoarce ochii nu spre trecutul primor-
dial, spre evenimentul originar, ci spre viitor si in cele din urma spre eshatonul
implinirii [...] Traditia crestind nu e o traditie a intelepciunii si a adevarului
principiilor doctrinare. Este vestirea, revelarea si marturisirea publica a eveni-
mentului eshatologic. Ea reveld imparatia lui Christos cel inviat asupra lumii
si elibereazd oamenii in vederea mantuirii prin credinta si sperantd”3.

Astfel, interpretarea Traditiei crestine trebuie sa se indepéarteze de lecturarea
rigidd a evenimentelor trecute, adesea instrumentalizate pentru a legitima identi-
tatea nationald, in defavoarea altor identitati. Ea ar trebui sd reflecte mai degraba
puterea iubirii care poate schimba prezentul in lumina noii vieti care va veni. Ar
trebui sd aline durerea — pe cea individuald si pe cea a fracturilor sociale, a inegali-
tatilor si a nedreptatilor de toate felurile care existd aici si acum. Céci, dupa cum
spune Moltmann:

,,Conceptele teologice nu raman in urma realitatii, privindu-le cu ochii
bufnitei Minervei; ele ilumineaza realitatea, ardtand viitorul. Cunoasterea lor
nu este fondatd pe dorinta de putere, ci pe iubirea posibilelor lucruri viitoare
[...] Implicate intr-un proces in desfasurare, ele cheama la schimbare in vede-
rea actiunii practice de zi cu zi [...] Un nou orizont se formeaza“*.

De aceea, Traditia crestind, fundamentata pe puterea iubirii mai degraba de-
cat pe iubirea de putere, ar trebui sd ducd la o noud intelegere a , alteritdtii”; ceea

I Michel FOUCAULT, Power/Knowledge: Selected Interviews and Other Writings, 1972-1977, ed.
ingrijita de Colin Gordon, Harvester, London, 1980.

2Jiirgen MOLTMANN, Theology of Hope, cit., p. 297 (trad. noastra)..

8 Ibidem, pp. 298, 299 (trad. noastra).

4 Ibidem, p. 298 (trad. noastra).
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ce ne duce la un alt aspect crucial referitor la rolul pozitiv al religiei crestine in lu-
mea noastrd multiculturald, din ce In ce mai complicatd. Este vorba de modul in
care ne raportam la cei care sunt diferiti si aldturi de care trebuie sa traim.

Religia, politica identitdtii si problema Celuilalt

Crestinismul este religia Fagaduintei si a Iubirii care ne cdlduzeste astfel spre
0 noua speranta, spre un scop nou, cdtre o noud identitate conferitd nu de trecut,
ci de perspectiva Invierii. Aceasta indentitate, dupd cum remarca un cercetdtor
britanic (Anthony Thiselton) referindu-se la lucrarea lui Paul Ricoeur, Sinele ca Al-
tul (fr. Soi-méme comme un autre, Points Seuil, Paris, 1990, reed. 1996): este o noua
identitate, un sine care ,nu este niciodata fara celilalt sau impotriva celuilalt”. Cres-
tinismul si Traditia sa nu sunt doar o religie a bunei vecinditditi, ci si a efortului con-
stient de a se jertfi pentru celalalt. Intrebarea: ,Cine este aproapele meu?” este
fundamentald pentru oamenii care au pretentia cd identitatea lor isi are raddcinile
in traditia cresting; iar raspunsul la aceastd intrebare l-a dat Isus insusi: Aproapele
nostru, ni se spune (Luca 10, 29-37), nu este nici cel care impartaseste aceeasi per-
spectivd asupra vietii, apartinand aceleiasi traditii religioase, nici cel care are ace-
easi identitate nationald, nici cel care ne poate raspliti faptele bune, nici cel cu un
statut social ridicat. Aproapele nostru este mai degraba cel care are compasiune
fatd de toti cei nevoiasi, cel care se duce acolo unde sunt acestia si este gata sa se
jertfeasca fard sd astepte rasplatd. Episodul bunului samaritean din Evanghelia
dupd Luca ne aratd cum Isus a opus iubirea si compasiunea dogmelor religioase
seci. Preotul vede in cel pe jumaétate mort victima unei talharii, dar trece mai de-
parte pentru a nu calca o lege/traditie religioasa care l-ar fi ldsat necurat ca urmare
a atingerii unui trup mort (Levitic 21, 1-4), impiedicandu-l astfel sd indeplineasca
ritualul. Levitul, un alt personaj religios, s-a hotarat si el sd stea deoparte. Dar, fa-
cand din cel care a aratat iubire fatd de aproape un ,samaritean”, o minoritate ra-
siald dispretuitd in Israel, Isus a addugat pildei ceva complet surprinzitor si
revolutionar in acelasi timp. Astfel, nu numai cd a pus in opozitie iubirea adeva-
ratd si simpla credintd/dogma religioasd, dar a si redefinit relatiile sociale. A pus
baze noi pentru coeziunea sociald si pentru coabitarea intre minoritéti si majori-
tati. Acestea sunt, din perspectiva Sa, fondate pe iubire si sacrificiu de sine mai
degraba decat pe co-apartenenta nationala sau religioasa. De aceea, chiar cu riscul
de a repeta, trebuie sa intelegem crestinismul ca o religie bazata pe puterea iubirii
mai degraba decat pe iubirea de putere. Desi omeneste vorbind acesta ar putea
pérea idealism si astfel utopie, vulnerabilizarea de sine ar trebui sa fie marca ade-
varatd a traditiei crestine, mai degraba decat vointa de putere, de orice fel ar fi ea.
Dorinta de putere, ispita in care a cazut de atatea ori Biserica Rasariteand ca insti-
tutie ar trebui sd fie reorientatd, transformata si recentrata pe figdaduintd si iubire.

In concluzie, as sugera doar ca o asemenea intelegere a puterii traditiei cres-
tine poate duce la noi moduri de definire a sau de raportare la problema multi-
culturalismului contemporan. Nevoia de a face fata diferentei ar trebui sa ne
oblige, pe noi cei din aceastd parte a Europei predominant ortodoxa sa ne regandim
propria identitate. Aceasta ar putea insemna disponibilitatea de a renunta la protec-
tia privilegiata asigurata de plasarea, intotdeauna riscantd, in umbra puterii statu-
lui. Ar putea insemna chiar si a ne pregati sa fim vulnerabili si gata sa i intalnim
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pe ceilalti vazand in ei obiectul dragostei si al compasiunii noastre. Intalnindu-ne
cu cei care au ,,un chip diferit”, rdddcini diferite si credinte religioase diferite, nu
ar trebui doar sd le 1dsdm posibilitatea de a fi ei insisi, dar acest lucru ar trebui sa
ne motiveze sd fim gata sd i ajutdm si sd 1i slujim. Oferind nu doar libertate si
protectie, o bund comunitate crestind ar trebui sa ofere dragoste si compasiune,
intelegere si acceptare. i toate acestea nu doar la nivel declarativ, ci si transfor-
mandu-le in politici sociale, economice etc. In prezenta lucrare am intentionat s&
sugerez cd, poate, o noud lecturd a atat de pretuitei traditii crestine ne poate oferi
cateva repere in ceea ce priveste coabitarea multiculturald in Europa de Est si —de
ce nu? — chiar dincolo de ea.
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