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Mikrouniwersum. Wiedza ,,kobieca” jako przyktad
wewnatrzkulturowych struktur symbolicznych
wtadzy subwersywnej (kontekstowe studium
przypadku).

Anna Kapusta

Ukontekstowione studium przypadku

Na temat spotecznego uptciawiania, czyli genderowania wiedzy,
po roku 1990 - a wiec cezurze pierwszego wydania Gender Trouble
autorstwa Judith BuIterl, powiedzieé¢ mozna juz ,tylko” i ,az” tyle, ze
proces genderowania domaga sie ukontekstowienia’® w studiach
szczegc’>’fowych3 obrazujgcych jego egzemplaryczne uniwersalia
i partykularyzmy. Skoro w mysl wszelkich wydan konstruktywizmow
wiemy juz, ze dyskurs to przejaw wszechmocnej wtadzy symbolicznej,
krytyczne , do-czytania”® fenomenéw kulturowych spotecznego aktu

'Zob. Butler J., Uwiktani w ptec. Feminizm i polityka tozsamosci, przet. K. Krasuska,
wstep O. Tokarczuk, Warszawa 2008.

’Zob. Gender. Konteksty, red. M. Radkiewicz, Krakow 2004.

3Doskonafym przyktadem polskojezycznej odpowiedzi na tak rozumiang potrzebe
prowadzenia ukontekstowionych studidw szczegétowych jest praca zbiorowa pod
redakcja naukowag Marii Libiszowskiej-Zottkowskiej — zob. Tozsamosci religijne
w spofeczristwie polskim. Socjologiczne studium przypadkdéw, Warszawa 2009.

*Na temat koncepcji czytania marginesem lub ,, do-czytania” tesktéw kultury — zob.
Tekst (czytelnik) margines, pod red. W. Kalagi i T. Stawka, Katowice 1988.
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genderowania stajg sie zadaniem koniecznym do przeprowadzenia
w obrebie transdyscyplinarnego modelu humanistykis. Inaczej mo-
wigc, jesli pdjs¢ szlakiem operacyjnego rozumienia konstruktywizmu
chociazby spod znaku Niklasa Luhmanna, potrzeba pogtebionych
(ukontekstowionych) studiéw przypadkéw patronowac bedzie jako
,samoopisanie”® wiekszosci projektéw badawczych XXI wieku.

Teksty wiedzy i wiadzy , kobiecej”

Gtéwnym celem niniejszego szkicu jest analiza mechanizméw
subwersywnej, a wiec ,wywrotowej” w ujeciu Judith Butler, wtadzy
»kobiecej” funkcjonujgcej w ramach meskocentrycznych struktur
symbolicznych. Przedmiotem refleksji uczynie wywiad pogtebiony
z osiemdziesiecioletnig kobietg, gawedziarkag ludowg, przeprowa-
dzony w dniu 2. lutego 2009 roku, i dotyczacy wiedzy ,kobiecej”,
ktérego kontekstem interpretacyjnym (ukontekstowieniem) stanie
sie wybdr tekstodw piesni ludowych z terenu Matopolski. Oba Zrodta:
wywotane (wywiad) i zastane (wybér piesni) sg dla mnie réwno-
rzednymi tekstami kultury. Uprawomocnieniem powyzszej trian-
gulacji materiatu badawczego jest jego funkcjonalna isymboliczna
specyfika: Foucaultowska tozsamos¢ ,wiedzy” i,wtadzy”. Otéz na
postawione w wywiadzie pogftebionym pytanie wywotawcze: ,Jak
powinna zy¢ kobieta i co musi wiedzie¢?” odpowiadajg — oprécz
ustnej wypowiedzi badanej — takie zebrane w wiekszosci od
kobiecych informatorek przez Tadeusza Wedziche, redaktora tomu

W moim rozumieniu badawczym nieodwotalnos¢ i kategoryczna koniecznos¢
transdyscyplinarnosci wynika z wielowymiarowego i nieredukowalnego do jednego
aspektu (jak to czynig tradycyjnie nauki szczegdétowe) schematu zjawisk
w ponowoczesnosci, stgd powracajace dyskusje o rzekomej stabosci ujec
transdyscyplinarnych uwazam za anachroniczne i $wiadczace o niedostatecznym
rozumieniu procesdw spotecznych. Nierozumienie to ma swa edukacyjng geneze
w modelu ,jednodziedzinowej” kariery akademickiej, ktéra w warunkach polskich
nadal czesto uchodzi za najbardziej pozadang instytucjonalnie.

®Zob. Luhmann N., Samoopisanie, [w:] Konstruktywizm w badanich literackich, red.
E. Kuzma, A. Skrendo, J. Madejski, Krakéw 2006, s. 71-89.
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Piesni ludowe z krakowskiego7, teksty piesni ludowych. Ta krazaca
w obu Zrodtach ,wiedza” stanowi bowiem kulturowy skrypt ,bycia
kobieta” z matopolskiej wsi. Inaczej mdéwigc: wypowiedzi te sa
dostepnym poprzez tekst méwiony i pisany, skodyfikowanym uni-
wersum symbolicznym8 matych spotecznosci lokalnych na terenie
Matopolski. Osiemdziesiecioletnia rozmdwczyni, w Swietle tak rozu-
mianego doboru zrodet, jest takze swoistg ,baza danych” podrecznej
wiedzy ,kobiecej” i funkcjonuje niejako w konwencji po ewolucjo-
nistycznemu definiowanego , przezytku”, sladu spotecznosci przedno-
woczesnej w ponowoczesnosci. Wypowiadane przez nig przekonania
i sady odnoszg sie bowiem do $wiata spotecznego istniejgcego
obecnie w jej wiasnej (jednostkowej) swiadomosci oraz dostepnego
(jako konstrukt spoteczny) poprzez inne, zebrane w pracy Wedzichy
teksty kultury. A zatem ich referencyjnos¢ odnosi sie do Swiata
przekonan i wartosci aktualnych do mniej wiecej drugiej potowy XX
wieku. Pdzniej, na skutek przemian kulturowych, horyzont tego
$wiata zanika®.

Strategia Penelopy

W horyzoncie poznawczym analizowanych tekstow kultury
, kobieco$¢” wiedzy jest faktem spotecznym konstruujgcym ,,mikro-
kultury” (mikrouniwersa symboliczne) wewngatrz dominujgcych dys-
kurséw wifadzy, takie w wymierajacych formach mentalnosci
»ludowej”. W diagnozie tej uwidacznia sie zasada ,kobiecego ra-
dzenia sobie” jako ,chroniczny inny” w meskocentrycznym spote-
czenstwie. Za Marig Janion mozna by wrecz méwié¢ o ,kobiecym

’Zob. Piesni ludowe z krakowskiego, zebrat i zapisat Wedzicha T., wstep Sapeta M.,
Krakéw 1991.

8Koncepcje; uniwersum symbolicznego rozumiem jako spoteczny konstrukt
rzeczywistosci przejawiajgcej sie w symbolach i — ogélniej — narracjach kluczowych
dla interakcji — zob. Berger P., Luckmann T., The Social Construction of Reality: A
Treatise in the Sociology of Knowledge, New York 1967.

°Na ten temat zob. Wezowicz-Ziotkowska D., Mifos¢ ludowa. Wzory mitosci
wiesniaczej w polskiej piesni ludowej XVIII-XX wieku, Wroctaw 1991.
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duchu innosci”*® pozwalajacym kobietom tworzy¢ alternatywne for-
my rozumienia i tematyzowania Swiata spotecznego, bedace strategia
sprzeciwu: biernego lub czynnego wobec patriarchalnosci spote-
czenstwa. Status ontyczny — tak definiowanej wiedzy ,kobiecej”
stawia badaczowi spotecznemu szereg pytan ogdlniejszych, proble-
mow badawczych o szerszym zasiegu niz niniejszy szkic. Czy formy
wiedzy , kobiecej” stanowig uniwersalny kulturowo dyskurs oporu?
Jak tropic¢ slady kobiecego jezyka przednowoczesnej wiedzy w po-
nowoczesnosci? Czy wiedza przekazywana ustnie jest kobieca
strategig ekspresji, palimpsestowg motywacjg poznawczg kobiet
roznorodnych formacji kulturowych?

Pragnac opisa¢ kondycje spoteczng owej kobiecej wiedzy nie
sposéb pominaé jej ,potocznego” — w ujeciu Harolda Garifinkla'! —
charakteru. Otéz potoczno$é¢ ta to jej ,codziennos¢”*?, ,podrecz-
nos¢”: formy symboliczne nabywane w procesie socjalizacji. Krystyna
Ktosinska jako przyktad ,kobieco” zgenderowanej wiedzy przytacza
plotke®®, element subwersywny alternatywnie i performatywnie kon-
struowanego Swiata spotecznego. Nasuwa mi sie w tym ciggu
skojarzeniowym obraz Penelopy z Odysei Homera, moment wyko-
rzystania przez Penelope plotki o przezyciu Odysa do symbolicznego
przewartosciowania patriarchalnej aktywnosci zalotnikéw. Catun
tkany za dnia i spruwany przez kobiete nocg jest, jak sgdze, nosna
metaforg kobiecego modelu wiedzy w spotecznosciach patriar-
chalnych. To aktywnos¢ niewidoczna, ale jakze progresywna i samo-
Swiadoma. Wiedza kobieca moze wiec stanowi¢ przemyslang
strategie spotecznej subwersji.

1%76b. Janion M., Kobiety i duch innosci, Warszawa 2006.

Y70b. Garifinkel H., Studia z etnometodologii, przet. A. Szulzycka, Warszawa 2007.
Pjak przekonuje Roch Sulima , pisanie codziennosci” jest ,pisaniem kultury” - zob.
tegoz, Antropologia codziennosci, Krakéw 2000, s. 7.

B70b. Kiosifska K., Miniatury. Czytanie i pisanie ,,kobiece”, Katowice 2006, s. 35-38.
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,Kobiecy” performans'®: historia zycia

Na pytanie: ,Jak powinna zy¢ kobieta i co musi wiedzie¢?” moja
osiemdziesiecioletnia rozmoéwczyni odpowiada swojg historig zycia.
To z tej, przedstawianej niepewnie, z zastrzezeniem: ,ale co w tym
jest ciekawego”, opowiesci wytania sie formuta ,opowiadania o lo-
sie”. Los kobiety oznacza tu ,radzenie sobie w zyciu mimo wszystko”,
i uktada sie w przypadku Zofii w triade dodwiadczenia® typu
»wychowanie domowe (wraz z pracami pomocniczymi) - «stuzba»
(ptatna postuga w miescie) — matzenstwo”. Podstawowg maksyma,
zaczerpnietg z symbolicznego podrecznego rezerwuaru wiedzy
kobiecej, jest zasada: ,kiedy kobieta wie jak zy¢, to zyje dobrze”.
Dobrze, czyli spokojnie, w matzenstwie, w wierze w sens swego losu.
W tej pozornie do$¢ opresywnej wobec kobiety wizji $wiata
spotecznego dostrzec mozemy jednak bardzo mocne przekonanie, iz
znajomosc regut ,,gry kulturowej” daje kobiecie szanse projektowania
strategii oporu, chociazby rezygnacji z oferty matzenstwa i pozostania
,na stuzbie” lub ,szukania mieszkania w miescie na state”. To wazna
cecha sentencji, ktére udostepnita mi Zofia, gdyz w jej kolejnych
wypowiedziach owa ujmujgca sentencjonalnos$¢ wiedzy — wspom-
niane maksymy — to skrécone scenariusze biograficzne mieszkanek
podkrakowskiej wsi. Tworzg one swoisty etos kobiety dziatajgcej
Swiadomie wtasnie w obliczu regut jg ograniczajgcych. Skoro dziew-
czyna ,poszta na stuzbe, bo wolata stuzy¢ niz robi¢ w polu” i wie, ze
»jak sie slub wezmie trzeba ze stuzby odej$¢”, zna mape mentalng
swego bycia w spoteczenstwie, kiedy juz zostanie zong. Znajomos$¢
regut jako kulturowych ,oczywistosci” czyni mozliwym swiadoma gre
z owymi regutami. Jedng z nich, ,bycie zon3” odnajdujemy takze
w zbiorze Tadeusza Wedzichy. W piesni (tzw. taniec stajer) pod
tytutem redaktorskim Dobry wieczor moja zonko, pozyskane] przez
zbieracza od Piotra Wedzichy (ur. w 1904 roku; zapis piesni 1947 rok),

“Termin performans stosuje [za:] Schechner R., Performatyka. Wstep, przet. T.
Kubikowski, red. przektadu M. Rochowski, Wroctaw 2006.

“Na temat trajektorii doswiadczenia w konstruowaniu narracji personalnych — zob.
K. Hastrup, Droga do antropologii. Miedzy doswiadczeniem a teorig, przet. E.
Klekot, Krakéw 2008.
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zona w formie mezowskiego wyrzutu otrzymuje nastepujaca instruk-
cje, skrypt zachowania:

Dobry wieczér moja zonko, po cos tu przyszta,/ jak ciebie reka
boska za mnq przyniesta,/ czy cie niesie z nieba Bdg,/ czy
zaptacisz za mnie dtug/ dobry wieczér moja zonko, po cos tu
przyszta™[s. 99.]

Kobieta, zostajgc matzonkg, znika jako indywidualna osoba
z przestrzeni symbolicznej wsi, staje sie strazniczkag statosci zwigzku
ze wszystkimi tego konsekwencjami, jak doprowadzenie do domu
nietrzezwego meza lub spfata jego dtugdw. Z drugiej strony inte-
resujgce jest postrzeganie owej kobiety przez meza jako sperso-
nifikowanej moralnosci, a nawet swego rodzaju ,narzedzia” woli
Boga. W wywiadzie konstrukcja kobiecej biografii odstania takze i te
wiasciwos$é. ,Zycie kobiety ma byé przez nig uktadane, maz musi
mysle¢ o czym innym” — twierdzi Zofia. | tu wifasnie znajduje sie
zrodto ,kobiecego rzadzenia”, bo ,,meza trzeba utozy¢”, tak wiec ,te,
ktore wiedzg jak gospodarzyé, gospodarzg z nim dobrze”. Nabyciu tej
wiedzy stuzy takze czas ,bycia na stuzbie w miescie”, czas wyjety
z regut rodzicielskiej kontroli ,kobiecosci”. W tym — by tak rzec —
genderowym interwale mfode kobiety miaty prawdopodobnie jedyna
szanse nieskrepowanej refleksji nad jakoscig ,bycia kobietg”. Zofia
wspomina przede wszystkim ,niedzielne rozmowy z kolezankami,
ktére po slubie nie miaty juz zadnej wiadomosci o sobie”. Sama
struktura jej wypowiedzi to odgrywany wobec siebie performans
zycia ,dobrze przezytego”. Moja rozmowczyni po raz pierwszy,
wtasnie w sytuacji wywiadu ,opowiada od poczatku do konca
zycie””. Dziwi ja zainteresowanie. ,Nie miata dzieci, co tu
opowiadac”.

16Wszystkie teksty piesni za: Piesni ludowe z krakowskiego, dz. cyt.; dalej podaje
jedynie strone.

YW takich deklaracjach ,nieistotnosci” wtasnej biografii nietrudno oczywiscie

doszukac sie wskaznika kobiecej marginalizacji. Sgdze, ze jedng z jej przyczyn jest

wtasnie ortodoksyjnie traktowana spdjnos¢ biograficzna historii zycia kobiet. Mam

tu na mysli spdjnosé schematu, ktdrego juz w zaden sposéb kobieta nie musi sobie
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Dziedziny , kobiecej” wiedzy

Z przestrzeni symbolicznej wywiadu oraz zbioru piesni wytania
sie fenomen ustrukturyzowania ,kobiecej” wiedzy podrecznej w trzy
gtédwne grupy zagadnien: ciato, obyczaje oraz drogi zyciowe.
Zagadnienia te tworza niejako podrecznik rozwaznego ,bycia ko-
bietg”. Oznacza to, iz proces genderowania wiedzy na ,kobiecy”
i ,meska” uznawany jest przez przedstawicieli opisywanych spotecz-
nosci matopolskich wsi za ,oczywisty”, a wiec zgodny z norma
spoteczng, przy czym znajomos¢ tej normy pozwalata kobietom na
proby jej renegocjacji.

Ciato

W wywiadzie pojecie ciata zrdwnane jest symbolicznie z werba-
lizowang koncepcjg urody. O brzydkim ciele Zofia méwi peryfras-
tyczng maksyma. ,Na tadne psi srajg, a na brzydkim chleb sie rodzi”.
,Uroda” kobiety ma znaczenie w okresie przedmatzenskim, po slubie
jej ciato redukowane jest do funkcji prokreacyjnej. Jesli nie ma dzieci,
zasada ta nie obowigzuje. Po prostu przestaje sie by¢ , babg”. ,Baba”
to ,zona, ktdra urodzita”. W tym kontekscie nie dziwi catkowicie
antymodernistyczny fakt, iz najlepszymi kandydatkami na zony byty
na wsi matopolskiej kobiety ,przecietne”, bowiem ponadprzecietna
uroda to przyczyna spotecznego wykluczenia. ,tadne” maja
wymagania. Zofia przytoczyta mi niezwykle lapidarne swiadectwo
takiego waloryzowania kobiecej urody: ,Chocbys ty dziewczyno
Kalwaryje miata, to by$ ja przepita i przetancowata!”. Kalwaria
Zebrzydowska, miejsce corocznych pielgrzymek, funkcjonowata
w Swiadomosci matopolskich chtopédw jako synonim dostatku
i Swieta. Oprocz jawnej funkcji sakralnej pielgrzymek, Kalwaria byta
takze miejscem ostentacyjnej, potlaczowej wrecz konsumpcji. To tam

same] uzasadniaé, uznajgc go za ,normalng kolejg rzeczy”. Tymczasem to proces
narratywizacji doswiadczenia jest zarazem zrédtem podmiotowego konstruowania
jednostkowej tozsamosci — zob. Kordys J., Kategorie antropologiczne i tozsamosc
narracyjna. Szkice z pogranicza neurosemiotyki i historii kultury, Krakow 2006.

71



kawalerowie kupowali pannom cenne podarki: korale i dewocjonalia.
Do Kalwarii catymi rodzinami pielgrzymowali tylko ci, ktérych stac¢
byto na optacenie zastepstwa w gospodarstwie, oraz mtodziez w wie-
ku prokreacyjnym. Stad peryfraza ,przetancowac Kalwarie” w wypo-
wiedzi Zofii wskazuje, iz tadne panny oczekujg od swych przysztych
matzonkdéw rozrzutnosci, zapewniania zonom zbytkédw. Uroda dewa-
luuje matzensko zaréwno bogate, jak i biedne kandydatki na zony.
»,Bogate, bo byty zbyt drogie i nie lubity robi¢ w polu”, biedne, ,bo
byty niegospodarne, bo caty czas myslaty o sobie”. Reasumujac
wywod mojej rozmowczyni, ,urodna bogata” byta dla wiekszosci
kawaleréw niedostepna, gdyz rodzice ,chcieli j3 bogato za maz
wydac”, ,urodna biedna sama sie cenita”. Uroda utrudniata kobiecie
zycie, czyli — z drugiej strony — szansg dla dobrego samopoczucia
i wzglednie wysokiej pozycji matrymonialnej stawata sie ,,Srednios¢”,
cecha powszechna.

OdpowiedZ na spoteczne pomdwienie o ,urode”, intrygujacy
akt kobiecej subwersji i samodecyzyjnosci odnajdujemy w tekscie
piesni Mowig o mnie, zem fadna [informatorka Wedzichy Maria
Ryszka, ur. 1926; zapis 1984]. Kobieta zapowiada w niej ofiarowanie
swej urody temu, kogo uzna za godnego i wartosciowego cztowieka:

Mdwig o mnie, zem tadna/ nie nowina mi zadna/ bo sie myje
o wschodzie,/ drobng rosq w ogrodzie.// Mdwiq o mnie ci sami,
Ze ja gardze chtopcami/ brori mnie Boze od tego/ bym nie miata
zadnego// Ja chce chtopca takiego/ dobrego/ uczciwego/ co go
widze w niedziele, na mszy swietej w kosciele.// Jak takiego
dostane, zonq jego zostane/ bede kocha¢ nad zycie/ wtenczas
wszyscy ujrzycie [s. 102].

W ten sposdb deklaracja bycia samoswiadoma swej urody staje
sie de facto manifestacja prawa do wyboru satysfakcjonujgcego
partnera, zas ,uroda” wstepnym kapitatem kulturowym, ktéry zapo-
czagtkowac powinien autentyczng wiez emocjonalng. Kobieta samo-
Swiadoma stawia swemu przysztemu mezowi precyzyjne wymagania
Swiatopoglagdowe, moralne i osobowosciowe. Praca nad ,urod3” to
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zapowiedz zdolnosci do bycia decyzyjng i niezawodng matzonka.
»Urodna” i ,,niewzgardzajgca” dziewczyna szuka!

Obyczaje

W tekstach poddanych analizie przyzwolenie obyczajowe na
wzglednie duzg decyzyjno$é kobiet zaskakuje swa bezposrednioscia
i wrecz radykalizmem. W piesni Juz mi mineto dwadziescia latek
[przekaz: Maria Ryszka, ur. 1926; zapis 1984] mfoda kobieta jawnie
krytykuje niegodnych jej zdaniem, skompromitowanych kandydatow
na meza:

Juz mi mineto dwadziescia latek/ czas sie zapisa¢ w grono
mezatek,/ dalej chtopcy, dalej zywo, zwawego,/ kazda sobie
z was wybierze jednego.// Kowala nie chce, bo bije mtotem,/
a mnie by gtowa bolata potem,/ bo ten kowal w kuzni bije, bo
musi/ za kowala nikt mnie przeciez nie zmusi.// Murarza nie
chce, bo gline drepce,/ koszule zbrudzi, mnie sie prac¢ nie chce,/
a ja mtoda jak jagoda, mdéj Boze,/ a murarza za matzonka, brori
Boze.// Stolarza nie chce, bo robi trumne,/ tylko by czekat kiedy
ja umre,/ bo ten stolarz trumny robi, nieboze,/ za stolarza ja nie
pojde, mdj Boze.// Pisarza nie chce, bo zapisuje,/ jak
z panienkami czesto flirtuje,/ bo ten pisarz, pisareczek, uczony,/
niech se weZmie pisareczke za Zone [s. 83]. [w oryginale:
pisareczke; literowkal)

Trudno nie przyzna¢ owej ,,wybrednej pannie” poczucia wtasnej
podmiotowosci i samoswiadomosci. Warto zwréci¢ takze uwage na
ironiczno$¢ owej wypowiedzi utrzymanej w popkulturowej konwencji
»,ponowoczesnego castingu”. lronia, poprzez retoryczne podwazanie
tadu, jest bowiem istotnym narzedziem kulturowej subwersji.
Podwdjnos¢é mowy ironicznej daje szanse negocjacji uznawanych za
oczywiste kulturowych, konstruowanych spotecznie strategii zycia.
Ironia jest bronig inteligentnego dysputanta.
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Innym przyktadem , kobiecej” wtadzy subwersji jest obsceniczna
w swej dostownej wymowie piesn Baba chtopa odeszta [informator:
Jan Bebenek, ur. 1918; zapis 1984]. Jak sie okazuje, nie tylko nieza-
mezna panna moze sobie pozwoli¢ na rezygnacje z niesatysfakcjo-
nujgcego ja zwigzku, ale i nawet mezatka, ,baba”, ktérej maz nie
zapewnit wystarczajgcego spetnienia seksualnego, ,bo nie umiat
rzemiosta”, czyli arkan ars amandi:

Baba chtopa odeszta:/ bo nie umiat rzemiosta:// :A on umiat
rzngé, kosic:/ i fartuszka podnosié.” [s. 82]

Kobieta, nawet w spotecznosci zamknietej matopolskiej wsi, ma
— jak wida¢ — prawo do podwazenia kompetencji ,matzenskich”
swego meza. A to juz wyrazisty przyktad wptywu wiedzy , kobiecej” na
jej osobistg autonomie, Swiadome dazenie do petnej satysfakcji
w kazdej dziedzinie zycia. Ludowy model seksualnosci jawi sie w tym
Swietle jako progresywny, wolny od opresiji.

Kontrprzyktadem wobec wzglednej wolnosci obyczajow od
spotecznej kontroli jest natomiast maksyma wynotowana z wypowie-
dzi uzyskanej w wywiadzie. Ot6z dowiadujemy sie, iz ,pranie wieszac
w niedziele, wstydu corek wiele”. Spoteczna kontrola pracy i odpo-
czynku cenzuruje prace , kobiece”, sytuuje zatem przestrzen prywat-
ng w soczewce publicznej oceny. Z drugiej strony jednak moja
rozmoéwczyni zwrdcita uwage, ze zakaz ,niedzielnej pracy” de facto
byt gwarancjg odpoczynku kobiet. W niedziele prace domowe
i niekonieczne obowigzki gospodarskie nalezato zawiesi¢, bo ,kobie-
ta, ktora pracuje w niedziele, Zle odpoczywa i nie liczy sie z Bozym
prawem”. A zatem i zakaz bywa gwarantem wolnosci ,o0d”,
przywilejem.

Drogi zyciowe

Teksty kultury ludowej kodyfikujg maksymy wiedzy potocznej
o formach , kobiecosci” i ,meskosci”. Oczywiscie, w zwigzku z tym
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istniejg dwa obszary wiedzy: , kobiecej” i ,,meskiej”. Jak okreslata ten
podziat domen wiedzy osiemdziesiecioletnia Zofia, ,kobieta uczy sie
w domu, mezczyzna uczy sie w swiecie”, zatem dla obu kulturowych
pfci kariera zyciowa jest rdwnie trudna i wymagajaca. Mtode kobiety,
ktore z braku perspektyw na wsi wybierajg ,kobiecg” stuzbe w mies-
cie, narazone sg na takie same niedogodnosci, jak mtodzi mezczyzni
pracujgcy w ,,meskich” terminach, a wiec w zaktadach czeladniczych.
W powojennej, obowigzkowej na poziomie podstawowym edukacji
podziaty na ptci kulturowe zwigzane zostaty w Matopolsce ze
strategiami wychowania - ,kobiecego”: domowego i, meskiego”:
szkolnego. Innymi stowy chtopcy uczeszczali zdaniem Zofii do szkoty
»,powaznie”, dziewczynki ,od czasu do czasu”, ale i tak czekat ich
podobny los, praca zarobkowa w miescie. Niektorzy z nich nawet nie
szukali lokum w pobliskim Krakowie, lecz codziennie przebywali 20
kilometrow pieszo. Ta sytuacja czesto zachecata ich do szybszego
zawierania matzenstw i rezygnacji ,ze stuzby” i,z termindow”. Ci nie
mieli okazji zazna¢ miejskiego ,odtgczenia od rodziny”. Ich Zycie
wypetniato przede wszystkim skrajne, fizyczne zmeczenie. Z dzisiej-
szej perspektywy szczegdlnie poruszajgcy byt los mtodych mleczarek
dzwigajgcych na plecach do Krakowa tzw. ,banki” (pojemniki)
z mlekiem.

Nowszym watkiem, sygnatem rozpadu matopolskich spotecz-
nosci zamknietych, staty sie miedzywojenne oraz powojenne , kobie-
ce” migracje zarobkowe, przede wszystkim do Standw Zjednoczonych
i Szwaijcarii. Kobiety, podejmujac decyzje o pracy zarobkowej za
granicg uczyty sie wolnosci i koniecznosci codziennych aktéw wyboru
ze wszystkimi tego konsekwencjami. Otwarcie przestrzeni symbo-
licznej Swiata ich wartosci poprzez realng przestrzen emigracyjna
naznaczone byfo bardzo czesto, wynikajagcym z braku elementarnej
edukacji seksualnej, niechcianym macierzynstwem. Utrzymanie cigzy,
a nastepnie wychowanie dziecka, niejednokrotnie — dzieki uzyskaniu
minimalnej niezaleznosci finansowej — okazywato sie Zzyciowym
sukcesem kobiet. Jak relacjonuje Zofia, ,te, ktore rodzity, pracowaty
i utrzymywaty dziecko za granic3”. W tej trudnej szkole samodziel-
nosci triada ,decyzja — dziatanie — wptyw” wystawiata ,kobiecy”
wiedze na ciezkg prébe ambicji, konfrontacji z katolickim
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Swiatopogladem oraz, a moze przede wszystkim, sit fizycznych ko-
niecznych do pracy zarobkowej. W cytowanym zbiorze piesni ludo-
wych zjawisko to zyskato symboliczng reprezentacje peryfrastycznie
ujetego tekstem kultury, realnie jednak w przestrzeni spotecznej wsi,
naznaczajgcego macierzynstwa. Najtrudniejszg okazywata sie kon-
frontacja powracajgcej, samotnej matki z jej wtasng matka, babka
dziecka. W piesni Smutna ja se, smutna [informatorka: Maria
Kosiniak, ur. 1921; zapis: 1984] obraz kobiecej decyzji emigracyjnej
jawi sie ze szczegdlng, przejmujacy wyrazistoscig. Decyzja uruchamia
dyskurs wstydu:

Smutna ja se smutna, smutne moje Zycie,/ mojej wesotosci
nigdy nie ujrzycie.// Wtenczas mnie ujrzycie z mojg weso-
tosciq,/ kiedy ja zobacze czernichowski kosciét// Czernichowski
koscidt z czernichowskq wiezq/ kiedy mnie z Wielkich Drég do
domu powiezq// Oj moja matulu, gotujcie juz kasze/ wioze
wam pienigzki, wszystkie bedq wasze// O, moja matulu,
wyjrzyjciez na pole,/ wyjechatam sama, a wraca nas dwoje.//
Jak matula moja okienkiem wyjrzata,/ na widok Janusia
rzewnie zaptakata. [s. 12].

Interpretacja dwuznacznych tez matki, ktérej cérka powraca, to
niezwykte s$wiadectwo doswiadczenia bédlu, tesknoty, rozumienia
biedy wtasnego dziecka. Corka przynoszaca dume i rados¢ zdobycia
zawsze deficytowych pieniedzy jest przeciez ,matka” swej macie-
rzynskiej rozpaczy samotnosci, porzucenia i w perspektywie wsi —
spotecznego napietnowania. Drogi zycia kobiet, ktére podjety decyzje
emigracji zarobkowych, bywajg sciezkami upokorzenia.

Czy tylko ,,opresja”? Gdzie byty ,,szczeliny”?
Proba odpowiedzi na wstepne pytanie badawcze: w jaki sposéb
funkcjonuje wiedza ,kobieca” w tekstach kultury ludowej, Zzrodtach

pisanych (piesniach ludowych) oraz tekscie wywotanym (wywiadzie
z osiemdziesiecioletnig kobietg), generuje szereg wnioskéw konco-
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wych. W swietle przeprowadzonych analiz wiedza ta buduje swoistg,
»kobiecg” kontrkulture subwersywnych aktéw decyzyjnych. Opresyw-
nos$¢ patriarchalnych spotecznosci zamknietych, do ktérych nalezata
do potowy wieku XX matopolska wies, byta wielokrotnie przetamy-
wana wewnatrzkulturowym , kobiecym” mikrouniwersum wtadzy
i wiedzy. To w dokonywanych przez kobiety aktach decyzyjnych poja-
wiaty sie owe ,szczeliny” niezaleznosci, samoswiadomosci i podmio-
towosci. ,,Kobieca” wiedza funkcjonowata w owych tekstach matopol-
skiej kultury ludowej jako niepisany kodeks postepowania, reguty
myslenia, dzieki ktérym kobiety orientujg sie w $wiecie oraz strategia
oporu mozliwa dzieki znajomosci przyjetych we wspdlnocie regulacji
zycia spotecznego. To dzieki niej kobiety aktywnie konstruujg wtasne
uniwersum symboliczne, sg swoistymi bricoleurkami senséw rzeczy-
wistosci spotecznej, w ktorej przyszto im zy¢. W rodzinie chtopskiej to
kobiety przeciez byty niejako zywymi ksiegami, przechowywaty
i wdrazaty w procesie socjalizacji dzieci wiedze podreczng krazaca
nastepnie w tekstach kultury, ale i w codziennym S$wiecie postaw,
zachowan i wyborow. W efekcie ich subwersywnych aktéw decy-
zyjnych powstawat — mozliwy do odtworzenia w lekturze owych
tekstow kultury — niezwykly konstrukt symboliczny, ktdremu nadac
pragne miano wiedzy ,sytuacyjnej”'®. Ta kartezjariska ,moralnosé
tymczasowa”, akceptacja chwilowosci i odkrycie niestabilnosci opresji
powoduje bowiem, iz kobiety — autorki i bohaterki tych tekstéw zyjg
w Swiecie ,porzadku negocjonowanego”, rozumiejg takze ,sytuacyj-
nos¢” stosowanych przez siebie rozwigzan. | ta wiasnie $wiadoma,
»kobieca” negocjacyjnosc¢ tworzy nowe jakosci w uniwersum symbo-
licznym. Site kulturowej subwersji.

®Na temat koncepcji ,sytuacji” spotecznej zob. Manterys A., Sytuacje spofeczne,
Krakéw 2008.
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