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IMAGEM  azulejo barroco da freguesia de Sao Vicente da cidade de Braga, a
“Cidade Barroca” situada no Norte de Portugal, sendo a cidade mais antiga de
Portugal com mais de 2500 anos. Durante o século XVIII o arquiteto André

Soares transformou a cidade de Braga no Ex-Libris do Barroco em Portugal.
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BOVE, Laurent (2014). Albert Camus, de la transfiguration — pour une

expérimentation vitale de 'immanence

Publicado em 2014, “Albert Camus, de la transfiguration”, cons-
titui, ao lado de “Vauvenargues ou le séditieux”, de 2010, mais um es-
for¢o realizado por Laurent Bove no sentido de valorizar o tema pas-
caliano da “segunda natureza” através de um ponto de vista espinosista.
Por ai se vé que Bove é consequente ao se distanciar tanto do tema da
“filosofia do absurdo”, reiteradas vezes associada a obra de Camus pela
interpretacdo hegemonica que dele se faz, quanto da imagem de um
moralista, associada a Camus através de Sartre. Ainda que Bove percorra
grande parte da obra Camus, podemos afirmar sem grandes embaragos
que os personagens merecedores de maior considerag¢io sio Meursault
e o Cristo das pinturas de Piero della Francesca, tal como descrito nas

Noces'. Através da identificacdo do tema de uma filosofia do corpo, Bove

I Noces (NGpcias) é um conjunto de quatro ensaios escritos por Camus entre 1936
e 1937 com carater biografico. A obra de Piero della Francesca é analisada por Camus
no ensaio O deserto, onde o autor conta suas impressdes a respeito da viagem que fez

pela Toscana.
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sustenta que Camus prepara, nas suas primeiras obras, notadamente em
O estrangeiro e nas Noces, a questdo da transfiguracio, a qual serd pos-
teriormente desdobrada nos seus aspectos politicos e historicos, em O

homem revoltado, por ai se articulam as duas partes da obra de Bove’.

Camus ndo pode, portanto, segundo a analise de Bove, ser com-
pletamente identificado ao tema do absurdo, desenvolvido em O mito
de Sisifo, nem a saida moralista dele derivada. Em 1960, logo apés a
morte de Camus, Sartre escreve um artigo a respeito do autor de O
estrangeiro: “Camus representava neste século, e contra a Historia, o her-
deiro atual desta longa linhagem de moralistas cujas obras constituem
possivelmente aquilo que de mais original existe nas letras francesas. Seu
humanismo empedernido, estreito e puro, austero e sensual, travava um
combate duvidoso contra os eventos massivos e disformes deste tempo.
Mas, inversamente, pela tenacidade de sua recusa, ele reafirmava, no
cora¢do da nossa época, contra os maquiavelianos, contra o bezerro de
ouro do realismo, a existéncia do fato moral” (SARTRE, 1964, p. 127). No
lugar de articular o absurdo a revolta, como a interpretagdo de Sartre
sugere, Bove procura mostrar a articula¢do entre o pensamento da ima-
néncia, aquiescente ao mundo, com a revolta. Por essa via, a revolta nio
aparece como efeito de um fato moral, como se fosse algo de externo a
aquiescéncia ao mundo de que se trata, e o mundo mesmo procede em
cada individuo pela determinacio dos problemas e dos casos necessarios

de solucio’. Nesse sentido, a revolta é tanto um fato interno a ordem

2 A primeira parte se intitula “Meursault au cceur du monde: corps puissant/corps
christique”, e a segunda parte, «La transfiguration libertaire : le temps de la résistance
et I’'Histoire».

3 O leitor encontrarad em La stratégie du conatus: affirmation et résistance chez Spinoza,

a chave para compreensio desta questio. Remetemos o leitor a seguinte formulacio:
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do comum, tanto um fato do mundo quanto um fato da comunidade

humana — em nenhum caso ela é um fato externo ao comum.

O conceito de transfiguracdo aparece logo na introducio da obra
de Bove, onde ele é imediatamente remetido a certa poténcia de ruptura
vis-a-vis as diversas formas de niilismo impostas pela transcendéncia da
Historia, poténcia esta que é indissociavel da propria afirmacio do plano
imanente do agir (p. 15). Mas, uma vez que o conceito de transfiguracio
¢ articulado por Bove a imagem de Cristo, notadamente tal como este
aparece nos quadros de Piero della Francesca, cabe a referéncia a ocor-
réncia deste termo no texto biblico. O termo aparece no Evangelho,
onde ¢é relatada a transfigura¢io de Cristo, no alto de um monte, diante
de Pedro, Jodo e Tiago: “e foi transfigurado diante deles; o seu rosto
resplandecia como o sol, e as suas vestes tornaram-se brancas como a
luz” (Mt 17:2)* Este episodio deve, todavia, ser compreendido em asso-
ciagdo com a ressurrei¢do de Cristo, pois, apOs a transfigura¢io, Mateus
relata que “descendo eles [Pedro, Jodo e Tiago] do monte, Jesus lhes or-

denou, dizendo: a ninguém conteis a visio, até que o Filho do homem

“(...) contrariamente a ilusdo da consciéncia, os problemas nio se pdem por si mesmos
e nem nascem, propriamente falando, do obsticulo com o qual costumeiramente se
confundem. O problema nio é um “dado” encontrado na experiéncia. E um produto
da poténcia mesma de afirmacio de um ser qualquer (individuo ou sociedade) na sua
articula¢do dinamica complexa ao real. O corpo é capaz e simultaneamente a ideia
desta afeccio, pela qual esse corpo é afirmado e o problema, posto. E entdo na natureza
mesma da afirmacio — que, compreendida necessariamente num complexo de relagdes
de forcas, é também a atividade constitutiva de uma resisténcia —, de problematizar o
real, isto ¢, de constitui-lo como problema e, num mesmo gesto, de produzir o caso de
solucdo correspondente a esta posi¢io.Tal é o movimento real do real numa afirmacio
singular, ou a dinamica estratégica e hermenéutica do conatus” (BOVE, 1996, p. 308).

4 Além do Evangelho de Mateus, encontramos a descri¢io do mesmo episdédio em
Marcos (Mc 9:2) e Lucas (Lc 9:29).
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seja ressuscitado dentre os mortos’” (Mt. 17: 9). Se bem que o tema
da transfigura¢io — e o da ressurrei¢io a ele associado — se apresente
numa perspectiva transcendente, é possivel valorizar, por detras da ques-
tio teoldgica, a descri¢io de uma mutagdo radical que se exprime na
sua corporeidade essencial; é precisamente esta corporeidade, o aspecto
sensual da filosofia de Camus, que nos permite perceber a centralidade
da referéncia a Piero della Francesca, numa espécie de revalorizacio

da “segunda natureza” pascaliana, nio como signo de decaimento, mas

como espago de expressio e desenvolvimento da humanidade.

Lida sob o signo da imanéncia, a transfiguragio envolve uma onto-
logia da poténcia enquanto “atividade superabundante”; expressio atra-
vés da qual Bove evoca o estudo das filosofias neoplatonicas realizado
por Camus quando da redag¢io da sua monografia na universidade de
Argels. Submetido a uma légica imanentista, o elemento neoplatonico
deve ser interpretado a luz de um “excesso de presen¢a”, que fratura o
ser a partir da sua propria poténcia. Nesse sentido, cabe-nos a referéncia
a esta formula de Camus, extraida por Bove de L’homme revolté:“a revol-
ta [...] fratura o ser e o ajuda a transbordar. Ela libera ondas que, estag-
nadas, tornam-se furiosas” (p. 117). A transfiguracio designa um processo
imanente de afirmacdo do real, o qual ndo pode ser compreendido sob
o signo da identidade, pois a énfase recai, antes, sobre a produ¢io de
uma diferenca radical interna a segunda natureza, sem qualquer recurso

a transcendéncia.

Ao mesmo tempo, a passagem da filosofia do corpo, tal como

tematizada na primeira parte do livro de Bove, a resisténcia, tal como

s Este texto, escrito em 1936, foi publicado sob o titulo Métaphysique chrétienne et

néoplatonisme nos dois volumes da Pléiade dedicados a suas obras completas.
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analisada na segunda parte, ndo deve ser compreendida como aniloga a
transi¢do classica entre passividade e atividade, ou entre pura aquiescén-
cia (“sim”) e puro dissentimento (“nao”). Muito embora a abertura de
Meursault ao mundo seja indicativa da sua passividade, Bove enfatiza de
que modo esta passividade ¢ indice mesmo da poténcia de Meursault.
Em Meursault, a passividade ¢ virtude (p. 46). E é virtude porque ela
envolve também atividade. A concepg¢io do agir encontrada por Bove
em Camus nio pode ser compreendida a luz do niilismo do “individua-

6

lismo possessivo”, mas remete, pelo contririo, a mesma ontologia dina-
mica que ele ja havia encontrado em Vauvenargues, o qual “identifica o
ser com a poténcia, a poténcia, com a a¢io, e sustenta uma necessidade
imanente de produtividade da natureza, produtividade que se da, espe-
cialmente em e pelo homem” (BOVE, 2015, p. 2)7. Da filosofia do corpo
a revolta, o que se vé ¢ o esquadrinhamento de uma mesma ontologia
dinamica com fortes acentos vauvenargueanos, a qual, analisada na sua
corporeidade essencial na primeira parte da obra, passa a ser investigada

em articulagio com elementos historico-politicos na segunda parte do

livro de Bove.

Embora Bove nao o diga diretamente, podemos deduzir da sua
interpretacdo de Camus, uma estrutura organizada em torno de dois
conceitos: forma e figura, de onde resultam duas estratégias ético-po-
liticas (e filosoficas), quais sejam, a transformacio e a transfiguracio. A

figura remete a uma “concepg¢ao do agir de singulares inter-dependen-

6 A referéncia, sem davida, é a obra de MacPherson: “A teoria politica do indivi-
dualismo possessivo”.

7 Cabe, aqui, uma referéncia a Vauvenargues: “o fogo, o ar, o espirito, a luz, tudo vive
pela acdo; dai a comunicag¢io e a alianga de todos os seres; dai a unidade e a harmonia

no universo’” (Maxima 198).
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tes inscritos sobre um plano de imanéncia da poténcia comum da vida”
(p. 156), € o corolario mesmo de um pensamento da medida, o qual é
“suscitado pelo conhecimento desta inter-dependéncia ontologica que
impde suas exigéncias imanentes e a dinamica afirmativa dos seus equi-
librios, dos seus conflitos e dos seus ritmos profundos” (p. 141). A forma,
por sua vez, pode ser conectada a “uma deriva dialética do pensamento
da identidade dos contrarios e da sua superag¢io (a Aufhebung hegeliana)
numa sintese totalizadora” (p. 141). E, pois, sob a 16gica da forma que os

homens sio erigidos em “sujeitos”.

Eis que o binomio forma/figura nos conduz, na obra de Bove, a
uma das maximas de Vauvenargues: “nada existe em si ou a parte” (Ma-
xima 201), e a filosofia do corpo que dela se deduz. Semelhante filosofia
impdoe o desafio de criacdo de uma vida propriamente humana, em co-
munica¢do com o mundo, bem como com os demais corpos humanos.
O mundo humano somente se realiza por meio de uma aquiescéncia a
presen¢a imanente dos corpos, que constitui a base de uma nova socia-
lidade constitutiva do comum. Nesse sentido, a valorizacio do quadro
de Piero della Francesca A ressureicdo, representa a propria transfigura-
¢do do niilismo e da Histoéria moderna. Ao mesmo tempo, sob a ideia
de figura, percebemos uma rejei¢ao analoga da ideologia da génese com
forte acento althusserianos. Com efeito, em sua correspondéncia com
Diatkine, Althusser rechaca os conceitos de origem e génese, considerando
a ambos como conceitos transcendentes. Althusser sustenta, nesse senti-
do, que, de acordo com a ideologia da génese, as mudancas sio sempre
apreendidas a luz de uma substancia imutavel, na forma de acidentes que
se desenvolvem a partir de uma origem, na qual este desenvolvimento
ja se encontrava, de algum modo, pressuposto, isto ¢, de algum modo, ja

existente (ALTHUSSER, 1993, p. 56).
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Através de Camus, Bove conecta a figura ao “desejo sem obje-
to”, que extrai o homem de uma humanidade agitada pela esperanca e
permanentemente aprisionada por objetos. Trata-se, entdo, de um aban-
dono, de uma passividade desinteressada, mas é pela via do seu proprio
desinteresse que este abandono ultrapassa os limites da passividade or-
dinaria, constituindo, na verdade, o corolario mesmo de uma ontologia
dinamica, tal como mencionamos acima. Nesse sentido, o “desejo sem
objeto” constitui o contrario da légica da eficicia, um processo ple-
namente afirmativo, irredutivel quer i finalidade quer a falta. A figura
pertence o tempo proprio ao desejo sem objeto (nem origem nem fim),
o tempo da res gestae, no seu antagonismo a Histéria, a Historia rerum
gestarum, que atribui objetos ao desejo, e, dessa forma, impde um felos
ao tempo. A abertura ao tempo do desejo sem objeto é constitui uma
subversio radical da Histéria e, a0 mesmo tempo, funda a possibilidade
de uma historia antropoldgica, isto ¢, de uma antropogénese. O tempo
deixa de ser uma realidade imposta, correlato a uma natureza estagnada
sob uma forma, mas passa a ser efetivamente vivido, o que permite a
concepg¢ao de uma natureza humana enquanto algo permanentemente
em constru¢do, num processo que se nutre da tensio com o desejo sem

objeto.

A revolta, enquanto corolario do paradigma da figura, implica
nao a realizacdo da logica niilista de uma indigna¢ao concebida segundo
a imagem do “individualismo possessivo”, mas, antes, a constitui¢ao e,
a0 mesmo tempo, a pressuposi¢iao, da comunidade humana imanente,
que destroi todas as formas, isto €, todas as ilusdes que lhe impdem uma
ideologia totalitaria. Bove toma o cuidado de mostrar que a revolta nio
deve ser concebida a luz da negacio da negacido; pelo contrario, a revolta

associada a presen¢a do corpo, constitui o tnico fundamento verdadeiro
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da comunidade humana. A revolta se dirige contra a transformagio dos
homens em sujeitos, contra a submissio do desejo a objetos, contra a
imposi¢ao de um felos ao tempo. Mas todo dissenso inerente a revolta
decorre do fato de que ela exprime uma ontologia dinamica. Em Ca-
mus, Bove enxerga mais um ponto por onde ele emaranha um estranho
fio que, passando por Espinosa, enlagara Vauvenargues, apos passar por
Pascal. No final das contas, ao valorizar as afinidades de Camus com
Vauvenargues, este “moralista” do comeco do século XVIII, parece que,
entdo, as palavras de Sartre a respeito de Camus poderiam ser verdadei-
ras. Mas, ap6s tudo o que vimos, ¢ preciso reconhecer que se trataria
de uma estranha moral, de uma moral imanente ao corpo, uma moral
que ¢ ela mesma transfigurada em ética. Eis, entdo, que a referéncia a
Vauvenargues talvez tenha como efeito reverso, lida diante dos ecos de
Sartre, tencionar vivamente esta estranha categoria das letras e do espi-

rito franceses, isto é, os moralistas.
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