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Resumo: O presente artigo procura langar luz sobre a figura do homem moderno enquan-
to um duplo empirico transcendental, tal como a caracteriza Michel Foucault, principal-
mente em As palavras e as coisas e na introducio a Antropologia de nm ponto de vista pragmdtico
de Kant. Segundo Foucault, nossa modernidade é marcada pela descoberta kantiana do
transcendental. Desde entdo, o homem pode ser pensado tanto empiricamente quanto
transcendentalmente; tanto em suas determinacoes empiticas quanto em suas condi¢bes
de possibilidade. A diferenga entre empirico e transcendental que, em Kant, designa duas
maneiras possiveis de pensar o homem softrera, contudo, uma inflexio, e passara a desig-
nar uma diferenga ontoldgica no interior do préprio homem. A nova figura do homem
como duplo empirico transcendental serd fruto, portanto, de uma confusio entre aquilo
que ¢ da ordem do empirico e aquilo que é da ordem do transcendental. Tal confusio sera
denominada por Foucault de ilusio antropolégica e devera ser compreendida como uma
nova interpretacio e uma repeti¢ao da ilusao transcendental apontada por Kant na Critica
da razdo pura. Assim, se a ilusio transcendental consistia numa transgressio natural da razdo
pata além dos limites da experiéncia, a ilusdo antropoldgica consistird numa transgressao do
alerta kantiano acerca da distingao entre empirico e transcendental, uma vez que pretendera
conhecer positivamente a finitude que esta na origem da ilusdo transcendental.
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“Todo pensamento moderno ¢ atravessado pela lei de pensar o impensado.”

(Foucault, As palavras e as coisas)

Num dos mais comentados capitulos de As palavras e as coisas, o capitulo
IX, intitulado “O homem e seus duplos”, Foucault afirma: “o limiar de nossa

modernidade nio esta situado no momento em que se pretendeu aplicar ao es-
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tudo do homem métodos objetivos, mas no dia em que se constituiu um duplo
empirico-transcendental a que se chamou homem™?

Tal asser¢do nos coloca imediatamente diante da tese do autor: a origem
das ciéncias humanas nio estd tanto na busca por um conhecimento objetivo
do homem e da natureza humana, uma vez que esse conhecimento ja existia antes
do século XIX, mas no aparecimento de uma nova figura que, essa sim, mereceria
ser chamada de homem. Foucault insiste: “o ‘humanismo’ do Renascimento, o
‘racionalismo’ dos classicos podem realmente ter conferido um lugar privilegiado
aos humanos na ordem do mundo, mas nio puderam pensar o homem’™. E ainda:
“antes do fim do século XVIII, o homem néo existia, (...) ndo era possfvel naquele
tempo que se erguesse, no limite do mundo, essa estatura de um ser cuja natureza (a
que o determina, o detém e o atravessa desde o fundo dos tempos) consistisse em
conhecer a natureza e, por conseguinte, a si mesmo como set natural”™.

Procuraremos aqui langar luz sobre essa nova figura da modernidade
caracterizada como um duplo empirico-transcendental, ¢ compreender de que
maneira ela se relaciona com a ideia de que a natureza do homem consiste, desde
entio, em conhecer a si mesmo como ser natural.

Em diversos momentos de seu percurso filosofico, Foucault afirma que
a modernidade, da qual ainda somos contemporaneos, inicia-se com Kant. O
filésofo alemio seria, antes de tudo, o pai do transcendental; aquele que teria pela
primeira vez colocado, de maneira sistematica, a questdo das condi¢les trans-
cendentais de possibilidade®. Da novidade kantiana do transcendental, Foucault
extrai duas tradigbes filoséficas: uma que se deteria nos questionamentos da Cr7-
tica da ragdo pura ¢ se limitaria a pergunta pelas condi¢des de possibilidade de
um conhecimento verdadeiro (Foucault chama essa tradicao de filosofia analitica

da verdade), e outra tradi¢do, que igualmente nasce com a descoberta do trans-

2 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 439.

3 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 439.

4 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 425 e p. 428.

5 FOUCAULT, As palavras e as coisas, em especial o capitulo VII, parte V, “Ideologia e Critica”.
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cendental cujo nascimento remonta igualmente a descoberta do transcendental,

que se colocatia a pergunta “quem somos noés nos tempos de hoje”®

, isto ¢, que
colocaria a questdo de nosso ser histérico e empirico ao lado do questionamento
transcendental. A essa segunda tradi¢do, além do préprio Foucault, também pet-
tenceriam, de acordo com nosso autor: Fichte, Hegel, Nietzsche, Weber, Husserl,
Heidegger e os autores da Escola de Frankfurt’.

Mas como entender que Foucault se filia na mesma tradigao que Hussetl,
por exemplo, a quem nio poupou criticas ao longo de As palavras e as coisas? O
que afinal de contas haveria de comum entre as filosofias de Hussetl e de Fou-
cault e em que sentido elas derivariam do questionamento kantiano?

Ora, o que elas tém em comum ¢é que ambas sdo herdeiras da preocu-
pacdo kantiana em atrelar a reflexdo transcendental sobre o homem ao questio-
namento empirico sobre ele. Aqui, porém, é preciso atencao. Pois, se é verdade
que Kant inaugura uma reflexdo sobre o homem enquanto condicdo de possi-
bilidade, isto ¢, enquanto transcendental, assim como ser empirico e histérico,
¢ importante salientar as diferentes maneiras de pensar a relagio entre o empi-
rico e o transcendental. No proprio Kant haveria uma grande diferenca entre
a maneira como o transcendental e o empirico aparecem lado a lado na Antro-
pologia de um ponto de visto pragmatico ou na Ldgica e nas Obras pdstumas. Segundo
Foucault, seria somente nessas duas ultimas obras que o homem apareceria
como um duplo. Na Antropologia, apesar de haver a presenc¢a do transcendental,
o homem nio sera considerado ontologicamente um duplo. A diferenca entre
empirico e transcendental estard sempre resguardada ao plano do conhecimen-
to, aos dois modos distintos segundo os quais ¢ possivel conhecer o homem:
transcendentalmente ou empiricamente.

Mas, se, segundo Foucault, a Antropologia de Kant, apesar de abordar o
homem no mundo, na histéria e em sua empiricidade, ndo deixa de manter as

devidas distingdes entre o empirico e o transcendental, 0 mesmo nio aconteceu

6 FOUCAULT, “Qu’est-ce que les Lumiéres?”, In: Difs et Fooris II, pp. 1506-7.
7 FOUCAULT, “La technologie polithique des individus”, In: Dis et Eerits 11, p- 1633.
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com um certo tipo de reflexdo filoséfica, chamada pelo nosso autor de analitica
da finitude, que ira incorrer na confusio das duas ordens. E se, num primeiro
momento, o termo “analitica da finitude” nos faz pensar que Foucault estd pré-
ximo da interpretacdo heideggeriana sobre a histéria da metafisica desde Kant,
vale notar que as acusa¢oes de Foucault contra as analiticas da finitude ndo pare-
cem deixar incélume o proprio Heidegger. Ndo nos interessa aqui, porém, fazer
a discussdo, importantissima, sobre quem seriam, para Foucault, os represen-
tantes dessa analitica da finitude (Husserl, Heidegger, Metleau-Ponty e Sartrer);
tampouco marcaremos a distancia entre a investigacao filosofica de Foucault ¢ a
das analiticas da finitude. Deixemos para um outro momento mostrar que Fou-
cault estd mais proximo do tipo de questionamento da antropologia kantiana,
que mantém a distin¢do entre empirico e transcendental, do que do lado daquelas
reflexdes que tomariam um pelo outro. Limitemo-nos, pois, no presente artigo,
a compreender: 1) as configuracGes gerais das chamadas analiticas da finitude ¢ a
possivel confusio que elas operam entre empirico e transcendental; e 2) de que

modo essas analiticas sdo herdeiras do questionamento transcendental de Kant.

1. A confusio entre empirico e transcendental

Segundo Foucault, ndo sé a reflexdo filoséfica do inicio e meados do
século XX teria apresentado de maneira ambigua o empirico e o transcendental
no homem. Esse tetia sido também o traco distintivo de diversos outros saberes
que marcam, a partir do final do século XVIII, o inicio da epistémé moderna: as
ciéncias empiricas como a biologia, a economia ¢ a filologia, ¢ as ciéncias hu-
manas em geral. E aqui vale lembrar que Foucault, em As palavras e as coisas, nos
apresenta a modernidade como um triedro de saberes®. De acordo com nosso
autot, o saber moderno ¢é constituido pelas ciéncias dedutivas (matematica e fi-
sica), pelas ciéncias positivas (biologia, economia, filologia) e pela filosofia. As

ciéncias humanas teriam nascido a margem desses saberes; e se, por um lado, a

8 FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, capitulo X, parte I, “O triedro dos saberes”.
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psicologia e a sociologia seriam uma espécie de mistura entre filosofia e ciéncia
empirica (entre analitica da finitude e biologia e economia), e teriam confundido
a reflexdo empirica com a reflexdo transcendental do homem, por outro lado, a
psicanalise e a etnologia estariam mais préximas das problematicas da linguistica
e das ciéncias dedutivas, e pareceriam livres do sono antropoldgico’.

Ora, sono antropoldgico é o nome que nosso filésofo da ao mal de que
padece toda reflexao que, durante os dois dltimos séculos, ao se propor a pensar

1", Comecemos,

o homem, opera a confusio entre o empitico ¢ o transcendenta
entio, pela confusdo no nivel das ciéncias empiricas.

Para a biologia, a vida, a0 mesmo tempo em que € seu objeto de estudo, é
também considerada aquilo que possibilita a vida de qualquer ser vivo; o trabalho
e o modo de producio, que sdo objetos de andlise dos economistas, sdo, 20 mes-
mo tempo, aquilo que possibilita ao sujeito trabalhar e produzir; por fim, a lingua
¢, 2 um s6 passo, tanto o objeto de um saber empirico que se pergunta pela lingua
que falamos quanto aquilo que possibilita a fala de qualquer sujeito.

A figura ambigua que comega a se esbogar af ¢ a de um homem que ¢
principio e meio de uma vida, de um modo de produgio e de uma lingua. A partir
de uma consideragio objetiva, isto ¢, tomando o homem como objeto, pode-se
dizer que ele é a maneira como vive, os objetos que produz e a lingua que fala.
Neste contexto, o homem aparece em sua positividade empirica, diz Foucault.
Essa positividade, porém, se ¢ aquilo que define o ser do homem, nio diz o que
ele é. A partir de minhas positividades empiricas, acusa Foucault, “posso dizer

?11 Expliquemos. Se, por um lado, o

tanto que sou quanto que nio sou tudo isso
homem ¢ positiva e empiricamente um certo modo de vida, um modo de produ-
¢ao e uma lingua, por outro lado, ele ndo é nem essa vida, nem esse trabalho, nem
essa lingua, ja que tudo isso ndo nasce nele, nem dele: seu modo de vida pertence

antes a sua espécie do que a ele mesmo, a maneira como trabalha e produz ¢ de-

9 FOUCAULT, As palavras e as coisas, capitulo X, parte V, “Psicanalise, etnologia”.
10 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 471.
11 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 448.
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terminada pela histéria de seu tempo, a lingua que fala é dada por sua cultura. E,
se ¢ assim, se minhas determinac¢Ses ou positividades empiricas sdo mais antigas
do que eu e ndo me pertencem, estou desde o inicio articulado com alguma coisa
que me ¢ estranha e jamais sou contemporaneo de minha origem'. E se, por um
lado, 0 homem ¢ simplesmente um meio, uma peca intermediaria que atualiza,
sedia ou reanima um “ja comegado”, um ja comecado de um certo tipo de vida,
de uma determinada organizac¢do produtiva ¢ de regras linglisticas especificas,
por outro lado, nio se pode negar que ele ¢ principio dessa vida, desse trabalho e
dessa lingua que nele se atualizam.

Ora, o duplo do homem comeca entdo a aparecer justamente quando
aquilo em relagdo ao que o individuo servia simplesmente como meio comega a
funcionar como principio; quando sua positividade empirica (sua vida, seu tra-
balho e sua lingua), que nio lhe pertence, passa a funcionar como principio da
propria vida, do trabalho e da fala. Temos aqui, com as palavras de Foucault, a
reduplicacio, a repeticio ou a dobra do empirico no nivel do transcendental. A
vida, investigada em sua manifestacio empirica e objetiva, tem também o estatu-
to de transcendental j4 que é, em suas formas de funcionamento, a condi¢io de
possibilidade de todo ser vivo. O trabalho em suas formas determinadas de orga-
nizagio ¢ também a condi¢do de possibilidade para qualquer producio. Por fim,
a lingua que falamos ¢ também a condi¢do de possibilidade para a nossa fala.

Mas o que vemos aqui? O transcendental se repetir no empirico. Eles
sd0 uma e a mesma coisa. E verdade que minha forma de vida me é dada por
um corpo que ¢ meu, porém, este corpo que ¢ meu, que ¢ a condicao de pos-
sibilidade de toda e qualquer vida, j4 tem um modo de funcionamento que é o
mesmo daquele observado empiricamente; um modo de funcionamento que
nio foi dado por mim, mas para mim. E verdade que o meu trabalho deve ter
como condi¢do de possibilidade um desejo que ¢ meu, no entanto, esse meu
desejo é o mesmo que aquele que se manifesta empiricamente quando desejo

algo: um desejo determinado por um sistema que me escapa. Por fim, também

12 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 469.
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¢ certo que a lingua que falo deve ser precedida por alguma coisa em mim que
a possibilite. Porém, essa condi¢do de possibilidade, esse transcendental, os
meus pensamentos falantes, por exemplo, diz Foucault, ja sio uma repeti¢ido da
lingua que eu falo e que ndo me pertence.

Desse modo, a primeira dificuldade de pensar as positividades empiri-
cas (a vida, o trabalho e a lingua) no dominio do transcendental, vem do fato
desse tipo de questionamento nos encerrar numa circularidade sem fim entre
condicionado/condicionante, determinado/determinante. Ndo é mais possivel
decidir o que vem antes e o que vem depois, 0 que é causa e o que ¢é efeito;
a constatagdo ¢, pois, a de uma ambiguidade ou promiscuidade original entre
aquilo que ¢ da ordem da condigdo de possibilidade e anterior, e aquilo que é da
ordem da existéncia de fato e posterior. Essa, porém, nio ¢é a unica dificuldade
a que chegam os saberes sobre o homem. No dominio da filosofia, a reflexido
sobre o homem fard aparecer uma nova figura da finitude humana que serd
também bastante problematica.

Encontramos em Foucault o contorno de ao menos trés figuras da
finitude humana. Em primeiro lugar, a finitude do homem da Idade Classi-
ca. De acordo com nosso autor, para Descartes, por exemplo, a finitude do
homem, de seu entendimento ou de sua sensibilidade, marca sua posi¢io de
inferioridade em relacdo a Deus. Nesse sentido, tratar-se-ia de uma finitude
negativa, que indica no homem aquilo que nele nio é Deus.”” Na Idade Mo-
derna, e mais especificamente com Kant, outra figura da finitude comegaria
a se esbogar: uma finitude que ¢ da ordem de nossa capacidade de conhecer.
Por fim, a terceira figura da finitude apresentada por Foucault diz respeito a
finitude positiva do homem tal como ¢é circunscrita pelas analiticas da fini-
tude; e por mais que a figura da finitude positiva seja decorrente do questio-
namento kantiano sobre o transcendental, ela nio deve ser confundida com
a finitude de nosso conhecimento, indicada pelo filésofo alemio. Vejamos,

entdo, mais de perto, as duas ultimas figuras da finitude que aparecem na

13 Sobre a finitude na Idade Classica, Cf. LEBRUN, “Transgredir a finitude”.
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Modernidade, tentemos compreender como uma deriva da outra e como, por
fim, uma analitica da finitude positiva implica o problema da confusio entre

empirico e transcendental.

2. Da analitica transcendental a analitica da finitude

Em Kant, podemos encontrar a questao da finitude no interior de sua
teoria do conhecimento. De acordo com a Critica da razéo pura, a estrutura formal
e a priori do entendimento e da sensibilidade, isto é, os conceitos e as formas
puras da intui¢do sensivel, espago e tempo, sdo condi¢do de qualquer conheci-
mento possivel. Ora, enquanto condi¢iao de possibilidade, podemos dizer que
essa estrutura formal ou transcendental do homem ¢ aquilo mesmo que marca a
finitude e o limite do seu conhecimento, pois nio ¢ possivel conhecer sem con-
ceitos, nem tampouco sem a intui¢do do tempo e do espaco.

Como se sabe, é a ndo observancia deste tltimo limite ou desta dltima
condi¢do que leva aos raciocinios dialéticos. Interessa-nos em especial o primeiro
tipo de raciocinio dialético ou soffstico descrito por Kant na segio “Dialética
Transcendental”, da Critica da razao pura: os paralogismos da razio pura.

Em linhas gerais, podemos dizer que esse é o caso em que a razdo en-
tra em contradicdo consigo mesma quando se propde a conhecer objetivamente
aquilo que garante a unidade do Eu que percebe, sente e pensa. Para os meta-
fisicos, esse Eu anterior a qualquer ato de perceber, sentir, pensar ou conhecer
e que funciona como pdlo unificador dessas diversas atividades ¢ a alma, para a
psicologia racional, o Eu pensante. Segundo Kant, tanto a psicologia racional do
eu pensante quanto a metafisica da alma operam um raciocinio falso e acabam
caindo no que o filésofo chama de ilusdo transcendental; tanto uma quanto outra
procuram dar a unidade do eu e do pensamento, que ¢ simplesmente uma uni-
dade légica e transcendental, o estatuto de um objeto que pode ser conhecido e,

portanto, um objeto do qual podemos ter a experiéncia sensivel'.

14 KANT, Critica da razao pura, pp. 360 e 369-70.
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Em poucas palavras podemos dizer que o erro da psicologia racional ou
da metafisica da alma, como a de Descartes, por exemplo, estaria em conferir es-
tatuto ontolégico a algo que, para Kant, sé teria um estatuto 16gico; ou ainda, dar
estatuto empirico a algo que so6 seria da ordem do transcendental e transcenden-
te'®. Estamos falando aqui, portanto, de uma possivel confusio entre empirico e
transcendental. E aqui vale notar que Foucault, em sua introducio a Antropologia
de um ponto de vista pragmatico, afirma que a confusao operada pelas reflexdes sobre
o homem entre empirico e transcendental nasce dessa primeira confusiao que
Kant apontara na Critica da razio pura'®. Vejamos, entdo, como se pode fazer a
passagem da ilusdo transcendental denunciada por Kant para a ilusdo antropolé-
gica acenada por Foucault, pois é nessa passagem que descobriremos uma nova
figura da finitude humana que nio ¢ nem aquela do préprio Kant, nem tampouco
a finitude negativa de Descartes.

E principalmente em dois textos que Foucault se detém no estudo da
finitude positiva do homem moderno: na Introducio a Antropologia que serviu
como tese complementar a tese de doutoramento, de 1961, Histdria da loucura na
Idade Clissica, e em As palavras e as coisas, de 1966. Em ambos os textos, Foucault
nos fala da nova figura da finitude do homem como decorrente da tor¢ao que os
saberes modernos executam na questdo kantiana do transcendental.

Em mais de uma passagem, Foucault procura deixar claro que, apesar da
retomada da tematica da condi¢do de possibilidade, o transcendental, na moder-

nidade pds-kantiana, nio tem o mesmo sentido que em Kant'". Diferentemente

15 Kant, por exemplo, nota sobre esse raciocinio dialético: “a exposicio logica do pen-
samento em geral ¢ erroneamente considerada uma determinag¢do metafisica do objeto”
(KANT, Critica da razdo pura, p. 341); ou “a unidade da consciéncia que serve de funda-
mento as categorias, ¢ considerada uma intui¢do do sujeito enquanto objeto” (KANT,
Critica da razao pura, p. 360).

16 FOUCAULT, Introduction a I’Antropologie, p. T7: “de fato, uma deriva historicamente da
outra, ou melhor, é por uma mudanca de sentido na critica kantiana da ilusdo transcen-
dental que a ilusdo antropoldgica pode nascer.”

17 FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, pp. 445-446.
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do que acontece com o filésofo alemio, o transcendental, para as analiticas da
finitude, estara atrelado a um questionamento ontolégico e nio mais a uma in-
vestigacdo logica ou epistemoldgica. Nesse sentido, perguntat-se pelos limites do
homem ou por sua finitude ndo serd mais perguntar-se pelas condigdes de pos-
sibilidade de todo conhecimento verdadeiro, analitica transcendental da razio,
mas por aquilo que faz o homem ser como ¢, analitica da finitude do ser. E se
para os saberes modernos sobre 0 homem, aquilo que nos faz ser o que somos ¢é
a nossa empiricidade (o corpo e a vida que temos, o trabalho que realizamos ¢ a
lingua que falamos), ¢ ela que nos ira impor limites para sermos de determinada
maneira, ¢ ela que em nds serd a marca de nossa finitude. Ora, que nova figura
da finitude vemos demarcada ai? Uma finitude empirica e positiva que marca nio
mais os limites formais de um conhecimento possivel, mas os limites concretos
de uma maneira de set.

A figura da finitude positiva do homem moderno, contudo, nio é pe-
culiar pelo simples fato de indicar positivamente nossos limites ontolégicos e
nao mais formalmente nossos limites epistemoldgicos. Ao passo que, como vi-
mos, os limites concretos de nossa maneira de ser (a vida, o trabalho e a lingua)
sempre nos colocam na posi¢io de estranhamento conosco mesmos, a finitude
positiva do homem consiste na marca desse ser que vem sempre acompanhado
daquilo que lhe é Outro, “o Outro, o fraterno e gémeo, nascido nio dele, nem
nele, mas ao lado e a0 mesmo tempo, numa idéntica novidade, numa dualidade
sem apelo”®. E na medida em que, para os saberes modernos sobre o homem,
o empirico se repete no transcendental, essa finitude positiva que nos apresenta
o homem alienado de si mesmo, nio sé ¢ observada empiricamente, mas ¢ tam-
bém procurada do lado de um transcendental. Assim, ser alguma coisa que me
escapa nao serd somente a marca daquilo que sou empiricamente, mas também
de minha prépria condi¢do transcendental de existéncia: sou constitutivamente
um ser alienado de mim mesmo. Mas nio s6. A natureza humana consiste nessa

alienacdo primeira, mas também na tendéncia em supera-la; desde entio, a natu-

18 FOUCAULT, As palavras e as coisas, pp. 450-451.
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reza humana sera marcada pela lei de pensatr o impensado. E aqui, portanto, que
se torna possivel aquilo que Foucault chama de analitica da finitude. E o filésofo

esclarece o seu propoésito, em As palavras e as coisas:

mostrando que o homem ¢ determinado, trata-se, para cla
[para a analitica da finitude] de manifestar que o fundamento
dessas determinacGes é o ser mesmo do homem em seus limi-
tes radicais; ela deve manifestar também que os conteudos da
experiéncia sdo ja suas proprias condi¢bes, que 0 pensamento
freqlienta previamente o impensado que lhes escapa e cuja rea-
preensio ¢ sua tarefa de sempre; ela mostra como essa origem
de que jamais o homem ¢ contemporaneo lhe é a um tempo re-
tirada e dada a0 modo da imanéncia; em suma, trata-se sempre,
para ela, de mostrar como o Outro, o Longinquo é também o

mais Préximo e o Mesmo®.

Na Introducdo a_Antropologia, contudo, Foucault deixa claro que é preciso
recusar toda e qualquer analitica da finitude que, em dltima instancia, pergunta-se
pelo ser do homem. O motivo? A confusio operada entre empirico e transcen-
dental ndo passa de uma ilusio; ilusio correlata a ilusdo transcendental ou ilusdo

20 E Foucault é enfatico: “é

dogmatica que se ocultava na metafisica pré-kantiana.
por simetria e se referindo a ela como fio condutor que podemos compreender
em que consiste essa ilusdo antropoldgica. Com efeito, uma deriva historicamen-

te da outra”?

. Foucault explica essa filiacdo. Na verdade, a ilusdo antropoldgica
nasce a partir de um sentido novo que se da a ilusdo transcendental. Se, para
Kant, a ilusdo transcendental explicava-se a partir de um movimento natural da

razdo em produzir a ideia de uma unidade absoluta do sujeito, unidade porém

19 FOUCAULT, As palavras ¢ as coisas, p. 469.
20 FOUCAULT, Introduction a I"Anthropologie, p. 77.
21 FOUCAULT, Introduction a I’Anthropologie, p. 77.
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que nido pode ser conhecida por meio da experiéncia, para as analiticas da fini-
tude, essa naturalidade da razdo em pensar sobre o que ndo pode ser conhecido,

serd interpretada como a natureza da natureza humana. Diz Foucault:

O carater necessario da aparéncia transcendental foi cada
vez mais interpretado ndo como uma estrutura da verdade,
do fendémeno e da experiéncia, mas como um dos estigmas
concretos da finitude. O que Kant designou na Critica, de
um modo bastante ambiguo, como ‘natural’, foi esquecido
como forma fundamental da relacdo ao objeto e recuperado
como ‘natureza’ da natureza humana (...). Esta ilusdo defini-
da agora como finitude tornava-se por exceléncia o refigio
da verdade: aquilo no qual ela se esconde e aquilo no que

sempre se pode recupera-la®.

Ora, serd justamente essa relacio com o indeterminado e desconhecido
que, em Kant, porém, ¢ da ordem do acesso possivel a verdade das coisas, que
serda tomado pelas analiticas da finitude como nucleo da verdade do homem,
como estigma concreto da finitude. A ilusio antropoldgica, continua Foucault,
“ao invés de ser definida pelo movimento que a criticava no interior de uma

72 F se a ilusdo

reflexdo sobre o conhecimento, foi referida a um nivel anterior
transcendental consistia numa transgressao dos limites do conhecimento, numa
tendéncia da razdo em tentar encontrar para as ideias da razio uma correspon-
déncia na intuicdo sensivel, a ilusdao antropoldgica, dird Foucault, “reside numa
regressio reflexiva que deve dar conta dessa transgressao”. Desde entio, conclui
o fildsofo, “o problema da finitude passou de uma interrogacio sobre o limite e

a transgressio para uma interrogagio sobte o retorno a si”?!. A partir de entdo, a

22 FOUCAULT, Introduction a I’Anthropologie, p. 77.
23 FOUCAULT, Introduction a I"Anthropologie, p. 77.
24 FOUCAULT, Introduction a I’Anthropologie, p. T7.
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verdade mais profunda do homem sera aquela que o designa como um ser cons-
titutivamente alienado de si mesmo e como um ser que ndo pode deixar de pet-
correr o caminho que vai do Outro de si a0 si Mesmo; a natureza do homem, seu
estatuto ontolégico que deve ser conhecido positivamente, consiste em conhecer
a sl mesmo como ser naturalmente alienado, finito, opaco e sombrio.

E se a ilusdo transcendental, em Kant, servia como adverténcia para a
nao confusio entre o empirico e o transcendental, foi justamente isso o que nao
foi observado pelos novos saberes que pretenderam dar estatuto ontoldgico e
positivo a algo que transcende o conhecimento possivel, a saber, a finitude tran-
cendental do conhecimento humano que, de acordo com Kant, naturalmente
nos leva a pensar o impensado. Nesse sentido, as analiticas da finitude, mais do
que uma nova interpreta¢do da ilusdo transcendental, consistem numa repeticio
desta. E se Foucault afirma que as analiticas da finitude comegaram a partir de
Kant, ¢ importante levar a sério a adverténcia de que elas ndo comegaram com
cle, pois se elas operam a confusdo entre empirico e transcendental, Kant, po-
rém, mostrara tal distincio®.

Ora, que Kant tenha mantido a distingdo entre empirico e transcendental
na Critica da ragao pura parece inquestionavel; sabemos, pois, que este é desde o
inicio o seu propdsito, o que fica evidente na Dialética Transcendental®®. Chegar
as mesmas conclusdes no que se refere a_Antropologia de um ponto de vista pragmatico,
no entanto, é mais delicado. Pois, afinal, como seria possivel manter af a distin¢do
entre o empirico e o transcendental se a Antropologia, como indica Foucault, nio
deixa de ser uma repeticao da Critica> Como conciliar a tese de que na antropo-
logia kantiana ha distin¢do entre empirico e transcendental se nela, conforme o

proprio Foucault afirma, transcendental e empirico sao dados numa continuida-

25 FOUCAULT, As palavras e as coisas, p. 471.

26 No inicio do Livro segundo, sobre os raciocinios dialéticos da razao pura, Kant, por
exemplo, adverte: “de um objeto que corresponde a uma ideia, nio podemos ter conhe-
cimento, embora possamos ter um conceito problematico” (IKANT, Critica da razdo
pura, p. 325).
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de indivisivel?”? Como, enfim, pensar que a antropologia kantiana nio dorme no
sono antropolégico se, assim como as analiticas da finitude, ela também coloca a
questdo de nosso ser empirico ao lado do questionamento transcendental?

Levando a sério a adverténcia de que Kant manteve a distingdo entre
empirico e transcendental, trata-se, entdo, de investigar tal distin¢do nio ali onde
ela ja ¢ evidente, isto é, na Critica, mas onde o empirico apatece lado a lado do
transcendental, ou seja, na Antropologia de um ponto de vista pragmatico. E tal emprei-
tada nfo nos fara somente compreender melhor Kant. Entender de que modo a
antropologia kantiana nao cai nas aporias das analiticas da finitude nos da pistas
para pensar como o préprio Foucault pode ele também contornar a questao do
duplo empirico-transcendental e da finitude positiva do homem.

O interesse pela Antropologia de nm ponto de vista pragmdtico esta onde cla
se mostra uma reflexdo que nio é nem puramente critica, nem simplesmente
empirica; uma reflexdo que, sem contradigao ou ambigtiidade, ¢ capaz de falar do
homem como, a0 mesmo tempo, determinado e livre; enfim, uma reflexdo que
por nio pretender conhecer o homem enquanto finitude positiva, ndo cai no erro
da ilusio antropoldgica.

Ora, a0 nosso ver, é exatamente nesses termos que ¢ preciso definir o
tipo de reflexdo realizada pelo proprio Foucault. Mas, como ja haviamos dito no
inicio do presente artigo, sera preciso deixar para um outro momento mostrar
que Foucault esta préximo da antropologia kantiana. De qualquer modo, vale
notar que é possivel fazer inumeros paralelos entre a metodologia foucaultiana e
a antropologia pragmatica de Kant; que é possivel pensar que a tarefa filoséfica a
qual Foucault se prop&e nio deixa de ser uma espécie de repeti¢io da tarefa co-
locada por Kant logo no inicio de sua antropologia, qual seja: a tarefa de pensar

ndo o que a natureza faz do homem, ou o que o homem ¢ por natureza, mas “o

27O que a Critica distinguia como possivel na ordem das condi¢bes (Vermogen) e o
real na ordem do constituido (Eescheinung) é dado pela Antrgpologia numa continuidade
indivisivel” (FOUCAULT, Introduction, p. 44)
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que ele faz de si mesmo, ou pode e deve fazer como ser que age livremente”?.

Neste contexto, um livto como A argueologia do saber, onde Foucault se esforca
para definir seu trabalho filoséfico, poderia muito bem ser lido a luz da antro-
pologia kantiana. E isso talvez nio seja muito surpreendente ja que o proprio
Foucault, em seus ultimos escritos, revela que sua filosofia se situa no interior de
uma certa tradicdo kantiana.

Mas, se Foucault afirma estar filiado a tradi¢do filosofica que se pergunta
sobre “quem somos nés nos tempos de hoje”, ele também deixa claro nao ser o
unico filho dessa linhagem. Ao contrario. Como ja indicamos, a familia é extensa;
vai de Fichte aos autores da Escola de Frankfurt, passando por todos aqueles que
fizeram analitica da finitude. E se é assim, sera preciso enfrentar um problema
colocado no inicio deste texto: como Foucault pode pertencer a mesma tradi¢do
das analiticas da finitude sem cair ele também nas aporias da ilusdo antropol6gi-
ca? Ora, Foucault pode pertencer 2 mesma corrente filoséfica que as analiticas da
finitude e, a0 mesmo tempo, diferenciar-se delas, na medida em que a pergunta
iluminista “quem somos nés nos tempos de hoje?”” ndo associa a pergunta “o que
¢ 0 homem?”, mas a reflexdo pragmatica que investiga o que o homem faz de si
mesmo. A singularidade do projeto de Foucault e a maneira como ele se distancia
das filosofias que se perguntam sobre a natureza da finitude humana, portanto,
ndo devem simplesmente ser procuradas ali onde Foucault guarda tracos da tra-
dicdo da Awufkleriing, mas, ali onde ele concilia essa tradi¢do com uma outra: a da

Abntropologia de um ponto de vista pragmatico.

From transcendental illusion to anthropological illusion: Foucault
on Kant’s defense

Abstract: This paper attempts to shed light on the figure of the modern man as an
empirical transcendental double such as characterized by Michel Foucault in The order of
things, and in Introduction to Kant’s Anthropology from a pragmatic point of view. According
to Foucault, our modernity is marked by Kant’s discovery of the transcendental. Since

28 KANT, Awntropologia de um ponto de vista pragmatico, p. 21.
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then, man may be thought empirically or transcendentally; in its empirical aspects or in
its conditions of possibility. The difference between empirical and transcendental that in
Kant represents two possible ways of thinking man will, however, suffer an inflection,
coming to designate an ontological difference in man itself. The new figure of man as a
double is therefore a result of one confusion between what is empirical and what is trans-
cendental. Such confusion will be called by Foucault anthropological illusion and must be
understood as a new interpretation and as a repetition of transcendental illusion pointed
out by Kant in Critigue of Pure Reason. Hence, if the first illusion was a transgtression of
natural reason beyond the limits of experience, the second will consist in a transgression
of Kant’s distinction between empirical and transcendental, since it intends to know po-
sitively the finiteness that is in the origin of the transcendental illusion.

Keywords: man — empirical — transcendental — illusion.
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