AYVU RAPYTA

Textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira
LEON CADOGAN

CAPITULO 11

Ayvu Rapyta

Namandu Ru Ete Tenonde gua
o yvara petel 1 gui,

o yvara-py mba’'ekuaa gui,
o kuaa-ra-ra vy ma,

tatftendx, tatachina o guero-mo-
flemofia.

O &-my vy ma,

o yvara py mba'ekuaa gui,

o kuaa-ra-ra vy ma,

Ayvu Rapyta ra i oikuaa o jeupe.

O yvara py mba'ekuaa gui,

o kuaa-ra-ra vy ma,

Ayvu Rapyta o guero-jera,

0 guero-yvara Nande Ru.

Yvy oiko ey re,

|

El jundamento del lenguaje hu-
mano

El verdad:ro Padre Namandu,
el primero, de una pequefia por-
cion de su propia divinidad,

de la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

hizo que se engendrasen llamas y
tenue neblina.

Habiendose erguido (asumido la
forma humana),

de la sabiduria ccntenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

concibié el origen del lenguaje
humano.

De la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

cred nuestro Padre el fundamen-
to del lenguaje humano, e hizo
que formara parte de su pro-
pia divinidad.

Antes de existir la tierra,
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pytii yma mbyte re,
mba'e-jekuaa ey re,

Ayvu Rapyta ra i o guero-jera,

o guero-yvara Namandu Ru Ete
Tenonde gua.

Ayvu Rapyta ra i

oikuad ma vy o jeupe,

o yvara py mbaekuaa qui,
o kuaa-ra-ra vy ma,

mborayt rapyta ra oikuaa o jeupe.

Yvy oiko ey re,
pyti yma mbyte re,

mba’e-jekuaa ey re,
o kuaa-ra-ra vy ma,

mborayu rapyta ra i
oikuaa o jeupe.

Ayvu Rapyta ra i o guero-jera
1 ma vy,
mborayl petei o guero-jera i

ma vy,
o yvara-py mba'ekuaa gui,

o kuaa-ra-ra vy ma,

mba’é-a’a rapyta petei i
O guero-jera o jeupe.

Yvy oiko ey re,

en medio de las tinieblas primige-
nias,

antes de tenerse conocimiento de
las cosas,

cre6 aquello que seria el funda-
mento del lenguaje humano (o:
el fundamento del futuro len-
guaje humano) e hizo el ver-
dadero primer Padre Namandu
que formara parte de su pro-
pia divinidad.

Habiendo concebido el origen del
futuro lenguaje humano,

de la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

concibié el fundamento del amor
(al préjimo).

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primige-
nias,

antes de tenerse conocimiento de
las cosas,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

el origen del amor (al préjimo)

lo concibio.

Habiendo creado el fundamento
del lenguaje humano,

habiendo creado (una pequefa
porciéon del) el amor,

de la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

el origen de un solo (pequefno)
himno sagrado lo cre6 en su

soledad.

Antes de existir la tierra,
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pyti yma mbyte re,

mba’e-jekuaa ey re,
mba’'é-a'a petei i
0 guero-jera o jeupe,

Ayvu Rapyta ra i o guero-jera
i ma vy o0 jeupe;

mboraytu petei i o guero-jera
1 ma vy o jeupe;

mba'e’-a’'a petei i o guero-jera
1 ma vy o jeupe,

o chareko ino ma

mava€é pe pa Ayvu Rapyta

o mbo-ja'é i agua;

mborayl petei i

o mbo-ja’é i agua;

mba'e-a’a rapyta fieychyré gui
o mbo-ja'é i agua.

O chareko ifio ma vy,

o yvara-py mba'ekuaa gui,

o kvaa-ra-ra vy ma,

O yvara iru ra i o guero-jera.

O chareko ifio ma vy,
o yvara-py mba'ekuaa gui,
o kuaa-ra-ra vy ma

Namandu py'a-guachu o guero-
-jera.

Jechaka mba'ekuaa reve o guero-
-jera.

Yvy oiko ey re,

pyti yma mbyte re,
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en medio de las tinieblas origi-
narias,

antes de conocerse las cosas,

el origen de un himno sagrado

lo cre6 en su soledad (o: para si
mismo ).

Habiendo creado, en su soledad,
el fundamento del futuro len-
guaje humano;

habiendo creado, en su soledad,
una pequena porcion de amor;

habiendo creado, en su soledad,
un corto himno sagrado,

reflexioné profundamente

sobre quién hacer participe

del fundamento del lenguaje hu-
mano;

sobre quién hacer participe

del origen del amor (al préjimo);

sobre quién hacer participe de las
largas series de palabras que
componian el origen del himno
sagrado.

Habiendo reflexionado profunda-
mente,

de la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

cred a quienes serian companeros
de su divinidad.

Habiendo reflexionado profunda-
mente,

de la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

cre6 al (a los) Namandu de co-
razéon grende.

Lo cre6 simultaneamente con el
reflejo de su sabiduria (el Sol).

Antes de existir la tierra,

en medio de las tinieblas primige-
nias,
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Namandu py’a-guachu o guero-
-jera.

Gua'y reta ru ete ra,

gua'y reta fie'eng ru ete ra,

Namandu py'a-guachu o guero-
jera.

A’é va'é rakykue gui,

o yvara-py mba’'ekuaa gui,

o kuaa-ra-ra vy ma,

Karai Ru Ete ra,

Jakaira Ru Ete r3,

Tupa Ru Ete ra,

o mbo-yvara jekuaa.

Gua'y reta ru ete ra,

gua'y reta fie'eng ru ete ra,

o mbo-yvara jekuaa.

A’é va'é rakykue gui

Namandu Ru Ete

o0 py a rechéi guara

o mbo-yvara jekuaa
Namandu Chy Etz rd i;

Karai Ru Ete
o mbo-yvara jekuaa
o py a rechéi guara

cre6 al Namandu de corazén
grande.
Para padre de sus futuros nume-
rosos hijos,
para verdadero padre de las pa-
labras-almas de sus futuros nu-
merosos hijos,
cre6 al Namandu de corazén
grande.

A continuacién (despues de estas
cosas)

de la sabiduria contenida en su
propia divinidad,

y en virtud de su sabiduria crea-
dora,

al verdadero padre de los futuros
Karai

al verdadero padre de los futuros
Jakaira,

al verdadero padre de los futures
Tupa,

les impartio consciencia de la di-
vinidad (o: les hizo aparecer
dentro de la divinidad).

Para verdaderos padres de sus
futuros numerosos hijos,

para verdaderos padres dz las pa-
labras-almas de sus futuros nu-
merosos hijos,

les impartié consciencia de la di-
vinidad.

VIII

Una vez hechas estas cosas (a
continuacion)

el verdadero Padre Namandu,

para situarce frente a su corazoén

hizo conocedora dz la divinidad

a la futura verdadera madre de
los Namandu (o: verdadera fu-
tura madre Namandu);

el verdadero Padre Karai

hizo conocedora de la divinidad

a quien se situaria frente a su
corazon,
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Karai Chy Ete ra i.

Jakaira Ru Ete, a'é rami avei,
o py a rechéi re guara,

o mbo-yvara jekuaa

Jakaira Chy Ete ra i.

Tupa Ru Ete, a’é rami avei,
o py a rechéi re guara

o mbo-yvara jekuaa

Tupa Chy Ete ra i.

X1

Gut tenonde gua yvara-py
mba'ekuaa o mbo-ja'é rire ma;

Ayvu Rapyta ra i o mbo-ja’'o
rire ma;

mborayt rapyta i o mbo-ja’é
rire ma;

mba’é-a’'a neychyrdé o mbo-ja’o
rire ma;

kuaa-ra-ra rapyta o guefio'a rire,
a'6 kue i py:
Ne'eng Ru Ete pavengatu,

Ne'eng Chy Ete pavengatu.

Pera interpritar correctamente
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a la futura verdadera madre de
los Karai.

Jakaira Ru Ete, en la misma for-
ma,

para situarse frente a su corazon,

hizo conocedora de la divinidad

a la verdadera madre Jakaira (o:
de los Jakaira).

Tupa Ru Ete, en la misma forma,

a la que se situaria frente a su
corazon,

hizo conocedora dz la divinidad,

a la verdadera futura madre de
los Tupa.

En virtud de haber ellos asimila-
do parte de la sabiduria divina
de su propio primer Padre;

despues de heber asimilado par-
te del fundamento del lengua-
je humano;

despues de haber asimilado (ins-
pirado en) el origen del amor
al préjimo;

despues de haber asimilado las
series de palabras del himno
sagrado;

despues de haberse inspirado en
los fundamentos de la sabidu-
ria creadora,

a ellos (los citados) también lla-
mamos:

excelsos verdaderos padres de las
palabras-almes,

excelsas verdaderas madres de la
totalidad de las palabras-almas.

el contenido de estos versos, que

constituyen, a mi parecer, el capitulo mas importante de la religiéon
mbya-guarani, es indispensable tener presente que ayvu — lenguaje hu-
mano; fie'eng — palabra; y e — decir, encierran el, para nosotros, doble
concepto de expresar ideas — porcion divina del alma. Fué esta sino-
nimia la que me impulsé a estudiar a fondo la religion de los Jeguaka-va,
y a ella se debe esta obra, fruto de mas dz seis afios recopilando sus
himnos, plegarias, mitos y tradiciones. Antes de haberme convencido
de esta sinonimia, hice la siguiente pregunta a dos mburuvicha (dirigen-
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tes) versadisimos Kachirito, de Paso Jovai, y el Cacique Pablo Vera, de

Potrero Blanco:

“Si ta estuvieras discurriendo sobre las Ne'® Pora Tenonde (los
capitulos sagrados) y tus nietos te preguntaran el significado de Ayvu
Rapyta? qué responderias?”

Kachirito respondio:

Ayvu Rapyta o guero-jera El fundamento del lenguaje hu-
o guero-yvara fiande Ru Tenon- mano lo credé nuestro Primer
de, Ne’eng mbyte ra. Padre, e hizo que formara par-

te de su divinidad, para médu-
la de la palabra-alma,

Y el Cacique Pablo Vera:

Ayvu Rapyta, ne'eng ypy, El fundamento del lenguaje hu-
mano es la palabra-alma origi-
naria,

Nande Ru Tenonde kuery yvy la que nuestros primeros padres,

rupa re o pu'a va'era gua'y reta al enviar sus numerosos hijos
o mbot ma vy, o mbo-ja'é agua. a la morada terrenal para er-

guirse, les repartirian.,

(V. la voz: ayvu, en las Notas que siguen a este capitulo).

En una versién muy abreviada de este capitulo, publicada en la Rev.
de la Soc. Cientifica del Paraguay, al Ser Supremo se aplica el nombre
de Nande Ru Pa-pa Tenonde, habiendo sido Namandu Ru Ete creado
por ¢él. La version trascripta en estas paginas fué dictada por el Caci-
que Pablo Vera y el Mayor Francisco (de Tava'i, San Juan Nepomu-
ceno), quienes también emplearon el nombre de Pa-pa Tenonde al re-
ferirse al Ser Supremo, pero no dijeron que ¢l habia creado a Namandii
Ru Ete, sino a Namandu Py'a-quachu, como figura en el contexto. Al
llarmarles la atencién sobre la discrepancia entre ambas versiones, mani-
festaron ellos — como ya se me habia informado — que Pa-pa Tenonde
es el nombre cristiano del Creador. Puedo agregar que la presentz ver-
sion ha merecido la aprobacién de Patricio Escobar, dirigente de Bordas
(Chararé), y de Laureano Escobar, de Tapyta (San Juan Nepomuceno).

Por demostrar que el parrafo VI de este capitulo se refiere a la

creacion del Sol, trascribo a continuacién la plegaria matutina de todo
Mbya “ortodoxo’’:

i Namandu Ru Ete Tenonde gua! i Oh, verdadero Padre Namandu,
Y el Primero!
Nde yvy py Namandu py’a-gua- Sobre tu tierra el Namandu de
chu corazén grande
o yvara jechaka-mba’ekuza o - se yergue simultaneamente con el
guero-pu'a, rzflejo de su divina sabiduria
(el Sol).
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Re ro-pu’a uka ramo ma ne En virtud de haber Tu dispuesto

remi mbo-guyrapa que aquellos a quienes Tu pro-

veiste de arcos nos irguiésemos,

ore ro pua jevy ma. es que nosotros volvemos a er-
guirnos.

A'é ramo ma, ayvu mara ey En virtud de ello, palabras in-
destructibles (o: carentes de
maldad)

kurié ramo jepe o guero-kangy que en ningin tiempo, sin excep-

katui vare'y jevy ma ore, cion, se debilitaran, nosotros,

yvara tyre'y mbovy i ro guero- unos pocos huérfanos del Pa-

pu'a ma. raiso, volvemos a pronunciar-
las al levantarnos.

A’é va re, to ro pu'a pora i jevy En virtud de ellas,séanos permi-

jevy, tido levantarnos sanos repetidas
veces, joh!

Namandu Ru Ete Tenonde gua. verdadero Padre Namandu, el
Primero.

NOTAS

Ayvu: lenquaje humano, en mbya-quarani, y también en Apapokuva-guarani se-
qin Nimuendajti. En gquarani “cléasico” esta palabra significa ruido, idea que se ex
presa en mbya-quarani con la palabra: hevovo, que figura en el "Tesoro” de Montoya.

Ne’eng, fie’e en el guarani contemporaneo, fie’¢ significa lenguage humano, apli-
candose también al cantar de las aves, chirriar de los insectos, etc. En mbya-guara-
ni aplicase al ruido de insectos, aves y animales; en Ne'e Pora Tenonde significa: las
primeras palabras hermosas, la tradiciones y mitos “esotéricos”, aunque para desig-
nar éstos mas a menudo se emplea la frase Ayvu Pord. Ne'enguchu = voz fuerte, el
cambio de la voz en los pubescentes; con la palabra Ne-mo-fie'é designan algunos
mensajes recibidos, especialmente los recibidos de Karai Ru Ete. En estos casos, la
prenunciacién de fie'¢é es idéntica a la que tiene en nuestro guarani. Tiene otro signi-
ficado, sin embargo, la de “porcién divina del alma”, o “palabra-alma™; y en este
caso. es pronunciada : fie'eng, con el sonido de la ng final ing'esa y alemana, segui-
da de una brevisima y nasal. Ne'eng es el espiritu que envian los dicses para que se
encarne en la criatura préxima a nacer (Cap. IV y V). Tantce los animales como los
arboles tienen alma: fie'eng, segun puede colegirse del contexto del Cap. IX en el que
se refiere al alma del Lapacho, y el Cap. XVI en el que se refiere al alma de un tigre
que encarné en un ser humano. Ne'eng, la palabra-alma, de origen divino, no debe
confundirse con angue, voz empleada en la vernacula para designar el alma de un
difunto. Véase Cap. XIX de este trabajo.

Apyta: base. cimiento, origen. Equivale a nuestro: hopyta = extremidad en que
comienza la cosa; se descompone en: apy = extremidad; yta = sostén. Empléase en
Ayvu Rapyta = fundamento del lenguaje humano; mborayi rapyta = origen, génesis,
del amor al préjimo; ara rapyta = origen del tiempo-espacio o Universo, etc.

Kuaa-ra-ra: palabra sagrada, compuesta de: kuaa = saber, ra = radical de mbo-
-jera, guero-jera = crear. Su significado literal es: sabiduria, peder creador. La defi-
nicién que trascribo, dictada por el Mayor Francisco de Tava'i y aprobada por va-
rios dirigentes, corresponde al texto de AYVU RAPYTA, y da una idea del valor
que para el Mbya encierra esta palabra sagrada que nunca es pronunciada en pre-
sencia de extrafics. Debe tenerse presente que tataendy = llamas, es la manifestacion
visible de la Divinidad; y tatachina = tenue neblina, es la neblina vivificante que in-
funde vitalidad en todos los seres.
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Mba'é pora vy ma:
“Kuaa-ra-ra tataendy, tatachina , ei.

Namandu Tenonde gua ragé a'é
va'era o guero-moflemona.

Yvy rupa re, jeguaka-va pora gue
i jepe, jachuka pora gue i jepe
oikuaa va'era ay, a'é va'é i
upity py ey.

Va'é jepe, o lembo'é pord afieté
gua va'é pe, mara rami pa Kuaa-
ra-ra tataendy tatachina” e’i,
cikuaa-uka va'era.

A’é vy ma, Nande Ru, o py'a mbyte
mbyte py fie'engatu rapyta ra i
o mboupa tenonde va'ekue.

Va'é pe ma: "Kuaa-ra-ra tataendy
tatachina”, e'i.

A’é vy ma o py'a jechaka Kuaray
reve o mo-fiembo'y vy ma, yvy jave
re, yva jave re o mokafiy i a
jip6i agua ete, o'é vy ma o
guerc-jera vaekue pe ma: “"Kuaa-
-ra-ra tataendy tatachina, yvara
Kuaray i, e'i Namandu Ru Ete Te-
nonde gua.

En virtud de su condicién divina:

“Las llamas y la neblina del poder crea--
der”’, dicen (los dioses).

Fué el primer Namandu quien hizo que
engendrase agquello que se converti-
ria en esta cosa (Kuaa-ra-ra) como
parte de su ser.

En la morada terrenal, ni los mejores
entre los que llevan la insignia de la
masculinidad, ni lag mejores entre las.
que llevan el emblema de la feminidad
la llegarian a conocer: ello es cosa
inasequible.

De esta cosa, sin embargo, a los que se
dedican a orar con verdadero fervor,
les divulgaran (los dioses) porqué es.
que dicen “las llamas y el poder
creador del poder creador”.

Fué en virtud de ello que nuestro Padre
asentd en el mismisimo centro de su
corazon el origen de la excelsa pala-
bra que originariamente engendré (a
la que originariamente puso funda-
mento).

A esta cosa llaman “las llamas y la ne-
blina del poder creador”.

En virtud de ella, en virtud de haberla
puesto en piés simultaneamente con la
fuente de luz v el Sol de su corazon,
para que en toda la extension de la
tierra y del firmamento no hubiera un
solo lugar que escapase a su vista, a
aquello que cre6 como parte de si
mismo y en virtud de su decir (Ver~
bo) “las llamas y la neblina del po-
der creador, el Sol de la Divinidad”,
la llamé el verdadero Padre Naman-

du, el Primero.

Esta palabra sagrada y la definicién transcrita explican la etimologia, objeto de
tantas especulaciones, de Kuarahy = sol (en mbya-guarani y en apapokuva: kuaray):
kuaid = saber; ra = crear; y — columna, mastil, manifestacién, la manifestacion de la
sabiduria y poder creador (del Ser Supremo). Coligese también del contexto que
Kuaa-ra-ra es la fuente de luz que iluminaba al Creador en medio del Caos antes de
haber sido creado el Sol, y que es la misma fuente de luz de que hablan los Apapo-
kuva en sus anales recopilados por Nimuendaju.

| Tataendy: llamas, la manifestacion visible de la Divinidad. A las personas a
quienes los dioses dispensan la gracia divina, les aparecen llamas: tataendy, en las
palmas de las manos y las plantas de los piés. V. Caps. VI y XVI Karai Ru Eté es
duefio de las llamas; v. el Cap. IlI, 2a. parte.

’ Tatachina: (tatachi = humo; na, ra = semejante a, aquello que se convertira en),
ténue capa de neblina que aparece a principios de la Primavera, considerada en conse-
cuencia por los Mbya como el elemento que infunde vitalidad en todcs los seres.
Empleo la frase “neblina vivificante” al traducirla, por expresar el concepto que para
el Mbya encierra. A este fenémeno meteorolégico, que aparece regularmente al termi-
nar el invierno, le Illaman nuestros campesinos tatatina. Jakaira Ru Ete es duefio de
esta neblina (V. Cap. III, 2a. parte).
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O a-my vy ma: en virtud de haberse erguido, de haber asumido la forma huma-
na: 4 = estar erguido (V. la misma voz en el “Tesorn” de Montoya) py, mby =

particula verbal. En las notas que siguen al Cap. IV hallara el lector las palabras
derivadas de esta radical &, de indiscutible valor para el filélogo.

O guero-yvara: lo incorpor6é a la propia divinidad, hizo que formase parte de la

propia divinidad. (Comp. con guero-ke — hizo que durmiese col ¢l mientras él dor-
mia, etc.)

Mborayii petei it un pequefio amor, un solo amor. Figura también en el contexto:
mborayu rapyta — el origen o fundamento del amor (al préjimo).

O chareko ifo: escudrifid, observé detenidamente. En quarani diriamos o jesareko
mante, o jesarekc iterei. Ifo equivale a nuestro itereji = muy, superlativamente. V.
también la voz tesareco que da Montoya.

Mbo-ja'é: partir, distribuir, Dicese también: a mbo-ja’'é6 arandu — asimilo sabidu-
ria (parte de la sabiduria de los dioses).

Mba'e-a’a: canto o himno sagrado. A'a (ha'd) = erforzarse (por obtener algo).

Los cantos que entcan y las plegarias que pronuncian los Mbya constituyen un es-
fuerzo que realizan por obtener valor y fortaleza, siendo el concepto que encierra:
Mba'e-a'a “el esfuerzo que se realiza (en pos de la fortaleza espiritual)”. Véase
Cap. IV. Notas.

Neychyrd: repetirse, ponerse en hileras o filas; Guarani contemporéaneo: fie mbo
hysyi. A mo-fieychyré ayvu pord — repito palavras hermosas (que me inspiraran los
dioses).

Mavaé: el que, guien. Guarani: mava.

Namandu Ru Ete: el verdadero Padre Namandu o. posiblemente: el verdadero
padre del o de los Namandu, dios del Sol. A mi parecer se descompone en: fie'd —
esforzarse, erguirse (dedicarse a las plegarias); andu, endu = percibir, percatarse de.
Un analisis del concepto que encierran la voz d y sus derivados induce a creer que
el verdadero significado d¢ Namandu Ru Ete es: el verdadero padre de los que yer-
guen conscientemente; o posiblemente: el verdadero padre de los que escuchan las
plegarias. En el primer caso, Namandu seria el verdadero padre de la humanidad: en
el segunde, el verdadero padre de los dioses. Como Namandu creé a los demas dioses,

la segunda hipétesis me parece la mas razonable. V. también las vcces fie'd y
mba'e-a'd en el Cap. IX.

Karai Ru Ete: dios del fuego, “el verdadero padre de los Karai”. Jakaira Ru Ete:
dios de la Primavera y duefio de la neblina vivificante. Tupa Ru Ete: el verdadero
padre de los Tupa, dics de las aguas, etc. Las facultades de estos dioses van enume-
radas en el capitulo III.

O py’a rechéi: frente a su propio corazén. Comp. con las voces rehe, rehéi, hecéi
que da Montoya y que son empleadas atn en el Guaira por personas ancianas con la
misma acepcion.

Ne remi mbo-guyrapa: aquellos a quienes ti proveiste de arcos, la humanidad
masculina, sinénimo de: ne remi mbo-jeguakd-va = aquellos a quienes tu adornaste
con el emblema de la masculinidad o el adorno de plumas.

Ayvu mara eV: palabras carentes de maldad, palabras indestructibles. Son las

palabras de las que se componen los himnos y plegarias. V. voz mara ey, Cap. VI,
Notas.

Kurié: en un futuro préximo. V. esta voz en las notas que siguen al Cap. IV;
también la particula e, Cap. VL

Katui: sobremanera, en cantidad. V. Cap. IX, Notas.

Ore, yvara tyre’y mbovy it nosotros, algunos pocos huérfanos del Paraiso. Poosi-
blemente una meijor traduccién seria: nosotros, algunos poces seres que vivimos aleja-
dos de la Divinidad. V. voz ty, Cap. IX.

O mbo-yvara jekuaa: les hizo tener consciencia de la Divinidad, o: hizo que apa-
reciesen dentro de la misma Divinidad.

Kuaa-ra-ra rapyta o gueno’a rire: Despues de haberse inspirado en los origenes
de la sabiduria creadora. Montoya da la voz no'a con el significado de: junta de
cosas, juntar; creo que el significado que doy es, sin embargo, el correcto, pudiendo
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formarse juicio propio el lector recurriendo a las notas referentes a la voz @ y sus
derivados, que siguen al Cap. IV.

Guero mo-iiemoiia: hacer que se engendre como parte-del propio ser, o, posible-
mente, hacer que se engendre mientras uno mismo se esta engendrando.

Gui, tufi: su propio padre, su padre. La duplicacién de la vocal ocurre a menudo
en mbya-guarani, especialmente en las tradiciones religiosas y plegarias; v.g.: fiv'a =
pradera; cheé = yo, etc.

Mbo-upa: colocar sobre una base, asentar.

Ne'engatu: palabra excelente, palabra inspirada. En guarani significa charlatén.

O’¢ vy ma o guero-jera: cre6 en virtud de su decir (verbo). El empleo que de
estas voces ayvu = lenguaje humano; fie¢ (feeng); y ‘e = decir, demuestran gue
para el Mbya encierran el — para nosotros — doble concepto de expresar ideas-al-
mas. V. Cap. XIX.

Jeguaka-va: los que llevan el emblema de la masculinidad. V. Cap. IIl.

Jachuka-va: las que llevan el emblema de la feminidad. Jasuka, segin Nimuenda-
ju, es voz utilizada por los Apapckuva para designar un adorno que llevan las mujeres
en la danza ritual. Unicamente en el vocabulario religioso he oido emplearla entre los
Mbya en: jachukd-va = nombre sagrado de la mujer; Jachuka Chy Ete = diosa del
sol; jachuka vyapu = canto sagrado de la mujer. El equivalente de jachuka en el
lenguaje ordinario es akdoja poty = las flores que adornan la ccfia de la mujer. Sa-
maniego, en un bosquejo de la mitologia de los Ava Guarani de Yvy Pyte publicado
en la Rev. de Turismo para Feb. 1944, cita la misma palabra, pero con un significado
dificil de aceptar sin investigaciones mas prolijas que las practicadas por él.

Va’é jepe: apbécope de: a'é va'é¢ jepe = anan ésto, atn éstos.

Mara rami pa: como, en qué forma, Guarani: mba'éichapa.

A’¢ kue i py: a éstos, alos ya mencionados o citados.

Jip6i: no hay. Guarani: ndaipori.
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