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RESUMO: O artigo propoe-se analisar o papel do video na comunicagio
intercultural, a partir da interagao que se estabelece entre grupos indige-
nas que se conheceram inicialmente por intermédio de imagens de video
¢ acabam se encontrando “na vida real™. A descrigao dos dois encontros —
respectivamente entre os Waidpi (AP) e os Zo'e (PA) ¢ entre os Gavido/
Parkatéjé (PA) ¢ os Kraho (TO) — contextualiza os documentirios produ-
zidos pelo projeto Video nas Aldeias/CTI sobre estas experiéncias.

PALAVRAS-CHAVE: comunicagao intercultural, representagio, discurso
¢tnico, etnografia, Timbira, Tupi.

A antropologia dos movimentos étnicos evidenciou que a forma mais
eficiente de fortalecer a autonomia de um grupo € permitir que se reco-
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nheca, demarcando-se dos outros, numa identidade coletiva. Nesse pro-
cesso dinamico, a revisdo da prépria imagem e a selecio dos COmpo-
nentes culturais que a constituem resultam de um trabalho ae adapta-
¢ao constante. A cultura — que ndo ¢ feita apenas de tradicoes — s6
existe enquanto movimento alimentado pelo contato com a alteridade.

O projeto Video nas Aldeias, do Centro de Trabalho Indigenista, foi
idealizado no contexto do movimento de reafirmagio étnica ao qual
assistimos entre os povos indigenas do Brasil nas dltimas décadas.
Concebido como um programa de intervencio direta, parte da premissa
de que as identidades indigenas sdo, hoje, mais disseminadas que ex-
clusivas, construidas a partir de tradi¢coes fragmentadas e, sobretudo,
a partir da assimilac@o de influéncias transculturais (cf. Marcus, 1991).

O video representaria um instrumento de comunicagdo e um vei-
culo de informagdo apropriado ao intercambio entre grupos que nao
sO mantém tradicoes culturais diversas, mas desenvolveram formas
diferenciadas de adaptac@o ao contato com os brancos. Diversidade
ainda maior pelo fato de estarem extremamente dispersos e isolados
entre si, tendo raramente a possibilidade de se conhecer.

Neste artigo, procuramos avaliar como o projeto Video nas Aldeias
tem contribuido com este movimento de reafirmagao étnica, colocan-
do a disposicao de povos indigenas a oportunidade de um didlogo
adaptado as suas formas de transmissao cultural. Mesmo que a exten-
sao dessa experiéncia ainda se limite a alguns povos,' ela constitui uma
inovagao significativa, tanto no panorama interno dos modos tradici-
onais de comunicag¢io, quanto na conjuntura externa, bastante repres-
siva com relac@o aos direitos dos indios na drea de comunicagao.

A primeira parte do artigo enumera alguns mecanismos especifi-
cos da apropriacdo do video pelos indios. A segunda parte trata dos
desdobramentos desse processo, quando o intercimbio estabelecido
por intermédio do video leva a encontros na vida real. Aconteceu com
a visita que os Waidpi fizeram aos Zo’e e nos encontros entre os Ga-
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viao/Parkatéjé e os Krahd. Pretendemos ilustrar, no relato desses dois
encontros, o processo de transformagao de identidades especificas, no
qual o video teve um relevante papel mediador.

Apropriacao do video pelos indios
Um instrumento de comunicacio

Os métodos audiovisuais representam certamente uma das modalida-
des melhor adaptadas ao didlogo entre povos que falam linguas tdo
diferenciadas quanto as etnias indigenas no Brasil. Por isso, assumi-
mos que as distdncias geograficas, historicas e culturais que as sepa-
ram poderiam ser transpostas pela circulacao de imagens, por meio das
quais os diferentes grupos se reconheceriam, para repensar e reorga-
nizar tanto suas semelhangas quanto suas diferencas. Como descrever
e avaliar os resultados dessa transposi¢ao?

Constata-se, em primeiro lugar, que o acesso ao video amplia as
possibilidades de comunicagio, internas e externas, entre grupos in-
digenas. A experiéncia do projeto Video nas Aldeias mostra que,
quando colocados sob o controle dos indios, os registros em video sao
principalmente utilizados em duas direcoes complementares: para
preservar manifestacoes culturais proprias a cada etnia, selecionando-
se aquelas que desejam transmitir as futuras geragoes e difundir entre
aldeias e povos diferentes; para testemunhar e divulgar acoes empre-
endidas por cada comunidade para recuperar seus direitos territoriais
e impor suas reivindicagoes.

No entanto, a experiéncia também comprova que a apropriacao do
video pelos povos indigenas extrapola a funcio instrumental da co-
municacao. Os resultados obtidos estdio menos na maior circulagao
de informacdes entre os povos, que na forma inovadora como esses
grupos se apropriam delas. Tecnicamente, o video modifica substan-
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do argumento e posteriormente completa-lo. Uma narrativa, um ri-
tual, etc. ndo precisam ser descritos exaustivamente, pois € na forma
participativa de sua retransmissido que tomam sentido. Como susten-
ta Barth, conhecimento silencioso é conhecimento morto, pois o que
importa culturalmente € sobretudo a forma como o conhecimento €
transmitido (1987:x1).

Preocupado em diferenciar sociedades com ou sem escrita, Goody
também enfoca os efeitos da alteracao nos modos de comunicacio.
Afirma que,

no fim das contas, a cultura nao ¢ senao uma série de atos de comuni-
cagao. [Para avaliar a especificidade de cada cultura,] as diferengas no
modo de comunicagao sao freqlientemente tao importantes quanto as
diferencas no modo de produgio, pois envolvem progressos nas pos-
sibilidades de armazenagem, na andlise ¢ na cria¢cao de conhecimen-
to, assim como as relagdes entre os individuos envolvidos. [1988:47]

O acesso ao video constituiria, entdo, uma inovacao que interfere
decisivamente na producido da cultura, justamente porque incentiva
sua permanente reelaborac¢io. Didlogos formais e informais, partici-
pacao em rituais, visitas entre aldeias, sdo algumas modalidades tra-
dicionais de comunicacio existentes em praticamente todas as socie-
dades indigenas. Mas elas lidam com contetdos culturais prefixados
e previsiveis. Ao contrdrio, as sessoes de video sdo situagdes novas
que permitem construir coletivamente conhecimentos diferentes, tanto
em seu contetdo como na forma em que sao apropriados.

Informacio a servico da afirmacao étnica

Se o contetddo dos conhecimentos apropriados por meio do video
muda, é porque, como afirma Goody, as sociedades tradicionais es-
tdo marcadas “ndo tanto pela auséncia do pensamento reflexivo,
como pela auséncia de utensilios apropriados a meditagao constru-
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tiva” (1988:55). Como a escrita, o video é um canal de informagoes
que altera este quadro.

O acesso a informagao trazida nas fitas permite que cada grupo
recoloque sua posi¢ao particular no jogo mais amplo das relagoes
interétnicas, confrontando-a com a de outros povos. De acordo com
Goody, “€ antes a forma como as alternativas sdo apresentadas” que
deve ser enfatizada. Da mesma forma que a introducao da escrita
estudada por este autor (1988:54), o acesso ao video permitiria aos
povos indigenas tomar consciéncia das diferencas e das alternativas.
Uma etapa indispensavel a qualquer processo de reafirmacao étnica.

O sucesso dessa trajetoria depende da dosagem de ingredientes, in-
ternos e externos, determinada pela particularidade de cada situacao.
Como argumenta Lévi-Strauss,

as diferencas sao extremamente fecundas; o progresso so se verificou
a partir das diferencas. Atualmente, o desafio reside naquilo que po-
derfamos chamar a supercomunicacao — ou seja a tendéncia para saber
exatamente, num determinado ponto do mundo, 0 que se passa nas res-
tantes partes do Globo. Para que uma cultura seja realmente ela mes-
ma ¢ esteja apta a produzir algo de original, a cultura e os seus mem-
bros tém de estar convencidos de sua n)rigil1alliQadc ¢, em certa medida,
mesmo de sua superioridade sobre os outros. E somente em condi¢oes
de subcomunicagio que ela pode produzir algo. [1979:34]

Num texto anterior (Gallois & Carelli, 1993), ilustramos esse pro-
cesso a partir da experiéncia entre os Waidpi. Mostramos que a revi-
s30 da auto-imagem consiste basicamente numa reordenagao do tempo
e do espaco no qual cada grupo se situa. Novas continuidades sao
criadas, no tempo, porque as informagdes transmitidas pelo video
enriquecem a reflexdo sobre a propria histéria do contato, reordenada
de acordo com uma I6gica que no diz respeito apenas a vivéncia de
um grupo mas a de todos os indios conhecidos pelo video. Ao con-
frontar sua propria experiéncia com a dos outros, as comunidades
transpdem sentimentos preexistentes para idealizar uma nova sintese.
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Novas continuidades sdo criadas no espago, porque as imagens apre-
sentam os povos indigenas em situagoes que conjugam aspectos da rea-
lidade que as tradi¢des orais normalmente separam: caracteristicas
tecnologicas, lingiiisticas e aparéncia fisica, posicao de cada povo com
relagdo aos brancos. A classificagao sustentada, antes, em conceitos mitico-
cosmologicos da lugar a uma nova classificagao, na qual semelhancas e
diferencas entre os povos sdo determinadas ndo mais pelas categorias
miticas, mas pela visdao panoramica da situacdo de contato diferenciada
retratada nos videos de outros povos indigenas. O video propiciaria, de
forma Ginica, uma consciéncia da mudanga, indispensével para a formula-
cao de acdes visando ao controle do convivio interétnico.

Do intercambio ao encontro na vida real

A circulacdo de documentos em video entre aldeias permite a com-
paracao e a integracao das estratégias encontradas por outros grupos
para seu relacionamento com setores diferenciados da sociedade na-
cional. Ao suscitar a reflexdo critica, também sugere novas formas de
acao. Ou seja, como constata Marcus, para lutar pela sua autonomia,
uma comunidade “ndo precisa fugir do mundo ou recorrer a autar-
quia” (1991).

No entanto, até o momento, esses resultados s6 foram considera-
dos em seus aspectos especulativos. Para julgar a contribuig¢ao espe-
cifica do projeto Video nas Aldeias, falta considerar desdobramentos
mais concretos do intercdmbio promovido pela circulagdo de videos.
Escolhemos um de seus resultados mais interessantes: oS encontros,
na vida real, entre povos que se conheceram, inicialmente, por meio
de imagens da TV. Contamos, a seguir, a visita que 0s Waiapi fize-
ram aos Zo’e, povo recém-contatado na regido do Cuminapanema. Em
seguida, contamos o encontro entre dois grupos Timbira, os Gaviao/
Parkatéjé e os Kraho. O cardter restrito desses encontros e a preexis-
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téncia de afinidades culturais sdo aspectos essenciais para a avaliacio
que nos propomos realizar.

Destacamos a particularidade desta “micropolitica”, em oposicdo as
formas de intercambio pan-indigenas, muito mais conhecidas. De fato,
as agoes normalmente consideradas como parametro para os ganhos
do movimento indigena sao a luta para a garantia de direitos territoriais
ou a captacao de apoios assistenciais mais efetivos. Os caminhos citados
sao as formas mais imediatas de comunicacao e intercambio, resultantes
das associagoes, das reunides ou assembléias pan-indigenas. Estas
modalidades, mais conhecidas da “macropolitica” indigena, obtém seus
ganhos na soma de multiplas vozes. Por 1sso, sua descricao tende a
diluir as identidades especificas dos povos envolvidos.

Como os encontros que relatamos a seguir, ao contrario daqueles,
a0 restritos, os parametros para sua descri¢ao e avaliagao serao mui-
to diferentes. Se. de acordo com Marcus, a identidade cultural so existe
enquanto multiplicidade de fragmentos, cabe definir em quais circuns-
tincias eles se sobrepoem e se amalgamam (1991:205). Tomaremos
esta sugestdo como pauta para o relato dos encontros, que procura
mostrar:

1. O carater declaradamente interativo do projeto Video nas Al-
deias, que favoreceu diretamente o intercimbio entre os povos Tupi
e Timbira e intermediou as visitas. Assim, os relatos complementam
os documentarios que produzimos sobre os dois encontros (A arca dos
Zo'e e Eu jd fui o seu irmdo, 1993), revelando aspectos de nossa
interacdo com os indios que n@o sdo nem ditos, nem vistos nos filmes.
Ao desvendar esta interacio entre comunidades e observadores, desta-
camos as negociagdes envolvidas nos processos de afirmagao étnica.
Por exemplo, a maneira como os lideres que dirigiram os encontros —
Waiwai, chefe Waidpi, e Kokrenum, lider da Comunidade Parkatéjé
— apropriaram-se de suas relagdes conosco para colocar em pratica seus
proprios programas culturais.
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2. Em funcdo disso, nossa descri¢io assume a perspectiva dos gru-
pos com os quais temos, pessoalmente, maior envolvimento. O relato
do primeiro encontro estd centrado na perspectiva dos Waiapi e o
segundo, na dos Parkatéjé. Mas nio deixamos de considerar as moti-
vagoes variadas de cada grupo e procuramos dar conta de seus inte-
resses divergentes, dando destaque, também, aos desencontros.

3. Na avaliagdo dos resultados, privilegiamos as expectativas for-
muladas pelos indios antes dos encontros. Razao pela qual focaliza-
mos os temas que tiveram maior rendimento no dialogo: a sintonia
no discurso mitico-historico construida na relagdo entre os grupos
Tupi, a participacdo conjunta dos Parkatéjé e dos Kraho nos rituais
que sustentam a organiza¢ao Timbira.

4. A descricao desta interagdo intertribal pretende mostrar que ela
atende menos a uma politica interna de “resgate” cultural que as neces-
sidades de abertura impostas pela politica externa de cada grupo. A
relacdo que cada povo mantém, ou pretende manter, com outros in-
dios foi construida em funcao das relagdes que mantém com os bran-
cos. Por isso, os encontros sao ilustrativos do movimento de constru-
¢ao de identidades “disseminadas™ e “multilocalizadas™ mencionado
por Marcus (1991:205).

Waiapi e Zo’e:
um encontro mediado pelo mito

Eu conheci vocés na televisdo, por isso, quis conhecer sua aldeia [...]
Ah! eu achei que vocés eram como nossos ancestrais, que estavamos
vendo as imagens dos antigos! E! Vocés me fizeram lembrar tudo o que
os antigos nos ensinaram [...] No futuro, ao rever suas imagens na le-
levisio, vocés dirdo: “Ah! E assim que viviam nossos ancestrais!”. Eu
sei disso! Serd assim, como estou explicando para vocés! [Waiwai, dez./
1992]
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Os indios Zo’e foram apresentados ao mundo, em 1989, como um
dos raros povos “Intactos” na Amazdnia. Uma dezena de equipes de
televisdo, nacionais e estrangeiras, deslocaram-se ao Cuminapanema,
no norte do Pard, para captar imagens dos tltimos momentos de uma
“raca em extingao”’, como afirmava uma reportagem da Manchete. Se
suas técnicas “primitivas” e seu impressionante botoque labial foram
vistos em cadeia nacional no Brasil e também por franceses, italia-
nos, holandeses, australianos, etc., eles, os Zo’e, nunca haviam visto
mais que duas dezenas de “outros”.

Essa situacao de 1solamento unilateral € peculiar, na medida em que
vem sendo promovida e mantida pelas agéncias de assisténcia, com
vistas a preservacao da cultura do grupo recém-contatado. Um isola-
mento forcado que contrasta com o interesse dos Zo’e em ter acesso
ao mundo exterior em ritmo e segundo categorias de entendimento
proprios.

A localizagdo deste grupo numa drea de reftigio evidencia que,
durante décadas, procurou manter-se afastado tanto dos povos indi-
genas vizinhos, que consideram inimigos, quanto dos brancos, que
conhecem por contatos intermitentes hd vérias décadas. Desde que
optaram por estabelecer rela¢des de convivio permanente com a Mis-
sio Novas Tribos, em 1987, e com a Funai, em 1991, os Zo’e tém
curiosidade crescente em desvendar o mundo a sua volta. At€ o mo-
mento, os Unicos interlocutores com quem poderiam obter informa-
¢oes sobre o mundo de fora tém sido os agentes de assisténcia que se
sucederam na area e, intermitentemente, nossa presenga enquanto pes-
quisadores.

Longe de estarem num processo de desintegracdo cultural, os Zo'e
estao vivendo uma fase certamente delicada, mas extremamente pro-
dutiva, de ampliac¢do e revisdo dos parametros tradicionais de sua
propria existéncia e de suas relagdes com “outros”. Um contexto que
nos levou a planejar, a partir de uma proposta dos indios Waiapi do
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Amapa, um encontro entre esses dois povos, que falam dialetos pro-
ximos da familia Tupi-Guarani e desejavam se conhecer.

Descrevemos esta experiéncia na perspectiva do didlogo que se
estabeleceu entre dois povos que tiveram a oportunidade de construir,
mutuamente, uma nova versao de suas relagoes historicas com 0s
“outros”, brancos e indios.

Antecedentes

Expectativas

A iniciativa foi tomada pelos Waiapi da aldeia Mariry. Eles haviam co-
nhecido os Zo’e através de imagens em video e manifestavam expec-
tativas diversificadas para este encontro. Desde 1990, pediam insis-
tentemente nosso apoio para realizar a viagem. Sua concretizagao foi
favorecida pelas visitas intercaladas que vinhamos realizando, entre
1990 e 1992, nas duas dreas indigenas. Os indios solicitavam relatos
pormenorizados sobre o modo de vida uns dos outros, ouviam fitas
com musicas e discursos e trocavam artefatos. Enquanto aumentava,
entre eles, o interesse para um encontro ao vivo, haviamos proposto
2 Funai um programa de “preparacdio ao contato”, que incluia a im-
plantagdo de alternativas didaticas — ou seja, culturalmente compre-
ensiveis — para que os Zo’e pudessem sair do isolamento. O encontro
seria a primeira etapa desse programa.

Encontrados pela Funai em 1973, mas em contato hd mais de du-
zentos anos, os Waidpi ja passaram pelo dificil aprendizado da con-
vivéncia com os brancos, especialmente a fase inicial de dependén-
cia que os Zo’e estdo vivendo hoje. Desde entdo, os Waiapi tém rea-
valiado e reorientado estas relagdes: expulsando invasores de suas
terras, assumindo a faisca¢ao autdonoma de ouro, investindo na rela-
¢ao formalizada com autoridades, interessando-se pelo controle de téc-
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nicas (escola, mecanica, video) antes exclusivas dos nao-indios, etc.
Esse movimento, que os leva a uma maior proximidade com o modo
de vida dos brancos, € compensado pela preocupacao crescente em
afirmar algumas de suas particularidades culturais. A consciéncia da
mudanca € extremamente aguda por parte de chefes como Waiwai,
que estd sempre atento as alternativas que podem fortalecer seus ar-
gumentos.

Foi esta preocupacdo que levou Waiwai — e muitos outros Waidpi —
a se interessar por uma visita aos indios novos do Cuminapanema. Esse
termo expressa o desejo de reimersdo no modo de vida dos antigos, que
os Zo’e representam. Ao mesmo tempo, Waiwai e os outros Waiapi
propunham repassar informacdes sobre si mesmos, sobre a existéncia
de outros indios e, sobretudo, prevenir os Zo'e sobre as ameacgas do
mundo dos brancos que o grupo isolado estava aprendendo a conhecer.

As expectativas dos Zo’e, ao que tudo indica, ndo foram construidas
enquanto demanda coletiva. Pediam aos Waiapi trazer canas de flecha,
porque seu principal flechal havia queimado; queriam penugem de mu-
tum para fazer tiaras para as mulheres; desejavam ouvir ao vivo 0s
cantos que haviam escutado no gravador... O carater aparentemente
imediatista dessas curiosidades revelava que o encontro com “outros”
estava pautado pelo relacionamento vigente com agentes de assistén-
cia. Por isso, definiam de modo vago, ou contraditério, esses Waiapi
que os brancos lhes diziam ser “como eles”. Alguns haviam assumi-
do que, se usassem arco € comessem macaco-quata, serram amao zo ‘e,
“outros nés”. Mas poderiam ser inimigos, tanto por sua procedéncia
distante quanto pelas informagdes sobre a aparéncia dos Waiapi, que
nio usam tembetd nem amarram os cabelos. Muitos, enfim, os iden-
tificavam apenas como um grupo local de brancos kirahi.

Ao contrario dos Waidpi, levados a usar marcas de sua identidade
para contrapor-se aos brancos, os Zo’e nao se ressentem, ainda, da
necessidade de um enfrentamento explicito mediante a enfatizacao de
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seus tragos culturais. Como suas relacdes com os brancos sio basica-
mente delineadas pelo desejo de obter sua tecnologia e adotar sua apa-
réncia (usar roupa, cortar cabelo, etc.), as expectativas na visita dos
Waidpi estavam pautadas pela mesma logica. Estavam curiosos em
obter modelos diferentes, para fazer “‘como os brancos” ou “como os
Waiapi™... O encontro propiciou aos Zo’e descobertas e reflexdes que
alteraram este rumo, diversificando as alternativas possiveis. Assim,
a questao que se colocaria imediatamente a ambos 0s grupos seria a
redefini¢cdo dos seus “outros”, um processo que culminou na revisio
das respectivas auto-imagens.

Video na aldeia do Cuminapanema

No inicio de dezembro de 1992, fomos buscar as seis pessoas esco-
lhidas pela comunidade de Mariry para fazer a visita ao Cumina-
panema: o chefe Waiwai, Kasiripina, sua esposa, Taema, suas duas
filhas e um rapaz de 15 anos, Kaiapo. Permanecemos 13 dias na drea
do Cuminapanema. Estes transcorreram entre visitas aos diferentes
patios — onde os Waidpi examinavam indiscretamente todos os per-
tences dos moradores —, passeios nas rocas, projecoes de video e lon-
gas conversas com os lideres de grupos residenciais, que se destaca-
ram como anfitrides oficiais do encontro. No meio da estadia, partimos
quatro dias para uma pescaria. Na volta, ocorreu a iniciacao de um
rapaz que matara, pela primeira vez, uma anta. Na seqii€ncia, assisti-
mos a uma prestacao cerimonial entre dots grupos locais que repre-
sentava, também, uma iniciacao ao canto.

Um dos aspectos mais instigantes na proposta deste encontro € que
poderiamos ndo apenas observar e registrar o didlogo entre os dois
grupos, mas participar dele, colocando a disposicao dos indios uma
formula didatica cuja eficdcia ja haviamos comprovado em outras
oportunidades: o video.
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As projecoes, realizadas separadamente para os moradores de cada
um dos cinco patios da aldeia, iniciavam com a apresentacao aos Zo’e
de suas proprias imagens. Filmados por dezenas de cinegrafistas, esse
material nunca lhes tinha sido apresentado. Apreciaram muito se reco-
nhecer, individualmente. Mas, como haviamos percebido na experién-
cia anterior com os Waiapi, interessaram-se sobretudo pelas fitas dos
“outros’.

Em seguida, os Waidpi apresentaram imagens de suas aldeias. Fo-
ram primeiro apreciadas de maneira personalistica: os Zo'e queriam ver
a esposa, o pai, a mae e os irmaos de cada um dos visitantes. E, nas
projecoes seguintes, comentaram em detalhe as atividades dos Waiapi,
perscrutando todos os objetos de brancos que as fitas mostravam:
panelas, espingardas, panos, mi¢angas, etc. Ja os comentarios dos vi-
sitantes Waiapi iam no sentido contrario (explicar rituais, o servi¢o do
caxiri, os instrumentos musicais) e foram atentamente ouvidos por
alguns adultos, que discutiam diferengas. Fol neste contexto, por
exemplo, que Jurusi, um dos anfitrides do encontro, pediu aos Waidpi
que deixassem de tocar flauta de osso de veado, um instrumento que
os Zo’e consideram canal de agressoes xamanisticas. Os Zo'e, ao con-
trario, pediam todos os objetos e cultivares (mudas de banana, de
cunami, efc.) que apareciam nas imagens.

Como ocorre em todas as aldeias quando imagens de outros povos
sdo projetadas pela primeira vez, os Zo’e reagiram identificando, em
primeiro lugar, os aspectos da aparéncia que lhes permitiam definir
esses “outros” como ama zo'e. Entusiasmaram-se com os tembetas dos
Kaiapo, dos Enauené-Naue, que também usam estojos penianos, etc.
Ao mesmo tempo, e por contraposicdo, identificavam como kirahi os
indios que aparentavam semblante dos brancos. Fora estes aspectos,
muito 6bvios, do processo de identificagio pela imagem, os Zo'e tece-
ram explicacoes a respeito da possivel origem de cada povo, em fun-
¢io de seu proprio universo mito-cosmologico.
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Registrando o feedback

Outro aspecto metodoldgico importante foi o registro autdbnomo da
visita, realizado por Kasiripina, cimera da aldeia Mariry, treinado seis
meses antes pelo CTI, em Sdo Paulo. De acordo com a proposta de
acompanhamento do encontro, era fundamental levar os Waiapi para
casa e assistir ao relato de suas impressoes. Durante a viagem de re-
torno, entre Santarém e Macapa, copiamos todo o material filmado por
Kasiripina, para apresenta-lo a aldeia Mariry, que assistiu as fitas com
imenso entusiasmo.

Como era esperado, ali, o teor dos comentarios mudaria em rela-
¢ao ao discurso que os Waiapi desempenhavam diante dos Zo’e. Em
casa, as divergéncias quanto ao comportamento dos Zo’e foram ditas
de modo explicito, as vezes em tom de deboche. Mas, quando estava
diante da camera, Waiwai recuperava sempre suas criticas na forma
de apreciagoes relativizadoras:

eles sao assim porque € proprio de sua cultura; ¢ bom que continuem
observando o modo de ser de seus ancestrais; nos também faziamos
1ss0 no passado, tampouco sabiamos nos comportar com 0s brancos,
[etc.].

O feedback confirmava que a visita aos Zo’e representou para os
Waiapi uma oportunidade de repensar a propria trajetoria, instigando
novas reflexdoes que vieram somar ao debate das mudancas trazidas
pelo contato e seu enfrentamento. Até hoje, o filme montado por Kasi-
ripina, Visita aos Zo'e (90 min, 1993), continua sendo um dos mais
apreciados nas sessoes de video das aldeias Waiapi.
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Aproximacoes
A chegada

Quando os Waiapi desceram do avido, todos os moradores da aldeia
da base Cuminapanema estavam na pista. Impressionados com este
comportamento, totalmente diferente do seu, que recomenda atitudes
comedidas no relacionamento entre pessoas que ndo se conhecem ou
nao se encontram ha muito tempo, os Waidpi se esforcavam para res-
ponder ao entusiasmo dos Zo’e. Mas, como afirmaram depois, foi
sobretudo a nudez dos indios novos que os incomodou nos primeiros
momentos. Waiwai dirigia enfaticamente a aproximagao, para apres-
sar as apresentacgoes, e logo se atastar: “Sou indio também! Cheguei,
vim visitd-los, somos iguais! Onde estdao os chefes, quais sdo seus
nomes?”

Os Zo’e, que entre si também observam codigos de distancia social,
assumiram, no momento da chegada, que os Waiapi eram apenas “ou-
tros”, provavelmente brancos kirahi. Acolheram-nos como quaisquer
visitantes, multiplicando os pedidos: “Trouxeram as flechas? Onde
estdo os arcos?” Esta era, efetivamente, sua principal expectativa na
visita dos Waidpi. Acabaram tomando o controle da recep¢ao, diri-
gindo o didlogo para armas e técnicas de caga. Foi sua maneira de
indagar a identidade dos Waiapi.

Vocés matam quata? E como matam?

O primeiro passo no reconhecimento mutuo foi constatar que ambos
0s grupos comem quata (o animal mais freqiientemente cagado e base
de sua alimentacao). Com isso, diferenciaram-se imediatamente dos
brancos que, em sua grande maioria, recusam ingerir macacos. @
segundo passo foi constatar que atiram no mesmo ponto. Durante toda
a estadia, perdurou o didlogo sobre o tema: como e onde flechar anta,
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onga, arara, aprofundada a comparagcao com os nomes dos orgaos a
serem atingidos, os tipos de flecha, as posturas do cagador, as terapias
propiciatorias, etc.

Rapidamente, os Zo’e perceberam que, mesmo que os Waiapi sou-
bessem dizer como se mata quatd, eles ndo eram eximios flecheiros.
Colocaram armas em suas maos, mas os Waiapi se esquivaram, ten-
tando esconder que ndo usavam mais arco. Os Zo’e concluiram que
eram como os brancos € usavam fogdo (a espingarda). A confirma-
¢do nao tardaria, quando dois arcos trazidos pelos Waiapi racharam.
No momento da chegada, a diavida sobre a identidade dos Waiapi —
seriam kirahi ou seriam outros zo’e? — foi colocada a prova por ou-
tras evidéncias: as tangas vermelhas ndo foram logo percebidas como
vestimenta distinta da roupa dos brancos; o uso de sandalias (e a bran-
cura dos pés, examinados com cuidado); o relogio de Kasiripina; sua
camera, etc. Em compensagao, identificaram-se numa série de peque-
nos gestos, como colocar crianga na tipoia, amarrar a rede, testar o
arco... Mas um aprofundamento no reconhecimento mutuo so pode-
ria se completar pela identificagdo lingiiistica.

Falamos a mesma lingua

Nio se entenderam imediatamente, a ndo ser por gestos. Enquanto os
Zo’e nio pareciam preocupados, os Waiapi pediam que repetissem
todas as palavras. Quando chegaram a pronunciar alguns termos idén-
ticos, ficaram muito felizes. Waiwai exclamou, aliviado: “Falamos a
mesma lingua, estamos nos entendendo!”™

O entusiasmo diminuiu nos dias seguintes, quando diferengas fono-
l6gicas e lexicais se tornaram evidentes, obrigando uns € outros a
repetir lentamente tudo o que se diziam. No final de uma semana, po-
rém, atingiram bom nivel de intercompreensdo e puderam dispensar
a traducio que Dominique fazia. Nessa altura, jd dialogavam sobre



DoMINIQUE T. GALLOIS E VINCENT CARELLL DIALOGO ENTRE Povos INDIGENAS

temas os mais diversos. De ambos os lados, foi nitido o esforco de
memorizar e pronunciar palavras: nao paravam de comparar, mot a
mot, os termos nas duas linguas.

Mas esse esfor¢o ndo teve a participa¢do de todos os Zo’e. Os ido-
sos aparentavam desinteresse em captar as mintcias do discurso dos
Waiapi. Na verdade, seguiam o padrao tradicional de comunicacio
dialogica, que ndo exige intervengdo do ouvinte, mas apenas repeticio.
Os Waiidpi, que usam entre eles essa modalidade de discurso formal.
esperavam, por parte de seus anfitrides, maiores intervencgdes, sobretu-
do quando lhes faziam perguntas, que nio eram respondidas. A observa-
¢ao do ajustamento lingiiistico entre os dois grupos revelou aspectos
performaticos do didlogo intercultural. Era evidente que os Zo’e, pou-
co acostumados a dialogar em sua lingua com “outros”, observavam
mais que os Waiapi a forma tradicional. S6 alguns conseguiram supe-
rar essa modalidade e intervir livremente na seqiiéncia afirmacao/re-
peti¢ao. Tornaram-se, por esse motivo, os principais interlocutores dos
Waiapi.

Divergeéncias na etiqueta

No cotidiano da visita, tanto os Zo’e quanto os Waiapi manifestaram
surpresa — €, as vezes, ligeira irritagdo — com o que julgavam ser des-
respeito as suas respectivas etiquetas de conduta: modo de interpelar,
formulacdo e resposta aos pedidos de troca, protocolo das refei¢oes,
etc. As criticas que se faziam mutuamente, atribuidas seja a falhas na
interacao, seja a atitudes culturalmente divergentes, eram formuladas
discretamente; na frente uns dos outros, procuravam relativizar suas
queixas. Waiwai tomava sistematicamente essa atitude quando esta-
va diante da cAmera, procurando valorizar a “autenticidade” dos Zo'e.

Inimeros detalhes poderiam ser mencionados. O mais delicado na
interac@o entre os dois grupos foi a obtengio da comida. De acordo
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com os Waiapi, seus anfitrides ndo lhe ofereciam alimentos como de-
veriam. Do ponto de vista Zo’e, eles foram considerados visitan-
tes vorazes, além de sovinas. De fato, ndo paravam de pedir carne,
ou massa de mandioca, fazendo ainda perguntas estranhas sobre o
estado das mulheres que haviam tratado a carne: estavam ou ndo com
sangue’? Para evitar a presenca de mulheres menstruadas, que pode-
riam comprometer sua formagao xamanistica, Kasiripina e sua fami-
lia preparavam as refei¢des na casa do posto onde se hospedavam. Os
Zo’e se precipitavam com a intencao de compartilhar a refeicao e fi-
cavam esperando serem chamados. Ao contrario, quando admitiram
a logica do estilo Zo’e de refeicao, Waiwai e Kaiap6 passaram a co-
mer tudo o que lhe era oferecido nas casas que visitavam, mas nunca
deixavam de perguntar sobre o estado das cozinheiras.

No decorrer da visita, ocorreram ajustamentos que fizeram passar
os Waiapi de visitantes como quaisquer outros para visitantes com
status especial, que nao assistem timidamente ao comportamento dos
anfitrides, mas sim questionam sua postura. Assim, nos ultimos dias,
de uma parte e de outra, surgiram indagacoes mais abertas sobre ati-
tudes que haviam inicialmente estranhado: a posi¢do das mulheres
menstruadas, a reparticio da comida e, sobretudo, as promessas de
presentes ndo cumpridas.

Trocas frustradas

Em varios momentos, os Zo’e manifestaram sua frustragao com os
presentes oferecidos pelos Waidpi. Seis arcos e uma duzia de canas
de flechas, uma dezena de penas de mutum, duas coroas de penas e
raizes de cana de flecha, que foram distribuidas, na confusio da che-
gada, a quem pedia primeiro. Ao se despedir, Taema ofereceu suas
redes iis pessoas com quem tivera relacionamento mais proximo: um
deles a havia perseguido durante dias para “reservar” uma delas...
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Como era pouca coisa, 0s Zo’e pediam explicagcdes a Dominique. Por
que os Waidpi nao haviam trazido, em quantidade, as canas de flecha
e a penugem de mutum que haviam encomendado, por seu intermédio,
utilizando-se de desenhos? Estes se desculparam dizendo que haviam
levado todas as suas flechas aos seus parentes, na Guiana Francesa.
Na verdade, ndo haviam dimensionado o real isolamento dos Zo’e, que
raramente t€ém possibilidade de encomendar objetos realmente de-
sejados. Esta era uma — rara — oportunidade.

De sua parte, os Waidpt ndao haviam previsto de antemao trazer para
casa “lembrancas” dos Zo’e. Mas, ao visitarem as casas, ficaram tao en-
tusiasmados com a variedade e o acimulo de artefatos que pediam e
obtinham tudo o que desejavam. Escolheram arcos, flechas, arpdes.
Como € habitual na visita entre aldeias Waiapi, também pediram culti-
vares: ramas de mandioca, sementes de cabaca, de algodao. Os Wayapi
apreciam ter em suas rogas espécies variadas da mesma planta e, como
estdo perdendo esta diversidade devido a propagacido de pragas ou a
simples negligéncia, a riqueza das rogas Zo’e os impressionou, reativando
o desejo de ter plantagdes diversificadas, ao estilo dos antigos.

Até o momento da despedida, os Zo’e perseguiram os Waidpi com
pedidos minuciosamente descritos: desejavam este tipo de penugem
e ndo aquela, insistiam em verificar se lembrariam de seus nomes... Isso
levou o jovem Kaiapd a estabelecer, por escrito, uma lista de nomes
com os respectivos pedidos.

Também surgiram pedidos durante as proje¢oes de video em que
os Waidpi apresentavam suas aldeias. Constatando a profusio de al-
goddo, nas tipdias, cintos e adornos, os Zo’e pediram com insisténcia
que os Waidpi mandassem sementes; queriam também fibra de curaua,
brotos de banana, raizes de card, ndo porque os desconheciam, mas
por simples curiosidade comparativa. Outra descoberta no video for
o veneno de pesca kunami, cujo cultivo os Zo’e perderam recente-
mente. Os idosos ficaram entusiasmados em rever a planta, a0 passo
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que os jovens, pouco interessados nessa técnica antiga, s6 pediam
anzois e linhas de nailon.

Essas descobertas, explicitadas inicialmente na forma de pedidos,
resultaram numa troca muito mais rica de saberes, levando A constru-
¢ao de uma relacao de identidade que descreveremos a seguir.

Identificacoes
Comparando saberes e atitudes técnicas

A comparagao de tecnologias foi o tema mais detalhadamente explo-
rado no didlogo entre os Zo’e e os Waidpi. E invidvel reportar a mi-
nucia das comparagoes, mas vale citar momentos do encadeamento
tematico, que permitem desvendar alguns de seus aspectos simbolicos.

Na aldeia — Como foi mencionado, a identifica¢io estabelecida no
momento da chegada se apoiou na similitude das técnicas de caga. O
tema se generalizou em descrigoes minuciosas. Os visitantes inspecio-
naram todos os jiraus de armas, pediram para ver o contetdo dos cofos
de todos os homens, perguntaram nomes ¢ matérias-primas de todos
os tipos de projéteis e dos instrumentos para confecciond-los. Mesmo
que ainda fagam uso de utensilios como o maxilar de queixada e de
arcos e flechas, quando ndo tém mais municado, os Waiapi perderam a
destreza no seu manuseio. Por 150, seu entusiasmo estava menos em
reconhecer 0s materiais e os objetos que a maneira como eram mani-
pulados. Ficaram fascinados pelos gestos. O que estava sendo com-
parada era uma memoria de atitudes corporais, uma identidade no
gestual: o modo peculiar de girar a flecha para endireita-la, a postura
do joelho para esticar a corda do arco, etc.

Os Waiapi examinaram também o equipamento feminino para o
processamento da mandioca, a quantidade de recipientes de cerami-
ca, o tamanho dos torradores de farinha e, sobretudo, as pedras de
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ralar, simbolo da tecnologia dos antigos. Taema, que experimentou a
pedra, ficou emocionada em ralar “como sua avo fazia”. Uma sensa-
cdo que todos os Waiapi manifestaram, quando experimentavam a
tecnologia dos indios 1solados.

Os Zo’e, por seu lado, insistiam em saber se os Waiapi usavam
espingarda. Como as respostas destes continuavam evasivas, insistiram
em medir sua capacidade de cagadores: perguntavam quantas antas
cada um havia matado, quantas queixadas, quantas oncas e onde as
haviam acertado. Em todas as casas, essas perguntas se repetiram, des-
dobrando-se em longas enumeragoes.

Essas indagagdes levaram a outra ordem de comparagoes: os Waiapi
perguntavam a cada cacador Zo’e quem preparava a carne. Era sua
maneira de pesquisar as relacdes sociais: da reparticao e preparacao
da caca, chegavam 2 estrutura da familia, do patio, da aldeia. No ini-
cio da visita, de fato, os Waidpi comentaram que achavam confusas
as relacdes entre os Zo’e: por que estes ndo usavam termos especificos
para genro, para sogro? Onde estavam essas pessoas? Fol nesse con-
texto que o didlogo sobre técnicas de caga desembocou no mapa da
aldeia e, dali, numa discussdo sobre termos de parentesco e alianga,
nomes proprios, etc. Os Waid@pi ensinaram os termos vocativos em sua
lingua, e 0s Zo’e, apreciando a novidade, brincavam de interpelar seus
familiares — na maioria das vezes aleatoriamente — com esses vocabu-
los. O didlogo sobre esse tema, langado pelos Waidpi, nao durou muito,
a ndo ser entre Waiwai e Jurusi, que decorou toda a lista de termos.

Na mata — Durante a caminhada que realizamos para a pescaria, 0s
Waidpi encontraram novos motivos de entusiasmo. Estavam felizes por
percorrer uma floresta tio nova quanto os seus donos. Foi a explica-
cio de Waiwai para a comunidade de Mariry:

A floresta do Cuminapanema estd intactd, sua lama nova, suas dguas

limpas e os Zo’e andam nela como donos exclusivos, sem nunca en-
contrar rastros de invasores.
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A impressao de abundancia foi confirmada pela identificag@o de
arvores e de plantas reconhecidas pelos Waiapi, mas sobretudo pela
existéncia de espécies que eles ndo conheciam. Waiwai comparava
nomes e utilizagcoes. Ficou particularmente interessado por uma casca
usada pelos Zo’e para provocar a gravidez de suas esposas. A mata
dos Zo’e, além de estar intacta, lhes pareceu mais farta ou, como ele
admitiu, melhor aproveitada. Por exemplo, os Waiapi nio usam o cipé-
d'agua, nem aproveitam a diversidade de frutas ou de mel que os Zo’e
Ihes mostraram.

As impressoes surgidas no caminho foram refor¢adas pelas observa-
¢oes que os Waiapi fizeram nos acampamentos: admiraram o estilo dos
tapiris, construidos s6 com folhas, sem esteios, os moquéns alimenta-
dos com a queima de troncos inteiros, 0 modo de limpar o peixe, dire-
tamente no fogo. Todos esses detalhes eram reportados ao fempo dos
antigos. Os Waidpi também admiraram a liberdade com a qual os Zo’e
circulam na floresta, sem roteiro prefixado. No primeiro dia de cami-
nhada, nossos anfitrioes mudaram trés vezes o rumo e a escolha do lu-
gar de pousada, e acabaram saindo de noite para pescar. Um dominio
da floresta, na qual os Zo’e andam sem medo, invejado pelos Waiapi.
A experiéncia foi uma licdo que Waiwai quis reportar aos jovens de sua
aldeia, que hoje, segundo ele, sdo preguicosos € medrosos.

Mas, a0 mesmo tempo, os Waiapi associaram esse comportamento
aos hdbitos dos espiritos aja e o consideraram perigoso para quem nao
sabe controlar as forcas sobrenaturais que se manifestam a noite. Os
70’e foram desqualificados por ndo terem pajé, o que os deveria
incitar a maiores cuidados com essas for¢as. Com medo, Waiwai aca-
bou tendo um pesadelo, com premonic¢oes assustadoras, durante a
primeira noite que passamos na mata.

Como ndo podia deixar de ser, a diferenca de comportamentos
incomodava. Waiapi e Zo'e se criticaram mutuamente por atitudes con-
sideradas perigosas. Assim, os Zo’e estranharam a disposi¢do dos
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Waidpi para matar e comer jacaré. Para os Zo’e, o jacaré € associado
a morte, de acordo com o mito da destruicao da primeira humanidade,
devorada pelos jacar€s apos o dilivio (ver adiante). Dias depois de
nossa volta a aldeia, quando surgiu um surto de gripe, Jurusi afirmou
que a doenga poderia ser conseqiiéncia da matanga de jacarés que os
Waiapi haviam feito no acampamento.

Trocando formulas rituais — Uma das principais expectativas dos
Waiapi era a de aprender as magias de caca dos indios 1solados. A
transmissao desses saberes € sempre restrita, e os Waiapi ja haviam se
queixado de ndo ter obtido de outros indios (Wayana e Aparai do
Tumucumaque, Waiapi do Camopi) as férmulas que garantem o su-
cesso na caca. Apos alguns dias de insisténcia, o velho Apin ensinou
a Waiwai um tratamento (-po’'ano) para atrair a anta no caminho do
cacador. Waiwai ficou emocionado. Com esse novo modelo, ele ob-
tinha um argumento para difundir novamente essas praticas, despres-
tigiadas em sua aldeia. O sucesso desse aprendizado redobrou quan-
do, dias depois, 0 jovem Kurusiwie matou sua primeira anta e colocou
em pratica, ritualmente, o gesto e a formula ensinados por Apin, num
cerimonial que culminou com sua iniciagdo enquanto cagador. Esse
ritual, comum em toda a drea das Guianas, consiste na aplicagao de
formigas tapi’a’i. Os adultos seguram os bragos dos iniciandos numa
panela de formiga. Comega-se pelo iniciando e em seguida, como
medida profildtica, impde-se as formigas a todos os jovens da aldeia.

Enquanto o matador da anta passava pela prova a maneira Zo’e,
Waiwai e o jovem Kaiapé confeccionaram dois aplicadores de formi-
gas utilizados pelos Waidpi. Intervindo no ritual de seus anfitrioes,
Waiwai aplicou as esteiras em todos 0s meninos que se apresentaram,
propulsados por suas mies, entusiasmadas. Juntos, os Zo’e € 0s Waiapi
constataram que usavam as mesmas formulas propiciatérias para in-
centivar os rapazes a caga e as meninas a fiar algodao, a tecer ¢ a su-
portar longas caminhadas.
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As escarificagoes, praticadas regularmente pelos Zo’e, e que faz com
que todos exibam sulcos profundos em seus bragos e pernas, também
impressionaram os Waidpi. Essa pratica, conhecida dos antigos, nao
¢ mais realizada, segundo Waiwai, porque os jovens tém medo. Para
Waiwai, a oportunidade de relembrar ou aprender novas técnicas
profildticas representou um refor¢o importante no seu empenho pes-
soal para reativar praticas abandonadas pelos jovens Waiapi, razao
pela qual ele ficou extremamente orgulhoso de mostrar aos Zo’e ima-
gens em video do ritual Saju’a, que ele havia organizado poucos meses
antes, apos anos de abandono.

Dialogando sobre mitos

A origem, no parand — Quanto mais elementos comuns os Waiapi
identificavam nos discursos e nas praticas simbolicas dos Zo’e, mais
intrigados ficavam com a origem deste povo. Como poderiam ter uma
aparéncia tao distinta e partilhar as mesmas crencas?

Kasiripina e Waiwai indagaram sistematicamente essa origem. Que-
riam saber se os Zo'e eram descendentes da mesma humanidade, cria-
da pelo heroi lanejar, e qual tinha sido o percurso e os motivos de seu
distanciamento do lugar de origem, que eles localizam na beira do rio
grande, o parand. Quais eventos os teriam desviado do padrido origi-
nal que eles, Waidpi, consideram representar?

Os Zo’e nao corresponderam & expectativa dos Waiapi, que espe-
ravam ouvir um relato minucioso, como eles mesmos costumam con-
tar, das etapas de sua fuga para o norte, no inicio dos tempos. Os Zo’e
s diziam que eram origindrios daquela regido mesmo, alguns referiam-
se ao rio Erepecuru e outros, que seus antepassados estavam na beira
do parand. Os Waiapi estranharam tanta imprecisao. Mas os Zo’e nao
entendiam a razao do estranhamento: na situacao de isolamento em
que vivem, sem consciéncia das ameagas que pesam sobre a integri-
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dade de seu territorio, a questao de uma origem geografica nao cons-
titui nem um problema, nem um argumento politico. Ao contririo, o
interesse que os Waidpi demonstram em elaborar versdes sempre atua-
lizadas e globalizantes de sua historia e da reducao de seu territério
tradicional responde a necessidade de estar permanentemente em con-
fronto com os brancos. Um enfrentamento conceitual que, sem duvi-
da, os Zo’e ainda terao de elaborar.

O diluvio e o fogo — Os Zo’e e os Waidpi entraram em maior sintonia
ao dialogar sobre a origem da humanidade. Como todos os povos de
tradi¢do Tupi, compartilham da crenca num ciclo de sucessivas criagoes
e destrui¢des da humanidade, eliminada pelo dilavio e pelo fogo.

Esses povos reconheceram, sobretudo, conceitos-chave no ciclo
mitico: os termos para dilivio e para fogo. E concordaram também
com a salvacdo de dois eleitos que se protegeram do cataclismo su-
bindo numa palmeira que cresceu até o céu e que desceu a medida que
jogavam sementes.

Mas encontraram um ponto de discordiancia no modo de destruigao
da humanidade anterior. Se para os Waiapi, ela foi simplesmente tra-
gada pelo dilivio e queimada pelo fogo, os Zo’e detalham com maior
precisio como os homens foram devorados por um animal/conceito
importante em sua cosmovisao: o jacare.

Outra divergéncia dizia respeito ao episédio da recria¢@o. Para os
Waidpi, os homens foram recriados pelo sopro de lanejar, que ressus-
citou alguns dos ancestrais sufocados pelo fogo. Para os Zo’e, o cria-
dor Japu'a reconstruiu os homens a partir de seus ossos calcinados.
Enquanto montava a ossada, o criador recolheu um pedaco de madeira
e impds aos homens seus tembetds, a marca mais evidente da identi-
dade Zo’e.

Os didlogos registrados durante a visita e 0s comentarios a posteriori
de Waiwai possibilitam uma anélise comparativa deste mito essencial
a cosmologia Tupi. Indica, por exemplo, uma similitude bdsica no
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peso dado a recriacdo e ndo a origem propriamente dita. Tanto os
Waiapi como os Zo’e focalizam o momento do ressurgimento da atual
humanidade, com suas caracteristicas contemporaneas, que voltara
a ser destruida num proximo cataclismo. Por isso, um dos momen-
tos mais emocionantes foi a sintonia com a qual determinaram o
destino do fogo destruidor: caiu a oeste, um ponto cardinal que re-
presenta um destino, o lugar para onde 0s vivos vao, ao contrario
dos mortos, dos inimigos, que ficam a leste. Esse didlogo evidenciou
a maleabilidade dos conceitos fundamentais da cosmologia Tupi que,
apesar de divergentes, sao inteligiveis e reconhecidos por todos que
participam dela.

Os monstros — Se a sintonia sobre o complexo Tupi do cataclismo
e da recriagao era, no fundo, esperada, ouvimos com surpresa o enten-
dimento dos Zo’e e dos Waiapi a respeito dos monstros que vivem nas
matas distantes. Dialogaram a respeito do urubu-de-duas-cabecas, da
cobra-tucano e da onc¢a-de-duas-cabecas. Tanto os Waiapi quanto os
Zo’e reconhecem um nimero muito maior de animais desviantes da
espécie, tinicos, e por isso monstruosos. Mas so tiveram tempo de falar
desses trés exemplares.

A localizacdo dos monstros constituiria, para ambos 0s grupos,
verdadeiros limites do universo humano, além dos quais € perigoso se
aventurar. Habitam a borda do mundo conhecido, fechando-o. Evi-
denciam uma cosmografia em expansio, cujos limites, geograficos e
conceituais, dependem da experiéncia concreta. O fato de ver/ouvir,
ou nao, um monstro, abre ou fecha caminhos para o deslocamento dos
homens numa determinada dire¢do. Assim, para os Zo’e, o urubu-de-
duas-cabecas ndo constitui mais um limite, pois foi morto pelos anti-
gos. Para os Waidpi, ao contrério, uruvu-aka-mukoi continua vivo,
mas estd relegado ao patamar celeste. Inversamente, para os Zo'e, a
cobra-tucano, que atrai suas presas fazendo-se de passaro e as estran-
gula quando passam perto dela, constitui um perigo iminente para



DoMINIQUE T. GALLOIS E VINCENT CARELLI. DIALOGO ENTRE Povos INDIGENAS

quem se perde na mata. Para os Waiapi, este monstro foi morto e,
conseqlientemente, deixou de representar um limite. A divergéncia
interessou muito Waiwai, que reconsiderou o que sabia a respeito de
tukda-moi e planejou conversar com os velhos de sua aldeia para con-
firmar os dizeres dos Zo’e.

Essas divergéncias podem ser analisadas na perspectiva da reela-
boracao dos limites do mundo que os indios sempre realizam apds o
contato com os brancos. Limites que se expandem mas continuam
sempre marcados por figuras tradicionais: os monstros, tanto quanto
0s inimigos, sdo pilares imutaveis na cosmografia Tupi.

O segundo aspecto diz respeito a consciéncia que os Zo’e € 0s
Waiapi construiram juntos, de possuirem um saber esotérico: so eles,
indios, conhecem a existéncia dos monstros e, por isso, podem apro-
veitd-los como arma contra os brancos. E a conclusio & qual chega-
ram Boi e Waiwai:

Vamos mandar todos os garimpeiros para a moradia da onga-de-duas-
cabecas. Serdo todos devorados.
— Sim, quando vocé encontrar garimpeiros, mande-os para la, mor-

rerdo um apés o outro e ndo terdo tempo de avisar seus parceiros. Se-
rao todos destruidos...

Os inimigos — Outro tema no didlogo entre Zo’e e Waiapi foi a
questdo dos inimigos. Como foi langado por eles, os Zo’e contribui-
ram com maior detalhamento, tanto em nivel da descri¢do da aparén-
cia fisica dos inimigos, quanto de suas técnicas de guerra, ou de sua
localizacdo atual. Ficaram patentes diferengas na vivéncia guerreira
de cada povo. Para os indios do Cuminapanema, a presenca de ini-
migos ndo é apenas conceitual, como € atualmente para os Waiapi.

Um dos pontos mais interessantes do didlogo sobre inimigos diz
respeito, também, i concepgio dos limites do universo dos Zo’e. Es-
tes explicaram que ndo cagam nem constroem aldeias na dire¢ao nor-
deste, para evitar que os inimigos encontrem seus rastros ¢ voltem a
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agredi-los. Confirmava-se, assim, a posicao de refagio que este povo
ocupa no interflavio entre o Cuminapanema e o Erepecuru.

No mesmo sentido, as conversas entre os Zo’e e os Waiapi confirmaram
a associacao entre proximidade de inimigos e agressoes xamanisticas. Se-
gundo os Zo’e, os inimigos “matam pelo cheiro”, por i1ss0 ndo devem se
aproximar da zona percorrida pelos Apam. Ao contrario dessa forma de
agressao a distancia, caracteristica da concepgao Zo’e de inimigo, Waiwai
descreveu o canibalismo dos Apd e a bravura das respostas dos Waiapi. Os
Z0’e, para quem a guerra € uma vivéncia mais proxima, costumam insistir
mais sobre a bravura dos outros e sobre as perdas que eles sofreram.

Finalmente, cabe mencionar que, sob o impacto das falas dos Waidpi
a respeito de garimpeiros, os Zo’e passaram a fazer comparagoes en-
tre inimigos e garimpeiros. Foi sua maneira de entender o discurso dos
Waiapi sobre as doencas resultantes da invasao de terras. Para os Zo’e,
os garimpeiros, integrados ao sistema tradicional de agressoes, matam
“pelo cheiro e pelo barulho” de suas coisas.

Manipulando mutuamente a aparéncia — Na seqiiéncia do dialo-
go sobre inimigos, surgiu uma oportunidade interessante para 0s Zo'e
manipularem a aparéncia dos Waidpi que — coincidentemente — se
parecem com os inimigos: cabelos soltos, urucum no rosto, etc. Por
iss0, sempre que podiam, os Zo’e tentavam amarrar os cabelos de seus
visitantes, explicitando, as vezes, que assim seriam como Zo'e.

Os Waidpi responderam a essa manipulagdo simbolica em outro
sentido. Criticaram abertamente as roupas (cal¢oes, camisetas, meias,
etc.) que alguns rapazes usam diariamente e sugeriram que, para se-
rem “indios mesmo”, deveriam usar tanga de pano vermelho e deixar
crescer os cabelos, como faziam seus antepassados. Incentivar os Zo'e
a usarem kamisa pird nao representou apenas a afirmagao de uma mar-
ca étnica propria. Os Waidpi fizeram a propaganda da tanga como
medida necessdria diante da nova situagdo de contato na qual os Zo'e
estio inseridos. Waiwai fez um discurso nesse sentido:
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Agora, eu vi que vocés andam nus mesmo, que os brancos nao deram
pano para vocés. Pergunto-me por que os brancos nao deram pano! E
porque eles acham certo vocés ficarem como estdo, por isso nio que-
rem dar pano. Quando o pessoal da Funai voltar, vocés devem pedir
pano. Eles sao donos do pano, tém muito... Agora, nio é mais como
antigamente, como no tempo de seus antepassados, quando os bran-
cos ndo vinham até suas aldeias, vocés podiam andar nus. Agora, nio.
Os brancos ndo usam tanga, usam roupa, s6 nés usamos tanga. Eu vim
para explicar isso para vocés, nao estou zombando de vocés...

Quando saimos da aldeia da base, alguns homens e algumas mulhe-
res Zo’e haviam aderido a tanga. Mas os rapazes que usam, ha alguns
anos, roupas que a Funai, agora, recusa-se a lhes dar, continuavam
remendando-as pacientemente, resmungando sobre a sovinice dos
kirahi. Tangas ou cal¢oes sdo usados como adornos. Ao que tudo
indica, o discurso da diferenca que os Waiapi fizeram em torno do
uso de tangas foi absorvido pelos Zo'e como alternativa para uma
situacao menos politica que estética.

A construciao de uma alianca pautada em encontros passados

Os Zo’e e os Waiapi encontraram, com impressionante sintonia, um
termo comum para expressar a relacao de alianga que estavam cons-
truindo: Ruwanam em Zo’e, correspondente ao Waiapi Anam. A ex-
pressdo surgiu imediatamente como soluco para a relagdo entre visi-
tantes e anfitrides. Ruwanam, um termo relacional que significa, basi-
camente, “gente do mesmo povo”, “patricio” e, no contexto da histo-
ria Waidpi, “aliado” em conflitos contra inimigos: Apam. Quando sou-
beram da existéncia dos Zo’e e, mais tarde, quando os encontraram,
bastava aos Waidpi encaixar esses novos Anam na rede de relagoes
transmitidas pelos antigos. ’

E este esfor¢co que Waiwai realizou, conjuntamente com seus prin-
cipais interlocutores Zo’e. O primeiro passo consistia em recuperar o
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local dos antigos encontros, que s6 poderia ter uma tnica diregao, a
oeste. Descreviam conjuntamente o local dos supostos encontros his-
toricos: um grande flechal, visitado pelos antepassados de ambos os
grupos. SO que, para os Zo’e, situa-se no rio Cuminapanema e, para
os Waiapi, no rio Inipuku... Nem uns nem outros mediram imediata-
mente a distincia que separa suas dreas de ocupag¢do (mais de 300
quilébmetros em linha reta). Se os Waiapi constataram depois que a dis-
tincia inviabilizava esse encontro historico, 0s Zo’e nao dispéem ain-
da de parAmetros concretos para fazer essa avaliacdo. Mesmo assim,
o didlogo prosseguiu e em nenhum momento abandonaram a procura
de evidéncias para justificar que seus antepassados se conheciam.

Estava claro que os Zo’e manipularam esta “historia” para justifi-
car interesses do presente. Para provar que seus antepassados haviam
visto os antigos Waidpi, mencionaram caracteristicas de sua vestimenta
e os objetos que desejam, hoje, obter dos visitantes. Reproduziram
também o canto que, supostamente, seus antepassados entoavam quan-
do encontravam os Waiapi: “Kiii! Os Waiapi estdo chegando, trazen-
do penas de mutum!”

A exegese construida pelos Waidpi sobre sua eventual relacdo his-
térica com os indios isolados foi embasada em outros interesses. Tra-
tava-se, para eles, de construir uma efetiva alianga entre grupos indi-
genas que ém uma mesma historia de confronto com os brancos. Nela,
os Waidpi se colocam como os mais experimentados, que devem en-
sinar e dirigir os “indios novos‘ na sua aproximagao com os brancos.

Em mais essa oportunidade, os Waidpi situaram os Zo’¢ numa es-
cala de tempo: “Estdo hoje como os antigos aliados dos nossos avos.”
Uma constatacio que encerra tanto um sentimento de admiragdo quan-
to de preocupacio pela fragilidade dos seus aliados.



DoMINIQUE T. GALLOIS E VINCENT CARELLL DIALOGO ENTRE POvVos INDIGENAS

Resultados

O proveito que os dois grupos Tupi tiraram do encontro levanta algu-
mas questoes significativas para avaliar essa estratégia de relacoes
intertribais. Mais uma vez, constatamos que o resultado mais interes-
sante esta na manipulagdo do tempo e do espaco do contato, criando-
se novas continuidades.

Ficou patente que os aspectos culturais debatidos entre os Zo’e e
os Waiapi foram selecionados em fun¢ao das respectivas politicas de
relacionamento com os brancos. Na perspectiva de ambos os grupos,
a identificagao se processou, inicialmente, a partir de elementos cul-
turais genéricos que lhes permitiam se identificar como “indios” (co-
mem 0s mesmos animais, partilham da mesma tecnologia, etc.) em opo-
sicao aos brancos.

Por outro lado, no enriquecimento progressivo da identificacdo
mutua, o didlogo se estabeleceu a partir de referéncias ndo ao presente,
mas ao passado. Comparavam a localizagdo e os usos dos antigos,
privilegiavam tracos comuns que podiam ser atribuidos aos antepas-
sados de ambos os grupos. Mas as diferencgas evidentes na sua atual
situacao também foram manipuladas no eixo passado/presente.

Para os Waiapi, o encontro representou uma viagem no tempo, em
duas direcoes. A volta ao passado, jd que os Zo’e representam os que
detém, ainda intactos, os conhecimentos e as praticas dos antigos. Um
passo rumo ao futuro, por tudo que eles pretendiam “levar’” aos iso-
lados. No fundo, o exercicio de politica cultural desempenhado durante
0 encontro se concentrou na oposi¢ao entre tradicional/novo. Os Waiapi
valorizavam o primeiro termo, alertando os Zo’e sobre o perigo das
técnicas novas que os ameacam nao apenas fisicamente, mas cultural-
mente, fazendo desaparecer suas tradi¢des antigas. Os Zo’e, obviamen-
te, estavam mais interessados em dominar o segundo termo, com to-
das as novidades que os Waidpi podiam lhes trazer.
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No momento, a tinica avaliacdo possivel desse encontro se apoia na
perspectiva dos Waiapi. O impacto entre os Zo’e sO podera ser me-
dido a mais longo prazo. Mas, sem duvida, os resultados mais signi-
ficativos da visita estao na abertura, conceitual, de seu universo. Um
impacto que ja pode ser medido no ato do encontro, como mostramos
neste relato.

De acordo com a proposta do projeto Video nas Aldeias, a condu-
cdo autdonoma da relago interétnica é favorecida pela absor¢ao de in-
formacoes abrangentes sobre a situacao de outros povos indigenas e
sobre segmentos diferenciados da sociedade nacional. A compreensao
gradativa da diversidade de intencoes e de relagdes possiveis com di-
versas categorias de “outros” é um parametro indispensavel para que
um grupo indigena isolado possa controlar, em ritmo proprio, seu es-
paco de relacionamento num mundo, agora, mais amplo. Acreditamos
que tanto a visita de falantes de uma lingua semelhante quanto o uso
do video constituiram férmulas didaticas adaptadas a este objetivo. Ao
criar condi¢cdes — mesmo que momentianeas — para que 0 grupo receéms-
contatado possa reelaborar os critérios de sua identidade, este encon-
tro condensou um percurso, normalmente muito demorado.

Gaviao e Kraho:
um encontro mediado pelo ritual

Daqui para frente, foi aberta uma estrada entre nos|...] Quando essacri-
ancada ficar grande, eles vao pensar: “Naquela época ninguém se C0-
nhecia, s6 se ouvia o nome de Kraho, s6 se ouvia o nome de Parkatéje,
mas nunca tinham se encontrado, se falado. Mas aqueles dois velhos
tinham cabeca ¢ abriram a estrada. [Diniz, lider Kraho, set./1992]

Outro encontro mediado pelo projeto Video nas Aldeias reuniu dots
grupos Timbira que, até entdo, s6 se conheciam através das imagens
de video: os Gaviao/Parkatéjé, do Pard, e os Kraho, de Tocantins.
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A diferenca dos Waidpi e dos Zo’e, que efetivamente dependem de
nosso apoio para dar continuidade a visita que promovemos entre eles,
os Parkat€jé e os Kraho jd estdo dando seqiiéncia ao intercimbio, de
modo autdonomo. Seu encontro ird se ampliar, em breve, com a visita
aos Ramkokamekra/Kanela, no Maranhao.

Nosso interesse na avaliacdo desta experiéncia e de seus desdobra-
mentos situa-se em dois niveis. Em nivel local, identificar o impacto
cultural que o evento representou para os Parkatéjé e, numa perspec-
tiva mais global, as alternativas que este intercAmbio na vida real
possibilita para um novo relacionamento entre os grupos Timbira.
Mesmo que o encontro tenha efetivamente aberto relacdes mais du-
radouras entre a “comunidade Parkatéjé” e os Krahd, seu desdobra-
mento mais evidente estd na oportunidade que, através dessa “estra-
da”, cada grupo encontrou para refletir e reorientar seus proprios
problemas. “O estor¢o de um grupo na afirmagao cultural da diferenca
s0 tem realmente significado para si préprio, para a organizacao in-
terna do grupo e para a sua auto-imagem’” (Azanha, 1987).

Nessa perspectiva, relatamos aqui o ponto de vista dos Parkatéjé e,
principalmente, de seu lider, Kokrenum. O encontro com grupos Tim-
bira que preservam suas tradi¢es foi um dos caminhos que ele ima-
ginou e teve, ao longo de muitos anos, o animo de perseguir. A des-
cricao enfoca os antecedentes e o atual contexto em que se deram as
visitas: o0 modo como os Parkatéjé negociam sua identidade, num
processo que envolve diferencas importantes entre os grupos locais
de Mae Maria e do Maranhio e, sobretudo, entre gera¢oes. Envolve
também a participacdo direta de membros do CTI e do projeto Video
nas Aldeias, mediadores com os quais Kokrenum conta para negociar,
internamente e externamente, seu plano de recuperagao cultural.

As contradicoes e dificuldades inerentes a esse processo nos pare-
cem um ponto de partida interessante. A identidade Parkat€j€ se cons-
troi a partir de fragmentos e contradi¢des, em meio a uma trajetoria
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de acomodacdo ao mundo branco. O sucesso desse processo nio de-
penderia justamente do movimento constante que essas contradicoes
impoem?

Antecedentes
Antecedentes historicos

Os Parkatéjé do sul do Para integram hoje trés diferentes grupos — o
de Itupiranga, o de Tucurui e o do Maranh@o — que foram contatados
em 1957, 1961 e 1974, respectivamente. A experiéncia de contato dos
dois primeiros grupos foi particularmente traumatica. Dizimados pelo
contagio, a perda de todos os idosos e de mais de oitenta por cento
de sua populac¢ao resultou num sentimento de derrota que os levou a
entregar aos brancos, logo apos o contato, todas as criancas que ti-
nham ficado orfas.

Um a um, os grupos Parkatéjé foram sendo transferidos para o
castanhal Mae Maria, na regiao de Marab4, onde trabalharam duran-
te uma década num regime forgado, coletando castanha para o SPI.
Os funcionarios reprimiam suas manifestacoes culturais, que atrapa-
lhavam a produgio e eram tachadas de “brincadeiras de indio pregui-
¢oso”. A falta de mulheres indigenas obrigou alguns Parkatéjé a se
casar com mulheres brancas.

No inicio dos anos 70, seu estado de desdnimo e suposta resigna-
¢do e sua aparéncia de “caboclos aculturados™ levaram o antropolo-
2o Da Matta a prever sua breve exting@o enquanto grupo culturalmente
diferenciado.

No entanto, os abusos cometidos pelo SPI, e depois pela Funai,
criaram uma revolta que os motivou a empreender uma longa luta para
reconquistar o direito de gerir suas vidas e os recursos de seu territo-
rio. Sob a lideranca de Kokrenum, os Parkatéjé obtiveram sua auto-
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nomia econdmica e politica, no contexto de uma das regides mais con-
turbadas da Amazonia (Ferraz, 1990). Nessa €poca, eles comecaram
a repatriar parte daquelas criangas que haviam sido criadas entre os
brancos e receberam o reforgo revitalizador do dltimo grupo Gaviio,
recentemente contatado no Maranhio, que veio se juntar a eles. Abriu-
se, entdao, um espago para reavaliar os impactos que este movimento
de auto-afirmacao no mundo dos brancos havia deixado em suas vi-
das. A perda da meméria tribal somava-se um processo acelerado de
descaracterizagdo, especialmente visivel na perda da lingua materna.

Um plano de resgate cultural

A aldeia Mde Maria voltou progressivamente a ser animada pelos jo-
gos de flecha, que envolvem sobretudo os homens maduros. As cor-
ridas de tora atraem os jovens, que as apreciam por seu cardter de
“competi¢ao esportiva’, esperando figurar na “galeria de campedes”
da aldeia. Kokrenum, um dos poucos cantadores sobreviventes, lide-
ra pessoalmente a realizag¢ao de alguns ritos do acervo tradicional, que
ele conhece e se esfor¢a por enriquecer. Ele empreendeu um longo
trabalho de reafirmaco cultural, que tem os jovens como alvo princi-
pal. Estes devem ser “remodelados™ a partir da retomada, conjunta,
do uso da lingua materna e da vida cerimonial.

A questdo da lingua se revelou a mais dificil. Como reverter o pro-
cesso de abandono da lingua materna a favor da difusao da lingua
portuguesa que, durante anos, havia representado uma opg¢ao de con-
vivéncia interétnica? Uma opg¢io que se impds, inclusive, ao grupo do
Maranhaio, o dltimo a ser contatado, por for¢a do jogo de relagoes de
subordinacdo que mantém, em varios niveis, com o grupo de Ko-
krenum. Tratados como “bravos”, porque recém-contatados, e nao
sabendo se relacionar com os brancos, o ideal era dominar a lingua dos
brancos tanto quanto os “mansos” de Mae Maria. Passaram, entao, a
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criar as criangas em portugués, numa fase em que os outros Parkatéjé
estavam iniciando o processo inverso, procurando resgatar o uso de
sua lingua materna.

A imagem como garantia da memoria

A 1d¢€ia de recorrer as imagens para dinamizar a difusdo da cultura
Parkat€jé surgiu em 1978, quando eles adquiriram uma cimera super-
8 para as festas e os embates com agéncias governamentais. Mas esta
tentativa se revelou frustrante pela dificuldade de manipular e proje-
tar este tipo de pelicula.

Em 1986, descobriram as imagens de rituais Kaiap6 e Kraho, leva-
das até eles pelo projeto Video nas Aldeias. Kokrenum se entusiasmou
imediatamente e pediu a colaborag@o do CTI para registrar o ritual de
iniciacao Pemp, realizado e filmado em 1987. Logo a seguir, o CTI
treinou um camera indigena, que deu seqiiéncia ao trabalho de docu-
mentacao.

Ciente de que a transmiss@o de um ritual se da ao longo de varios
anos e temeroso de que sua morte interrompa inesperadamente este
processo, Kokrenum contava com este registro para garantir a memo-
ria dos rituais € permitir sua futura retransmissao. “Aquele que qui-
ser aprender a cantar como eu, ele olha a TV e sabe o que fazer”
(Kokrenum, 1987).

O registro das tradi¢des prosseguiu no decorrer desses anos. Tal
como eles haviam assistido aos Nambiquara retomarem a furagdo do
beico diante da camera de video, Kokrenum promoveu a furacao de
bei¢o de todos os jovens, e o0 camera da aldeia documentou esse mo-
mento historico. Mas, hoje, Kokrenum se queixa porque a maioria dos
rapazes retirou os botoques labiais pouco depois do rito, deixando os
furos cicatrizarem.

s
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A influéncia do mundo branco sobre os jovens

Em seus discursos, Kokrenum sempre relaciona a falta de entusias-
mo dos jovens pelas tradi¢oes ao peso que o mundo dos brancos tem
sobre ¢les, seja devido a sua veiculagdo pelas emissoras de TV do Sul
do pais, seja pela proximidade da cidade. Ele percebe claramente o im-
pacto das novelas sobre 08 padroes de comportamento adotados pe-
los jovens, padroes opostos aqueles que ele tenta implantar na comu-
nidade. Por isso, lamenta que os jovens “s6 querem andar bem vestidos
para chamar a atencao das mulheres, namorar muito cedo e, quando
casam, sO querem ter dois ou trés filhos™.

Ha varios anos, os forros foram proibidos na aldeia, porque indu-
ziam os jovens a tomarem bebidas alcodlicas. Certa vez, enraivecido
porque a maioria o deixara cantando sozinho de madrugada no patio,
Kokrenum quebrou o maracd, pegou um machado e derrubou as tra-
ves de futebol do centro do patio, fazendo com elas uma grande fo-
gueira. Mas sO recentemente os proprios jovens resolveram suspen-
der o futebol por dois anos, porque “o velho estava para endoidar”.

Nos embates permanentes que tem com 0s jovens, o velho usa ar-
gumentos drasticos:

Vocés nao querem ser indio, vocés s6 querem acompanhar o branco,
seu filho vai acompanhar vocé e como ¢ que isso vai acabar? Até vao
casar com branco, ai nio tem mais jeito, vocé jd é branco, acabou, nao
vai ter mais direito de ser indio!

A procura dos Timbira tradicionais

Desde sua recuperacao, e para evitar a todo custo o casamento com
mulheres brancas, os Parkatéjé partiram a procura de esposas e alia-
dos junto aos grupos Timbira mais préximos do Maranhdo. Sajam de
caminhio, atravessavam o Tocantins e estabeleciam contatos com oS
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Gaviao de Amarante e os Krinkati de Montes Altos. Essa aproxima-
¢ao resultou em alguns casamentos com indias que vieram se fixar em
Mae Maria.

Mas esses contatos n@o preenchiam os objetivos buscados por Ko-
krenum, que ndo encontrava entre os Timbira mais proximos a vida
tradicional que ele pretendia resgatar para sua aldeia. Ali, ele s6 revia
a descaracterizagao que ele condenava entre os seus: o uso de bebi-
das alcoodlicas e as desavencas internas, os rituais substituidos por
forrés ou por cerimonias impostas pelos brancos, como a “festa do Dia
do Indio” .

Por intermédio dos membros do CTI, que trabalham com os Kanela,
de Barra do Corda, e os Kraho, do estado do Tocantins, Kokrenum
sabia desde muito tempo que esses grupos ainda realizavam um rito
importante no ciclo de iniciagdo, comum a varios grupos Timbira, cha-
mado Ketoayé€, que ele sonha em assistir. Ele guarda a referéncia des-
te ritual — o nome e as cantigas — desde sua infancia, quando foi reali-
zado pelos Parkatéjé pela altima vez. Mas Kokrenum era muito pe-
queno e faltam-lhe elementos para executa-lo: a coreogratia das dan-
cas, a encenacao inicial e final da festa. Mesmo sabendo que, prova-
velmente, a versao deste ritual praticada pelos outros Timbira difira
da versio Parkatéjé, Kokrenum alimenta a esperanga de poder recom-
por a memoria deste rito.

Buscar longe o modelo do ritual

Vale a pena mencionar que, nessa busca, interferem também razoes de
politica interna. Os Gavidao do Maranhao, que vieram se juntar ao grupo
de Kokrenum em 1974, poderiam contribuir muito para o resgate da
meméria ritual, ja que mantém um corpo ainda integrado de tradicoes
e, sobretudo, demonstram interesse em criar a partir de suas reminis-
céncias. Mas, para nido desequilibrar o jogo de relacdes de poder esta-
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belecidas entre os dois grupos, essa alternativa nao pode ser levada
adiante.

Este grupo nao tem autoridade para definir o contetido de um ri-
tual coletivo na “comunidade Parkatéié”. Seus membros sio autori-
zados a cantar suas cantigas para conserva-las “para si”’ , mas os can-
tos e as coreografias devem ser assinados por Kokrenum. Sua auto-
ridade passa, além de toda a padronizacio da vida comunitdria, pela
versdo que ele impuser ao grupo no ritual. E é desta responsabilidade
que surge o drama de Kokrenum. Ele hesita em desempenhar um ce-
rimonial recriado por ele, justamente pelo receio de ver sua versio
criticada pelo grupo do Maranhao.

Por essas razoes, o modelo de uma vida ritual integrada deve ser
procurado entre os grupos Timbira mais distantes, como os Kraho e
os Kanela. Estes grupos, apesar de terem sido contatados pelos bran-
cos ha mais de trezentos anos, permaneceram mais isolados, o que lhes
permitiu conservar uma vida cerimonial intensa. Nesse contexto, eles
passaram a representar para os Parkatéjé o elo perdido da tradigao.

As imagens dao o ultimo impulso

A partir de 1987, os Parkatéjé tiveram acesso as imagens da vida ritual
Kraho, incluindo o registro de um Ketoayé realizado na aldeia Galheiro,
em 1989. A perspectiva de um intercimbio “ao vivo” com os Timbira
mais tradicionais aticou o sonho de Kokrenum de encontrar um mo-
delo para o Ketoayé que ele poderia reproduzir em Mae Maria, para
fazer “funcionar” a comunidade.

Em 1991, articulamos o convite para que os Parkatéjé tomassem
parte neste rito de inicia¢do que os Kraho da aldeia Rio Vermelho 1am
realizar. Estes aprovaram imediatamente a idéia de receber os indios
do Pard, famosos por sua “riqueza”. No entanto, o convite — transmi-
tido por telefone — nio foi suficiente, e Kokrenum hesitou em se lan-
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car numa estrada desconhecida. Alegando afazeres cotidianos, eles nao
compareceram. Documentamos o ritual e mandamos uma fita de video
para Mae Maria. Krokrenum ficou maravilhado ao assisti-la e se arre-
pendeu de ter perdido a oportunidade. “Nunca imaginei que pudesse
existir ainda hoje uma aldeia festejando como os meus avos faziam, a
proxima eu nao perco!”

Em 1992, uma nova oportunidade se apresentou para participarem
de outro ritual de inicia¢ao — o Katuti — e, desta vez, o CTI se encar-
regou de produzir a viagem ao longo dos 800 quildmetros que sepa-
ram Mae Maria da aldeia Rio Vermelho.

As visitas nas duas aldeias
O primeiro encontro, sO para jovens

O convite foi recebido com entusiasmo redobrado, dado o “jejum”
absoluto (de jogo de flechas, corridas de tora, etc.) pelo qual passara
a aldeia de Mie Maria no dltimo ano, devido ao luto pela morte do
filho mais velho de Kokrenum. A festa dos Kraho marcou o fim do
resguardo.

Obviamente, 0s mais entusiastas eram os mais velhos. Mas Ko-
krenum impds, como sempre, as suas prioridades. Barrou os homens
maduros, com exce¢ado de dois de seus companheiros e de alguns re-
presentantes do grupo do Maranhdo, e embarcou cingiienta jovens ¢
quatro mogas no caminhdo. Segundo ele:

esses jovens sdo desse jeito mesmo, quer sempre acompanhar branco,
quer andar bem vestido, toda coisa bem ajeitada. Entdo cu achel que
devia levar s6 a rapaziada para ver o movimento dos Krahd, como eles
andam, como eles usam as brincadeiras deles. Porque eles estao segu-
rando a natureza deles. Levar os jovens para ver se eles acreditam na
minha conversa, para ver s¢ a ge;m‘: retorna a pensar como antes.
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Os Kraho os receberam calorosamente. A visita, que durou cinco
dias, for documentada em video por Raimundo, o ciAmera de Mie
Maria. Na volta, este material foi exibido diariamente, por virios me-
ses consecutivos. Consumido com voracidade pelos homens e pelas
mulheres maduras, especialmente aqueles que ndo tinham embarcado
no caminhao.

Apreciacoes de Kokrenum: a aparéncia e a lingua

Em primeiro lugar, for grande a felicidade de Kokrenum, ao confirmar
que, realmente, os Parkatéjé e os Kraho sdo dois povos “irmaos’:

Eu entendia o que eles estavam dizendo, eu entendia como € a cantiga
deles. E a mesma coisa, tal como a nossa, nio tem diferenca. A lin-
guagem ¢ a mesma, o pensamento deles também é o mesmo daqui.
Parece que eles s@o irmaos, sao uma familia daqui mesmo.

Outro aspecto que ele elogiou muito na sua avaliacdao da viagem
foi a aparéncia “indigena” de seus anfitrides no que diz respeito a
roupa: as mulheres usam um pano amarrado na cintura e o torso nu;
os homens, apenas um cal¢do, e os iniciandos ficam totalmente nus
no momento do cerimonial. Ao mostrar as imagens dos Krahd no patio
de sua aldeia, Kokrenum passou a fazer uma campanha para que as
mulheres tirassem suas blusas, e vdrias aderiram.

Mas Kokrenum ficou especialmente fascinado ao ver que todos os
Kraho, inclusive as criancgas, expressam-se em sua lingua materna,
além de falarem portugués muito melhor do que os Parkatéjé. Ainda
mais impressionante foi ver que meninas de 7 ou 8 anos sabem todas
as cantigas “até mais do que uma velha [...] eles sempre estao usando
a linguagem deles, eles sdo interessados, gostei de ver, até eu estava
com vergonha”.

Kokrenum referia-se aos obstaculos que, ha vérios anos, dificultam
o programa de recuperag¢io da Iingua em sua aldeia. Todos os adul-
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tos incorporaram o seu discurso, mas, na pratica, continuam falando
em portugués com as criangas, inclusive ele, Kokrenum. Os jovens,
quando criticados, ndo deixam de recolocar a responsabilidade nos
mais velhos, que, afinal, os criaram assim.

No gindasio da aldeia Mae Maria, foi incluido hd dois anos o ensino
da lingua materna no curriculo. Mas Kokrenum se mostra cético em
relagdo aos resultados deste programa. Segundo ele, se os jovens tives-
sem interesse em aprender, eles “aprenderiam ouvindo os velhos con-
versar”. E cita como exemplo os funciondrios da Funai entre os Kaiapo
que, mesmo nao alfabetizados, falam fluentemente a lingua. “O proprio
filho daqui nao fala, vai ter que aprender na aula. Se nao aprende a fa-
lar, vocé acha que vai aprender a escrever? Eu acho muito dificil!”

Os jovens Parakatéjé também sentem vergonha

O encontro com os Kraho, sem divida nenhuma, teve para os jovens
Parkatéjé um efeito pedagdgico muito mais impactante que a escola.
Bira, por exemplo, um rapaz que foi criado na cidade e recentemente
retornou a Mie Maria, sentiu-se feliz por estar entre aqueles “paren-
tes” , mas também se sentiu envergonhado por entender muito pouco
do que eles diziam.

Mesmo sendo cedo para avaliar o efeito a longo prazo que esta vi-
sita (e as outras que se seguirdo) terd sobre os jovens de Mie Maria,
ficou evidente que eles ficaram marcados pelos novos pontos de re-
feréncia que essa experiéncia lhes trouxe. No inicio, eles se fecharam
entre si, percorrendo a aldeia como se estivessem visitando outra ci-
dade, e tomavam banho no rio como se estivessem na praia de Maraba.

A grande expectativa dos jovens de Mae Maria eram as corridas de
toras, um dos poucos elementos da cultura tradicional que os entu-
siasma. Estavam ansiosos para medir forcas com os Krahd. Expecta-
tiva esta frustrada pois, logo ap6s a chegada, Diniz, o chefe dos Kraho,
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pediu a Kokrenum que dividisse a sua turma em dois grupos equili-
brados de corredores, que foram integrados aos dois “partidos” do ri-
tual — o partido do Papa-mel e o do Gaviao. Esta é a maneira tradicional
dos Timbira receberem aldeias convidadas para uma festa, pritica que
acabou satisfazendo os jovens Parkatéjé, que se sentiram, assim, mui-
to mais integrados ao ritual.

A visita despertou-os para outra realidade nova e ambigua: o cho-
que com o despojamento e a “pobreza” dos Krahd que, em contra-
partida, vivem numa aldeia limpa, a beira de um rio lindo onde se pode
banhar, o que contrasta com a situagdo de insalubridade em que vi-
vem em Mae Maria. Todos esses elementos lhes proporcionaram a
oportunidade de uma auto-avaliacio critica. E o que Bira expressaem
seu depoimento:

Eu s6 nao fiquei muito satisfeito com o nosso pessoal porque eles tive-
ram assim uma participa¢ao como se fosse na cidade, todo mundo ves-
tido, todo mundo com (€nis. A gente ndo devia fazer uma coisa dessas!

Modelos divergentes para a vida comunitaria

Logo na chegada a aldeia Kraho, Kokrenum fez um discurso, em por-
tugués, explicando que tinha trazido todos os jovens para que eles pu-
dessem entrar em contato com uma realidade mais tradicional. Ao lon-
g0 de toda a estadia, ele foi descrevendo para Diniz toda a trajetoria do
seu povo, desde os primeiros contatos, e 0 modelo de sociedade que ele
estabeleceu em sua aldeia, uma “comunidade socialista fechada”, na qual
ele administra todos os recursos e todos os trabalhos sio coletivos.
De fato, ele dirige pessoalmente todas as atividades de sua comu-
nidade. A circulacio interna de dinheiro foi banida, assim como qual-
quer forma de “pagamento” entre os membros da aldeia. Com os ju-
ros dos recursos obtidos com as indenizacdes de grandes companhias,
Kokrenum abastece uma cantina que distribui alimentos para todos,
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conforme suas necessidades. Objetos de maior valor (fogdo, geladei-
ra, etc.) sao obtidos mediante pedidos pessoais, os quais ele vai aten-
dendo conforme as conveniéncias do jogo politico.

So recentemente, devido a pressdo de muitos insatisfeitos, ele pas-
sou a dar uma “mesada” para cada familia comprar roupa, cigarros,
etc. Mas ele chegou a ameacar de cancelar o programa de ensino da
lingua, porque este envolvia pagamento de saldrios aos monitores in-
digenas. Evidentemente, esse sistema niio tem nada a ver com a reali-
dade Krahd, na qual a unidade de produg¢ao é a familia e a distribui-
¢ao de bens responde ao modelo tradicional, definido pelo parentesco
¢ pelas agremiagGes cerimoniais. A chefia também ndo tem esse cari-
ter centralizador, e seu poder se restringe a apenas algumas esferas,
como a coordenacao dos rituais e a politica externa.

Desencontros: a galinha e os presentes da festa

Essas vivéncias e esses modelos tao diversos de vida comunitaria le-
varam, na pratica, a alguns desentendimentos. Por exemplo, Kokrenum
ficou furioso quando, ao pedir uma galinha a uma mulher, foi cobra-
do e teve de pagar.

Outro desentendimento ocorreu no momento final, quando o lider
Kraho fazia a distribui¢io dos “presentes da festa” as aldeias visitan-
tes, que sao recompensadas pela sua atua¢@o nas corridas e nas can-
torias. Os Kraho haviam reunido, como dadivas, um conjunto de obje-
tos que eles consideram de valor: cortes de pano, colares de migangas,
tigelas e talheres usados, um par de sapatos de salto alto, espingardas
“por fora”. Quando Kokrenum olhou para aquele conjunto de “coi-
sas de branco”, ndo conseguiu conter a sua decepgao. Os Parkaté€jé es-
peravam receber “presentes de indio™: colares de sementes de tiririca,
cestos, esteiras. Kokrenum entdo reagiu fazendo alusao ao desenten-
dimento anterior, do episodio da galinha:
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Eu tou quase ndo aceitando, mas vou aceitar assim mesmo, na marra
[...] Se voc€ quer me dar presente, me dd. Mas se vocé quer trocar com
as coisas, eu nao quero, nao, porque ¢ feio. Eu nido sou branco, nio!

Para nao desmerecer a decep¢ao dos Parkatéjé, Diniz, o lider Kraho.
deu razao a Kokrenum e fez um discurso para os seus niio se compor-
tarem como “pedintes”, para ndo envergonha-lo, etc. Era, na verda-
de, um discurso pro-forma, que pouco expressa a perspectiva dos
Krahd, que consideram normal pedir, ja que os Parkatéjé sao tdo mais
ricos do que eles.

Os Parkatéjé retribuem o convite

Oito meses depois, ao chegarmos a Mae Maria para dar continuidade
ao programa de intercambio entre os Parkatéjé e outros Timbira, pen-
savamos articular uma visita aos Kanela. Mas logo percebemos que o
que eles realmente desejavam, de imediato, era retribuir o convite dos
Kraho e mostrar que eles também sabiam realizar ritos tradicionais. Os
homens maduros do Maranhdo ja haviam tecido adornos de algodao,
e 0s jovens se exercitavam na corrida para estar em forma quando os
Kraho chegassem.

Em maio de 1993, Kokrenum mandou um caminhdo buscar seus
convidados no Rio Vermelho. Os Krahd, efetivamente, ndo teriam re-
cursos para empreender esta viagem até o Pard. Pouco mais de setenta
Kraho embarcaram no caminhdo, que levou todas as pessoas impor-
tantes da aldeia e suas familias. Para decepcio dos jovens Parkatéje,
ndo vieram as mogas que eles haviam namorado no “caminho da tora”,
no ultimo encontro. Como em Mae Maria ndo ha parceiras para to-
dos, alguns alimentavam a expectativa de reencontra-las.

Assim que os Kraho chegaram, Kokrenum apresentou sua aldeia ao
chefe Diniz: a cantina, a escola, a usina de arroz, as rogas coletivas,
mostrando, afinal, que tudo o que ele havia contado sobre a organi-
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za¢ao de sua comunidade era uma realidade. Os Kraho, por sua vez,
mudaram logo a representagio que faziam dos Parkatéjé: o acesso facil
ao dinheiro, os carros, o caminhio. as roupas, as casas de alvenaria,
enfim, indios “quase brancos”. “Eu pensava que eram brancos, mas
nao. Os brancos t€ém os usos deles e nds temos 0s nossos”, afirmou

Joao Kraho.

A contrapartida no ritual e nos presentes

Os Parkat€jé se prepararam para receber os Krah6 em grande estilo:
todas as mulheres tiraram suas blusas e se pintaram. Kokrenum ha-
via pedido que cada familia separasse roupas usadas para presentear
seus “primos pobres”. Cada um receberia em sua casa aqueles com
0s quais tivesse estabelecido uma relacdo de simpatia durante a visi-
ta ao Rio Vermelho.

No primeiro dia, de madrugada e a noite, os Krahd ocuparam o pétio
de Mie Maria dando seu show a parte. Os anfitrides, delicadamente,
lhes fizeram sentir que haviam sido convidados a participar de um ri-
tual Parkatéjé. Tal como Diniz havia feito com Kokrenum, este pediu
aos Kraho que se dividissem em dois grupos de corredores, que fo-
ram integrados aos partidos da festa em curso: o partido da Ararae o
partido do Gaviao. E as mulheres Parkatéjé do partido da Arara pin-
taram os Kraho integrados a este partido, o mesmo acontecendo com
a turma do Gaviao.

Os Parkatéjé tentaram, com certo orgulho, ensinar aos Kraho a jo-
gar flecha, uma das poucas tradi¢des que os Parkatéjé conservam e
que os Krahd abandonaram hd muito tempo. Nao deu certo, porque
os Kraho nao conseguiram puxar o arco.

Neste segundo encontro, quando os Kraho também puderam des-
cobrir o modo de ser dos Parkatéjé, comegou a se dar um real inter-
cimbio cultural, construido em torno da participacdo em cerimonias
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tradicionais. Eles compararam as formalidades nas corridas de tora, as
diferengas nos cantos, nos rituais. Diniz sugeriu que, na préxima fes-
ta, os Parkat€j€ seguissem a etiqueta de chegada, que nio fora respei-
tada nesta oportunidade, mas € habitual entre os Krahd e outros gru-
pos Timbira do Maranhdo. Em vez de chegar diretamente de caminhio
no patio, deveriam permanecer na noite anterior a distincia da aldeia,
aguardando a preparagdo da comida e a recep¢@o na manha seguinte.

Além da festa propriamente dita, os Parkatéjé mais velhos mostra-
ram o canto da “cabeca de onga”, se emocionaram e quase choraram
ao contar aos Kraho como era sua vida no tempo que eles eram “bra-
vos no mato”’. Em longas conversas, Kokrenum relatou toda a saga
recente e violenta de seu grupo, sua recuperacio, o modelo de socie-
dade imposto a mao de ferro, com posi¢des muito bem definidas com
relacao ao futuro. Diniz ficava impressionado com o contetdo das
conversas e dizia: O senhor tem uma cabec¢a muito organizada!”

A visita durou cinco dias e, na noite final, Kokrenum preparou uma
reunido na qual ele discursou pela primeira vez em sua lingua. Pediu
que cada um dos Kraho se apresentasse, dizendo seu nome; em segui-
da, os Parkatéj€ fizeram o mesmo. De maneira que todos aqueles que
reconhecessem seus nomes no outro grupo teriam com este uma rela-
¢ao de parentesco automaticamente estabelecida. Os demais construi-
ram seus lagos de parentesco com os membros do outro grupo medi-
ante o parentesco com cada um dos chefes, que estabeleceram entre
si a relac@o de irmdos. Para concluir, Diniz afirmou que o intercasa-
mento era bem-vindo e que, “ na proxima festa, nés vamos se mistu-
rar no patio e ser uma familia s6”.
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Perspectivas
O encontro de um modelo ritual que “funciona”

Nas duas oportunidades em que se encontraram, os lideres Diniz e
Kokrenum enfatizaram a necessidade de organizar as festas em fun-
¢ao de uma divisdo em “partidos’ que integrem os visitantes aos mem-
bros da aldeia anfitria. Nao poderia “funcionar” de outro jeito. E exa-
tamente esta vivéncia compartilhada da divisao social e cosmologica
Timbira que representou o impacto mais importante do encontro. Co-
mo Kokrenum e Diniz concluiram, juntos, nesta logica € impossivel
ser um grupo a parte. Toda a vida Timbira se articula a partir do ritual,
que nao € somente uma “‘brincadeira”. E sobretudo o momento em que
se explicitam os papéis sociais, definindo para o individuo o seu cam-
po de relagdes. Entre os Gavido, todo este campo de relagoes se en-
contra retraido (Azanha, 1987). Kokrenum encontrou, na sua interagao
com os Krahd, um novo impulso para voltar a “funcionar” a socieda-
de: isto implica manter as divisdes e, por conseguinte, a vida cerimo-
nial. A garantia de funcionamento estaria, inclusive, no espaco amplia-
do de relacoes que o encontro promoveu.

O fato de este modelo ter sido confirmado conjuntamente durante
o encontro entre os Kraho e os Parkatéjé terd repercussoes de longo
prazo. Entre os Timbira, como entre outros J&, os estrangeiros t€m seu
lugar na estrutura cerimonial, sdo integrados ao ritual, permitindo que
a aldeia continue sendo um microcosmo, no qual a totalidade do mundo
exterior € introjetada. E por isso que, em Mae Maria, a comunidade
Guarani e os brancos que convivem ou visitam regularmente 0s Parka-
Lejc acabam sendo levados a entrar nas “brincadeiras”.

E pelas mesmas razdes que tanto os Kraho quanto os Parkatéjé se
emocionaram ao se misturarem nos “partidos” das festas que ofere-
ceram uns aos outros. Como todos os rituais de iniciagdo, estes mo-
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mentos favorecem a criacdo de relagdes de identidade muito fortes.
que passam justamente pelo sentimento de pertencer a grupos delimi-
tados, que estabelecem claramente a diferenga entre o que estd den-
tro e o que esta fora. Naquele momento, eles abriram aquilo que mais
tarde eles chamaram de “uma estrada entre nés”. A realidade construi-
da para o futuro dos dois grupos seria a de “uma mesma familia”.

Outras perspectivas de futuro

A avaliacdo desse encontro ndo pode deixar de mencionar que a alian-
¢a entre os grupos Timbira se apoia em contradicoes evidentes nas
expectativas de futuro de cada grupo. Como mencionamos no caso
do encontro entre os Waiapi e os Zo’e, os Parkatéjé e os Kraho privi-
legiam de modo diferente os termos da comparagao passado/presen-
te e da oposicao indio/branco a partir dos quais procuram se identifi-
car mutuamente. Os interesses dos Kraho estao mais voltados para o
acesso ao dinheiro e aos bens dos brancos, que os Gaviao dominam,
a0 passo que estes se entusiasmaram com a perspectiva de “resgate”
das tradi¢oes ostentadas pelos Krahd. Apontam para vias opostas, con-
figuradas historicamente pelos problemas a que cada grupo tem se
confrontado nas suas relagdes com o0s brancos.

Ea diferenca de rumos, porém, que garante a continuidade do in-
tercimbio. Alguns jovens Krahd de Rio Vermelho ja se instalaram em
Mie Maria para ter acesso a escola de segundo grau. Em troca, eles
se tornaram ‘“‘cantadores” e animam os jogos de flecha da aldeia. Por
outro lado, Kokrenum ja pode contar com a realiza¢do de um velho
sonho: ele podera assistir a um Ketoayé que os Kraho prometeram
realizar em breve.
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O papel do video na comunicacao intercultural

As perspectivas abertas pelos encontros intertribais descritos neste
texto levam, de certa forma, 3 mesma avaliacdo. Além das semelhan-
cas basicas, decorrentes da base cultural que os dois grupos Tupi e os
dois grupos Timbira compartilham, esses quatro povos vivem mo-
mentos historicos e expectativas muito diversas. As identificacoes
estabelecidas entre eles se deram na perspectiva de cada grupo, que
defendia, individualmente, seus interesses nos encontros. E, sobretu-
do, conseguiram, apesar das contraposi¢cdes com os outros, confirmar
estes interesses divergentes. Como haviamos sugerido de inicio, 0s
resultados desses intercambios evidenciam que a intera¢ao entre os
grupos se processou menos em funcdo de uma demanda de “resgate”
de tradicoes que de uma politica de enfrentamento mais eficiente ao
mundo dos brancos. Uns em relacio aos outros, cada grupo foi mani-
pulando sua relagdo com o passado em fung¢do de sua demanda do fu-
turo. O que parece ser o sonho de uma viagem no passado €, na ver-
dade, uma forma de ancorar melhor o futuro que, inevitavelmente, esta
pautado pela convivéncia com os brancos.

Mais uma vez, constatamos que os indios estdo muito mais preo-
cupados em apostar no futuro — demonstrando seu dinamismo cultu-
ral — que com a simples preservagao de tragos culturais que nos filtra-
mos como “auténticos”’, em referéncia a imagem idealizada e genérica
de indio que continua sendo propagada pela grande midia. E este di-
namismo que o projeto Video nas Aldeias procura incentivar. Implan-
tar um monitor de video numa aldeia €, no conceito comum, uma re-
volucio tecnoldgica. Um curto-circuito direto da cultura oral para os
meios audiovisuais, sem passar pela escrita. Potencializa processos tra-
dicionais de transmissio de conhecimento, especialmente pelo cara-
ter circunstancial e coletivo da apropriacido das informagoes no mo-
mento das projegoes.

i
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Construir, utilizando-se da midia audiovisual, informacdes para o pu-
blico leigo ou para o circulo restrito dos especialistas, representa cer-
tamente uma experiéncia valiosa para a reflex@o antropoldgica. Mais
interessante ainda € construi-las com e para os sujeitos da pesquisa:
as comunidades indigenas. Retorno, feedback, antropologia interativa
ou compartilhada, como pregava Jean Rouch, siio principios muitas
vezes declarados, mas raras vezes concretizados. O que as comunida-
des estudadas, fotografadas e filmadas esperam da interagio que es-
tabelecem com antrop6logos nao sdo, apenas, as fotos, os filmes edi-
tados ou as teses prontas. Entretanto, € esta forma mecanica de retorno
que a maior parte dos etn6logos concebe e pratica. O projeto de video
do CTI se propde a inverter e enriquecer esta relacdo.

A preservagao de imagens® significativas para a memoria dos povos
indigenas s6 ganha sentido quando colocadas a disposicdo desses po-
vos, para que eles, enquanto sujeitos de seu futuro, as utilizem no pro-
cesso de revisao de suas identidades. A manutencio das culturas e o
futuro diferenciado desses povos dependem muito mais de sua criati-
vidade nos processos de reconstrugio, adaptacoes e selecoes de sua
memoria que da continuidade de um passado retratado em imagens de
arquivo.

Por essas razoes, o programa de video do CTI ndo se limita a “de-
volver” materiais uniformes para todas as aldeias em que atua, mas pro-
cura atender as demandas especificas dos indios em relagdo as infor-
magoes sobre o mundo que estd a sua volta e que desejam conhecer,
além de apoiar concretamente a eficdcia de suas redes de comunica-
¢do interna, etc. O carater experimental assumido pelo projeto, espe-
cialmente por meio do incentivo de encontros como os descritos nes-
te texto, procura evitar duas armadilhas habituais na rotinizagdo dos
programas de comunicag¢do ditos “alternativos”: responder de forma
mecanica e homogénea e limitar-se a férmulas diddticas. Nossa expe-
riéncia evidencia que o “retorno” que temos a oferecer aos indios € o
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retorno do olhar. E a troca que se estabelece, por meio da midia audio-
visual, € exatamente produzir conhecimento, de um lado e do outro.
Produzir o encontro entre modos de ver e de pensar, para ampliar as
possibilidades de comunicagio, de identificacio ou de confronto.

Sao Paulo, outubro de 1993 a abril de 1995.

Notas

| Desde a primeira experiéncia realizada entre os indios Nambiquara (MT)
em 1986, o programa Video nas Aldeias atingiu outros povos, em fun¢io
das rela¢oes acumuladas pela equipe do CTI, que mantém contatos segui-
dos com algumas comunidades: os Gavido/Parkatéjé ¢ os Kaiap6 (PA), os
Krahd (TO), os Canela (MA), os Xavante e os Enauené-Naué (MT), os
Terena (MS) e os Waiapi (AP). Atualmente, cerca de 15 aldeias dispoem
de equipamentos de video e de arquivos de imagens, regularmente enri-
quecidos com os novos registros realizados nas constantes visitas da equipe
do CTT as aldeias. Cada comunidade tem suas curiosidades e interesses
especificos. Os documentos destinados as videotecas das aldeias sao pro-
duzidos sob forma de resumos especiais, incluindo a selecao de informa-
¢oes (da TV ou de outros documentdrios em video) encomendadas por cada
grupo sobre questoes que desejam conhecer.

2 Ao longo dos ultimos anos, o CTI acumulou um arquivo de imagens re-
presentativo de uma dezena de povos indigenas; este arquivo, que contém
valiosos fragmentos da memoria desses povos, destina-se as comunida-
des indigenas. Guardar um acervo como este em Sao Paulo apenas para
garantir a imagem diferenciada destes povos “no futuro” seria simples
“arquivismo’’: jd temos, nas bibliotecas e nos museus, milhares de teste-
munhos de seu passado que, porém, lhes permanecem inacessiveis.
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and Kraho (TO), provides context to the documentaries produced by the
project Video nas Aldeias/CTI about these experiences.

KEY WORDS: intercultural communication, representation, ethnic dis-
course, ethnography, Timbira, Tupi.

Recebido para publicacdo em abril de 1995.

- 259 -



