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REPENSANDO A TROCA TROBRIANDESA
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RESUMO: Baseando-se em Os Argonautas do Pacifico Ocidental, o artigo visa reinterpretar "algu-
mas descrigdes de Malinowski sobre o complexo de trocas em torno dos clubes trobriandeses” e rea-
nalisar o kula. Em di4logo com idéias de outros autores (por exemplo, L&vi-Strauss e sua concepgio
de troca como sendo "um princfpio universal do pensamento"), o autor discute posicionamentos de
Malinowski. Conclui entendendo o kula como uma série "hierarquizada de esferas de troca”.

PALAVRAS-CHAVES: troca, antropologia economica, kula.

Reinterpretarei aqui algumas descrigoes de Malinowski do complexo de
trocas em torno dos chefes trobriandeses. Num segundo momento, reanalisarei o
kula. Em ambos os casos, utilizarei basicamente as descrigdes dos Argonautasdo
Pacifico Ocidental.

Poder-se-ia dizer que a "argumentagao do autor” busca, antes de mais nada,
um arranjo dos fatos trobriandeses, pressupondo a universalidade dos conceitos
de troca de dadivas, segundo Mauss, de reciprocidade, segundo Levi-Strauss, ¢
de hierarquia, segundo Louis Dumont. Em outras palavras, sigo o ensinamento de
Mauss, enfronhando-me na teoria nativa, deixando o trobriandé€s falar através do
antrop6logo. Para tanto, foi-me necessario diferenciara teoria malinowskiana da
teoria trobriandesa, desvencilhando-me da primeira para aprofundar-me na se-
gunda.

O numero de citagdes dos Argonautas, acima do usual, resulta, assim, da
prépria concepgio deste trabalho (o que nao exclui influéncia de um estilo de es-
crever como o de Sahlins, 1988, que insere citagoes dentro da construgao das fra-

ses € recusa um jargdo freqiientemente usado para mascarar a apropriagao de
id€ias alheias).
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Malinowski e a troca trobriandesa

Malinowski considerava o urigubu trobriandés uma "institui¢io", principio
politico bésico de uma estrutura de parentesco matrilinear, centro tanto da vida
econdmica quanto do social geral. Os trobriandeses chamam de urigubu as por-
¢oes de inhame (e também de coco, porcos e betel) dadas pelo cultivador ao ma-
rido de sua irmé ou esposos de outras parentas matrilineares. O chefe, tendo o
privilégio da poliginia, recebe urigubu de diversos subgrupos, dos quais toma as
mulheres como esposas. O urigubu nos remete assim, a0 mesmo tempo, A riqueza
acumulada pelo chefe, a sua influéncia politica e as aliancas representadas pelos
seus casamentos. De cada aldeia tributdria, aliada em caso de guerra, o chefe
toma uma esposa que

€ sempre irmd ou parente préxima do lfderda aldeia tributdria; dessa forma, praticamente toda a
aldeia tende a trabalhar para ele. Em épocas passadas, o chefe de Omarakana chegava a ter até quaren-
ta esposas e recebia de trinta a quarenta por cento de todo o produto da lavoura em Kiriwina (Arg.:
58-9).

No capitulo XIX dos Argonautas, Malinowski descreve a crise da dinas-
tia trobriandesa apos os ingleses decretarem a proibigfo da poligamia. O uri-
gubu deve assim ser entendido como um sistema de redistribui¢do por parte dos
chefes. Ao mesmo tempo, 0 urigubu nao € uma prerrogativa, exclusiva, dos che-
fes, jd que ndo s6 estes mas todo nativo de Trobriand "distribui aproximadamente
trés quartos de sua colheira (...) a0 marido de sua irmé (ou ao marido de sua méc)
¢ a familia dele” (Arg.: 56). Podemos concluir que o privilégio fundamental dos
chefes € a poligamia: € o que os fazem receptores por exceléncia dos produtos da
colheita.

Malinowski, em vérias ocasmes tratou o urigubu como um tributo, distin-
guindo-o das trocas de dédivas.' Suas observagdes etnograficas, entretanto, per-
mitem uma reinterpretagdo, jd que nos mostram que o chefe ndo € apenas um
receptor, mas tamb€ém um doador de bens. Vdrias passagens dos Argonautas nos
atestam que a generosidade € uma qualidade essencial, das mais prezadas, tanto
em um chefe como em um trobriand€s comum. De uma maneira geral, para todas
as atividades da vida trobriandesa "a avareza € o vicio mais desprezado” (Arg.:
81); € por isso que, no kula, "o individuo justo ¢ generoso atrai para si 0 maior
namero de transagdes” (Arg.: 82), ¢ "a mesquinhez ¢ altamente imprdpria e inde-
corosa” (Arg.: 266).

Se estudarmos o wrigubu como uma forma de troca de déadivas, veremos
ainda mais claramente sua inter-relacao com as instituigdes trobriandesas; ele po-
deria ser interpretado, por exemplo, como uma parte da série de presentes entre
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afins, dado que "inhames geram responsabilidades entre afins" (Weiner, 1982:
15). Tanto no urigubu como no casamento hd um fluxo de presentes numa dupla
dire¢do. Assim, no caso do urigubu, nao sao s6 os parentes da mulher que devem
obrigagdes: "antes de tudo o marido deve retribuir através de presentes periédicos
cada contribuigao da colheita anual" (Malinowski, 1951: 37). Ou como atesta
Weiner: "inhames oferecidos a uma muther pelo seu pai ou irméo (...) implicam
obrigagdes formais reciprocas"” (Weiner, 1982: 10).

Malinowski nos descreve uma série de "deveres nativos” entre afins, resu-
midos por ele pelo fato de que "os parentes da mulher devem oferecer regular-
mente um suprimento de inhame na €poca da colheita, enquanto o marido, de vez
em quando, os presenteia com um objeto de valor" (Arg.: 275). Como exemplo,
Malinowski cita o fato de que os artesaos de Sinaketa, que fabricam os katudaba-
biles (colares de contas grandes), regularmente se casam com mulheres da comu-
nidade agricola de Kiriwina.

Como as relagoes entre afins, também

0 trabalho comunitério estd baseado nos deveres do urigubu, ou dos parentes da esposa. Em outras pa-
lavras, os parentes da esposa de um nativo €m de ajudéd-lo sempre que ele precisa de sua cooperagio.
No caso do chefe, h4 assisténcia em grande escala, aldeias inteiras se apresentam para ajud4-lo (Arg.:

126).

Como no caso do urigubu, o chefe, por ter mais esposas, recebe uma quan-
tidade maior de servigos. Voltaremos a esse tema; repito que Malinowski nao nos
apresenta uma concepgao de troca que englobe num mesmo conceito a "distribui-
¢ao econOmica" do urigubu e essa "solidariedade no trabalho” que € na verdade
uma "troca de servigos” (as expressoes sao de Malinowski, Arg.: 126). Note-se
ainda que aquele que "recebe" o trabalho comunitério deve fazer, invariavelmen-
te, uma distribuigao de alimentos. Essa distribuigiio ora ¢ considerada por Mali-
nowski como "pagzuncnto",3 ora ndo, quando "nao € proporcional ao trabalho
realizado por cada individuo" (Arg.: 126).

Vemos entao que o chefe nao € apenas um receptor mas também um doa-
dor de alimentos. Essa distribuigdo cerimonial chama-se sagali e "obedece a vé-
rios tipos de formalidades ¢ rituais” (Arg.: 118). Acontece em diversos momentos
da vida trobriandesa: no langamento de uma canoa recém-construida (Arg.: 122),
nos funerais etc. No caso dessas "distribui¢des mortuarias, os concidadaos perten-
centes a clas -que ndo o do morto recebem uma sé€rie de presentes pela execugao
de seus deveres mortudrios" (Arg.: 150). Posteriormente, esses "cidadaos” terao
de presentear (com alimentos, entre outras coisas) aqueles que enterram seus
mortos. Ha assim nao uma troca imediata de alimentos por servigos funerarios,
mas duas trocas, cada uma implicando um lapso de tempo: alimentos por alimen-
tos € Servi¢os por Servigos.
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Poderiamos interpretar da mesma maneira a obrigagao da vitiva, em relagao
aos membros do cla de seu marido, de manifestar pesar e dor e obedecer as pres-
cricoes do periodo de luto. Conceptualizando o luto como obrigagao, os nativos
definem-no como prestagao, implicando "reciprocidade™:

Na primeira distribui¢io cerimonial, trés dias apés a morte do marido, ela [a viliva] receberd um subs-
tancial pagamento ritual por suas ligrimas; e nas festas cerimoniais seguintes ela recebers mais paga-
mentos por servigos subseqiientes (Malinowski, 1951: 34).

Escrevendo isso em 1926, apds a publicagio dos Argonautas, Malinowski
percebia melhor que esses "pagamentos” devem ser entendidos como prestacoes
"na longa cadeia de reciprocidade entre marido e mulher ¢ suas respectivas fami-
lias" (Malinowski, 1951: 34). A aparéncia de uma troca de alimentos por lamen-
tagoes nao deve obscurecer a perspectiva generalizada (da qual Malinowski néo
tinha consciéncia): num momento seguinte haverd um morto no cla da esposa,
cujos parentes matrilineares passarao de receptores a doadores de alimentos.

Posto que ndo consideramos essas distribui¢des como pagamentos, conclui-
remos, com base nas descrigdes de Malinowski, que as distribuigdes de alimentos
inauguram, em si mesmas, uma esfera de troca.* Isto ¢, ndo se troca trabalho por
alimento, mas sao dois circuitos: alimento por alimento e trabalho por trabalho
(no caso do trabalho comunitério, isto se dd na medida em que, se alguém traba-
Iha para o marido de sua irma — trabalho este ao qual os chefes nao estao isentos,
como Malinowski mostra —, futuramente o irmao de sua esposa trabalhard para
ele; vimos que, no caso dos servigos mortudrios, a logica € a mesma). Esses dois
circuitos, na medida em que envolvem cada um deles muitos trocadores, sdo regi-
dos pelo principio da troca generalizada5 (cf. Lévi-Strauss, 1982).

Ora, isso nos daria uma pista para interpretarmos da mesma maneira o ca-
samento trobriand€s — se o definirmos no contexto da série de trocas de "deveres
mutuos, servigos ou presentes” entre afins —, a0 menos o casamento entre mulhe-
res de Kiriwina (cujos parentes doam produtos agricolas) e homens de Sinaketa
(cujos parentes doam colares, entre outros objetos de valor).

Malinowski se referiu varias vezes a impossibilidade de "deslindar toda a
frama de presentes e contribuigdes" associadas ao casamento (¢ mesmo a outros
fatos trobriandeses). Essas distribui¢cdes nao somente envoivem grande nimero
de transagoes diferentes, mas sdo "de tal forma intrincadas" que exigiriam um es-
tudo profundo das relagdes de parentesco nas ilhas Trobriand, estudo esse que
Malinowski prometeu mas nunca publicou.

Entretanto, a doagao de alimentos por parte dos parentes da esposa e de ob-
jetos de valor (como colares) por parte dos parentes do marido seria uma "idéia
basica da condigao matrimonial, isto ¢, que cabe a familia da mulher fornecer ali-
mentos ao marido" (Arg.: 264). O que proponho aqui ¢ duplicar essa transagao,
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trata-la como dois circuitos de troca, um envolvendo alimento por alimento, outro
colar por colar,

Em outras palavras, a id€ia de que "hoje dou alimentos ao meu genro, ama-
nha meu filho os recebera dos parentes de sua esposa” esta presente no incons-
ciente do nativo de Kiriwina, assim como o de Sinaketa pode imaginar que
recebera no casamento de sua filha colares semelhantes ao que deu no casamento
de seu filho. O argumento se reforca se lembrarmos que, logicamente, 0 mecanis-
mo da reciprocidade generalizada pressupoe que o homem de Kiriwina ndo se
casa, preferencialmente, a0 menos, com mulheres de Sinaketa, o que se confirma
pelos dados de Malinowski.

Apesar de notar que ndo hd "compra e venda da noiva" (assim como nao ha
"tributo" no caso do urigubu, nem "pagamento” no caso do sagali, categorias es-
sas "estranhas" a sociedade trobriandesa), Malinowski, como vimos, nao reco-
nhece o conceito (trobriand€s) de troca, que engloba diferentes prestagoes, como
as efetuadas no kula, nos casamentos, na recepgao de alimentos etc. Por outro
lado, Malinowski nos descreve o fato de que o urigubu, o sagali, o kula ¢, para
todos os efeitos, também o casamento trobriand€s (na medida em que o chefe
possui muito mais esposas que o nativo comum) sdo trocas que envolvem primor-
dialmente, ainda que ndo necessariamente, a figura do chefe. Assim, quanto ao
kula, "o numero de parceiros que um individuo pode ter varia de acordo com sua
posi¢ao social e importancia. O plebeu das ilhas Trobriand possui apenas alguns
parceiros ao passo que o chefe chega a ter algumas centenas deles” (Arg.: 77).

Vemos entdo que, se "a vida tribal inteira baseia-se numa incessante per-
muta material" (Arg.: 93), esse "dar e receber” € em realidade um complexo de
trocas em torno do chefe. Se "todas as cerimonias, todos os atos legais e costu-
meiros sao acompanhados da troca de presentes e contrapresentes”, por outro
lado esta "riqueza dada e recebida constitui um dos principais instrumentos de or-
ganizagao social, do poder do chefe e dos lagos de parentesco ¢ afinidade” (Arg.:
1313

Essa idéia € reforcada, ainda em relagao ao kula, pela demonstragao de Ma-
linowski de que ha uma analogia funcional entre as posicoes, geralmente encar-
nadas pela mesma pessoa, de lider da aldeia e de toli'uvalaku (chefe de uma
expedi¢do maritima). Também esse € um "chefe de chefes”, pois € um chefe dos
toliwagas (lider de cada canoa), e "por direito recebe maior namero de presentes
kula que os demais" (Arg.: 161). O toli'uvalaku se define ainda por ser um distri-
buidor de alimentos que previamente recebeu, para esse fim, sob a forma de pre-
sentes especiais, dos parentes de sua esposa (cf. Arg.: 164).

Ao descrever essas "chiefly exchanges", Malinowski nao se limitou ao seu
aspecto politico e econdmico: "mapula € o termo geral dado as retribuigoes ¢
contrapresentes, econdémicos ou nao" (Arg.: 140). Informa-nos ainda que, dada a
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capacidade dos chefes de concentrar riquezas, eles tém controle dos sistemas
mais poderosos de magia: "O chefe tem sempre ao seu dispor os melhores feiti-
ceiros do distrito, aos quais ele obviamente também tem de recompensar quando
Ihe prestam algum servigo" (Arg.: 59; cf. também: 289). Isso nos levaria ao fato
de que "a magia € concebida pelos nativos (...) como instrumento de poder”
(Arg.: 201).

Além desta "funcdo politica", a magia teria inimeras outras fungoes, entre
elas a de "intermedidria entre a vida mitica ¢ a vida real" e também uma "fungio
econdmica":

a magia impde ordem e seqiiéncia as diversas atividades e tanto a magia como o cerimonial a ela asso-
ciado constituem um meio de garantir-se a cooperagio da comunidade e a organizagio do trabalho co-
munitdrio. Como j4 dissemos, a magia instila nos trabalhadores maior confianga na eficécia de seu
esforgo, disposi¢io mental imprescindivel (Arg.: 95).

O que foi dito at€ aqui nos permite algumas conclusdes sobre a concepgio
de Malinowski a respeito da troca trobriandesa. O movimento dos bens, especial-
mente quando estes passam pelas maos do chefe, nao € descrito como puramente
econdmico. Apesar de criticavel em inimeros pontos, especialmente pelo psico-
logismo, essa concepgao oferece ao menos essa vantagem, no sentido de ser uma
abordagem proxima da id€ia de "fato social total". Ela nos lembra os conceitos de
reciprocidade e redistribui¢ao de Karl Polanyi, que também néo seriam principios
unicamente econdmicos (lembro a importante descrigao de Polanyi do econdmico
como "embebido" no "social geral") nem apenas formas de transagdes, mas "dois
principios de comportamento” (Polanyi, 1957: 63). A descri¢do de Malinowski
do movimento dos bens viabiliza assim uma concepgao da troca que nio exclui a
sua dimensao politica, exclusdo essa freqiiente em certas versdes do estruturalis-
mo. Para Malinowski, o grande nimero de prestagdes em torno do chefe permite
a este "acumular abundante riqueza em alimentos e objetos de valor, que utiliza
para preservar sua posigao social, organizar festas e empreendimentos da tribo"
(Arg.: 59).

Minha sugestao, que se inspira em Clastres (1978) e no artigo que Sahlins
(1985) dedicou 2 memoria deste, € que essas trocas nio apenas "preservam” a po-
si¢ao do chefe, mas a criam. Busco esbogar um conceito de "reciprocidade redis-
tributiva” (evitando a distingao feita por Polanyi entre esses dois principios), que
complementaria o conceito l€vi-straussiano de reciprocidade com descrigoes et-
nograficas de trocas em torno dos chefes, descrigoes essas tao bem-feitas por Ma-
linowski. Em outro trabalho (Lanna, 1991), elaboro mais detalhadamente o
conceito de "reciprocidade redistributiva", que apenas esbogo aqui, mostrando
que ela seria uma "reciprocidade hierdrquica". Isso porque relagdes reciprocas
implicam assimetria (no tempo da troca, na posi¢do dos parceiros — a iniciativa
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cabendo a um deles — e nos objetos trocados) €, em tltima analise, hierarquia (no
sentido de Dumont, 1966).

Estamos assim longe da concepgao de troca de Malinowski, segundo a qual
o "motivo fundamental da dddiva [seria] a vaidade de exibir bens e poder” (Arg.:
137). Na visdo maussiana, nao importa quais os "motivos" da dadiva, e sentimen-
tos como "vaidade" sdo relegados a um segundo plano, assim como a propria
"exibigdo de poder"; em primeiro plano estaria o fato de que a dadiva funda o po-
der.

Procurei mostrar em outro trabalho (Lanna, 1987, cap. 2) que a "visao inte-
grada" da sociedade de Malinowski difere profundamente do "fato social total”
de Mauss. No trabalho citado, mostro que a visdao de Malinowski se caracteriza
por uma correspondéncia entre um sentido finalisia da sua nogao de "fungao” e
uma opg¢ao por tomar a motivagdo psicoldgica como categoria fundamental da
analise. Além disso, a propria relagao que Malinowski faz entre as diversas esfe-
ras sociais € uma integragio funcional, dada pela anélise a posteriori, ¢ nao pelos
fatos etnograficos em si mesmos. A cada esfera corresponderia uma ou mais fun-
¢oes de uma maneira por vezes tautolégica (haveria uma fungao econdmica da
chefia, assim como uma funcao politica de atividades econdmicas, 0 mesmo sen-
do vélido em relagdo 4 magia ¢ demais esferas), o que nos faz lembrar o comenta-
rio de Lévi-Strauss de que o funcionalismo de Malinowski € um trufsmo.’

Em Crime and custom, escrito apés sua leitura do Ensaio sobre a dddiva,
Malinowski reconhece que o alemao Thurnwald, um pioneiro da analise da reci-
procidade, "estava consciente de esta fundamentar-se no ‘sentimento humano™,
mas nao entendia "a sua fungdo social de garantir a continuidade ¢ adequagao dos
servigos mutuos”, isto €, a importéncia da reciprocidade como "uma forma de
unido legal (legal binding form)" (Malinowski, 1951: 24). Malinowski mostra
que as "regras de direito” sdo sancionadas por uma "maquinaria social”. Mas para
esse autor as motivacoes psicolégicas estdo por trds de todas as regras: "a forga
de unifio dessas regras [legais] se deve a uma tendéncia mental natural do interes-
se proprio, ambigio ¢ vaidade, postas em agao por um mecanismo social espe-
cial" (Malinowski, 1951: 67). As regras legais t€m assim para Malinowski um
dominio préprio, mas que se confunde com aquele das forgas psicologicas inatas
(ambicio e de outros instintos); esse tltimo ora seria reprimido para garantir-se a
cooperagio visando um fim comum, ora afloraria dentro do proprio mecanismo
das regras sociais.

Entende-se entéio por que Malinowski enfatiza o "lado cerimonial das tran-
sacoes": este "fornece uma forga de unido através de um mecanismo psicoldgico
especial: o desejo de exibir-se, a ambigao de aparecer generoso, a estima extrema
pela riqueza e acumulagdo” (Malinowski, 1951: 29). Assim também a exibigao
cerimonial dos objetos trocados e a comparagdo destes "impoem um constrangi-
mento psicolégico definido no doador" (Malinowski, 1951: 36).
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Malinowski dd ainda o exemplo da pesca trobriandesa. Esta ¢ organizada
segundo regras sociais legais de cooperagao reciproca, mas forgas psicoldgicas
nao deixariam de atuar:

quase nio preciso dizer que hd também outras motivagoes ("driving motives"), além das obrigagoes
reciprocas, que mantém o pescador em sua tarefa. A utilidade da ocupagio, o desejo do novo, a dieta
excelente e, acima de tudo, talvez, a atragio daquilo que para 0s nativos € um esporte extremamente
fascinante (Malinowski, 1951: 28).

Em Crime and custom, Malinowski se afasta, em relagio aos Argonautas,
de uma andlise etnografica. Ao mesmo tempo, ¢ por causa disso, acaba se¢ afas-
tando tambeém de uma analise da dimensdo politica da reciprocidade, enfatizando
sua dimensdo funcional e psicologica. De todo modo, como mostro mais detida-
mente num dos trabalhos citados (Lanna, 1987, cap. 2), ambos os livros t€ém a
mesma inspiragao tedrica, um certo psicologismo (ja criticado por Leach, 1957,
mas presente também em varias contribui¢oes deste ultimo). Mas, pelo que foi
dito at¢ aqui, ja podemos entrever que ha entre esses dois livros mais seme-
lhangas do que normalmente se supOe. Voltaremos a essa questao analisando a
troca kula.

O kula

Eis uma breve descrigao do kula por Malinowski:

O kula € uma forma de troca e tem um carater intertribal bastante amplo: € praticado por comunidades
localizadas num extenso circulo de ilhas que formam um circuito fechado. (...) Ao longo dessa rofta,
artigos de dois tipos — e somente desses dois — viajam constantemente em diregdes opostas. No senti-
do hordrio, movem-se.os longos colares feitos de contas vermelhas chamados sow/ava. No sentido
oposto, movem-se os braceletes mwali feitos de conchas brancas. Cada um desses artigos, viajando
em seu proprio sentido no circuito fechado, encontrava-se no caminho com artigos da classe oposta e
é constantemente trocado por eles. Cada movimento dos artigos do kula, cada detalhe das transagoes €
fixado e regulado por uma série de convengoes tradicionais: alguns dos atos do kula sdo acompanha-
dos de elaboradas cerimonias ptiblicas e rituais magicos (Arg.: 70).

A troca kula, como qualquer troca de dadivas, assenta-se no principio basi-
co de que a doagao de um presente cerimonial implica que, "apos certo lapso de
tempo, deve ser recebido um presente equivalente” (Arg.: 80). Nao ¢ um escam-
bo; cabe ao doador estabelecer a equivaléncia do contrapresente que, por sua vez,
deverd manter aberta a possibilidade de continuar (rocando com seu parceiro: "o
fato de que uma transagao seja consumada nao significa o fim da relagao estabe-
lecida entre os parceiros (...) [que] € permanente” (Arg.: 7). Malinowski nota que
"toda expedicao kula se realiza com a finalidade principal de receber e nao de dar
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presentes” (Arg.: 162). Nao obstante, os artigos que sao coletados sao compara-
dos entre si, contados ¢ expostos publicamente de maneira competitiva (Arg.:
163).

Ha "comunidades kula", cada uma se compondo de varias aldeias que for-
mam o grande grupo na expedi¢ao maritima que busca objetos kula em uma ilha
vizinha. Essas comunidades

atuam como um sO grupo nas transagdes do kula, executam seus rituais mégicos em comum, possuem
os mesmos lfderes e se movem na mesma esfera social interna e externa em cujo ambito trocam seus
objetos de valor (Arg.: 85).

Antes das expedigdes maritimas, transagoes sao efetuadas no interior de
cada "comunidade kula", que assim "realizam entre si um kula interno” (Arg.:
99). E assim que o "kula congrega grande numero de pessoas pertencentes a dife-
rentes culturas" (Arg.: 392), "atando-as com obrigagoes reciprocas especificas e
obrigando-as a observar regras ¢ prescrigoes detalhadas de modo harmonioso”
(Arg.: 365). Além disso, "hd uma rica mitologia do kula, na qual se contam esto-
rias sobre épocas remotas, quando ancestrais miticos se empenhavam em expedi-
¢oes longinquas e audaciosas" (Arg.: 85). O kula promove assim o surgimento de
regras ¢ mesmo de uma mitologia comum entre grupos culturalmente diversos.

Ha ainda trocas paralelas, "correndo junto com as linhas de comunicagao
kula" (Arg.: 358), e certas tribos especializaram-se em certos objetos: ha os fabri-
cantes de canoa, de potes de barro, preparadores de betel para ser mascado, ¢ Ma-
linowski fala até mesmo de "centros industriais" (Arg.: 60). Nessas trocas, "nao
540 6 0s objetos da cultura material mas também costumes, cangoes, temas artis-
ticos ¢ influéncias culturais gerais que viajam ao longo das rotas kula" (Arg.: 78).

Malinowski se refere a grupos "que em cultura sao bem diferentes das de-
mais tribos vizinhas e ndo participam diretamente do kula" (Arg.: 42), concluindo
que "a esfera de influéncia do kula ¢ a regido etnografica das tribos Massim sao
quase indistintas uma da outra — dai podermos falar do tipo de cultura kula e de
cultura Massim como praticamente sinénimos" (Arg.: 36). Nesse contexto, € de
se lamentar a auséncia de dados a respeito da relagao entre o kula e as aliangas
matrimoniais. Durham nota que "essa lacuna da etnografia de Malinowski se re-
fere exatamente (como quase todas as outras) as relagoes de parentesco” (Dur-
ham, 1973: 68).

Uberoi (1962, especialmente pp. 22-3) nos mostra que, entre 0s grupos da
drea, aqueles que nao trocam (sejam mulheres, objetos kula ou Servigos como a
construgio de casas) guerreiam entre si. O kula seria um caso tipico da passagem
da guerra a troca de que falava Lévi-Strauss (1976), podendo ser entendido como
um mecanismo de paz: "o parceiro de além-mar ¢ um hospedeiro, patrono ¢ alia-
do em terras perigosas € pouco seguras " (Arg.: 78). Malinowski nota que a sensa-
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¢ao de ameaga, o temor da feitigaria, a hostilidade mutua ¢ a falta de garantia de
seguranga pessoal eram ainda maiores em €pocas passadas (cf. Arg.: 78) ¢ sugere
que o "kula € um substituto da guerra ¢ da caga de cabegas" (Leach, 1957: 133).
Sao reportados virios casos em que toda uma frota de canoas ¢ assassinada (cf.
Arg.: 170), muitas vezes quando a transagao nao ¢ bem-sucedida. Compreende-se
entdo que tenha perdurado, até a época da visita de Malinowski, uma certa in-
seguranga "quanto a boa vontade dos parceiros, com 0s quais ja negociaram tan-
tas vezez, tendo-se sido visitado por eles ¢ os tendo visitado repetidas vezes"
(Arg.: 256).

Essa passagem da guerra a troca se exemplifica pela propria maneira de
trocar todos os presentes entre os parceiros de dois grupos distantes (€ nao so os
presentes kula): "jogados violentamente ¢ quase desdenhosamente pelo doador".
Também "insultos freqientemente acompanham os presentes” (Arg.: 351). Essa
agressividade ritualizada se repete também quando uma comitiva entra numa al-
deia estrangeira:

alguns homens atiram pedras e langas contra o kavalapu, as pranchas ornamentais esculpidas e pinta-
das que formam um arco goético nas extremidades do telhado da casa de um chefe ou de um celeiro de
inhame (...) O dano nao € reparado, pois ¢ uma marca de distingio (Arg.: 350).

Malinowski tentou adequar este complexo "mecanismo sociologico" do
kula as suas teorias psicologizantes. Estimulos ¢ desejos que eram considerados
como determinantes, na analise malinowskiana da relagao magia/trabalho, por
exemplo, passam ndo exatamente a um plano secundario na analise da troca Kula,
mas apenas tornam-se menos explicitos. Isso porque, nao obstante a descrigao da
troca em si, permanece a suposi¢ao da universalidade dessas categorias psicologi-
cas: "Muito embora o nativo do kula, como qualquer outro ser humano, tenha
paixao pela posse, deseje manter consigo todos os seus bens e tema perdé-los, o
codigo social das leis que regulam o dar e receber suplanta sua tendéncia aquisiti-
va natural" (Arg.: 81). Além disso, ha momentos da analise do kula em que varia-
veis psicoldgicas como "interesse" € "emogao" nao deixam de ter um peso
explicativo bastante significativo, por exemplo quando Malinowski explica o "ca-
rater intertribal de um interesse comum e profundamente emocional [de] tantas
comunidades esparsas” (Arg.: 282).

Imbricada nesse quadro tedrico estd a concepgao de "valor econdmico” de
Malinowski. Por exemplo, quanto aos alimentos:

Naturalmente, como todos os animais, humanos ou ndo, os trobriandeses consideram o ato de comer
como um dos maiores prazeres da vida, que, entretanto, continua a ser um ato individual: nem o ato
em si nem o sentimento a ele associado foram socializados. E esse sentimento indireto, mas na verda-
de arraigado, como € ébvio, no prazer da alimentagio, que constitui o valor dos alimentos aos olhos
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dos nativos. Além disso, € esse valor que faz com que os alimentos armanezados se tornem um simbo-
lo e um vefculo de poder. Daf a necessidade de armazen4-los e exibi-los. O valor nio & resultante da
utilidade ou raridade, intelectualmente combinadas, mas sim o resultado de um sentimento que se de-
senvolve ao redor das coisas que, satistazendo necessidades humanas, sio capazes de provocar emo-

goes (Arg.: 135).

Eis Malinowski reduzindo uma relagao social, o valor, a um sentimento in-
dividual, social apenas na medida em que, enquanto emogao, € comum a cada in-
dividuo.

Igualmente "o valor dos objetos manufaturados deve também ser explicado
através da natureza emotiva do homem, e nao como decorréncia de uma elabora-
cao logica de pontos de vista utilitarios" (Arg.: 135). Os objetos mais bem traba-
Ihados gerariam "um maior sentimento de apego (...) por isso nem mesmo
[seriam] tanto mais desejaveis de serem possuidos" (Arg.: 135). Coerentemente,
entao, a troca € explicada por uma "tendéncia natural do ser humano a exibir, re-
partir e dar" (Arg.: 137), e "pela compreensao de um dos fatos fundamentais do
costume € da psicologia nativa: 0 amor ao ‘dar € receber’ em si mesmos; 0 gozo
da posse da riqueza atraves da doagao” (Arg.: 136).

Malinowski pode entao concluir que

o kula € a mais alta e significativa expressio dessa concepgio nativa de valor e, se desejarmos enten-
der todos os costumes e atos em seu contexto préprio, precisamos antes de mais nada entender o pro-
cesso psicoldgico que o fundamenta (Arg.: 138).

Também a magia seria fundamentada em um processo psicologico (cf.
Arg.: 256), dado que

os principais interesses sociais como a ambigao de sucesso na agricultura, ambigao de éxito no kula, a
vaidade pessoal e a demonstragio de encantos pessoais na danga — todos encontraram sua eXpressao
na magia (Arg.: 289).

A mesma postura que Leach (1957: 133) sugere permear uma Concepgao
de troca implicita no trabalho de Malinowski — o fato de esta, ao contrario da
concepgio de troca de Mauss, ndo implicar comunicagao — € explicitamente assu-
mida por Malinowski em relagiio a sua concepgdo de magia: esta "nao serve para
comunicar idéias de uma pessoa para outra, ela nao prefende conter um significa-
do consecutivo e consistente. E um instrumento que serve a propasitos especiais”
(Arg.: 312). Essa visdo finalista ¢ utilitiria da magia levou Malinowski a negar a
existéncia de uma "légica da magia", reduzindo a "ordem l6gica do pensar” a
"concatenagdes verbais (...) expressoes que ajustam umas as outras” (Arg.: 31.2)’.'

Talvez a observagio de Leach tenha sido radical demais: Malinowski nao
poderia ser tdo utilitdrio quanto 2 troca kula como foi em relagao a magia. Mali-
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nowski nao nega o valor simbolico dos objetos kula, ja que mostra que estes "ja-
mais sao usados para fins praticos desempenhando unicamente a funcdo de sim-
bolos de riqueza" (Arg.: 265). Malinowski difere assim os objetos kula daqueles
"usados para fins praticos". Sua analise do kula enfatiza "a atitude mental dos na-
tivos vom relagao aos simbolos de riqueza" e o fato de que "cada peca do vaygu’a
do tipo kula (...) tem uma fungao principal € serve a um propdsito principal: cir-
cular ao longo do anel kula, ser possuida e exibida de uma certa maneira (...) sus-
citar inveja e conferir distingao social” (Arg.: 366).

Vemos entdo que, se € radical assumir com Leach que o tratamento que
Malinowski da a troca kula possa ser aefinido como "utilitario”, a proposicao de
Leach revela parte da verdade. Isso porque Malinowski, apds descrever o aspecto
simbdlico kula, volta-se aos objetivos, fungoes, propositos, os "fins" dessa insti-
tuigao, localizando-os na esfera dos sentimentos humanos (inveja, vaidade etc.).
Esse momento do raciocinio de Malinowski representa, como vimos, sua busca
de regularidades universais ao nivel das "atitudes psicoldgicas". E por isso que
Malinowski enfatiza especificidades sociais: para ele a universalidade do género
humano € psicologica.

Em resumo, se Leach esta correto ao indicar certos pressupostos teoricos da
descrigao de Malinowski do kula, por outro lado ele deixa de reconhecer que essa
descrigao vai bem além desses pressupostos. O fato € que Malinowski encorajou-
se a fazer especulagdes em torno do Kula, supondo que esse fendmeno estaria
"profundamente ligado as camadas fundamentais da natureza humana", a ponto
de "esperar encontrar fendmenos associados e afins em varias outras provincias
etnograficas" (Arg.: 368). O que nao fica explicitado por Malinowski € que essa
afinidade €, para esse autor, psieoldgica; para Mauss, ao contrario, ela € sociolo-
gica, dada por uma certa concepgao da troca.

Aqui o contraste entre Malinowski ¢ Lévi-Strauss também se explicita.
Para este a troca € apenas uma institui¢cdo, mas, presente nos fatos e além destes,
seria um principio universal do pensamento: "ha na troca algo mais do que coisas
trocadas" (Lévi-Strauss, 1982: 99). Como "um aspecto de uma estrutura global de
reciprocidade” (Lévi-Strauss, 1982: 176), a troca localiza-se "antes das institui-
¢oes e como condigao destas" (Lévi-Strauss, 1982: 169). Assumindo a perspecti-
va maussiana, entendemos melhor a inter-relagao entre as instituigoes trobrian-
desas, o kula e as trocas matrimoniais, todos estes casos particulares de uma "re-
lagao de troca dada anteriormente as coisas trocadas" (Lévi-Strauss, 1982: 178).
E assim o Malinowski etnégrafo da troca, € ndo o teérico da troca, que apreende
a troca enquanto nexo social.

Assim, apesar de o tema principal dos Argonautas ser a troca kula, o etno-
grafo buscou "fornecer um esbogo das diversas modalidades de troca ¢ de comer-
cio" das ilhas Trobriand, para colocar o kula, entendido como uma dessas
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"formas de troca", em seu "contexto mais intimo" (Arg.: 131). Mas esse "esbogo"
das diversas prestagoes trobriandesas ¢ menos descritivo € mais uma reclassifica-
¢do tedrica "malinowskiana" (ou "inglesa", ou "antropologica”, ou ainda "ociden-
tal") de uma classificagao trobriandesa. Malinowski assume que faz "uma
generalizagao que os nativos nio seriam capazes de entender” (Arg.: 143). Note-
se ainda que vérios antropdlogos, como Sahlins (1972, especialmente p. 241), en-
camparam tal classifica¢do, confundindo-a com a classificagao trobriandesa.
Outros, como Durham (1973: 65), cometem o erro inverso, nao encampando tal
classifica¢do, mas nao enxergando em Malinowski um construtor de modelos
econdmicos.

O modelo ou classificagdo de Malinowski "enumera os varios tipos de tran-
sacao a medida que eles vao gradualmente assumindo caracteristicas de comer-
cio" (Arg.: 173).7 Para tanto, Malinowski reune em uma mesma categoria
prestagdes que os trobriandeses distinguem entre si (por exemplo, o sagali reali-
zado apos o trabalho comunitdrio e os presentes que um homem da a sua amante
sdo classificados juntos como "pagamentos por servigos prestados” — categoria 3)
e distingue prestagoes que para os trobriandeses nao sao essencialmente diferen-
tes (como o sagali apos o trabalho comunitdrio e aquele apos os funerais, este ul-
timo classificado por Malinowski como "retribui¢des costumeiras, feitas de uma
maneira irregular € sem estrita equivaléncia — categoria 2).

A categoria 4 de Malinowski € constituida pelos "presentes retribuidos sob
forma economicamente equivalente”. Fica obscuro o que significaria para os tro-
briandeses algo "economicamente equivalente", mas o fato € que a classificagao
de Malinowski €, como ele mesmo diz, "do ponto de vista econdmico” (Arg.:
143).

Malinowski se viu em seguida obrigado a desvendar relagoes sociologicas
na "base" das categorias de presentes que havia classificado "segundo principios
econdmicos" (Arg.: 148). Isso levou-o a fazer uma "segunda reclassificagao”,
onde as prestagoes sio novamente alinhadas, nao mais em um "rol de categorias”,
mas em relagdo a: 1) parentesco matrilinear; 2) lagos matrimoniais; 3) parentesco
por afinidade; 4) relagdes clanicas; 5) amizade pessoal; 6) relagoes entre chefes e
plebeus; 7) mesma comunidade; 8) mesma tribo. Vé-se que ha uma segmentagao
que contraria o objetivo inicial de contextualizar as transagoes em relagdo a so-
ciedade trobriandesa como um todo.

Ainda segundo a classificagao inicial de Malinowski, a categoria 1 corres-
ponderia o "puro presente”, isto €, o presente sem retribuigao. Esse conceito con-
tradiz a prépria classificagio trobriandesa das dadivas: esta, segundo o etnografo
nos informa em outra parte dos Argonautas, postula "a regra geral de que a todo o
presente deve corresponder uma retribuigao” (Arg.: 104). Em Crime and custom
(pp- 41-2), Malinowski aceita a critica de Mauss a impossibilidade de uma presta-
¢iio que exclua a reciprocidade, mas acrescenta que revisou sua posigao indepen-
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dentemente (cf. Leach, 1957: 134). Na verdade, como vimos, a diferenca entre
Mauss e Malinowski € maior do que, desde o proprio Malinowski, costuma-se su-
por.

A categoria 7 de Malinowski € o "comércio puro ¢ simples" (Arg.: 147).
Vé-se que para Malinowski a dadiva ¢ apenas um entre tantos outros tipos de tro-
ca, um polo classificatdrio ao qual se oporia o comércio, entendido enquanto "ga-
nho". Esses dois polos  estariam integrados funcionalmente na sociedade
trobriandesa, mas, enquanto principios de troca, se excluiriam mutuamente, na
medida em que nenhum dos dois permearia toda a sociedade. Cada principio es-
taria presente em uma atividade especifica. No kula, por exemplo, "entre dois
parceiros jamais se verifica uma permuta direta do tipo gimwali" (Arg.: 268).

De modo semelhante a Malinowski, Uberoi tem o propdsito de "separar o
lado ritual do kula [a ‘troca simbolica’] do seu lado mais utilitario [‘comercial’].
Esta separagdo nao € mero artificio analitico; existe também uma separagio real
na pratica do kula e nas idéias de seus agentes" (Uberoi, 1962: 139). Haveria as-
sim a necessidade de se distinguir "o que € dadiva (gift) (...) € o que € livremente
negociado” (Uberoi, 1962: 150), pois esses seriam principios que operariam  in-
dependentemente ‘e de maneira excludente. Essa radical distingao entre 16gica da
dadiva ¢ da mercadoria como principios incompativeis ¢ a imputagao dessa rup-
tura aos "nativos" € caracteristica da tradi¢ao britanica.

Lévi-Strauss nos apresenta dados nas Estruturas elementares do parentesco
que contradizem essa disjungdo entre a l6gica da dddiva e a da compra e venda
postulada por Malinowski e Uberoi; por exemplo, no "vocabuldrio matrimonial
da Grande Rassia o noivo € chamado ‘o negociante’, a noiva ‘a mercadoria’ (...)
0 mesmo simbolismo encontra-se entre os cristdos de Mossul, onde o pedido de
casamento reveste-se de uma expressao estilizada: ‘O senhor tem uma mercado-
ria para nos vender?’, ‘Realmente a sua mercadoria € excelente! NOs compra-
mos!’" (Levi-Strauss, 1982: 76).

A dadiva e a "compra e venda" nao estariam assim "integradas funcional-
mente”, mas em relagao hierarquica (no sentido de Dumont, 1966). Essas duas 16-
gicas convivem enquanto principios organizativos de vdrias sociedades (de
praticamente todas as sociedades atualmente encontradas).

Voltemos agora a classificagao trobriandesa, muito mais interessante que a
de Malinowski. Da "regra geral" de que a todo presente deve corresponder uma
retribuigao, segue-se que as transagoes iniciam-se¢ COmo uma vaga, presente de
abertura (opening gift), € se encerram com um presente final de retribuigao cha-
mado yotile. H4 uma relativa "equivaléncia entre eles, que sao trocaveis por per-
tencerem a uma mesma esfera". Essa equivaléncia entretanto nunca € perfeita. No
caso dos objetos kula, por exemplo, qualificados como diferentes em termos de
valor, ainda que trocdveis entre si, aquele individuo que deu o objeto mais valio-
s0 assume entao uma posi¢ao de superioridade — posigao essa que pode se tornar
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permanente se sua generosidade se repetir com o tempo. Se essa "diferenca de
valor" superar um limite ou margem tradicional, aquele que "deu mais" guarda
rancor de seu parceiro, que fica com a fama de avarento. A inequivaléncia entre
objetos trocados reflete assim uma inequivaléncia entre as posigdes sociais dos
trocadores. Essa inequivaléncia seria um desequilibrio constante na reciprocidade
existente em qualquer momento de qualquer relagio social.

Nao haveria equivaléncia perfeita na troca kula também por um outro moti-
vo: trocam-se colares por braceletes. Vamos ver como isso se d4, reduzindo a

trs, um nimero hipotético dado para facilidade da exposig¢ao, o nimero de parti-
cipantes num anel kula:

Figura 1: : colares soulava

A

A braceletes mwali B

N\

Soulava: A faz uma expedicdo a C que da colares a A
C faz uma expedicio a B que dé colares a C
B faz uma expedigao a A que d4 colares a B

Mwali:  C faz uma expedigio a A que d4 braceletes a C
A faz uma expedi¢do a B que d4 braceletes a A
B faz uma expedigao a C que da braceletes a B

Viilos que aqueles que sacii nuina expedigao apenas recebein 0s vaygu'a.
Pelo fato de os soulava obedecerem SCiipic 0 scnlido hordiio, vemos que, uo
casc de A ir a C, o0 vaga serd um soulava dado por C para A. A ird reciproca:
quando receber a visita de C, daudo a este um yotile que € um mwali. Esta claro
que a diferenga entre vaga ¢ yotile € convencional, dependendo de qual visita €
considerada : o
medida em que, os objetos nfo sendo idénticos, hd um permanente desequilibrio
material, algo a ser reciprocado, o que sera feito no seu devido tempo, seguindo-
se a rota do anel kula.

H4 ainda uma inequivaléncia quanto ao tempo; como nos diz Malinowski,

referindo-se ao par vagalyotile:

" . . . . o L - . . . . -
"inicial". O essencial ¢ notar que a transagio estd sempre aberta, na

os dois presentes kula sio também distintos quanto ao tempo. £ evidente que isso se dé no caso de
uma expedi¢io marftima (...) na qual os visitantes niio trazem consigo nephum objeto de valor; desse
modo, qualquer objeto recebido na ocasido, seja vaga ou yotile, nio pode, portarto, ser permutado ao
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mesmo tempo. Porém, mesmo quando a transacio se realiza na mesma aldeia no decorrer de um kula
interne, tem de haver um intervalo entre dois presentes, pelo menos de alguns minutos (Arg.: 262).

Vemos assim que hd sempre desigualdades em pelo menos um dos trés nj-
veis seguintes: quanto a posigao dos trocadores, quanto ao objeto trocado e quan-
to ao intervalo entre presente € contrapresente; nunca se trocam objetos idénticos
a0 mesmo tempo por pessoas do mesmo grupo, subcla ou posigao social.

Pelo esquema grafico do anel kula, esta claro que temos dois sistemas de
reciprocidade generalizada — um de mwali, outro de soulava — que se decompo-
riam em trés sistemas de troca restrita de braceletes por colares (entre A e C, A e
B e B e C). Os dois sistemas de reciprocidade generalizada fundariam duas esfe-
ras de troca —uma de mwali, outra de soulava. Dificilmente um dado soulava que
A passa para B (¢ que serd passado para C, ¢ assim por diante) voltaria para A
sem antes passar por inimeros receptores.

Na histéria do kula, sdo quase inexistentes os casos de um objeto retornar a
uma pessoa, o que so poderia ocorrer apos décadas ou mesmo séculos; o que hd,
em rarissimas ocasioes, € a volta de um mesmo objeto a descendentes de um
"doador original"‘(Nancy Munn, comunicagio pessoal), quando o "caminho" des-
s¢ objeto se fecharia num circulo. Dado que Malinowski nos atesta que cada ob-
jeto kula € unico e individual, enquanto tal nao ocorresse haveria um desequi-
librio material permanente.

Malinowski ja havia se referido ao fato de que nas ilhas Trobriand a quali-
dade de tipos ¢ formas de troca ¢ a sua quantidade e intersidade sdo incalculd-
veis. O certo € que existem esferas ou circuitos de troca que se sobrepdem. A
propria visita de uma expedi¢ao maritima kula ja ¢ uma prestagdo especifica, ¢
funda uma esfera (como entre nos, as visitas também sao reciprocadas). A dispo-
sicao hierdrquica dessas trocas seria entao complicadissima, mas talvez pudésse-
mos agora sugerir a viabilidade de um entendimento do kula como um "todo
hierarquico" (no sentido de Dumont, 1966). Isto ¢, o kula ¢ composto por uma sé-
rie hierarquizada de esferas de troca; o termo englobante dessas trocas, ou esferas
de troca, seria a troca dos vaygu’a, a qual Malinowski se refere como troca kula
propriamente dita.

Na descri¢ao dessas esferas, Malinowski seguiu a classificacio trobriande-
sa; temos assim conhecimento de algumas delas, como a dos "presentes de solici-
tacao” oferecidos a alguém que possui um objeto kula excepcionalmente
valorizado pelos seus parceiros habituais, que entao "competem entre si pela hon-
ra de receber esse artigo" (Arg.: 83). Entre esses presentes temos os pokala, que
sao alimentos, em geral porcos, bananas de especial qualidade, inhame ou taro, ¢
0s kaributu, que sao de maior valor, incluindo as grandes ldminas de machado
beku, cinturoes ou colheres para sal de osso ou de madeira. Esses "presentes de
solicitagao™ devem sempre ser retribuidos "mais tarde com um presente equiva-
lente" (Arg.: 263).
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Outro tipo de presente importante, essencial ao kula, € o presente intermedidrio denominado basi. Va-
mos imaginar que um nativo de Sinaketa tenha dado um par muito bom de braceletes a seu parceiro de
Dobu, em seu iltimo encontro em Sinaketa. Agora, ao chegar em Dobu, descobre que seu parceiro
nao possui nenhum colar de valor equivalente ao dos braceletes dados. Nao obstante, ele espera que,
nesse fnterim, seu parceiro lhe dé um colar, mesmo que seja de qualidade inferior. Esse € um basi, ou
seja, um presente que nio é dado em retribuigio ao vaga altamente valioso, mas para preencher uma
lacuna. Esse presente basi, por sua vez, tem de ser retribuido por meio de um par de braceletes de va-
lor equivalente, em data futura. Por sua vez, o nativo de Dobu tem ainda de retribuir os grandes brace-
letes que recebe para os quais ele ainda nao dispde de um presente equivalente. Assim que ele obtiver
um, oferece-o como presente kudo, o presente que "agarra", com o qual se conclui a transagio (Arg.:
263-4).

Citei aqui algumas das formas de troca diretamente relacionadas com a tro-
ca dos vaygu'a, de tal forma que podemos imagina-las compondo um "Grande
Kula". Malinowski nos descreve outras formas de troca, também relacionadas
com a troca dos vaygu'a, mas de modo menos detalhado. Sao todas essas trocas
que compdem o que chamamos "classificagao trobriandesa”. Como exemplo de
algumas outras dessas trocas, aparentemente nao relacionadas diretamente com o
kula, mencionarei as que organizam o "trabalho comunitdrio” trobriandé€s. Vere-
mos que € justamente considerando esse trabalho como uma prestagio ou modo
de troca que os trobriandeses distinguem "pelo menos cinco modalidades diferen-
tes de trabalho comunitdrio, cada uma delas com um nome diferente, cada uma
delas com uma natureza sociologica propria e distinta" (Arg.: 127).

Assim, o tamgogula ¢ o trabalho de "cortar o mato ¢ preparar 0 campo para
a lavoura" realizado "quando o chefe ou lider convoca os membros da comunida-
de de sua propria aldeia (...) trabalhando cada dia num unico terreno e sendo ali-
mentados nesse dia pelo proprietdrio” (Arg.: 127). Note-se que, nos primeiros
dias, trabalham-se os terrenos do chefe. O lubalabisa € organizado de modo idén-
tico, mas assume uma escala maior, incluindo varias aldeias.

Tanto o tamgogula como o lubalabisa envolvem toda a comunidade, ja que
todos dao e recebem prestagoes de trabalho. O kabutu € a solicitagao de trabalho
por parte de um chefe ou nativo influente, que deve fornecer alimentos a seus au-
xiliares. O tau’la "realiza-se quando um grupo de aldeias decide fazer um dos es-
tagios agricolas em comum, em termos de reciprocidade” (Arg.: 127). O tau 'la se
distingue do lubalabisa por este ser um trabalho de preparagdo da lavoura, nao
um estdgio de seu cultivo, o que implicaria uma diferente organizagao. Mali-
nowski ndo nos fala de prestagdes de alimentos ou mesmo de festas comunitdrias
no caso do tau’la. "Finalmente, um termo especial — tavile’i — ¢ usado quando 0s
nativos querem dizer que os campos sao lavrados através do trabalho individual,
cada nativo trabalhando em seu proprio terreno” (Arg.: 129). O ravile’t define-se
entdo pela auséncia de troca; aqui o trabalho nao € uma prestacao. Note-se que
esse nunca € o caso dos terrenos do chefe, que sao sempre lavrados atraves de tra-
balho comunitério.
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Essas classificagoes ndo definem um trabalho determinado, € sim uma for-
ma especifica de socializagdo através de uma determinada organizacio do traba-
Iho enquanto troca. O kabutu, por exemplo, € a solicitagio de trabalho pelo chefe,
¢ esse trabalho nao € necessariamente trabalho na lavoura: "O trabalho comunit4-
rio empregado na construcao da canoa € obviamente do tipo kabutu" (Arg.: 128),
quando os parentes das esposas do chefe tém um dever especial.

Malinowski entende a distribui¢do de alimentos feita pelo chefe na ocasido
do kabutu como "pagamento” e néo troca, o que criticamos. Mostramos que no
caso do "trabalho comunitdrio” ha troca de trabalho por um lado — na medida em
que o "meu" terreno serd trabalhado por "outros", cujos terrenos "eu" ajudarei a
trabalhar — e alimentos por outro. Como na troca kula, hd uma tendéncia no senti-
do de conceber-se dois circuitos de troca generalizada como uma troca restrita.
Certamente isso induziu Malinowski a descrever "um pagamento” do trabalho
por meio de alimento.

Vimos ainda que néo s6 o chefe, mas todos os trobriandeses dependem das
trocas com os parentes de suas esposas. O chefe € um centralizador das trocas ¢
sua posigao especifica se funda numa peculiar organizagao destas.

Referindo-se as suas conclusées refutadas por Mauss a partir dos préprios
dados dos Argonautas, Malinowski (1951: 41) notou ser uma qualidade funda-
mental de uma etnografia permitir reinterpretagdes. As que fiz aqui procuram dar
subsidios para um entendimento da constituigdo do poder politico através de desi-
gualdades e inequival€ncias na troca.

NOTAS

(1) Poder-se-ia, 4 maneira de Polanyi (1957) ou Murra (1980), encarar o tributo como uma for-
ma de troca, mas nao € esse o caso de Malinowski. E importante notar ainda que esse autor nio rela-
cionou o urigubu nem mesmo com a troca kula, isto é, nio relacionou a distribui¢io econdmica com 2
troca cerimonial. Como veremos, nio hd em Malinowski um conceito de troca que englobe todos es-
ses fatos.

(2) O fato de esses colares katudababiles serem colocados no kula (ainda que nio na esfera de
troca principal dos veygu’a mais prezados, os soulava e mwali) os relacionam com (pelo menos) duas
"instituigbes" (kula e casamentos), que definem dois tipos de troca diferentes. A inter-relagio entre o
kula e os casamentos permanece obscura nos Argonautas. Esse livro nio indica, por exemplo, seme-
Ihangas ou diferengas entre o significado dos katudababiles dados na ocasiao de um casamento daque-
les dados como basi no kula.

(3) Analisando os "grandes festejos (...) onde o chefe age como mestre de cerimdnias”, Mali-
nowski diz que o chefe tem de "pagar todos os servigos que lhe sdo prestados. Tem de pagar até mes-
mo pelos tributos que recebe, recorrendo a seus depdsitos de riqueza" (Arg.: 58). E uma pena que
Malinowski ndo especifique os "diversos servigos pessoais" que "por direito" sao prestados ao chefe.
Note-se que Malinowski percebe que o tributo € reciprocado pelo chefe.

(4) Uso a expressao no sentido consagrado por Firth (1939, 1957; cf. também Lévi-Strauss,
1982: 101), segundo o qual, inclusive, nio existiria moeda em uma sociedade onde a estera econdmi-
ca se divide em diversas esferas de troca. Para Giannotti, a propria troca de dddivas — ou a predomi-
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nincia desta numa dada sociedade — implica que "os objetos trocados nio se equalizam (...), mas se
dispdem em classes de equivaléncia, o préprio intercimbio nio estd dominado pela representagao de
algo comum" (Giannotti, 1983: 11). Na troca de mercadorias, ao contrdrio, um objeto € reportado a
quaisquer outros objetos, permitindo a génese légica da moeda. Concluimos com Malinowski: "moe-
da significa um meio de troca e padrio de valor, e nenhum dos objetos valiosos dos Massim preen-
chem essas fungdes" (Arg.: 358).

(5) No caso da construgio da canoa, impera o mesmo principio, com algumas particularidades.
Nao haverd troca de trabalho, ja que "cada subcla (isto ¢, cada subdivisao da aldeia) constréi sua pré-
pria canoa"; além disso, "uma troca ou livre escolha subseqiientes estao fora de cogitagao” (Arg.:
359). Na construgio da canoa nio temos as trocas entre subclas dos trabalhos comunitérios; o sagali
ocorre no langamento da canoa, reunindo nativos de diversas aldeias.

(6) Mencionamos a "fungio econdmica da magia", que € descrita como uma influéncia que re-
gula, sistematiza e controla as atividades produtivas (cf. Arg.: 55-6, para a presenga da magia na cons-
trugido de canoas, no trabalho da lavoura etc.). Para Malinowski, "todos os aspectos da vida nativa, a
religido, a magia, a economia, estao inter-relacionados" (Arg.: 62), mas em termos funcionais. Por
exemplo, se os encantamentos mégicos fazem referéncia aos mitos, o mito teria também uma "fungao
mégica" (Arg.: 228). Durham descreve procedimento idéntico na anélise da magia em Coral gardens.
Mas, segundo essa autora, esse livro de 1935 apresentaria "uma inovagio", que seria a hierarquizagio
das esferas sociais (Durham, 1973: 144), o que talvez possa ser debitado a uma influéncia (tardia) de
Mauss. Como veremos adiante, a visio maussiana nos aponta para uma hierarquizagao dada nao pelo
analista, mas pelas "teorias nativas" especificas.

(7) Seria interessante aprofundarmos ainda a questio da nogio de gimwali, que Malinowski
traduz por "comércio"; estd claro que o gimwali ndo tem nada a ver com a nossa "compra e venda”,
correspondendo mais a um "escambo”.

(8) Lévi-Strauss (1982: 176) nota que o sistema matrimonial de Buin, nas ilhas Salomao, apre-
senta uma dificuldade insuperdvel para Frazer. Nesse lugar, o advento do dinheiro nao substituiu mas
superpds-se a troca de mulheres. O erro de Frazer seria assimilar a solugdo desse sistema "2 solugéo
racional de um problema econdmico" (idem: 178), atribuindo "ao seu homem primitivo a mentalidade
do ‘homo economicus’" (idem: 177). Se precisamente nessa questio Malinowski supera Frazer, nao
vendo "a troca como modalidade de compra", nem fazendo do econdémico um termo englobante, por
outro lado repete o erro deste ao nio ver que "é a compra que constitui uma modalidade de troca”
(Lévi-Strauss, 1982: 177), o que significa ndo entender esta apenas como instituigdo mas também
como principio universal.

Essa passagem das Estruturas elementares € oportuna para matizarmos a frequientemente cita-
da influéncia do pensamento dos economistas neocldssicos no livro citado. Essa influéncia, que se ex-
pressa no conceito de escassez, nio parece ser decisiva, dada a crftica radical que esse livro nos
possibilita aqueles economistas.

(9) E claro que essa desigualdade (ou inequivaléncia) ndo exclui, ao contrério pressupde uma
igualdade (ou equivaléncia) entre os objetos trocados: "apenas itens de um mesmo tipo podem ser
comparados (ranked)" (Crocker, 1969: 53), isto €, "a troca ndo pode ser sem igualdade" (Aristételes,

tica a Nicomano, citado por Fausto, 1983: 109). Assim, "a equivaléncia dos dois presentes, vaga ¢
yotile, € expressa pela palavra kudu (dente) e bigeda (vai morder). Outra figura de retorica que ldes-
creve essa equivaléncia estd implicita na palavra va'i, que significa casar. Quando dois dos ob]?-tos
opostos se encontram no kula e sio permutados, diz-se que os dois ‘se casaram’. Os nativos conside-
ram os braceletes como ‘fémea’ e os colares como ‘machos’" (Arg.: 264).
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ABSTRACT: The article discusses The Argonauts of the Western Pacific and its purpose is to reinter-
pret some of Malinowski’s descripitions of the exchange process and Kula. Working with some ideas
developed by various authors (as Lévi-Strauss and his conception of exchange as being one universal
principal of human thinking) the author discusses some positions taken by Malinowski and concludes

the essay redefining the Kula as "a hierarchy series of exchange spheres".
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