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Identidade ¢ Negritude sdo palavras e conceitos atualmente muito
corriqueiros entre os militantes dos movimentos negros € o8 cientistas sociais que
estudam as relagoes interétnicas e inter-raciais no Brasil. Sente-se recentemente
que, gragas as manifestagoes que acompanharam a comemoracgao do Centenario
da Aboligao da Escravidao no Brasil, essas palavras e conceitos comegam a sair
um pouco dos circulos cientifico-académicos ¢ militantistas para penetrar nos
espagos mais populares. Essa mudanga pode ser positivamente interpretada como

sinal do inicio de um processo de conscientizagdo popular sobre uma questao
nacional da maior importéncia.

No mesmo momento que aumenta o interesse surgem novas perguntas e
duvidas. Afinal, o que significam a negritude e a identidade nao apenas para as
bases populares, mas tamb€ém para nossos alunos ¢ jovens dos movimentos
negros? Se alguns entendem a negritude e¢ a identidade negras como um
movimento politico-ideologico, outros se perguntam se nao ¢ uma forma de
racismo do negro contra o branco, um racismo avesso. Neste sentido, se a
negritude € um movimento de negros, nao seria legitimo que se falasse também
da "branquitude" como movimento de brancos e da "amarelitude" como
movimento de amarelos? "Negritude", "Branquitude” e "Amarelitude" nos
levariam ao conceito maior de ragas negra, branca e amarela, conceito
cientificamente fraco e biologicamente inoperante. Hd quem se pergunte se €
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possivel, no Brasil, a existéncia de uma identidade dos negros diferente da dos
demais cidadaos; outros chegam até a indagar se as ditas negritude ¢ identidade
negras nao podem ser vistas como uma divisao de luta de todos 0s oprimidos?

Estas perguntas, duvidas e preocupagdoes merecem um esclarecimento, ou
melhor, uma discussao. Poderiam agrupar e alinhar as melhores defini¢oes do
mundo sobre esses conceitos. Acredito que isto ajudaria pouco para desvendar
seus conteudos. Portanto, sobra uma perspectiva mais viavel do meu ponto de
vista: situar e colocar a questao da negritude e da identidade dentro do
movimento historico, apontar seus lugares de emergéncia e seus contextos de
desenvolvimento. Se historicamente a negritude €, sem duvida, uma reagao racial
negra a uma agressao racial branca, nao poderiamos entendé-la e cerca-la
cientificamente sem aproxima-la com o racismo do qual € conseqiiéncia e
resultado.

Para ser racista, coloca-s¢ como postulado fundamental a crenga na
existéncia de "ragas" hierarquizadas dentro da espécie humana. De oulrlo modo,
no pensamento de uma racista existem ragas superiores e ragas inferiores .

Em nome das "chamadas" ragas, inumeras atrocidades foram cometidas
nesta humanidade: genocidio dos indios nas Ameéricas; milhoes de judeus
sistemdtica ¢ cientificamente eliminados na ultima guerra. Como se nao
bastassem o nazismo ¢ o anti-semitismo, a observagao das relagoes inter-raciais
na Africa do Sul com o apartheid, nos Estados Unidos, no Brasil, na Europa ¢ em
outros cantos no mundo, demonstra claramente que o racismo ¢ um fato ¢ uma
realidade, enquanto que a "raga" ¢ apenas um conceito, alids ao qual os bidlogos
modernos nem sequer recorrem para explicar as diversidades bioldgicas dentro da
espécie humana. No entanto, se cientificamente a "raga" € um conceito pouco
significativo, politica e ideologicamente ele € muito significativo, pois funciona
como uma categoria etno-semantica, isto €, politica e cconﬁméco-social de acordo
com a estrutura de poder em cada sociedade multirracial”. Nesse sentido, o
conceito de "negro" nos Estados Unidos deixa de ser biologico quando
"mesticos" e individuos fenotipicamente brancos séo considerados simplesmente
como negros até no censo oficial. Da mesma maneira no Brasil, quando os negros
incorporam o0s mestigos de negros ¢ brancos na categoria "negros”, ou quando
brancos incorporam mestigos de brancos e japoneses na categoria "brancos". A
vezes, as ditas diferengas bioldgicas sao imagindrias, como no caso do judeu
alemao, que ndo € difcrente ao aleméo nao judeu ¢ do ariano, que deixou de ser
um conceito lingiiistico para se transformar numa "raga". Dai entender-se-a a
confusio encontrada hoje na literatura cientifica a respeito do conceito de
racismo, a partir do momento que todos os tipos de preconceitos existentes (sexo,
classe, religidao, lingua, etc.) estdo sendo considerados simplesmente como
formas de racismo. De acordo com este ponto de vista o racismo se torna um fato
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universal cuja causa mgior estaria na diferenga, colocando o acento sobre as
motivagoes psicologicas™.

A maioria dos estudiosos modernos, pelo menos os mais destacados no
assunto nao concordam com a visao de um racismo universal. Segundo eles, se o
preconceito € universal, pois faz parte da psicologia humana, o racismo enquanto
ideologia ¢ indubitavelmente relacionado a historia da civiliza¢do ocidental e
remonta ao século XVII®., Com efeito, até o século XVIII as desigualdades
sociais eram justificadas a partir de um sistema ideologico fundamentado nas
idéias religiosas. A partir do século das luzes, o progresso humano, a
perfectibilidade nao esta mais nas maos de Deus, mas sim nas maos do proprio
homem, gragas ao desenvolvimento da razdo. Um dispositivo intelectual foi
desenvolvido, dividindo a espécie humana em ragas desiguais (branca, amarela e
negra) e confiando a raga branca, dita superior, a missao de unificar o mundo de
acordo com seus valores. Observar-se-a como esse discurso pseudo-cientifico vai
se juntar a explicagao religiosa para justificar ¢ legitimar a escravidao, € mais
tarde, també€m, a colonizagao que garantira o desenvolvimento industrial da
Europa que comega no século XIX.

Com o passar do tempo, o discurso cientifico se populariza através de uma
esteriotipagao negativa do negro, ¢ acabou se transformando numa pressao
psicologica. Dai, a familiarizagao do negro com o retrato negativo contra ele
forjado; a interiorizagao desse retrato, levando-o finalmente a uma alienagao
lotal. Uma vez atingida essa fase, ao negro se¢ apresentava uma alternativa:
eliminar a diferenca. assemelhar-se ao branco, trocando a pele fisica, cultural e
intelectualmente. Esta troca da pele devia resultar na integragao social do negro
no mundo dominado pelo branco. Infelizmente, o negro ja alienado e
culturalmente desestruturado néo foi integrado no mundo dos brancos apesar de
seus esforgos de assimilar este ultimo. Esta recusa de integragao que se traduz na
manutengao da desigualdade por parte do dominador branco, provoca a revolta
do negro e, finalmente, a ruptura com o sistema escravocrata ¢ colonial. O negro
se da conta de que a sua salvagdo ndo estd na busca da assimilagao do branco,
mas sim na retomada de si, isto €, na sua afirmacgao cultural, moral, fisica ¢
intelectual, na crenga de que ele € sujeito de uma histéria ¢ de uma civilizagao
que lhe foram negadas e que precisava recuperar. A essa retomada, a essa
afirmagao dos valores da civilizagdo do mundo negro deu-se o nome de
"ncgritudc”s.

Se o conceito nasceu em Paris, nos meios intelectuais negros na década de
trinta, a coisa, a substincia da negritude pode ser presenciada nas Américas e no
proprio continente africano. O grito de liberdade de Nzumbi dos Palmares €, sem
duvida, uma manifestacao de revolta ¢ de ruptura que se traduziu na construgao
de uma Republica inspirada dos valores politicos negro-africanos e, portanto,
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uma manifestagdo de "negritude". Ver-se-d entdo afirmada a legitimidade
historica da "negritude": reagéo racial negra contra uma agressio racial branca,
uma legitima defesa, a negritude se transforma num movimento anti-racista, num
movimento ideoldgico-politico para a libertacao dos negros do sistema colonial e
do racismo praticado contra ele na sua "diaspora". Um movimento
anti-imperialista como escreveu Elisa L. Nascimento®.

Apesar da legitimidade historica, a negritude enquanlo movimento
ideologico-politico tem seus problemas e suas contradigoes. Do ponto de vista
cultural todos os negros nao foram alienados, ¢ houve, sem duvida, uma
resisténcia cultural que faz com que possamos falar hoje das religides
afro-brasileiras, da musica negra ou da cultura negra simplesmente. Sao os
negros intelectuais e militantes, que produzem o discurso falado ¢ escrito sobre a
negritude, além dos estudiosos da drea. E por isso que algumas pessoas
consideram a negritude como um movimento intelectual, elitista. Mas, este rotulo
nao retira da negritude seu papel historico € a sua legitimidade se a gente se
colocar na perspectiva de Gramsci, segundo a qual cada grupo social organizado
tem seus intelectuais organicos, com a fungao ideolégica de formar o "cimento" €
a conscié€ncia de sua sociedade.

A analise dessa "identidade afro-brasileira" ora em construgdo, ora em
situagao de resisténcia segundo os discursos, arrisca tornar-se confusa s¢ nao
forem teoricamente discutidos alguns fatores que constituem a sua substancia.
Entre o discurso do militante ¢ do sistema dominante de um lado, ¢ a realidade da
identidade tal como vivida nas bases populares negras de outro lado, existiria um
certo distanciamento. O cientista social atua muitas vezes nesse distanciamento
nebuloso, correndo o risco de pintar um quadro que, em vez de refletir a
realidade, somente reforgaria as projegoes ideologicas do militante ¢ da classe
dirigente. Por isso, algumas indagagoes sobre as questoes de fundo sao
importantes, se queremos evitar a superficialidade.

De modo geral, a busca da identidade no mundo negro (africano ¢
afro-americano) se tornou desde o século XIX um imperativo para algumas
pesoas, € uma especulagiio para outras. Mas ¢ importante questionar a natureza
desse querer, ¢ o sentido escondido de sua "razao de ser". Historicamente, o
discurso sobre o tema se relaciona com a escravidao e a colonizagdo, pois € uma
resposta a dominagiio, um argumento € uma relagao politica. Apesg]r da razao
historica, o tema da identidade como ja frisamos em outro trabalho’, esta sem
contornos definidos, ¢ maledvel e manipuldvel a vontade, segundo as
circunténcias concretas. A complexidade do tema evoca multiplos fatprcs:
histéricos, psicoldgicos, culturais, politicos, econdmicos, sociais € idpoléglcos.
Do ponto de vista historico, ¢ necessdrio no plano da busca da identidade
afro-brasileira, nao apenas enfatizar a questao das raizes, mas sobretudo, o
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processo historico no qual se desenvolveu a resisténcia afro-brasileira. Uma
historia penosa ¢ pesada para ser carregada e ser aprofundada, mas também, uma
historia em construgao, dificil a dominar, ainda pouco interrogada por diversas
razoes. Visto deste ponto de vista, a busca da identidade parece um caminho para
entrar na historia, para coexistir, para unir-se € construir junto com os outros . Ha
de considerar também que, se a nogao de identidade € inseparavel da nogao de
unidade, ela implica também a diversidade. Mesmo respeitando esta ultima,
poder-se-ia reter como trago fundamental proprio a todos os negros (pouco
importa a classe social) a situagdo de excluidos em que se encontram a nivel
nacional. Isto €, a identidade do mundo negro se inscreve no real sob a forma de
"exclusao". Ser negro € ser excluido. Por isso, sem minimizar os outros fatores,
persistimos em afirmar que a identidade afro-brasileira mais abrangente seria a
identidade politica, de um segmento importante da populagao brasileira excluida
de sua participagao politica e econdmica.

Quem fala e escreve a respeito da identidade negra ou afro-brasileira? E
possivel alimentar ¢ manter um discurso sobre a identidade, no qual esteja
ausente a ideologia? Poder-se-ia perguntar, quais seriam, fora do campo
cientifico-académico, os interesses daqueles que falam ¢ escrevem sobre a
identidade? Os interesses seriam, sem duvida, ideologicos, o que significaria que
a identidade afro-brasileira nao teria outra substincia, a nao ser as relagoes
politicas ¢ econdmicas. Isto ndo quer dizer que outros elementos importantes na
formacgao da identidade, como a historia, deixam de ser considerados. A histéria
escrita ou oral ndo pode ser feita sem a memoria. Desde os trabalhos de
Halbwachs’, este ¢ um fendmeno construido coletivamente e sujeito a constantes
reelaboragoes. No caso da sociedade afro-brasileira, como de qualquer outra, a
memoria € construida de um lado pelos acontecimentos, personagens ¢ lugares
vividos por este segmento da sociedade, e de outro lado pelos acontecimentos,
personagens e lugares herdados, isto €, fornecidos pela socializagao, enfatizando
dados pertencentes a historia do grupo e forjando fortes referéncias a um passado
comum (por exemplo, passado cultural africano, passado enquanto escravo). O
sentimento de pertencer a determinada coletividade esta baseado na apropriagao
individual desses dois tipos de memorias, que passam, entao, a fazer parte do
imagindrio pessoal e coletivo.

Ao lado desse fundamento empirico da memdria (acontecimentos, lugares,
personagens), existem elementos com base quase projetivas, configurando uma
realidade, as vezes, bastante afastada dos marcos objetivos. Aqui, situaria o
discurso da clite negra militante que, ao fazer uma sele¢ao nos conteudos da
memoria, retém principalmente a "negritude” como base na formagao de sua
identidade contrastiva, em oposi¢ao a identidade do opressor. A questao
fundamental que se coloca, € saber por onde deva passar o discurso sobre esta
identidade contrastiva do negro, cuja base seria a negritude: passaria pela cor da



114 Kabengele Munanga

pele unicamente, ou ainda pela cultura ¢ pela consciéncia do oprimido? Esse
discurso sabe-se, passa necessariamente pela questao da cor da pele e pela
cultura, por razoes historicamente conhecidas. Com efeito, a alienagdo do negro
tem-se realizado pela inferiorizagédo de sua cultura e de seu fisico.

Dois problemas podem, entao, ser colocados, politicamente em relagao a
uma identidade submetida a cor e a cultura, dentro do contexto brasileiro. Os
negros serao capazes de formar sua identidade e sua unidade baseando-se
somente na pigmentagao da pele, num pais onde a tendéncia geral € fugir da
categoria "negro”, de acordo com a pratica de embranquecimento sustentada pela
ideologia da democracia racial? Poderiam os negros construir sua identidade com
base numa cultura ja expropriada, ¢ cujos simbolos fazem parte da cultura
nacional?” .

Tomar consciéncia histdrica da resisténcia cultural e da importincia de sua
participa¢ao na cultura brasileira atual, € importante ¢ deveria fazer parte do
processo de busca da identidade, por parte da elite negra politizada. Mas, basear a
busca ¢ a construgao de sua identidade na "atualmente" dita cultura negra ¢
problematico, pois, a nivel do vivido, outros segmentos da populagao brasileira
poderiam langar méo da mesma cultura, € nem todos os negros que a nivel da
retérica "cantam" a cultura negra a vivem real ¢ separadamente dentro do
contexto brasileiro, da mesma maneira que nao existiriam brancos vivendo
separadamente uma cultura dita "branca". Além desta dificuldade,
acrescentar-se-ia as possibilidades de manipulagao da cultura por parte da
ideologia dominante. Alguns exemplos fora e dentro do, Brasil, poderao ilustrar
essa manipulagio e as contradi¢oes de um discurso centrado numa identidade
cultural. Pierre-André Taguieff no seu ultimo livio'!, chama atengao sobre as
metamorfoses do campo ideoldgico no que diz respeito ao racismo. Segundo o
autor, a apari¢do de formas inéditas de "racismo" tem-s¢ operado em dois
momentos ¢ em dois registros de discursos diferentes, no espago ideologico
francés ¢ mesmo europeu. Em primeiro lugar, a constituicao ¢ a difusao da
ideologia diferencialista por parte da nova direita nos anos setenta, substituindo a
nogao zooldgica de "raga" pela nogéo de cultura, o que implica um deslocamento
da problematica e uma refundigéo completa da argumentagao anti-universalista.

Visto deste angulo, um sujeito anti-racista "classico" formado na luta
contra a variante bio-zooldgica do racismo (um modelo nazista) poderia demorar
sem voz, perante as reformulagdes "culturalistas” do racismo. Nao apenas ele
corre o risco de ndo reconhecé-las como racistas (sendo ausentes os indicadores
biolégicos), mas sua argumentagido anti-racista visando a ideologia nazista, fica
deslocada e totalmente inoperanten. Em segundo lugar, a constituigéo ¢ a difusao
desde 1983, no campo politico da ideologia "identitarista" pelo racismo nacional
do "Front National". Ndo se trata, aqui, de uma reativagéo do racismo colonial,
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autoritario ¢ paternalista, mas sim da integragao no discurso populista da tematica
ate cntz"lo reservado ao discurso cientifico, da defesa do direito, a identidade dos
povoq . Resumindo, podem ser distinguidas trés operagoes fundamentais ou
scja, trcs grandes deslocamentos de conceitos de base, de argumentos ou atitudes
dominantes na ideologia racista desde o inicio dos anos setenta:

- a substitui¢ao da "raga" pela etnia/cultura

- a substituicao da desigualdade pela diferenga

- ¢ da heterofobia pela heterofilia'*

Ora, 0 uso sistemdtico da estratégia de "retorsao" vis-a-vis das palavras e
valores do anti-racismo cuja ideologia era fixada no elogio da diferenga,
contribui a tornar desfigurado e, portanto, incompreensivel 0 novo racismo de
"diferenga".

O quadro dessa hipervalorizagao da diferenga se torna ainda mais claro
quando se analisa a logica do "Apartheid", definido como "desenvolvimento
separado" de cada sociedade, com "declaradas™ preocupagoes em prescrvar as
diferengas culturais e as identidades dos povos vivendo na Africa do Sul®®. No
Brasil, perceber-se-a que a luta anti-racista na perspectiva dos movimentos
negros, estd tambem na fase diferencialista: defesa da igualdade com o respeito
das diferengas, ou seja, igualdade e pluri-culturalismo, contrariamente ao
anti-racismo assimilacionista que defendia a igualdade e a posigao individual sem
referéncia 2 comunidade histérico-cultural dos individuos. E aqui que os
militantes precisam ser atentos a estratégia de '"retorsao", ¢ ao racismo
diferencialista por parte da ideologia dominante, pois a defesa da cultura negra
nao cria nenhum problema quando nao ¢ acompanhada da reivindicagao politica.
Pelo contrario, a retorica oficial se expressa através das proprias contribuigoes
culturais negras no Brasil, para negar a existéncia do racismo ¢ para afirmar a
proclamada "Democracia Racial".

Nesta diregao, alguns estudiosos tentaram denunciar a folclorizagao ¢ a
domesticagao da cultura ¢ das religioes afro-brasileiras por parte da ideologia
dominante no Brasil'®. ... "a conversio de simbolos étnicos em simbolos
nacionais nao apenas oculta uma ﬁltua_Jgao de dominagao racial, mas torna muito
mais dificil a tarefa de denuncid-la"...

Coloca-se também um outro problema ja corriqueiro nas reunioes
intelectuais. E possivel a participagio politica dos negros na sociedade brasileira,
sem a solidariedade de todos os oprimidos brancos ¢ outros? Sente-se um
deslocamento, pelo menos uma confusao entre problemas de raga ¢ de classe.
Aqui estda o dilema da questao racial brasileira: os oprimidos brancos da
sociedade nao t€m consciéncia de que a exclusio politica ¢ econdomica do negro
por motivos racistas so beneficia a classe dominante, o que torna dificil, se nao
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impossivel, a sua solidariedade com o oprimido negro, além do fato de que eles
mesmos sao racistas pela educagdo e socializagao recebidas em familia ¢ na
escola. Raga e classe se tornam entdo duas varidveis de uma mesma realidade de
exploragio, na estrutura de uma sociedade de classe'®. O que leva alguns
cientistas a pensar que a solugdio a questao racista brasileira s6 viria com a
transformagao da atual estrutura capitalista em uma estrutura socialista mais
igualitdria, uma sociedade sem classe, onde negros e brancos poderio igualmente
participar das decisdes politicas e da distribui¢io do produto econdmico’ .

Os que pensam que a situagdo do negro no Brasil € apenas uma questio
econdmica ¢ nao racista, nao fazem um esforgo para emtender como as praticas
racistas impendem ao negro o acesso na participagao econdmica. Ao separar
‘raga” e "classe” numa sociedade capitalista, eles cometem um erro metodolégico
que dificulta a sua andlise ¢ os condena no beco sem saida de uma explicagio
puramente economicista.

Finalmente, a busca da identidade negra nao €, no meu entender, uma
divisao da luta dos oprimidos. O negro tem problemas especificos que sé ele
sozinho pode resolver, embora possa contar com a solidariedade dos elementos
conscientes da sociedade. Entre seus problemas especificos tem entre outros, a
sua alienagao, seu complexo de inferioridade, falta de conscientizagio historica e
politica, etc. Gragas a busca de sua identidade, que funcionaria como uma espécie
de terapia do grupo, o negro podera despojar-se do seu complexo de inferioridade
¢ colocar-se em p€ de igualdade com outros oprimidos, o que ¢ uma condi¢ao
preliminar para uma luta coletiva.
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