ANTROPOLOGIA AFRICANA: MITO OU REALIDADE?
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Queremos apenas retragar aqui as linhas gerais do desenvolvimento
da Antropologia Africana, a fim de definir sua situagdo atual e questionar
seu destino.

Com efeito, a histéria das relagdes entre nagdes euro-americanas €
povos africanos, nos ultimos quatro sc¢culos, mostra de maneira cvidente
que a imparcialidade, a eqiiidade, a honestidade e a justica nunca estiveram
presentes nos intercambios econdmicos, socials e culturais. No campo
intelectual, a andlise das circunstancias historicas que acompanharam o
desenvolvimento das teorias e¢ métodos utilizados pelos especialistas da
Africa revelou as relacdes intimas e sub-repticias que sempre existiram
entre a conquista colonial ¢ os produtores do conhecimento sobre a
Africa. Por isso, varias criticas foram e sdao atualmente dirigidas contra
a Antropologia tradicional. Estas criticas vieram, em primeiro lugar, dos
intelectuais africanos e, em scgundo lugar, dos préprios intelectuais euro-
-americanos contemporaneos.

A critica autenticamente africana a Antropologia tradicional aparece
cronologicamente desde 1937 no livro de Jomo Kenyatta Facing Mount
Kenya'. Neste trabalho antropoldgico sobre a Africa, escrito por um
africano, o autor tenta uma apresentagdo completa da sociedade kikuyu
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de Kenya, do seu sistema econdmico, cultural ¢ politico. Contra as teses
vitorianas sobre as “supersticoes”, Kenyatta proclama que a feiticaria nao
¢ uma simples “supersticio”, que o governo pré-colonial nao era despoético,
mas sum democratico, que o sistema fundiario africano era interpretado
para poder permitir a espoliagcdo ¢ a exploragao 2.

Timida no 1Inicio, a contestacao africana contra o saber ocidental
da Africa se tornarda cada vez mais nitida ¢ severa. Assim se pode ler no
primeiro numero da Revista Présence Africaine, em 1947: “L'européen
ne saurait se voir sous tous les angles. L’homme d'outremer pourrait
precisement servir de miroir a sa beauté qui ne serd parfaite qu'en deve-
nant ausst notre beauté. L'Européen risque de s'étioler dans une sorte
de narcisstme stérile pour tous™ @,

Historicamente, a critica africana mais virulenta & Antropologia co-
lontal aparecera primeiramente na obra do senegalés Cheikh Anta Diop*.
Nestes trabalhos, que sao uma critica contra a ideologia vitoriana ¢ preci-
samente contra o evolucionismo unilinear, o autor utiliza todos os concei-
tos-chave da Antropologia pre-Classica, mas com a finalidade de reverter
seu conteudo ideologico, ou seja, de destruir a ideologia imperial em si
me:ma. Assim, contra os textos vitorianos, que falaram da superioridade
da “civihizacdo™ ¢ da inferioridade do universo africano pre-colonial, Anta
Diop propOs a visao de uma Africa potente ¢ feliz ®.

Embora tivessem criticado o conteudo da Antropologia ocidental, isto
¢, 0 resultado de suas analises ¢ suas teses, sua visdo objetivante, alienante
¢ ctnocentrica, as contestagoes africanas da primeira geragdo se fizeram
dentro da linguagem da Antropologia colontal. De outro modo, as cate-
gorias, conceitos, esquemas ¢ sistemas explicativos ocidentals continuaram
a scer utilizados para explicar as “entidades africanas™. Isto sem questionar
o tipo de relagdo que existia entre essa linguagem ¢ as teses colonialistas
que elas combatiam ©.

As teses verdadeiramente anticolonialista aparecem na Antropologia
tradictonal a partir de 1930, produzidas pela Antropologia cultural amen-
cana. O relativismo americano, constderando as sociedades humanas como
algo especifico, um sistema de valor repousando numa escolha cultural
original, uma configuragao, que mais tarde sera chamada “personalidade
basica” (Kardiner), desempenhou entre 1930 ¢ 1950 o papel de porta-voz
das sociedades colonizadas nas suas reinvidicagoes de  seus direitos a
auto-determinagao *.

No entanto, o relativismo americano ndo escapou a certas criticas.
Fle teve historicamente sua fungio ideoldgica. Embora aceitando sua pro-
tegdio no passado, os africanos véem nele uma ideologia sutil que participa
da divisio dos povos africanos no momento em que estes enfrentam
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a questdo vital da formagdo da consciéncia e da unidade nacionais. A
idéia exagerada da especificidade dos povos africanos, transformados una-
nimemente em tribos pelos culturalistas, impede a captagao das linhas
gerais de semelhangas que poderiam militar em fung¢do da unidade na-
cional ¢ mesmo da unidade continental ®.

As contestagOes ocidentais mais significativas & Antropologia tradi-
cional, isto ¢, as teses contidas no iluminismo, na Antropologia vito-
riana ¢ na Antropologia clissica, coincidem com os movimentos de
descolonizagdo na totalidade do Terceiro Mundo, movimentos estes de-
flagrados principalmente depois da Segunda Guerra Mundial. A 16gica histo-
rica explica e sustenta essa mudanga. Em primeiro lugar, essa antropologia
nasceu ¢ cresceu dentro dos paradigmas fundamentais da ideologia colonial
e, por sua vez, esta ultima utilizou a antropologia como Corpus Cientifico
para legitimar ¢ organizar sua agdo. Mudando o esquema colonial, isto &,
descolonizando verdadeira ou falsamente (nco-colonizando ou endocolo-
nizando), a Antropologia, como disciplina vinculada a ideologia colo-
nial devia, necessariamente, se readaptar. Esta readaptagio acompanhou ¢
acompanha todos os meandros, metamorfoses e travestidos do colonia-
lismo ¢ do imperialismo ocidental. Em segundo lugar, as proprias con-
tradigdes Internas da sociedade capitalista ocidental acentuadas com a
infiltragao da ideologia socialista explicam também esta mudanca e essas
criticas a Antropologia tradicional. Neste sentido o colonialismo  cra
condenado enquanto expansao externa da exploragao do homem pelo
homem, expansio que ja existia no plano interno. Consegilientemente, o
discurso antropologico acompanhando esse colonialismo devia ser conde-
nado.

Neste sentido, varias criticas continuam sendo  dirigidas 4 Antro-
pologia classica pelos antropologos contemporancos. Sintetizando, podem
essas criticas ser divididas em liberais ¢ radicais. Sdo liberais, todas
as formas de criticas personalizadas que, em vez de procurar os vicios
dos postulados cientificos da Antropologia, buscam homens de cién-
cia viciosos. Entram nesta categoria os pesquisadores ditos camplices ou
colaboradores e os pesquisadores “traidos™ . Os pesquisadores cumplices
ou colaboradores sio os missiondrios e administradores tornados pesqui-
sadores e os pesquisadores tornados funciondrios coloniais. Uns ¢ oulros
sao acusados pela critica liberal por terem perdido de vista o papel
imparcial ¢ desinteressado da observagio cientifica ¢ por terem misturado
suas atividades cientificas com suas responsabilidades na ordem colonial .
O pesquisador traido ¢ esse pesquisador inocente que perde o controle
dos resultados de sua pesquisa. O trafico ilegitimo da conclusio da pes-
quisa de campo, embora seja deploravel no plano moral, ¢ accito pela
critica liberal da tradigio africanista como sendo uma conseqiiéneia infe-
liz, porém inevitavel, da divisao social do trabalho entre politicos ¢ cien-
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tistas. Em ambos os casos, os métodos ¢ as teorias utilizados sio conside-
rados pela critica liberal como inocentes e inofensivos. Apenas devem
ser criticados os homens que desvirtuam os altos ideais de uma ciéncia
positiva, neutra, universal e objetival®,

A critica radical se situa a partir da década de sessenta, o que
confirma a influéncia nela dos movimentos de libertacao e de descoloni-
zacao dos povos africanos. A nova geracao de antropdlogos ocidentais
achando sua ciéncia sem futuro diante da nova realidade dos povos colo-
nizados e quase solidarizando-se com ecles comeca a condenar de maneira
intransigente a sua disciplina enquanto instrumento da dominagiao colonial.
A radicalizagdo comega praticamente pelos aspectos éticos do trabalho
do antropologo, em seguida pela compaixio para com as populacoes es-
tudadas e por um certo rearmamento moral. No entanto, esta retomada
de questao da Antropologia tradicional ndo propds claramente uma revisio
em profundidade das bases epistemoldgicas que conduzem os antropdlogos
neo-positivistas. Esse processo contra a Antropologia colonial parece-nos
menos radical do que é proclamado. Se ser radical significa atacar o fenome-
no nas suas raizes, a perspectiva ética ndo seria o caminho indicado para
superar os problemas epistemolégicos e tedricos que serviram como fun-
damento intelectual a conquista e a expansao coloniais .

A ultima e a mais forte tendéncia da critica radical é caracterizada
pela contestagdo da abordagem anterior. Virulenta, esta nova critica nio
se perde mais nas duavidas sobre as qualidades morais de certos antropo-
logos, nem na conseqiiente aceitagdo das origens duvidosas da Antropologia
colonial, mas denuncia vigorosamente os préprios fundamentos da Antro-
pologia tradicional como situacdo duvidosa e imoral!?. Prega, entre
outros pontos, o engajamento, o militantismo e a participagdo na revolucio
dos paises do Terceiro Mundo. A Antropologia contestadora, observam al-
guns cientistas, ndo escapou, portanto, de certas inibicdes. Falta-lhe o
sopro verdadeiramente contestador quando considera os problemas da
Antropologia colonial separadamente das relacoes entre o desenvolvimento
das outras ciéncias sociais e o desenvolvimento da ordem sdcio-econdmica
nas metropoles. Em alguns textos escritos pelos antropdlogos contesta-
dores, a critica a Antropologia torna-se muitas vezes uma mistura cu-
riosa de ideologia marxista com uma epistemologia neo-positivista radi-
cal. Ndo se vé mais onde situar a linha de demarcacdo precisa entré uma
ciéncia social que, guardando seu carater neo-positivista, se colocaria a
servico do oprimido e uma ciéncia social neo-positivista em apoio ao
sistema de exploragdo imperialista e colonial. Resumindo, constata-se a
insuficiéncia de uma e de outra forma de critica, ao incluir-se num mes-
mo movimento critico a complementariedade dos triunfos do pensamento
positivista e das vitérias coloniais 12,
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Um numero crescente de intelectuais e dirigentes africanos participam
deste movimento contemporaneo de protesto contra a Antropologia colo-
nial. Cada vez mais, na periferia do Ocidente, crescem irritacdes com o
ser objeto de uma ci€ncia particular ndo apenas porque esta ciéncia
ficou calada sobre as realidades cruéis da colonizagdo, mas também porque
seu vocabuldrio ainda conserva um certo rango racista. Tradicionalmente,
os estudos antropologicos € etnograficos sdo caracterizados, de um lado, por
seu encerramento no mundo maravilhoso da ‘“minha tribo” (tribo do an-
tropdlogo) e, de outro lado, por sua insisténcia particular sobre os tragos
estranhos e singulares da tribo, sem nenhuma consideragdo geral e sis-
tematica sobre o contexto politico, isto €, colonial, das populagdes descri-
tas com tanta minucia. Esta orientagdo tribalista da Antropologia foi
julgada perigosa para a unidade dos jovens Estados na medida em
que insistia de modo exagerado sobre os aspectos diferenciais sem mostrar
a unidade existente dentro da diversidade. Também por causa desta orien-
tacdo tribalista a Antropologia aparece muitas vezes como uma ciéncia
periférica € marginalizada em relagdo as outras ciéncias humanas que
interferem na problematica atual do desenvolvimento sOcio-econdmico.
Portanto, a partir do estudo das diferengas culturais, a Antropologia po-
deria contribuir muito para o debate relativo as ideologias de um desenvol-
vimento alternativo ou de um auto-desenvolvimento.

Se se deve concluir tudo isso aceitando, como o antropdlogo du
Collége de France'*, que a Antropologia moderna € uma ciéncia em
crise, a nossa, isto é, a Antropologia contemporanea, apesar de todas
as reformulagoes estaria ainda dentro da crise. A Antropologia dita afri-
cana, estd, a meu ver num beco sem saida.

A nivel tedrico, virias possibilidades de saida e de superacdo foram
apontadas tanto pelos estudiosos ocidentais como pelos africanos. AS
propostas varlam entre a irradiagdio e a supressao da Antropologia, a
sua reciclagem, a africanizagdo, a reformulagdo tedrica e a redefinicdo

da Antropologia em funcao dos interesses sociais e historicos dos povos
africanos.

As propostas que pregam a supressdo total da Antropologia como
saber na Africa, baseiam seu argumento na origem duvidosa da Antropo-

logia, 1sto €, colonial, ¢ na sua visdo redutora das realidades dos povos
africanos. Neste sentido, Adotevi, perguntando se ¢ conveniente utilizar
os elementos empiricos de um saber sobre as diferengas num combate
que postula a consciéncia, a passagem da palavra vazia a palavra cheia,
retorqui: “Vouloir former ces questions c’est, me semble-t-il, chercher,
dans une méme séquence, a sauver du naufrage, une chose appelée a se
dissoudre dans le tremblement de [P’assise sur laquelle elle s’est édifiée:
la disqualification d’une culture et d’une race” ®, Nao basta recusar a
Antropologia Classica para salvar essa realidade africana, reduzida e fal-
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sificada. Embora reconhega os méritos dos intelectuais  africanos que
buscam novos L‘;lminh_ns ¢ I_L‘Illilll.l uina nova L'l:lhm‘:l(;;m da ,»'\nrl'npt'\lngi;l
nndc_ as L‘U]llll";l_\; .dn “Icrcqm Mundo™ seriam percebidas nio  do pm‘m)
de Vista reducionista, mas sim no sentido que clas se dido a si mesmas,
f\tli\{_t\\'l”llk'hll que um tal procedimento SO teria sentido com 2 condicao
de nao ficar apenas uma compreensao intuitiva dos valores nao ocidentais,
s ;:nnlwm 10 operar uma superagao ideologica da problemaitica colo-
n.m!, ISto ¢, ocidental. Ora, o autor ndo acredita nessa superagcao 1deo-
logica, dai scu  pessimismo  um pouco exagerado. “Or, force est de
constater que, quelles que sotent la fécondit¢ de  leurs recherches, la
rigucur ¢t la sincerite de leur nationalisme, la gravité de leur envagement
politique, les hommes du “tiers-monde” qui cherchent & définir 'origina-
ite de leur culture, prolongent en fait ¢t souvent consciemment une
demarche ideologique d'origine purement et simplement occidentale. Deés
Uinstant qu'on accepte  le moindre ¢lément des prémisses de Panalyse
cthnologique on est certain d’aboutir & une pensée ou, selon la trés belle
tormule de Paulin Hountondji “la victime se fait secrétement complice
du bourrcan, comnuniant avee lui dans lunivers artificiel du mensonge™” Y,
Trata-se de um combate politico que, esperando o desabamento dos fun-
damentos materiais do sistema, deve desenvolver-se em maquis ideologico,
tomando antes a Antropologia por alvo ',

Algumas universidades suprimiram, tirando do seu curriculo, a pala-
vra “Antropologia™ ¢ a substituiram pela Sociologia dos Paises em Desen-
volvimento ™. As matcrias que constituiam a  Antropologia passaram  a
ser cnsinadas nessa Sociologia especifica. Como se ve foi tirada apenas
a palavra, conservando-s¢ a coisa ¢ seu conteudo. A supressao da An-
tropologia ¢ a sua substituigao pela Soctologia niao resolveria o problema,
porque ao substituir uma disciplna pela outra ndao s¢ substitui for¢osamente
os fundamentos teoricos que determinam o parentesco entre cssas discl-
plinas. A Sociologia ¢ a Antropologia sempre tiveram em comum uma
mesma  descendencia da  epistemologia positiva, um mesmo  passado evo-
Jucionista, uma mesma orientagao funcionalista ¢ empiricista. Na reahdade,
preferic a Sociologia 4 Antropologia em nome de uma modernidade tal
como aceita pelos sociologos da modernizagiao seria aceitar o modelo
recomendado pelos antigos colonizadores, isto ¢, a modernidade do teeni-
cismo, da ideologia produtivista ¢ da pratica tecnocritica, da produgao
do supérfluo ¢ da multiplicagio das necessidades, logo, da modernidade

. - ot - | iRz Lt Lt ks B
da sociedade burocratica de consumo analisada por Henn I efevre 7.

A africanizacdo nao constituira uma solugdo, como ja for dito, se
os antropologos internos, isto ¢, africanos, continuarem a perceber a sui
propria realidade atraves do prisma deformante do  pesquisador estran-
geiro. Lembramo-nos que o antropologo africano nasceu dentro da ciencia
ocidental ¢ como produto da colonizagio ele ¢ muitas vezes vitima do
embranquecimento colonial. “L'aliénation du specialiste africain des scien-
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ces sociales peut-€tre suffisamment forte pour qu’il ne sente méme pas
qu’il ya la un probléeme, son probléme, celui de sa société, mais aussi
celui de la science qu’il pratique. Il pourrait en toute bonne foi et avec
une rigueur exemplaire, poser sur I’Afrique un regard d’Ocidental, et
toutes ses recherches et travaux pourraient n’étre que confrontations de
’idéologie occidentale” =9,

Alias, a palavra ‘“‘africanizacao” lembra-nos a ‘“‘tropicalizacao” e apro-
xima-se desta ultima. Com efeito, tropicaliza-se os automoveis, os tele-
visores, as embalagens de medicamentos etc. com o projeto de manter os
objetos rentiveis: condiciona-se assim algo na sua estrutura a fim de
adaptar esses objetos ao clima e ao ambiente dos trépicos, mas eles
nunca sao modificados fundamentalmente. Como é que se pode africa-
nizar e tornar fundamentalmente africana uma ciéncia fundamentalmente
ocidental?

Alf Schwarz acredita numa solidariedade entre os movimentos de
libertacdo do saber ocidental com suas inibicoes etnocéntricas e os da
emancipag¢do dos pesquisadores africanos conscientes ¢ contestadores das
armadilhas do colonialismo cientifico e da auto-colonizagao. Nessa mar-
cha solidaria no caminho da libertacao do pensamento, o pesquisador
ocidental e o pesquisador africano cada um a sua maneira, operam uma
volta ao passado para melhor compreender o presente. Enquanto o pes-
quisador ocidental tem interesse em colocar em evidéncia as bases socio-
-epistemologicas de sua demarche cientifica resultante de um conjunto de
suposi¢oes referentes a um periodo historico passado, o pesquisador afri-
cano recorda com razao sua propria experiéncia de colonizado: assim,
estudo tedrico e experiéncia pratica convergem num mesmo movimento
de critica de formas de saber complementares € racionalizadores da con-
quista colonial **. O mesmo autor critica entre os africanos uma tendéncia
oposta que consiste em estigmatizar a incompeténcia original dos pesqui-
sadores ocidentais ao falar dos problemas africanos. Essa tentativa de
uma apropriacao exclusiva do conhecimento em nome de pertencer a raca
negra aproxima-se da pretensao sempre presente de que se deva ser
branco ou pelo menos negro embranquecido para falar da Africa com
competéncia. Essa tendéncia faz como que a ciéncia sobre a Africa cul-
tural esteja realmente bloqueada entre dois etnocentrismos: o etnocen-
trismo ocidental, agressivo, € o etnocentrismo africano, defensivo. A
saida, segundo Schwarz, poderia ser buscada através da dialetizacao da
tradicao e da modernidade, da Antropologia e da Sociologia, do conheci-
mento ocidental e do saber africano. Esta triplice dialetizacdo impediria
que as teorias sobre a Africa caissem prematuramente nas diversas formas
de reducionismo. Deve-se evitar o esfacelamento do conhecimento da
Africa social, politica, economica e cultural. A Africa deve ser pensada
dialeticamente como totalidade onde a tradicio e a modernidade néao
sao opostas € onde também as formas de conhecimento sdo apenas mo-
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mentos particulares do movimento dialético global *2. De acordo com
Alf Schwarz, pensamos que as ciéncias sociais em nossas sociedades
deveriam responder as exigéncias de cruzamento de nossas formacgoes
soctais de ontem ¢ do contexto atual, da modernidade e dos efeitos dessa
articulacdo complexa no comportamento dos individuos. Infelizmente,
¢cle nao disse nada quanto a efetivacio desta dialetizagao: como e de
que maneira poderia esta dialetizagao ser materializada? Sem negar a
complementaridade entre o cientista de fora e o de dentro ¢ a solida-
riedade entre ambos para a libertagio do “pensamento”, achamos legitima
¢ fundamentada a preocupagao atual dos africanos de pensar em st mesmos
em vez de contentarem-se com a viszo longingua, “astronomica’™. Esse
desenvolvimento de uma ciéncia nova, onde sua cultura serda analisada e
explicada de dentro, na base do vivido, sera fruto de apalpadela, de crros
¢ ensaios: uma aventura importantissima. Nesta grande aventura em
busca de uma ciéncia social africana, Mudinube pensa que uma mudanga
do instrumento linguistico de conhecimento ¢ de producao cientifica,
isto ¢, a substituicio das linguas curopdias pelas linguas africanas, provo-
caria evidentemente uma ruptura epistemologica ¢ abriria o caminho aos
novos sonhos para a Africa .

Portanto, Mudinbe, como tantos autores que encarnam 0 pensamento
africano nesta matéria, acredita que o caminho politico ¢ o mais decisivo.
Se a Antropologia nasceu ¢ cresceu dentro de um projeto politico ociden-
tal, a sua morte total nao poderia ser encarada fora de um projeto
politico oposto, desta vez africano. Talvez aqui resida o n6 do problema.
Como definir o projeto politico de uma Africa estrangulada ¢ hoje dividida
entre Moscou, Pequim, Paris, Londres e Washington? Esta nova partitha
da Africa impede a formacio de uma ciéncia autenticamente africana.
Que mestres escolher: Leste, Oeste, Centro? Mesmo as tcorias que tentam
atualmente aplicar sobre a Africa cultural o materialismo historico, a teoria
de luta de classes ¢ o modo de producio dos sistemas de linhagem nao
deixam de participar deste projeto politico ocidental. Certo, o africano
se sente aliviado em saber que ele também pode ser explicado a moda
do Grande Karl Marx. Quantos entre nos africancs, mesmo 0S mais
conscientes ¢ os mais comprometidos com a causa de nosso continente,
nio comecam suas publicagoes citando Michel Foucault, Sartre ¢ Cia.
como para se situar na tradicio de scus antepassados cauleses? Alias,
onde publicam? Em editoras curopcias onde €stao obrigados a respeitar
as regras de jogo ¢ utilizar a linguagem credenciada para que seus trabaihos
sejam considerados verdadeiramente cientificos no  sentido ocidental do
termo. Avalismo ou dependéncia econdmica? Evidentemente, a mestiga-
gem intelectual ndo poderia ser automaticamente ehiminada ¢ pode ate
constituir um ponto de enriquecimento s¢ for bem explorada. Diante
deste impasse, ha de se perguntar: a Antropologia africana, um mito ou
uma realidade?
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