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CLANC] 1 RASPRAVE :)

Lea Sestieri

STO JE TO HEBREJSTVO? *

Hoditi s Bogom

"Objavljeno ti je, Covjele, §to je dobro, $to Jahve traZi od tebe: samo
¢initi pravicu, milosrde ljubiti i smjemo sa svojim Bogom hoditi" (Mih
6,8).

MoZda kad bismo znali meditirati te rijeCi proroka Miheja s paznjom,
shvacanje i interpretativno bogatstvo, kao oznake ucitelja Talmuda, ili s du-
hovnhom napeto§cu nekih mistika ili hasidim-a, odmah bismo shvatili nu-
tamje znacenje hebrejstva.

Cinjenica da se Mihej obrada ¢ovjeku opéenito (‘adam) neposredno
sugerira BoZje jedinstvo i univerzalnost u koje vjeruje hebrejski prorok. Up-
ravo tom jednom i univerzalnom ¢ovjeku od Njega stvorenom (Post 1,27)
Bog se neprestano obraca kad zahtijeva dobro, pravednost, ljubav da bi ho-
dio s njim, putem koji je za nadu ljudsku malenkost vise hod prema njemu
nego li hod s njim.

No, u retku ne ¢itamo samo to. Prorok ne veli: Bog ti nareduje, nego:
Bog ti je kazao, tj. Bog te je poucio, pa stoga od tebe "traZi (dore§)"

* Talijanski je mjesecCnik "La rivista del clero italiano” u godini 1989. obje-
lodanio nekoliko priloga Zidovskih pisaca koji obraduju pojedina pitanja iz he- 1
brejske kulture i povijesti. Clanak koji ovdje donosimo u prijevodu, napisala je |
Lea Sestieri, Zidovka, docent na Papinskom lateranskom sveulili¥tu u Rimu.
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uglavljujuci tim izrazom odnos poStovanja prema slobodnom govjekovu iz-
boru u svjesnoj odgovomosti gledom na samog sebe: "Evo, preda te stav-
ljam dobro i zlo, Zivot i smrt, izaberi Zivot" (Pnz 30,19). To je zahtjev,
moZda savjet, ali ne naredba. Bog ljubi pa stoga postuje svoje stvorove od
kojih traZi da ga ljube i da sluSaju njegov glas.

Iz tog retka doznajemo takoder da onako kao §to Bog ljubi i po3tuje
covjeka, tako on od njega traZi da potuje, Ljubi svoga bliZnjega, buduéi da
iz poStovanja i iz ljubavi prema drugome kao prema samom sebi (Lev
19,18.34) kljuca ljubav prema apsolutnom Drugom i da se tako potinje ho-
diti s Njim (Pnz 6,5).

Iz toga "hoda s jednostavnoscu s tvojim Bogom" F. Rosenzweig malo
prije smrti, u jednom suvislom hebrejskom luku, pjeva himan Zivotu. Na
zavretku svoje "Zvijezde otkupljenja” on naime pise: "Hoditi u jednostav-
nosti s tvojim Bogom, tu se ne traZi nista vi¥e od potpune prisutnosti pouz-
danja. A pouzdanje je velika rije¢. To je sjeme iz kojega raste vjera, nada i
ljubav 1 plod kojih iz njih sazrijeva. To je najjednostavnija od svih stvari i
upravo zbog toga najteZa. U svakom trenutku ona se usuduje istini kazati
“istina je". Hoditi s jednostavno$cu s tvojim Bogom. Te rijedi stoje napisane
na vratima, na onim vratima, koja iz otajstvenog ¢uda, sjaja BoZjega svetista
gdje nijedan Covjek ne moZe ostati i Zivjeti, vode prema vani, No, na koju se
stvar onda otvaraju vratnice tih vratd? Ne zna¥? Na Zivot." Na Zivot koji je,
kako veli Lévinas, ¢in, moralna i religijska povijest, vje¢nost u vremenu"
(Difficile libert'e, str.188).

To je stoga $to je pravo znacenje hebrejske vjere (‘emunah) ! egzisten-
cijalno pouzdanje, u kojem se uzajamni odnos Bog - ¢ovjek odvija tako da
izgradi ne samo pojedinacni ljudski Zivot nego da nastavi i ujedno usavriava
stvaranje u neprekidnom naprezanju koje teZi k tome da izmijeni dvostruko

izgnanstvo (golah) Boga 2 i dovjeka u otkupljenje (ge'ulah),
Hebrejsko-univerzalisti¢ki monoteizam

Ako ovaj redak osvjetljava neke bitne i temeljne vidove univerzalis-
tickog monoteizma, posvjedocenih od mnogih proro¢kih i onih drugih ne-
prorockih ulomaka 3, biblijski bi ulomci koji od toga univerzalisti¢kog mon-
oteizma tvore hebrejsko-univerzalisticki monoteizam, mogli zapodeti s Post;
"U tebi (Abrahame) bit ¢e blagoslovljena sva plemena zemlje", i nastavljaju
se § jednim crescendo sve do izbora Izraela na Sinaju: "Vi éete mi biti kra-
lievstvo svecenika, narod svet" (Izl 19,6) jer "ja sam Jahve, Bog tvoj, koji
sam te izveo iz zemlje egipatske, iz kuce ropstva" (Iz1 20,1). "Nije vas Jah-
ve odabrao i prihvatio zato §to biste vi bili brojniji od svih naroda - vi ste za-
pravo najmanji - nego zato $to vas Jahve ljubi" (Pnz 7,7-8). Stoga je kaza-
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no: "Ljubit ¢e§ Gospodina Boga svojega...” (Pnz 6,5), "ljubit ¢e§ svoga
bliznjega (Lev 19,18), i "ljubit ¢e§ stranca, jer si i ti stranac u zemlji egipats-
koj" (Lev 19, 34): ljubav odredena da se izlije zbog jedinstvenosti uzajam-
nog izbora, u "Budite sveti kao §to sam ja svet" (Lev 19,2). RijeC svet
~ (qados) ovdje ima svoju puninu etimolo§kog znacenja razlicitosti, razlike,

odvojenosti, kojima bi se moglo dodati jedno midraSicko tumadenje rijeci
Hebrej (‘'eber) u odnosu na Abrahama koji je bio nazvan Hebrejcem (livri),
buduéi da je bio kadar stajati sasvim sam s jedne strane (me ‘eber ebah),
do¢im ostali stajahu s druge strane (Ber. Rabba 42,8). Rijeli Levitske
knjige htjele bi, prema tome, sugerirati jednu diferencijaciju, jedno izdva-
janje, koje veé vodi natrag na 'ivri Abrahama, i potvrdeno Cinjenicom da se

od Izraela, uz savez, zahtijeva 613 zapovijedi 4, dok se od ostalog Covje-
danstva traXi samo sedam Noevih zapovijedi? Ili, kako je netko rekao, jedan
poticaj na revoluciju?

S izborom a time i s diferencijacijom i s izdvajanjem Izraela, dragocje-
ni narod ('am segullah) (Izl 19,6) ulazi se otvoreno u pitanje u hebrejstvo -
Hebreji, u narazdruZivi binom, po kojemu ne moZe postojati Hebrej bez he-
brejstva, niti hebrejstvo bez Hebrejd. Konzervativni rabin Solomon
Schechter je doista pisao u prolom stolje¢u odgovarajuci na pitanje §to je
hebrejstvo?" ovako: "Ovo pitanje nije manje zbunjujuce od problema: Stoje
to BoZji svijet? Hebrejstvo je ipak velika beskrajnost sloZena od tolikih
beskrajnih Jedinki, Hebreja. A te Jedinke - Hebreji bijahu a i sada su jo§
raspriene diljem svijeta i prosle su kroz bezbroj dobrih i lo8ih upliva. Ako je

tako, kako kaZemo dati to¢nu definiciju BeskonaCnog, zvanog hebrejstvo?">

Mnoge definicije hebrejstva

Umjesno je stoga staviti pitanje: Sto mi Hebreji podrazumijevamo
pod rijeju Hebrej?

Pluralizam odgovora imao je jaku pogonsku silu od doba Mojsija
Mendelssohna (18.st.) koji je u svom djetu Jeruzalem ili religijska snaga i
~ Fidovstvo rekao da hebrejska religija priznaje svojim sljedbenicima slobodu
vjerovanja prema njihovoj savjesti; da prvotno hebrejstvo ne sadrZi nikakvu
obvezatnu dogmu,da ne propisuje vjerovati, nego znati, spoznati ; da
¥idovstvo nije objavljena religija nego objavljeno zakonodavstvo.

Ima ih koji na tu tvrdnju vele: hebrejstvo je religija, iako termin religija

za Hebrejce nema zajedni¢ke naznake u zapadnom svijetu; ima ih koji od-
govaraju da je hebrejstvo nacija, narod s jednom kulturom. Napokon ima ih
koji vele: hebrejstvo je religija i narod, ili narod s jednom religijom, ili reli-
gija jednoga naroda. U hebrejstvu se priznaje jedna konfesionalna kolektiv-
nost i jedna nacija.
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Na te mnogostruke, nesigurne i neodredene odgovore M.Buber je
primijetio: "Dira se samo u grubu realnost oblika organizacije, ako se he-
brejstvo smatra konfesijom; dobivamo dublju stvarnost, ako ga smatramo
narodom; no valja gledati jo§ dublje da bismo shvatili njegovu najintimniju

bit." 6

Nema dvojbe da je na podetku hebrejske religijske povijesti pogonska
sila bila od biine vaZnosti. Biblijski spisi, svi bez razlike, sugeriraju jedinst-
vo izmedu vjere u jednoga Boga i procesa formiranja izraelskog naroda, je-

dinstvo tako jako da stvara neku meduzavisnost.” No, vremenom, a poseb-
no u doba babilonskog ropstva a potom za razdoblja drugog Hrama, vjera je
poprimila sve znalajke religijske etike, potpunog vode u egzistenciju da
moZe biti definirana kao "kategorija bivovanja" ili "ljudski Zivot op¢enito”. 1
to ne samo stoga 3to se rijed religija ne nalazi u biblijskim tekstovima, a u
hebrejskom dat je posudenica iz perzijskog, veé stoga §to nas je zapadna
civilizacija naviknula da u rijedi religija gledamo ne samo skup obreda i oba-
vezni kult nego nadasve jedan niz dogmi nametnutih od jedne hijerarhije s
kristaliziranim formulama o kojima ovisi spasenje. U hebrejstvu takva hijer-
arhija ne postoji, teologija je znanost oskudno prakticirana, pojam spasenja
je u stvamosti pojam otkupljenja svijeta i u svijetu, a tzv. dogme (ili bolje:
Clanci vjere) formulirani su istom u 12, stoljecu od filozofa Majmonidesa.

Tako, kad neki od nasih filozofa ili ljudi vjere govori o religiji, on je
postavlja u Jednu sasvim duhovnu optiku kao "odgovor na posljednja pita-
nja ovjekova" (Heschel), ljudski odgovor na boZansko, odgovor Citavoga
Covjeka i dosljedno, sjedinjenje izmedu duha i svijeta; ostvarenje duha i pre-
obraZaj Zivota u svijetu, posvecenje odnosa sa svim stvarima, slobodu u

Bogu.8

Stoga se hebrejstvo Ce¥¢e definira kao vjera negoli kao religija, dajudi
rijei vjera prihvadanije jedne Zive, izmjenjujuce i dinami¢ne stvamosti.

Uistinu, veli Heschel: "Hebrejstvo je stvarnost, drama koja se odvija u
povijesti a ne samo jedno iskustvo"; ono je takoder "ujedno jedan nacin

migljenja i jedan nacin Zivljenja, ujedno je nauk i zapt, vjera i akcija".? Pre-
laze¢i na sadrZaj, piSe malko polemicki: "Hebrejstvo nije sinonim legalizma,
Pravila opsluZivanja su zakon u obliku, no njihova je bit ljubayv. Tora sadrZi
kako zakon tako i ljubav (...). Hebrejstvo zahtijeva da ¢ovjek ima vjeru u
Boga, u Toru i u izraelski narod. Mi Zivimo kao Hebrejci jedino vjerom i
ljubavlju prema Bogu koje se provode u nasa djela.” Ti razliciti Heschelovi
pristupi k hebrejstvu odnose se ne samo na ono §to smo primijetili u recima
proroka Miheja i Biblije opéenito nego na hebrejsko Zivljenje jednoga naro-
da s jednom religijom, Zivijenje koje biva tako izraZeno od istoga Heschela
sa zaista proroCkim ushitom: "Biti Hebrejac znadi potvrdivati zemaljski svi-
jet a ipak ne ostati njegovim robovima, sudjelovati u civilizaciji i i¢i iznad
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nje; osvajati prostor i posveéivati vrijeme. Hebrejstvo je umijece kako nad-
visiti civilizaciju, hebrejstvo je posvecivanje vremena povijesti." 19

Vijeran ideji dinami¢nosti hebrejstva i nerazdruZivog jedinstva hebrejst-
vo-Hebrej, pisao je jo§ prije Heschela M.Buber: "Hebrejstvo je duhovni
proces koji ima svoje dokumente u internoj povijesti hebrejskog naroda i u
djelima velikih Hebrejaca. O njemu imamo jedan vrlo sitan pojam, ako ga
identificiramo s hebrejskom naukom Jednote i prorostva. Hebrejski nauk
Jednote je elemenat a prorodtvo stadij velikoga duhovnog procesa Sto se
zove hebrejstvo (...). Duhovni se proces hebrejstva dovriava u povijesti
kao napetost kako ostvariti na sve savrSeniji nadin tri ideje, povezane medu

sobom: ideju jednote, ideju akcije, ideju buduénosti” 1, ukljucujuci tako u
te tri ideje sve ono bitno: monoteizam s njegovom neprekidnom borbom
protiv svake dvostrukosti, objavu kao Toru, kao posvecenu akciju u dnev-
nom Zivotu da se postigne buduénost povratka - otkupljenja. :

U toj nesigurnosti definicija jedan modemi filozof, kakav je Yankele-
vié, piSe o hebrejstvu kao o "jednoj ideji, o nefem iznad nadnaravnog, o

jednom iracionalnom zahtjevu a odnosi se na cjelokupni bitak 12 rijediu
kojima se filozofski pristup ¢ini nadmasen misti¢kim zahtjevom koji s nas-
toji pribliZiti na najvisi moguci nacin k nefem iracionalnom Sto ga povlaci za
sobom i ¢ega se ne moZe odreci. Fackenheim veli: "Hebrejac moZe prihvatiti
savez ili se protiv njega buniti, no ne moZe mu izbjeci 13 doista, odbaciti

“Toru znad svoditi bivovanje na niSticu." 14

U toj nemoguénosti izbjeéi savezu krije se sva Zivljena realnost he-
brejstva, §to znadi da je hebrejstvo jedan nacin Zivljenja u jednoj sakralnoj
dimenziji, u jednom duhovnom redu; to "jedan nacin bivovanja, tip Zivota,
moZda nadin disanja (...). To je nadasve akcija, prakti¢na afektivnost. To je

nefto §to se #ivi s dana na dan" 15 "Biti Hebrejci - veli vistinu Wiesel - znadi
biti prisutni u svijetu, s dana na dan pronalaziti svoju ulogu u jednoj nesh-
vatljivoj povijesti. Biti i slaviti spomen koji je u temelju toga bivovanja. Bitt
i i¥ekivati." 16 Uistinu, nije moguce da Hebrejci postoje bez spomena, i to
ne samo zbog onog "spomen nas §titi", vec i zbog toga §to je upravo spo-
men jedna druga od bitnih komponenata hebrejske religioznosti. U Hagadi
Pesaha veli se: "U svakomu naradtaju svaki pojedinac ima duZnost smatrati
kao da je on izi%ao iz Egipta", buduci da "je On uCinio da mi_izidemo odatle
te nas povede i dade nam zemlju za koju se zakle nasim ocima" (Pnz 6,23).
Taj spomen, to osje¢anje da smo jedno s naSom progloscu pa i s onom naju-
daljenijom jest ono 3to daje svijest vlastite sadaSnje egzistencije kao izazov
na samu proglost, kao afirmacija svoje sadaSnjosti i kao projekcija u
buduénost. Stoga, ako je spomen kljud otajstva, po kojoj Izrael nadZivljava,
nada su vrata §to ih otvara spomen; jer ako "nas spomen §titi", nada je ta
koja hebrejstvu daje njegov Zivotni polet. |
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Duga povijest

Koji su sadrZaji toga duhovnog procesa, zvanog hebrejstvo? U temelju
stoji jedna prva jednota: Bog-narod-zemlja, s kojom se podudara jedna dru-
ga: stvaranje-objava-otkupljenje.

Bog otkriva Izraela i izabire ga; s izborom se rada narod kojem je Bog
namijenio zemlju, gdje e ostvariti zadatak objavljen na Sinaju (Pnz 11,29-
32; 12), jer "narod neée moéi do¢i do tog ostvarenja bez svoje zemlje niti
zemlja bez svoga naroda; tek vjerno sjedinjenje obaju &ini mogudim to ost-

varenje." 17

U hebrejskoj povijesti, kako tumade nasi tumacitelji, stolje¢ima se
kristalizira organski splet koji vodi od stvaranja do objave i od objave do ot-
kupljenja u zadatku povjerenu izraelskom narodu.

Bog je stvorio svijet i ¢ovjeka svojom slobodom izbora (Post 3i 4);
no, odvec gospodare¢i sobom, on remeti poredak stvorenja (Post 6,5-7) do
te mjere da Bog pomislja dodi i srugiti taj svijet kao %to je ucinio s drugima
(Ber. Rabba 3,7). U stvari ogranid¢io se na potop i sklapa prvi savez s
Covjecanstvom dajuci Nou sedam zapovijedi. No, stvari su i dalje i8le loSe i
upravo je tada uslijedio izvor Abrahama, Izraela, objave koja svojim zapovi-
jedima naznacava ¢ovjeku odgovornost gledom na svijet u kome %ivi; i to sa |

svrhom da taj narod prenosi rije¢ 18, da svojom egzistencijom svjedo¢i hod
i mogucnost otkupljenja. Stoga izbor postavlja Izraela u ulogu duhovnoga
moralnog ucitelja CovjeCanstva. To bi moglo znaditi i za Hebrejca znaci, da
je "odredenje covjetanstva uloga koja se igra u dvoje. Tu su angaZirani sku-
pa Bog i Covjek snagom saveza $to ga je zapedatio Bog sa svojim posebnim

narodom, izraelskim narodom".19 Da li bi to onda bio egzistencijalni proces
u zajedniStvu s Bogom?

Naravno, stoljeca su kao i povijesne zgode i nezgode ucinile to, da su
hebrejskom Credo, uz temeljni skup ideja, bili dodani izvanredni dogadaiji,
koji su ga osiromagili i u isto vrijeme obogatili mnodtvom pojedinosti i prak-
ticnih izraZaja, po kojima "Zidovstvo postaje narazdruZivim od svoga dijak-
roni¢nog razvoja, od svojih konkretnih oCitovanja u svakom ¢asu svoje
povijesti” 20, Tako se sve tamo od dalekog boravka u pustinji radaju prve
izvanjske manifestacije odnosa sa svojim Bogom: gradi se pokretni i no-

madski kovleg sve do zidanja Solomonova hrama; tu su rtve i izbor
sveceniCkog razreda; tu se zacijelo rada prva liturgija koja prati Zrtve. .

Tu su tri poljska blagdana koji posta$e blagdanima spomena: Pesah,
Izlazak iz Egipta, Savu ‘ot dar Tore, Sukkot blagdan per antonomasiam,
Spomen na Zivljenje u pustinji, vracanje k ljubavi i k BoZjem oproitenju ne
“samo za Izraela nego i za Citavo Covjedanstvo. Kasnije, kad je hram
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porusen, u Babilonu se pojavljuje sinagoga, individualna i spontana molit-

va2l, 10 je godidnje pomirenje s Bogom putem kajanja (teSuvah) u sveCani
dan ispastanja, Kippur.

Povratkom i ponovnim zidanjem Hrama nastao je studij i tumacenje
starih tekstova, dok se u uglavljivanju predaje, usmene pouke (Tora e be
'al pe) sve vise ostvaruje sakralizacija svakodnevice: svaki je Cin svet i svaki
stoji u odnosu prema Bogu s blagoslovom koji se na nj odnosi. Tako, kad
je bio porusen Hram, kad je Hadrijan, nakon poraza Bar Kokhbe, od Jeru-
zalema ucinio Aeclia Capitolina, hebrejstvo i Hebrej mogu se sueljavati s
ls)rogonstvom iz zemlje, buduéi da ih BoZja prisutnost, imanentni Bog,

ekhinah, prati u tuZnim i u radosnim fasovima u dijaspori. Novo poglavl-
je koje traje malne dvije tisuée godina i koje je bilo izloZeno pogibli da zavsi
konac¢nim rasapon $to ga je namjeravala nacisticka zloca, a koja se naprotiv
pretvorila u povratak u zemlju Izrael, u tom procesu koji mnogi Hebrejci
ozna¢avaju kao podetak nasega otkupljenja, poglavlje je ne samo bogato
dogadajima veoma Cesto tragi¢nim, a takoder varijacija na istu temu.

‘Prva je velika varijacija iznesena od uciteljd Mi3ne i Talmuda (2.st. pr.
Kr. - 5.st. posl. Kr.), koji dok tumace biblijske tekstove, pruZaju besko-
nadna rjeSenja i onda kad pokuSavaju urediti, kanalizirati misao vjere unutar
¢vrstih shema. Pri ruci je uvijek bio neki midra$ koji daje razlicito rjeSenje.

Tu je zatim srednjovjekovna filozofija, koja je filozofija religije i koja
se nikada ne udaljuje od stare i jednostavne vijere koja trajno iznosi pobjedu
nad razumom. Tome je primjer Majmonidesova izreka: "Kako je poznato
svim bistrim i ispravnim misliocima, koji ne kane varati, da ovo pitanje, tj.
da li je svemir stvoren ili je vjedan, ne moZe biti rijeSeno matematickom si-
gumodcu; tu se valja zaustaviti ljudski um." 22 T upravo je isti Majmonides

taj koji kao prvi zatvara hebrejstvo u trinaest Clanaka vjere 23, koji iako sve
tamo od 14. stoljeca tvore dio svakida$nje molitve, ipak uvijek ostaju na-
past, ne dogmatska u strogom smislu rijeci. Ne smijemo zaboraviti kako u
hebrejstvu ne postoji centralni autoritet koji namece. Covjek Hebrejac slijedi
primjer Boga: kao §to Bog ne nareduje ve€ svjetuje, traZi (dores), tako i ra-
bin, filozof, mistik svjetuju, zahtijevaju i nista vise.

Nadalje, gledom na talmudsku ogradu i aristotelovsku filozofiju, mis-
tik omogucuje duhovni pristup, dijalog s Drugim, traZenje spoznaje Boga ne
samo akcijom - kao 3to je toliko puta kazano u Bibliji i Talmudu - ve¢ i pu-
tem askeze prema Misteriju i nastojeci da se Misterij vrati Covjeku putem ne-
kog neoplatonizma emanacijé, izgnanstva Boga od samog sebe (Qabbalah

luriana), i putem stanovite obnovljene mesijanske nade. 24

Muka oko mesijanskog ostvarenja diZe se uistinu kao kontrapozicija na
izvanredne dogadaje razdoblja: izgon Hebreja iz Spanjolske (1492), zatva-
ranje geta (16.st), kr§anski religijski prevrat, reforma i protureforma,
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poljski pokolj (17.st); dogadaji Sto ih hebrejski misti¢ki krugovi smatraju
"porodajnim bolima", tj. navjes§taj Mesijina dolaska. U prvoj polovini 16.
st. Selomo Molko i David Reubeni, mesije zavodnici, svr$avaju na lomadi,
prvi u Italiji a drugi u Spanjolskoj. U 17. st. Sabetaj potresa hebrejski svijet
mesijanskim proglasom, zbunjuje ga svojim obradenjem na islam i napos-
ljetku ga razodarava svojom apati¢nom smréu u nekom zabacenom selu Ju-
goslavije.

No, hebrejstvo se, zatvoreno u getove, razocarang i ogorceno, ne pre-
daje; jo§ uspijeva otkupljivati svoje Marane (obradene Zidove) koji u Nizo-
zemskoj, u Engleskoj i u nekim gradovima Italije (Livorno) Cuvaju Zivim
svoje sviedocanstvo vracanjem na vjeru otaca.

U 18. stoljecu, dok se u Zapadnoj Evropi s iluminizma nazire pokret
snogljivosti, u nekim gradovima Poljske diZe se hasidi¢ki pokret o kojem
Buber piSe: "To je obnova ideje akcije (...) u kojoj vrijedi svaki ¢in §to se
zbiva u posvecivanju, tj. u nakani boZanskog, to je put k srcu svijeta”; ili
kao $to je govorio njegov osnival Israel ben Eliezer Ba'al Sem Tov, koji se
vraéa na biblijske temelje: "Tko 1jubi Boga taj Ljubi i njegovo stvorenje, nje-
gov zakon, njegov narod. I obratno: tko ljubi svoj narod taj ljubi sve na-
rode. Tko ljubi, ljubi Boga." Hasidicki pokret tako hebrejsku vjeru svodi
na njezinu najc¢iscu bit sluZenja Bogu i Covjeku u veselju; njegova je nauka
"najjada i najznacajnija stvar §to ju je stvorila dijaspora. To je navjestaj pre-

S druge strane, u Evropi emancipacija postavlja Hebrejce u jedan novi
poloZaj ne samo gledom na svijet §to ga okruZuje vec bitno gledom na vias-
titu religioznost i na vlastite tradicije. U zakosu liberalizacije emancipirani
Hebrejac drZi da moZe odbaciti pojam diferencijacije pa stoga i princip svog
dubokoga hebrejskog identiteta; dok se s druge strane Hebrejac opservant,
zabrinut za posljedice emancipacije, vraa na promatranje samog sebe, i do-
pire dotle da osjeca nostalgiju za getom, zatvara se u talmudi¢ku normativu i
ritualistiku, neprekidno se opiruci asimilaciji.

Susljedna povijest ¢e kazati da je emancipacija bila varka, da asimilaci-
ja i gubitak identiteta ne¢e pomo¢i emancipiranom Hebrejcu, koji Ce, kao
pravovjeran, umirati u nacistickim logorima.

Tri tendencije

Kao posljedica emancipacije i socio-politi¢kih promjena ovih dvaju
poljednjih stoljeéa hebrejstvo je doZivjelo razne transformacije koje su se
iskristalizirale u trima razlifitim tendencijama.

U dodiru s novim iluministi¢ko-racionalnim strujama ve¢ potkraj
18.st. neki Hebrejci osjetiSe potrebu obnoviti vlastitu ritualistiku. U Nje-
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matkoj se tako rodio reformirani pokret u kojem se vracalo na to da se dade
&sta prednost Bibliji, dok je Talmud u stanovitom smislu bio stavljen post-
rance, smatran kao neki obi¢ni ljudski dokument. U tradicionalnoj molitvi
eliminirane su teme nacionalne obnove a umjesto toga naglaavao se¢ univer-
zalni zna¢aj mesijanizma. Subotu zamijeniSe nedjeljom i dozvoljavali su
moljenje otkrivene glave kao i to da mole skupa muskarci i Zene. Kasnije u
USA, s platformom Pittsburga, doslo se dotle da su odbacivali rabinsko za-
konodavstvo. Kasnije je taj prvi stav bio redimenzioniran, ponovo se
pojatavao hebrejski Zivot ponovnim uvodenjem u kucu religijskih praksa,
gidus, (pashalni seder) i bio prihvacen cionizam kao nacionalno potraZivanje
prava. Danas se reformirani Hebrejci nalaze u svim zajednicama dijaspore,
u USA predstavljaju 30% od Sest milijuna americkih Hebreja.

S namjerom da obuzda skrajnost reformiranih a i sa Zeljom da se prila-
gode i da prilagode hebrejstvo tehnolodkim vremenima i inovacijama obliko-
vao se u drugoj polovini 19. st. u USA konzervativni pokret (nazvan
takoder povijesnim i tradicionalnim) koji se postavlja izmedu reforme i pra-
vovjerja. Njegovi su ideolodki temelji, formulirani od rabina Solomona
Schechter-a, ovi: jedinstvo univerzalnog Izraela, nastavlja se tradicija i studij
¥idovske nauke. Veé je od pocetka bilo jasno prianjanje uz cionizam. Na
prakti¢nom planu: molitve su na engleskom, postoji snosljivost da se u Si-
nagogi ne dijele mugkarci od Zena, dok se s ideoloskog motrista pita dali
talmudicka normativa (halakhah) jo¥ moZe voditi Zivot Hebrejaca u Izraclu i
izvan njega. Ragiren po svoj dijaspori, broji u USA vise od 40 % Hebrejaca
uzetih u cjelini. Kako reformirana tako i konzervativna sinagoga pripuStaju
Zene kao rabine.

Pravovjemi je pokret sastavljen od tradicionalnih sljedbenika rabins-
kog zakona (halakhah): prihva¢a kao nadahnutu ukupnost pisanog ili usme-
no kodificiranog zakona u Shulhan 'Aruch i njegovim komentarima; op-
slufuje neizmjenjive principe Halake (halakhah). Tu su prepoznatljive dvije
tendencije: prva je obiljeZena strogom klauzurom, koja ga je dovela i jos do-
vodi njegove sljedbenike do ¢istog odvajanja od ostalog ostatka hebrejstva,
s akcentima pogibeljnog fundamentalizma koji se probija sve dotle da ne
prihvada niti priznaje drZavu Izrael. Druga, nepravovjema, iako ostaje vjer-
na principima halakhah-e, ima pozitivniji stav prema svjetovnoj nauci te
suraduje s drzavom Izrael.

Napokon cionisti¢ki pokret nacionalne obnove koji je okupio i jos uvi-
jek okuplja Hebrejce razli¢itih tendencija, od onih religioznih ne pretjeranih

do reformiranih.23

107




Poslije Zatora (Soah)

Kao zaklju¢ak moZe biti od koristi ukratko saZeti hebrejsku religijsku
misao kako se ona ocitovala i kako se ocituje kroz posljednjih Cetrdest godi-
na poslije Zatora (Soah-a), i s postojanjem drZave Izrael.

Ako je istina da je s Auschwitzom uSla ne samo u nas Hebrejce ve€iu
gitavo Covjedanstvo sumnja u BoZju prisutnost, i u biti u sudjelovanje Boga
u ljudskom Zivotu, ipak je istina da je i Hebrejac nastavio i da se nastavlja
boriti s Bogom kroz sve svoje zgode i nezgode, i kao uvijek - {ak i u onim

najtragiénijim trenucima svoje egzistencije - umire blagosivljajuci ga.2

Osim toga, Zator (Soah), istrebljenje ¥est milijuna ljudskih bi¢a, ubije-
nih samo zbog {injenice $to su Hebrejci, probudilo je kod preZivjelih i kod
novorodenih svijest nerazdruZive veze %to postoji izmedu Hebrejaca i he-
brejstva u povijesnom razvoju, ukoliko hebrejstvo prelazi svoje religijske
granice odnoseci se na ljude 1 na jednu povijest. Fackenheim piSe: "Poslije
Auschwitza Hebrejac je svjedok za otpor", i nema sumnje da se svaki od
nas, barem od nara$taja Zatora (Soah-a), a ¢ini mi se i novog narastaja,
osjeca duboko upleten u svjedodenje ne samo novije povijesti i prevrata §to
ga je on predstavljao za Citavo Covjefanstvo, nego takoder moZda i nadasve
u sviedoCenju nadZivijavanja ukoliko se osjec¢a kao zadatak u neprekidnoj
borbi protiv zla. Moglo se takoder kazati da se moZda danas viSe nego u
prohujalim stoljecima, kad su zatvaranje i kr§¢anska osuda hebrejstva i Heb-
rejaca bili zaprekom njihovoj akciji, Hebrejac osje¢a odgovomim za zadatak
koji mu je bio povjeren od najudaljenijih Mojsijevih vremena. Heschel je
izraZavao taj osjecaj uroden u svjesnom Hebrejcu jednim izrazom prevratne
jednostavnosti: "Mi smo BoZja vrata u ljudsku povijest." 27 Spomenuli smo
ono $to je pisao Rosenzweig: "Hoditi u jednostavnosti s tvojim Bogom"
znadi sti¢i do vrata koja se otvaraju u Zivot. Drugim rije¢ima, obojica govore
istu stvar, buduci da su vrata, koja se otvaraju u Zivot, ista vrata koja se s
Bogom otvaraju u ljudsku povijest. |

Ako su Auschwitz, njegovo iskustvo i spomen na njega probudili sta-
ru hebrejsku svijest, pozivajuci svakog pojedinca na njegov vlastiti zadatak
svjedoka, stvaranje drZave Izrael, povratak u zemlju, zemlju obedanu Abra-
hamu, videnja i naziranja u Sinajskoj pustinji kroz Cetrdeset godina i u dijas-
pori kroz dvije tisuée godina, obnovio je socio-politicki osjecaj hebrejske
egzistencije. Ima ih koji u drZavi Izracl vide ostvarenje tisuégodiSnjeg sna
krijepeci se rijeCima Tore po kojima ¢e ona jedino u zemlji Izrael moci biti
potpuno Zivljena. Ima ih napokon koji tu vide konac jednoga odvec dugog
razdoblja progona, u kojima je Hebrejac bio predmet a ne subjekt vlastite
povijesti, pa stoga i pocetak jednog novoga nacionalnog Zivota u kome
. tisuégodisnja hebrejska kultura, religijska ili ne, moZe ponovno oZivjeti,
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dajuéi novu snagu samom hebrejstvu i suradivati s ljudskim procesom kako
to zahtijeva tradicija.

No, naZalost u drZavi Izrael postoje, kako politi¢ko-socijalni tako i re-
ligijski, teski problemi. Tu mislim ne samo na religijsku problematiku u ko-
joj bi pravovjerna manjina i s fundamentatistickim obiljeZjima, zaboravljala
na otvaranja koja su tisu¢lje¢ima obiljeZavala hebrejstvo, htjela jednoj mod-
emnoj drZavi nametnuti zakonodavstvo prikladno drZavi, narodu, kulturi od
preko tri tisu¢lje¢a unatrag. Hebrejstvu je potrebna prilagodba, kako zastupa
takoder prof, J.Leibovich, najproro¢kiji od Hebrejaca drZzave Izrael: "He-
brejska religija mora roditi nove oblike Zivota na taj na¢in da zajednica od
njih mogne Zivjeti, radije nego za svoj Zivot i za Toru zahtijevati jedno sve-
tiste, zajamdeno stoljetnim i profanim radom naroda subote.”

To je jedan od najru¢ih problema i zadataka danadnjeg hebrejstva.
Mnogo je pogibli: izlaganje opasnosti izgubiti neke bitne znacajke, izlaganje
opasnosti stvoriti pukotine izmedu hebrejstva Izraela i hebrejstva dijaspore;
napokon izlaganje pogibli gubiti u diferencijaciji a time i u svetosti.

Zaklju&ak bi bio slijedeéi: hebrejstvo koje se pokuSavalo predstaviti u
svome prvotnome trenutku i u svome povijesnom razvoju sve do nasih dana
nije samo jedna religija, nego takoder jedna religija, i to stoga $to se radi o
jednoj religiji vezanoj uz jedan narod i uz jednu zemlju. Prema tome, ono
§to je u isto vrijeme kulturalni, antropologki, socijalni i nacionalni veoma
sloZeni proces, s jednim zadatkom, odredenim od jednoga religijsko-
sakralnog dagka, neodvojivog od svakidasnjeg Zivota, u kome je nada u
 BoZje kraljevstvo jedna konkretna nada u jednom svijetu mira opcenito

shvadenog. Ima li onda pravo Lévinas kad pise: "Hebrejstvo je CovjeCanstvo

na pragu morala bez institucija?" 28
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