din 1/2012

SHIA-MUSLIMSKE RITUALER BLANDT
IRAKISKE KVINDER I KGBENHAVN

Av MARIANNE HOLM PEDERSEN

Migration pavirker ofte, hvordan migranter praktiserer og
fortolker deres religion. Denne artikel undersoger, hvordan
en gruppe irakiske kvinders shia-muslimske ritualer i Ko-
benhavn bliver preeget af den danske samfundskontekst.
Udforelsen af ritualer et nyt sted og i nye sociale sammen-
heenge giver bdade begreensninger og muligheder i forhold
til at genskabe religiose traditioner. Artiklen viser, at
selvom de shia-muslimske ritualer pa mange mader sym-
boliserer de irakiske kvinders fortsatte tilknytning til Irak,
er de ogsad i haj grad preeget af kvindernes hverdagsliv og
sociale position i det danske samfund. Dette peger pd be-
tydningen af at inddrage den lokale samfundskontekst i
analysen af minoritetsgruppers religiose aktiviteter. Artik-
len er baseret pa 15 maneders feltarbejde blandt irakiske
kvinder og deres familier i Kobenhavn.

INDLEDNING

I en bygning tidligere brugt til erhverv i Kebenhavns nordvestkvarter
medes shia-muslimske, irakiske kvinder med jeevne mellemrum for at
atholde forskellige religiose ritualer og nyde et socialt samvar. En af
arets mest velbesggte begivenheder er hojtideligholdelsen af muharram,
en sergeperiode til minde om Imam Hussain, som var profeten Muham-
mads barnebarn og blev drabt i et slag ved Kerbala i ar 680. Over ti
dage samles de irakiske kvinder hver eftermiddag for at laese om ima-
men og hans kamp, here en reekke foredrag om relaterede emner og ud-
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fore religiose ritualer. En central del af begivenheden udgeres af sorge-
ritualer, hvor en forteller med sorgfuld og melodisk stemme reciterer
digte om imamen, mens tilhererne greeder og slér sig selv symbolsk pa
brystet eller i ansigtet. | muharrams sidste dage opferes sma skuespil,
der genspiller den tragiske ded af en baby eller en ung bruds sorg over
tabet af sin tilkomne, og nogle af kvinderne udferer meget fysiske sor-
geritualer, hvor slagene bliver hardere, graden sterkere, og udmattelsen
storre. Ritualerne afsluttes med en felles bon og derefter bliver der ser-
veret te og muligvis lidt mad. Det hele er organiseret af Umm Ali,' en
energisk kvinde i midten af 50’erne, som med sit store netvaerk og
keempe engagement er en af de centrale arrangerer af religigse aktivi-
teter for shia-muslimske (irakiske) kvinder i Kebenhavn. Umm Ali er
dog ikke den eneste arranger. De deltagere, der har lyst, tager efterfol-
gende til andre, lignende arrangementer, som er organiseret af andre
grupper af kvinder. Muharram er saledes en tid pé éret, hvor et hav af
aktiviteter finder sted.

Ved forste gjekast vil de udferte ritualer sandsynligvis fremstd som
meget eksotiske for en uindviet observater. Kvinderne er klaedt i sort,
og deres grad, recitation og slag giver indtrykket af en gruppe flygt-
ninge, som udferer hjemlandets ritualer, vedligeholder traditionelle nor-
mer og praksisser og understreger deres tilhersforhold til deres
oprindelsessted. Fra de deltagende kvinders synspunkt er sergehgjtide-
ligheden imidlertid ogsa forankret i den lokale sammenhang. Under
Saddam Hussains diktatur var det forbudt offentligt at udfere shiitiske
sorgeritualer i Irak, og derfor har flere af kvinderne aldrig deltaget i
disse felles ritualer, for de kom til Danmark. Ved muharram og lignende
begivenheder udferer kvinderne religigse ritualer, men betydningen af
den religigse praksis genfortolkes i eksilkonteksten. Kvindernes fejring
er saledes et eksempel pd, at selvom migranters udferelse af religiose
ritualer ofte forbindes med vedligeholdelsen af traditioner knyttet til
deres oprindelsesland, er det ikke sjeldent, at migrationen pavirker,
hvordan de praktiserer og fortolker deres religion (Vertovec 2004).

I denne artikel vil jeg underseage, pd hvilke mider de irakiske kvin-
ders shia-muslimske ritualer pavirkes af deres udferelse i Kebenhavn.
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Disse religiose aktiviteter finder sted i semi-offentlige fora, hvor ira-
kerne f.eks. mades i lejede lokaler for at fejre en religios begivenhed.
Aktiviteterne er uformelt organiserede og er athaengige af Umm Ali og
andre frivilliges organisatoriske evner og arbejdskraft. Generelt er disse
religiose aktiviteter ukendte for det omgivende danske samfund, og pa
mange mader ligner sddanne fora de usynlige rum, som diasporagrupper
ifolge antropologen Pnina Werbner skaber for sig selv. Her diskuteres
moral, politik og eksistentielle temaer, der vedrerer gruppen (2002: 16).
Werbner belyser dog primart mandenes aktiviteter 1 offentlige rum, og
hun diskuterer, hvordan disse migranter relaterer sig til en pakistansk
diaspora. Jeg vil tvertimod beskrive, hvordan de irakiske kvinders ak-
tiviteter ogsé er situeret i den lokale kontekst. Som jeg vil vise, er kvin-
dernes religiose ritualer i hoj grad preget af deres hverdagsliv i det
danske samfund.

Artiklen er baseret pd 15 méneders feltarbejde blandt irakiske kvin-
der og deres familie i Kabenhavn (2004-2005). Feltarbejdet var meto-
disk baseret pa primart deltagerobservation, hvor jeg var med til en
reekke religigse aktiviteter og ogsé fulgte kvinderne og deres familier i
hverdagslivet uden for det religiose miljo. Jeg interviewede dem blandt
andet om deres etablering i Danmark, om religionens rolle i deres liv
og om opfostringen af muslimske bern i det danske samfund. Derudover
rejste jeg pa besog til badde Amman og Damaskus, hvor jeg medtes med
nogle af mine informanter fra Danmark, besegte deres slegtninge og
venner og deltog 1 forskellige ritualer dér.

De irakiske kvinder kom til Danmark som flygtninge eller via fa-
miliesammenforing i &rene mellem 1988 og 1997, og de var saledes for-
holdsvis veletablerede i Kebenhavn. De havde en arabisk baggrund,
stammede fra Bagdad og andre sterre byer 1 Irak og var pa feltarbejds-
tidspunktet mellem 30 og 55 ér. Alle havde mindst en gymnasieeksa-
men. Mens nogle havde taget en videregdende uddannelse i Irak og
havde arbejdet i erhverv sdsom lerer, ingenior eller journalist, havde
andre levet som hjemmegédende husmedre. Uanset tidligere erhvervs-
baggrund var det sardeles svert for kvinderne at etablere sig pa det
danske arbejdsmarked, og de var séledes nasten alle husmedre, stude-
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rende eller modtagere af offentlige ydelser i Kebenhavn. Hovedparten
af de interviewede kvinder var praktiserende shia-muslimer, og det er
dem, jeg fokuserer pa i denne artikel. Deres méder at observere islam
varierede imidlertid meget. For nogle var religionen en central del af
hverdagen, mens andre ikke tillagde deres religiose praksis nar s stor
betydning og maske primert var aktive, nér de deltog i religigse ritua-
ler.

Efter en kort diskussion af ritualer 1 en migrationssammenhang be-
lyser artiklen forst, hvordan de shiitiske ritualer finder sted i Koben-
havn, og hvorledes de pé forskellig vis bliver pavirket af deres udferelse
1 en dansk kontekst. Dernast beskriver jeg med udgangspunkt i Umm
Alis historie, hvordan de religiose arrangementer i hgj grad preges af
individuelle akterer, og hvordan disse akterer ved deres involvering kan
opna et socialt netvaerk og eget social status i Kebenhavn.

RELIGI@SE RITUALER 1 EN NY SAMMENHAENG

Studiet af ritualer er et klassisk tema i antropologien og sociologien, og
der har varet mange diskussioner om, hvordan ritualer ber defineres og
forstés. Jeg benytter her antropologerne Katy Gardner og Ralph Grillos
forholdsvis enkle definition af ritualer som “formélsbestemte og ud-
tryksfulde ceremonielle fremforelser (performances)”, der i denne sam-
menheng markerer signifikante kalender- og livscyklusritualer
(2002:183, min oversattelse). Ved at se pa ritualer som performance
leegger jeg veegt pa, hvordan ritualernes betydning skabes i social in-
teraktion snarere end som symbolsk kommunikation (jf. Schieffelin
1985, 1998, Turner og Bruner 1986, Sjerslev 2007). Jeg fokuserer pa
de kalenderritualer, der fejres i lobet af det muslimske kalenderar og
diskuterer primart atholdelsen af muharram og eid al-fitr, dvs. hellig-
dagen, der markerer afslutningen pd den muslimske fasteméaned, rama-
dan. Analysens formal er dog ikke at g& i dybden med selve de religiose
ritualer, men at se nermere pa, hvad der foregar rundt om ritualernes
udferelse: deres organisation, (gen)skabelse og den sociale sammen-
hang, de indgér i. Ritualet kan her betragtes som et meget konkret ek-
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sempel pa de forandringer, der muligvis ogsa finder sted i forhold til
religios praksis generelt. Mange studier af performance har papeget, at
ritualer udger begivenheder, hvor individer isar er refleksive omkring
deres handlinger (f.eks. Bell 1997:75, MacAloon 1984). Ligeledes er
det ikke ualmindeligt, at oplevelsen af migration skaber en bevidsthed
om handlemader og tilhersforhold, der tidligere blev taget for givet
(Hall 2002:5). Ved at studere ritualer som et eksempel pé en sarlig re-
fleksiv praksis bliver det muligt at belyse kontinuitet og forandrings-
processer i relation til migration og religios praksis mere generelt.
Forandring og kontinuitet kan anskues pa to forskellige méader: Den
ene er migranternes egne opfattelser af, hvad der vedligeholdes og hvad
der forandres, og den anden er de mader, hvorpa reproduktionen af be-
stemte praksisser pavirkes af deres udferelse i en bestemt sammenhang,
her for eksempel det danske samfund. En ny samfundskontekst define-
rer ikke religias praksis, men den péavirker og preeger dens organisation,
performance, gruppe af deltagere og de betydninger, som de religiose
aktiviteter tilskrives (Levitt 2001, Schiffauer 1990, Werbner 1990, Salih
2003:105). Ritualer adskiller sig pd markante mader fra almindelig
hverdagspraksis, men deres udferelse er dybt indlejret i hverdagens
struktur og sociale relationer (Sjerslev 2007). Det betyder ogs4, at ri-
tualernes udferelse bliver pavirket, nir de genskabes i en ny social sam-
menheang. I et klassisk studie af kalela-dansen 1 Northern Rhodesia (nu
Zambia) viser J. Clyde Mitchell (1956), hvorledes denne kulturelle per-
formance forandres i en ny urban og social kontekst. Migranter fra lan-
det udferer stammedansen i de byer, hvor de nu arbejder. Dansen
tilskrives derved ny mening, fordi den er situeret i de sociale sammen-
hange og hierarkier, der hersker i byen. I sammenligning med byens
europere har danserne f.eks. en lav social prestige 1 hverdagen, hvilket
de kan vende pa hovedet i dansen. Kalela-dansen udtrykker ogsa stam-
merelationer mellem forskellige grupper i omradet. Mitchells argument
er derfor, at dansen ma forstas i forhold til den urbane kontekst snarere
end som en tradition, der tager udgangspunkt i migranternes rurale bag-
grund. Kalela-dansen foregar i en ganske anden sammenheng end mit
arbejde blandt irakiske kvinder i Kebenhavn, men Mitchells studie
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viser, at selvom en praksis fremstér som historisk, ber den analyseres i
forhold til en nutidig og moderne social ssmmenhang (se ogsd Coma-
roff og Comaroff 1993, Schierup og Alund 1986).

Udferelsen af ritualer foregar ofte i en sammenheng (f.eks. migra-
tion), hvor det er nedvendigt at (re)konstruere den sociale orden (Myer-
hoff 1984:151). Gentagelse er en dimension af mange ritualer og giver
en folelse af kontinuitet og forudsigelighed, der samtidig betoner regu-
laritet og orden 1 mods&tning til forandring og @ndring (ibid.173).
Orden er dog ikke nedvendigvis ensbetydende med kontinuitet, men er
selv en konstruktion, der pavirkes af den sociale ssmmenhang. For ek-
sempel har ritualer typisk rod 1 historien og betragtes derfor som tradi-
tioner, men deres udferelse betyder ikke, at de bare passivt reproduceres.
At skabe og vedligeholde traditioner kraever faktisk en stor indsats (Otto
og Pedersen 2005:32ff). Traditioner kan dermed betragtes som ressour-
cer, der kan bruges til at udtrykke de normer og vardier, som de har rod
1, og til at opna specifikke mél, selvom jevnlig gentagelse af en tradition
vil gere den til mindre refleksiv handling (ibid.).

Nér migranter udferer religiose ritualer 1 det samfund, hvor de nu
bor, er de sdledes pa den ene side med til at reproducere en tradition,
og pa den anden side skaber de noget nyt. Det er umuligt at *'male’,
hvornar praksis @ndres eller hvorndr den reproduceres, men bade mi-
gration og udferelsen af ritualer er som navnt kritiske tidspunkter, hvor
forandrings- og kontinuitetsprocesser kan blive sarligt synlige. Inden
jeg diskuterer, hvordan dette giver sig til udtryk i de irakiske kvinders
ritualer i Kebenhavn, vil jeg kort redegere for den sammenhaeng, hvori
de religiose aktiviteter og ritualer finder sted.

FEJRINGEN AF SHIITISKE RITUALER I KGBENHAVN

De irakiske shia-muslimer udger hovedparten af de ansldede 26.000—
34.000 shia-muslimer, der bor i Danmark (Kiihle 2006:142f). Shia-
islam er den n@stmest udbredte retning inden for islam. Shia-muslimer
tror pd, at profeten Muhammad valgte sin svigersen Ali til sin efterfol-
ger, og tilskriver derfor profetens familie en sarlig rolle i forhold til le-
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delsen af muslimer.?2 Mens shia-islam deler de grundleeggende dogmer
og ritualer med sunni-islam (den retning, majoriteten af muslimer til-
harer), betyder troen pa profetens familie blandt andet, at shia-muslimer
fejrer en raekke ritualer, som ikke fejres af sunni-muslimer. Den popu-
leere ritualkalender i shia-islam indeholder séledes mere end 30 arlige
begivenheder, som man kan valge at fejre. Forst og fremmest indebaerer
dette almene islamiske arrangementer i forbindelse med ramadanen og
den efterfelgende hgjtid eid al-fitr samt hejtiden eid al-adha, der mar-
kerer pilgrimsrejsens afslutning. Ligeledes er Profeten Muhammads
himmelfart en festlig anledning, der fejres af bade shia- og sunni-mus-
limer. I lgbet af &ret markeres derudover en reekke fodselsdage og deds-
dage for de imamer, som shia-muslimer betragter som de retmassige
efterfolgere efter Profeten. Arets storste begivenhed er ubetinget den
fornavnte fejring af muharram.’> Imam Hussains martyrium bliver nu
over hele verden markeret og genskabt via mindehgjtideligheder, pas-
sionsspil, gadeoptog, selvpiskning og beseg ved Hussains grav (se f.eks.
Aghaie 2005, Schubel 1996, Deeb 2006:129-164). I Kebenhavn hejti-
deligholdes muharram over ti dage ved en raekke arrangementer i mo-
skeer, hussainiyas og private hjem. Fejringerne er nesten altid
kensopdelte, saledes at kvinders og maends aktiviteter finder sted hver
for sig. Pa tiendedagen, der kaldes ashura, foregér en offentlig proces-
sion gennem Norrebrogade i Kebenhavn, og der afsluttes med fzlles
maltider i moskeer og hussainiyas.

Det er selvfolgelig langt fra alle muslimer, der reelt praktiserer deres
religion, men i Kebenhavn voksede det shia-muslimske miljo kraftigt,
samtidig med at antallet af irakere i Danmark steg i lobet af 1990’erne.
Pr. 1. januar 2011 boede der 29.662 irakiske flygtninge og deres efter-
kommere i Danmark (www.statistikbanken.dk). Denne gruppe er bade
etnisk, religiost og socialt lige sé varieret som befolkningen i Irak, men
en stor del af flygtningene har en shia-muslimsk baggrund. De irakiske
shia-muslimers religiose aktiviteter i Kebenhavn er centreret omkring
den iransk-irakiske Imam Ali-moske og et par andre moskeer pa ydre
Norrebro, en raekke hussainiyas* rundt omkring i byen og nogle meget
aktive ungdomsforeninger. Kvindernes religigse aktiviteter er generelt
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arrangeret pd meget uformel vis, dvs. at en eller flere arrangerer lejer
et sted, inviterer nogle deltagere og atholder et arrangement. I det fol-
gende vil jeg se nermere pa kvindernes ritualer og diskutere, hvordan
deres udferelse, sociale sammensatning og fortolkning pavirkes af, at
de finder sted 1 Kebenhavn.

RITUALERNES UDF@RELSE
Den allermest synlige forskel mellem religiose ritualer i Irak og i Dan-
mark er de steder, hvor de fejres. I byen Najaf'i Irak kan man ga til den
storsldede Imam Ali moske, som med sine guldbelagte kupler og hgje
minareter symboliserer det ypperste af islamisk arkitektur. Kebenhavn
har som navnt ogsa en Imam Ali moske, men den er indtil videre be-
liggende 1 en tidligere fabrikshal 1 et gammelt industrikvarter i det ko-
benhavnske nordvest-kvarter. Igennem en bld der i en grd bygning
kommer man ind i det store fabrikslokale, der nu rummer moskeens be-
derum. Der er med andre ord stor forskel pd den @stetiske oplevelse af
de religiose praksisser. Foreningen bag Imam Ali-moskeen har ansegt
Kebenhavns Kommune om lov til at opfere en “rigtig” moske med is-
lamisk arkitektur og to minareter. De kebenhavnske politikere bevilgede
12010 en sadan tilladelse, men denne beslutning har skabt stor diskus-
sion i medierne om, hvorvidt bygningen af en moske symboliserer en
islamisering af Danmark, eller i hvilket omfang moskeen vil blive fi-
nansieret af stater sdsom Iran. Debatten illustrerer en fortlebende for-
handling om, hvilken plads der skal vare til islam og muslimer i det
danske samfund. De fleste af de begivenheder for kvinder, som jeg del-
tog 1, fandt sted 1 felleslokaler i boligselskaber eller i moskeer og klub-
ber, som ofte befandt sig i nedslidte fabriksomréder. Kvinderne gjorde
stederne klar til de religiose aktiviteter ved at leegge tepper pa gulvet,
haenge bannere pa vaeggen og treekke gardinerne for, men den fysiske
marginalisering af rummet symboliserede til en vis grad den minori-
tetsposition, som gruppen oplevede i det danske samfund generelt.
Eksilkonteksten indvirkede forskelligt pé forskellige religigse ritua-
ler, hvilket blandt andet athang af den sociale sammenhang, som ritua-
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lerne blev forbundet med. Fejringen af eid al-fitr, som finder sted ved
afslutningen af fastemaneden ramadan, var ofte med til at markere for
de irakiske kvinder, at de ikke rigtigt herte til 1 Danmark. Dette havde
(mindst) to arsager. For det forste fejres denne hejtid traditionelt med
den udvidede familie, hvor slegtninge tager pé besog hos familiens
ldste medlem og ellers besgger hinanden. Da de fleste irakiske familier
1 Danmark kun bestar af selve kernefamilien, kunne hejtiden ikke repro-
duceres pé en “autentisk” mide. Mens langt de fleste talte i1 telefon eller
kommunikerede over Skype med deres sleegtninge i udlandet den dag,
blev det langt fra betragtet som lige sa godt som at tilbringe dagen sam-
men med dem. For det andet er eid al-fitr ikke anerkendt som en hellig-
dag 1 Danmark, og det er séledes ikke pd nogen made tydeligt i det
offentlige rum, at helligdagen finder sted. Dette star i steerk modsatning
til Irak, hvor gader og straeder bliver pyntet, ligesom hele landet holder
tre dages helligdag. I Danmark skal mange muslimer pa arbejde, og det
er sveert at lave de samme udflugter, som man ville gore i Irak. P4 denne
made er helligdagen blevet til en privat begivenhed (jf. Schiffauer
1990:150), samtidig med at den private del ikke lever op til forventnin-
gerne om, hvordan “en rigtig eid” skal veere. Nar de irakiske kvinder og
mand fortalte om deres barndoms eid, lagde de vagt pa samvaret med
slegtningene, traditionerne, mors mad, duftene og besogene ved reli-
gigse steder. Det var tydeligt, at disse fortellinger om eid i Irak bar et
vist nostalgisk preeg, der ikke blot udtrykte en langsel efter et andet sted,
men ogsd efter en anden tid, hvor de selv var bern, og helligdagen stadig
havde sin magi (jf. Lofgren 1993). Ikke desto mindre var det forskellen
mellem landene (Irak og Danmark), der mest direkte blev italesat.

Helt modsat blev atholdelsen af muharram 1 Danmark generelt for-
bundet med en positiv udvikling af den simple arsag, at det var muligt
at fejre den. Genkaldelsen af Imam Hussains modstand mod kaliffen
Yazids undertrykkelse forbindes ofte med en mere generel kamp mod
undertrykkelse af shia-muslimer i lande sasom Irak, Libanon, Pakistan,
Bahrain og Saudi Arabien, hvor shia-muslimer er eller har veeret politisk
marginaliserede (se f.eks. Nakash 2006). Derfor blev den offentlige fej-
ring af muharram 1 Irak forbudt af Saddam Hussain i slutningen af
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1970’erne. Ritualerne kunne kun fejres i smug, ofte kun blandt den naer-
meste familie og naboer. Dette betad, at flere af de irakiske kvinder fak-
tisk aldrig havde provet at deltage i muharram-ritualerne, for de kom
til Danmark. Nar de fortalte om muharram, forklarede de mig ikke desto
mindre, at det var en gammel irakisk tradition, som de nu kunne vide-
refore i Danmark. Mens fravaeret af den udvidede familie gjorde, at eid
al-fitr ikke kunne fejres pd samme made som i Irak, udgjorde miljoet
med andre irakere 1 Kobenhavn en oplagt base for de mange muhar-
ram-aktiviteter. Ligeledes udgjorde det arlige ashura-optog en made at
indtage det kebenhavnske rum (Schmidt 2011, jf. Werbner 1996).
Denne sammenligning af de to ritualer viser altsa, at den sociale og po-
litiske kontekst er afgerende for, hvordan ritualer kan genskabes i en
ny sammenhang, og hvorvidt de bliver fortolket som genskabte tradi-
tioner eller snarere forbundet med brud pa traditioner.

RITUALER SOM SOCIALT FORUM
Blandt de shia-muslimske irakiske kvinder i Kabenhavn skaber den re-
ligiose kalender en ramme, hvor de kan arrangere en raekke sociale ak-
tiviteter. Hvis en kvinde gnsker at holde et socialt arrangement, vil hun
typisk arrangere det, sa det falder sammen med en religios begivenhed.
Nogle gange medes 5-10 kvinder i et hjem, andre gange samles 120
kvinder i felleslokaler og moskeer. Det er svert at sige, hvor mange
kvinder der 1 alt frekventerer de religiose begivenheder, da nogle delta-
ger med jevne mellemrum, mens andre maske moder frem et par gange
arligt. Det sociale samveer finder sted bade for og efter de religiose be-
givenheder, hvor der som regel bliver sludret og drukket te. Der bliver
brugt en god del energi pa at udveksle nyheder fra Irak, men eftersom
kvinderne lever deres hverdagsliv i Kebenhavn, bliver der ogsa udvek-
slet opskrifter, talt om meder med sagsbehandleren eller diskuteret
dansk politik. Samvaret bliver dermed situeret i en lokal hverdag,
selvom det finder sted blandt kvinder med irakisk baggrund.

For mange kvinder var denne netvarksdimension helt essentiel for
deres deltagelse i de religiose aktiviteter. De fandt det generelt sveert at
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etablere et socialt netvaerk pa tvers af etniske graenser i Danmark, hvil-
ket i et vist omfang heenger sammen med, hvordan den danske velfaerds-
stat og dens integrationspolitik fungerer. Dansk integrationspolitik har
fra irakerne ankom til asylcentret haft indflydelse pa, hvilke mennesker,
de madte og hvilke steder, de boede. De blev boligplaceret forskellige
steder 1 Danmark (uden for Kebenhavn), og de deltog 1 kurser designet
til at fremme deres integration i det danske samfund, men hvor de pa-
radoksalt nok hovedsageligt madte andre flygtninge og indvandrere,
som lige var kommet til Danmark. De etniske danskere, som de meodte,
var primart repreesentanter for staten, for eksempel sagsbehandleren,
leegen og dansklereren. Det vil sige, at den danske velferdsstat ydede
familierne praktisk assistance ved at give dem et sted at bo, en indtaegt
og en introduktion til livet i Danmark, men den var ikke i stand til at
skabe en form for tilhersforhold til Danmark for dem, og de fik heller
ikke mange muligheder for at skabe et socialt netvark med etniske ma-
joritetsdanskere (Pedersen, under udgivelse). For de kvinder, der var
muslimer, blev det i stedet det etno-religiose miljo, som gav dem mu-
lighed for at etablere et lokalt netvaerk. Nar kvinderne kom til Keben-
havn, kunne de tage hen i moskeen og mede andre kvinder. Det er klart,
at denne mulighed kun var aktuel for kvinder, der kunne acceptere den
religigse ramme, men det var ikke sadan, at kun steerkt troende kvinder
sogte moskeen eller hussainiya. Tvertimod medte jeg ogsa en del kvin-
der, der ikke ville have opsegt et religiost miljo i Irak, men som i Ko-
benhavn fandt en plads for sig selv netop der. For disse kvinder fik de
religiose ritualer dermed storre betydning i deres hverdag, end de havde
haft i deres liv i Irak. Det er ikke ensbetydende med, at de nedvendigvis
blev mere troende, end de havde veret for, men en del af dem indgik
mere aktivt i et religiost miljo 1 Kebenhavn.

Den ogede betydning af religion i nogle kvinders hverdag ber ses i
en storre sammenhang end blot de religiose ritualer. I Kebenhavn havde
kvinderne blandt andet mulighed for at se arabiske satellitkanaler og fa
mere religios information, end de fik i Irak, ligesom der generelt har
fundet en islamisk mobilisering sted i muslimske samfund siden
1980’erne (jf. Roy 2004:49, Esposito 2005:158ff). Fra kvindernes eget
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perspektiv hang deres praktisering af ritualer ogsd sammen med ople-
velsen af at bo i et ikke-muslimsk samfund. En kvinde ved navn Umm
Muhammad pépegede, at hun og hendes familie var mere religiose end
deres slaegtninge i Irak. Dette skyldtes ifelge hende, at man under livet
1 udlandet bliver mere opmerksom pa religiose traditioner og gor sit
bedste for at vedligeholde dem. Familien var saledes blevet mere reli-
giost aktiv end deres slegtninge i Irak, og end de selv havde varet for.
Betydningen af at indga 1 et socialt milje, hvor religion blev staerkt be-
tonet, bor nok heller ikke undervurderes. Kvinderne lerte meget fra hin-
anden, hvilket blandt andet blev illustreret af Umm Zainab, der fortalte,
at hun fejrede ritualet zakliif for sin datter. Takliif er et ritual, som kan
atholdes, nér en pige begynder at vare praktiserende muslim (se Pe-
dersen 2011). Umm Zainab havde ikke selv kendt ritualet i Irak, men
da flere af hendes bekendte i Kabenhavn havde atholdt det, gjorde hun
det ogsa. Pa denne méde blev kvindernes religiose praksis taet knyttet
til de sociale relationer, de indgik i.

TRADITIONERNES FORTOLKNING

Det faktum, at moskeen og de muslimske aktiviteter blev et sted, hvor
kvinder med muslimsk baggrund forholdsvis nemt kunne blive inklu-
deret, medforte at det religiose miljo faktisk var et meget differentieret
milje, hvor mange forskellige mennesker medtes. Der var en alders-
massig spredning, der var veluddannede kvinder og mindre veluddan-
nede kvinder, husmedre og kvinder med arbejdserfaring, kvinder fra
byen og kvinder fra landet samt kvinder, der stammede fra mange for-
skellige dele af Irak. Langt de fleste deltagere kendte ikke hinanden
fra Irak, men medte hinanden i Danmark. For nogles vedkommende
allerede 1 modtagelsescentret for asylansegere, Sandholmlejren, for an-
dres vedkommende i moskeen eller nabolaget — enten i den provinsby,
hvor de forst blev boligplaceret eller i den kebenhavnske bydel, hvor
de nu bor. Det var saledes ikke et eksisterende etnisk faellesskab, der
blev overfort til en migrationskontekst, men et nyt miljo, hvor kvinder
med meget forskellige baggrunde prevede at forhandle, hvad det in-
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debarer at veere muslim og hvad der egentlig skulle vare de falles tra-
ditioner.

Fejringen af muharram giver et eksempel pd, hvordan denne for-
handling fandt sted. Som tidligere naevnt papegede mange kvinder, at
de her viderefarte gamle traditioner, selvom flere af dem ikke havde
deltaget i offentlige sorgeritualer for. Ritualerne havde et universelt
praeg, fordi muharram fejres blandt shia-muslimer over hele verden,
men de indeholdt ifelge kvinderne ogsé riter, der specifikt stammede
fra Irak. Dette gjaldt for eksempel en del af ritualet, hvor kvinderne tog
deres torklaeder af og stod i en cirkel og svingede med haret som et ud-
tryk for sorg, eller en anden del hvor de reciterede irakiske digte, mens
de mest aktive 1 gruppen hoppede 1 cirklen og slog sig i ansigtet. Det
kan ikke bekreeftes historisk, at disse riter kun opstod i Irak, men begi-
venhederne i Kobenhavn kan generelt ses som en fortseattelse af ritualer
fra Irak, hvor bade selve ritualerne og deres sociale betydning var vel-
etablerede (se fx Haydari 2002, Nakash 1994:142, Fernea 1969).

Imidlertid er det en vigtig pointe, at udferelsen af sidanne muhar-
ram-ritualer var mest udbredt i det sydlige Irak og i byerne Najaf og
Kerbala, som har en serlig betydning i den shia-muslimske historie. I
regionen omkring Bagdad og de nordlige omrader af Irak blev muhar-
ram ikke fejret i den samme udstraekning, ligesom det religigse liv
blandt shia-muslimer var mindre intenst end i det sydlige Irak (jf. Na-
kash 1994:97). Mens muharram i Danmark blev fremstillet som en na-
tional tradition, ville kvindernes ritualer i Irak snarere blive betragtet
som traditioner, der stammer fra en bestemt region. Faktisk viste det sig
ogsd, at nogle af de tilstedeverende kvinder slet ikke havde varet be-
kendt med ovennavnte riter, som blev udfert ved begivenheden 1 Ko-
benhavn. Den konsensus, som pa overfladen eksisterede vedrerende
ritualernes udforelse, fortsatte sdledes ikke, nar man spurgte na@rmere
ind til begivenheden. Dette gjaldt iser de dele af ritualet, der var for-
bundet med slag.’ Fejringen i Kebenhavn var staerkt pavirket af, at flere
arrangerer stammede fra det sydlige Irak, og ritualerne var siledes ud-
tryk for deres opfattelse af, hvorledes muharram skulle fejres. Andre
kvinder mente, at det var decideret forbudt i islam at sla sig selv, mens
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endnu andre fandt det gammeldags, tilbagestaende eller sdgar ucivili-
seret. Alt 1 alt betad disse meget forskellige fortolkninger af begiven-
heden, at kvinderne valgte at deltage i ritualerne 1 forskellige grader.

Fejringen af muharram er dermed et eksempel pé, at de religiose ri-
tualer ikke blot blev reproduceret, men tvertimod aktivt genskabt af de
involverede kvinder. Ovenfor har jeg vist, hvorledes de religiose akti-
viteter i deres udferelse og sociale ssmmensatning blev pavirket af, at
de fandt sted i Danmark, ligesom ritualet ogsa blev tilskrevet en s&rlig
national (snarere end regional) betydning, fordi det blev udfort i en ek-
silkontekst. Derudover blev begivenhederne ogsa sterkt praeget af ar-
rangererne, der bade var med til at beslutte deres udformning og sergede
for, at s& mange begivenheder kunne finde sted. I den resterende del af
artiklen vil jeg se pd, hvad der motiverede disse arrangerer og hvordan
de via deres indsats fik indflydelse pa begivenhederne. Eftersom jeg
primert deltog i aktiviteter arrangeret af Umm Alj, vil jeg starte med at
prasentere hendes personlige historie.

UMM ALIS HISTORIE: RELIGI@S BELONNING OG SOCIAL ANERKENDELSE

Umm Ali kom til Danmark med mand og bern i slutningen af
1980’erne. Parret boede forst i provinsen, men flyttede efter nogle &r
tettere og tettere pd Kebenhavn, indtil de til sidst bosatte sig i byen.
Denne beslutning var blandt andet baseret pa parrets enske om at del-
tage i det stigende antal aktiviteter blandt irakiske shia-muslimer i Ko-
benhavn. Parret blev da ogsé nogle af grundleggerne af en dansk-
irakisk forening, og selv efter denne forenings opher fortsatte iser Umm
Ali med at arrangere religiose aktiviteter for irakiske kvinder. Det var i
hej grad Umm Alis personlige indsats, der gjorde organiseringen af de
religiose begivenheder mulig. Hun brugte meget energi pé at arrangere
disse begivenheder, inklusiv at invitere dem, der skulle lede ritualet eller
holde foredrag, fortelle om arrangementet til andre og lave eller bestille
mad, men hun fik ogsé hjalp fra en gruppe veninder, som assisterede
hende, nar hun bad dem om det. De kom tidligt for at pynte lokalet, lave
mad eller bare holde hende med selskab under forberedelserne. Hun fi-
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nansierede aktiviteterne (primert husleje, mad og te) ved at indsamle
frivillige donationer fra de, der skulle deltage i arrangementet. Det var
ikke altid, at sdidanne donationer forekom helt frivilligt, for Umm Ali
kunne godt finde pa at udeve et mildt socialt pres pa andre kvinder. For
eksempel bekendtgjorde hun nogle gange hgjlydt, hvem der allerede
havde betalt og hvem, der manglede at give noget. P4 denne méde
kunne nogle kvinder fole sig forpligtet til at bidrage for ikke at tabe an-
sigt foran andre kvinder.

For Umm Ali var hendes engagement med til at give hende et stort
socialt netverk i Kebenhavn. Til daglig er hun husmoder, og hun tager
sig af de endnu hjemmeboende bern og de mange bernebern. Ud over
disse nere familierelationer er hendes sociale netvaerk dog hovedsage-
ligt baseret pd de religiose aktiviteter. P4 grund af sine arrangementer
og sit lange ophold i Danmark har hun opnaet et stort netveaerk af pri-
meert irakiske venner og bekendte. I lgbet af mit feltarbejde brugte hun
meget tid pa religiose aktiviteter, selvom hun kun sjeldent tog til mo-
skeen. Hun var altid pa udkig efter faelleslokaler og andre lokaliteter,
hvor kvinderne kunne mades mere jevnligt. Hun sagde engang til mig,
at hun kun kunne se sine veninder til religiose hgjtider, fordi hendes lej-
lighed ikke var stor nok til at fa beseg af en sterre gruppe kvinder. Pa
denne médde fungerede moderne i feelleslokaler som en slags erstatning
for den socialitet, der var mulig i Irak, hvor huse sadvanligvis er store
nok til at rumme et storre antal gester end en lejet lejlighed 1 Keben-
havn.

Umm Alis overskud til at arrangere de mange aktiviteter kom des-
uden fra en tro pa, at hendes helligelse til religionen ogsé ville gore en
forskel 1 det naste liv. Jeg spurgte hende engang, om hun aldrig blev traet
af at arrangere alle disse aktiviteter. ”Nej”, svarede hun med et smil og
en hovedrysten. Hun grinede af de veninder, som blev udmattede af bare
at planleegge ét bryllup, nar hun nu havde staet for s& mange fejringer.
Hun fortalte mig ogsd om de religiose belonninger, som hun forventede
at modtage fra Imam Hussain.® Organiseringen af aktiviteter i hussainiya
bygger pa en tradition, som har veret udbredt i Irak, hvor individer spon-
sorerer religiose arrangementer (Nakash 1994: 145). At sponsorere be-
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givenheder gor det muligt at udtrykke sin religiose fromhed og opna be-
lonning fra Gud, ligesom det samtidig giver arrangeren anseelse og en
hejere social status. Ogsa i Kebenhavn forventede organisatorerne at
opna religios belenning for deres indsats, ligesom de opnaede prestige
inden for miljeet, hvis de sergede for gode arrangementer. Dette invol-
verede blandt andet at invitere de bedste recitatorer, servere mad og
drikke og serge for, at der var plads nok til alle gaster.

Umm Alis hgje sociale status blandt de irakiske kvinder gav sig til
udtryk 1 de mange invitationer, som hun modtog til begivenheder sdsom
bryllupper, forlovelser, koranrecitationer, kaffedrikning samt religiose
hojtideligheder og fester. Ligeledes blev hun jevnligt bedt om at hjelpe
til med at organisere andre kvinders sociale arrangementer. Hver gang
jeg besogte hende, modtog hun opkald fra folk, som ville sludre eller
soge rad hos hende og hendes mand. Ved religiose begivenheder sad
hun sedvanligvis tet ved de, der ledte ritualerne, hvilket var et udtryk
for hendes hgje status i det sociale hierarki. Nar hun var til stede ved et
arrangement, tiltrak hun sig altid opmaerksomhed, ogsa fordi hun ge-
nerelt godt kunne lide at vare i centrum. Hun understregede desuden
selv sin status ved at arrangere nogle meget store fester, nar en begi-
venhed skulle fejres 1 hendes egen familie.

Det var ikke kun for Umm Alj, at involveringen i det religiose miljo
bead pa muligheder for at opna respekt blandt andre kvinder. Ved at ud-
fore en aktiv indsats i aktiviteterne kunne organisatorerne og andre aktive
opna anerkendelse 1 miljoet. Mens kvinder med en kort uddannelse (som
Umm Ali) kunne opna respekt ved at vaere gode organisatorer og arran-
gere en masse begivenheder, underviste veluddannede kvinder ofte ara-
bisk til bernene, eller de holdt foredrag om forskellige emner. P4 den
made opnéede de respekt for deres almene viden og uddannelse. Andre
igen blev anerkendt for at have tilegnet sig viden om islam og vaere gode
til at recitere. Umm Hussain, en af de kvinder, der ofte ledte ritualerne,
blev for eksempel oplert i recitation af @ldre i Kerbala, og hun optradte
allerede i Irak, inden hun kom til Danmark. Hendes baggrund og tilknyt-
ning til dette sarlige sted i Irak blev dermed en symbolsk ressource, som
hun kunne bruge til at etablere sin sociale position i Kebenhavn.
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Den hgje sociale status blandt andre irakiske kvinder stod ofte i
skarp kontrast til det statustab, som kvinderne generelt oplevede i Dan-
mark. Iser veluddannede kvinder med en urban middelklasse baggrund
kom til Danmark i forventningen om, at de kunne fortsatte deres ud-
dannelse eller bruge deres arbejdserfaring, men de oplevede som tidli-
gere nevnt, at de ikke var 1 stand til at etablere sig pa basis af deres
tidligere erfaringer eller interesser. At bruge sine ressourcer i det etniske
eller religigse miljo blev en made at engagere sin energi et sted og der-
ved opnd respekt. Alt i alt udgjorde de religiose aktiviteter et socialt
rum, hvor arrangerer og optredende kunne vinde agtelse og anerken-
delse, selvom dette ikke a&endrede deres sociale status i det danske sam-
fund generelt (jf. Kleist 2007).

INDFLYDELSE OG FORTOLKNING
Religios belenning, social status og et aktivt socialt liv var altsé nogle
af de ting, som Umm Ali og de andre organisatorer kunne opnd. Der-
udover var disse kvinder ofte drevet af et enske om at uddanne og
hjelpe andre kvinder. 45-arige Umm Fatima arrangerede for eksempel
uformelle sammenkomster i sit lokalomrade hver sendag aften. Ved
disse lejligheder modtes en gruppe kvinder i et kalderlokale for at
sludre og leese Koranen sammen. Der var ogsa mulighed for at sy, lave
mad eller bage, og Umm Fatima arrangerede ogsa en rekke udflugter
til andre steder i Danmark og Sydsverige. Hendes formél med disse ak-
tiviteter var at stotte kvinder, der ikke selv ville tage pa sddanne udflug-
ter. Ogsa uden for det religiose miljo forsegte initiativrige kvinder at
arrangere foreningsaktiviteter, sdsom arabiskundervisning til bern i
weekenden, sociale arrangementer, information til irakere, der overve-
jede at vende tilbage til Irak og meget andet. Disse praktiske aktiviteter
havde som et ekstra formal at give mindre ressourcestaerke kvinder en
chance for at made andre kvinder og komme ud af hjemmet.

Det var en generel holdning blandt organisatorerne, at de folte et ansvar
for at bruge deres egne ressourcer til at hjelpe andre kvinder, men aktivi-
teterne gav dem ogsd mulighed for at pavirke disse kvinder med deres op-
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fattelser af en reekke emner vedrerende f.eks. islam, berneopdragelse eller
hverdagen i det danske samfund. Umm Fatima papegede engang, at ho-
vedarrangererne og de optreedende ved religiose begivenheder havde mag-
ten til at definere, hvordan ritualerne skulle udferes. “Nogle kvinder
organiserer deres egne arrangementer, fordi de vil bestemme over andre”,
sagde hun. Med dette hentydede hun blandt andet til, at madden hvorpa mu-
harram-ceremonier blev udfert i hussainiya, var sterkt pavirket af arran-
garernes egen baggrund. Umm Ali voksede for eksempel op i Kerbala,
hvor muharram fejres sarlig intenst. Hun og hendes mand boede derud-
over nasten ti ar i Iran, hvor muharram ogsé fejres ved offentlige ritualer.
Det samme gjaldt mange af de optreedende, og dette syntes at pavirke deres
udferelse af ritualerne i Kebenhavn. Udover deres inddragelse af riter med
slag kunne de f.eks. finde pa at pakalde Zahra og Zaynab under ritualerne
og udtale at ”Zaynab er her med os nu” eller ”’Kan I meerke, at Zahra er
her?”. De kvinder, som ikke selv arrangerede begivenhederne matte enten
acceptere denne form eller finde et andet sted at gd hen.

De foredrag, som blev atholdt ved de fleste religiose arrangementer,
er et andet eksempel pa, hvordan arrangererne forsegte at udeve deres
indflydelse. De kvinder, der holdt foredrag ved Umm Alis arrangemen-
ter var enten hendes veninder eller kvinder, som havde stor viden om
religion. Foredragsholderne forsagte som regel at koble religiose temaer
med emner, der relaterede sig til kvindernes hverdagsliv. Dette kunne
for eksempel vere, hvordan man skal overholde islam, hvordan man
skal vare et godt menneske og en god muslim, hvordan man opdrager
bern, og hvilke udfordringer der er ved at bo i1 det danske samfund.
Dette uddannelsesmaessige aspekt gik igen i begivenheder igennem hele
det religiose ar. Mens foredrag under muharram f.eks. kunne handle om
at leere fra Imam Hussains liv og gerninger, indeholdt begivenheder i
lobet af ramadanen konkurrencer i koranrecitation eller quizzer om re-
ligiose emner. Flere kvinder angav saledes ensket om at {4 information
og laere nyt som én af grundene til, hvorfor de tog i hussainiya.

Foredragene gav ogsa kvinderne mulighed for at diskutere den ak-
tuelle politiske situation i Irak og Danmark, og hvordan disse pavirkede
deres liv. Umm Yusuf, en af foredragsholderne, gjorde f.eks. opmeerk-
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som pa, at det var vigtigt at takke den danske regering for at have mod-
taget irakerne, da de havde brug for det. En anden oplaegsholder havde
den modsatte holdning, at uanset hvad irakerne gor, vil de altid blive
holdt uden for det danske samfund. Disse eksempler viser, at kvinderne
brugte de religigse begivenheder til at diskutere deres situation i hver-
dagen, og de relaterede sig til det omgivende samfund. I begge de
navnte tilfaelde var foredragsholderne pavirket af min tilstedeverelse.’
Umm Yusuf sikrede sig, at hendes foredrag blev oversat til mig, mens
den anden kvinde specifikt ytrede enske om, at dele af hendes foredrag
ikke skulle oversattes. Dette illustrerer, at ritualer ikke kun henvender
sig til de, der er til stede, men ogsa forholder sig til sékaldte “andre”
uden for gruppen af deltagere (Baumann 1992). Alt i alt viser det, at
de religigse arrangementer ogsa var steder, hvor kvinderne forholdt sig
til bade deres etniske og religigse baggrund og deres position som mi-
noritet i det danske samfund. Arrangerer og optredende spillede en
central rolle for, hvordan dette foregik og hvilke emner, der blev de-
batteret.

KONKLUSION: RELIGI@SE RITUALER I EN MINORITETSSAMMENHAENG

I denne artikel har jeg diskuteret, hvordan irakiske kvinders shia-mus-
limske ritualer i Kebenhavn pavirkes af den samfundsmassige sam-
menhang, hvori de udferes. Ritualernes udferelse praeges af det forhold,
at de foregar andre steder, end de ville forega i Irak, og af at samfunds-
forholdene pa godt og ondt giver andre muligheder eller begransninger
for, hvordan ritualerne kan genskabes. Det religiose miljo blandt kvin-
derne i Kebenhavn er et meget varieret miljo, der har potentiale til at
inkludere mange kvinder i den specifikke sociale sammenhang. Det
betyder dog ogsd, at der er mange forskellige holdninger til, hvilke tra-
ditioner, der skal genskabes, hvordan ritualerne skal udferes, eller hvad
det indeberer at veere en god muslim. Jeg har vist, at organisatorerne
her fér stor indflydelse pa, hvordan ritualerne atholdes. Deres engage-
ment giver dem dog ikke blot indflydelse, men ogséd forventet religios
beleonning, et stort netvaerk og anerkendelse fra andre irakiske kvinder
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1 en situation, hvor deres sociale position i Kebenhavn ikke lever op til
den position, som de havde i Irak.

Det er ikke mit argument, at ovennavnte forandringer specifikt er
relateret til det danske samfund. I stor udstraekning ger de beskrevne
forhold sig gaeldende for migranters praktisering af religion, uanset om
disse migranter bor i Danmark eller andre steder i eksil. Ligeledes er
den konstante forhandling mellem kontinuitet og forandring et fast
aspekt ved udferelsen og fortolkningen af religiose ritualer. Dette inde-
baerer dog ikke, at den specifikt danske sammenheang er fuldstendig
uden betydning. For eksempel har velfaerdsstatens integrationspolitik
som navnt spillet en stor rolle for irakernes etableringsproces i1 Dan-
mark, hvilket ogsa prager det religiose miljo. Ligeledes er kvindernes
sociale position og delvise marginalisering i hej grad et produkt af mere
generelle inklusions- og eksklusionsprocesser i det danske samfund. De
mader, hvorpa de religigse ritualer og praksis bade vedligeholdes og
forandres, sker sédledes i et komplekst samspil mellem generelle pro-
cesser og den konkrete sociale, kulturelle og politiske sammenhang.

Mens en rekke studier af migration har beskeftiget sig med migran-
ternes religiose aktiviteter, er det meget sjeldent, at disse underseger be-
tydningen af migranters hverdagsliv i den lokale kontekst. Meget ofte
fokuserer sddanne studier pa de transnationale aspekter af den religiose
praksis, eller de diskuterer de mere politiske dimensioner af hvordan
f.eks. islam praktiseres i Europa. I denne artikel har jeg forsegt at vise,
at det 1 hoj grad er gavnligt at inddrage et perspektiv pa det lokale. Ri-
tualerne praeges af den sammenhang, de foregér i, men derudover har
min diskussion vist, at de irakiske kvinder forholder sig til den hverdag,
de lever i Kabenhavn. Analytisk har mit studie séledes den konsekvens,
at flygtninge og indvandreres religiose aktiviteter ikke kun ber anskues
som noget, der udtrykker deres relationer og tilhersforhold til andre ste-
der. Snarere ber de forstds som en praksis udfert af lokale borgere, der
muligvis lever i et transnationalt felt, men hvis aktiviteter i hej grad er
preget af deres hverdag og sociale position i det samfund, hvor de bor.

85



din 1/2012

NOTER

1. De navnte kvinder i artiklen er alle anonymiserede. I evrigt betyder "Umm” mor.
”Umm Ali” betyder saledes Alis mor og udger et kaldenavn, som traditionelt gives til
kvinder efter fodslen af deres forste barn.

2. For yderligere information, laes indledningen til dette tidsskrift.

3. Muharram er ogsa navnet pa den forste maned i den islamiske kalender. Eftersom den
islamiske kalender er elleve dage kortere end den gregorianske kalender, betyder det,
at de muslimske hgjtider hvert ar flytter sig ca. elleve dage frem i forhold til det
gregorianske kalenderar. Muharram kan siledes finde sted pa alle arstider. Ifolge
overleveringen blev Hussain og hans foelge belejret af kaliffen Yazid og hans krigere i
ti dage ved Kerbala, som nu er en by i Irak. Pa tiendedagen blev mandene drebt i
kamp. Hussains ded er vigtig, fordi den fandt sted som en del af stridighederne om,
hvem der skulle efterfolge profeten Muhammad, og denne politiske uenighed ledte
senere til opdelingen mellem shia- og sunni-muslimer.

4. Et hussainiya er en shiitisk religigs institution, hvor man kan bede, modtage religios
undervisning eller atholde sociale aktiviteter.

5. For nermere beskrivelse og analyse, se Pedersen 2010.

6. I populer shia-islam kan individer opnd personlig fortjeneste hos Gud ved at deltage i
rituelle handlinger og udfere andre gerninger, der ikke er obligatoriske (Momen
1985:233).

7. Det var til gengeeld ogsé de eneste to gange, hvor dette forekom.
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SUMMARY
Shia Muslim rituals among Iraqi women in Copenhagen

Migration often affects how migrants practise and interpret their reli-
gion. This article examines how the Shia Muslim rituals performed by
a group of Iraqi women in Copenhagen become affected by the context
of Danish society. The performance of rituals in a new place and in new
social contexts both limits and adds new opportunities to the reconstruc-
tion of religious rituals. The article shows that even though the Shiite
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rituals in many ways symbolize the Iraqi women’s continued attachment
to Iraq, they also become highly affected by the women’s everyday lives
and social positions in Danish society. This fact points to the importance
of considering the local social context when analyzing the religious ac-
tivities of migrant groups. The article is based on 15 months of field-
work among Iraqi women and their families in Copenhagen.

KEYWORDS: Rituals; Shia Islam; Iraqi women; Denmark
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