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PRESENTACION

l.a investigacién que presentamoes tiene, al margen de los
méritos que como tal pueda poseer, un gran significado insti-
tucional. Por un lado, ees el resultado de la articulacidn de
dos subunidades de nuestra Facultad, una de investigacidon ¥
otra de docencia: el IDICSO y la Escuela de Bociologia, ésta a
través de las cAtedras del Seminarioc de Investigacién III ¥
del Seminaric de Sociologia de la Religién. Por otro, el
trabajo mancomunade de dos asignaturas, es decir, de sus
docentes v alumnos. El IDICSO proporciond el marco institucio-
nal v el apoyo econdmico al desarrollo del proyecto. Las
chatedras los recursos humanos, su esfuerzo y entusiasmo.

La publicacién de este trabajo nos reafirma en la idea de
que es posible -en clertas condiciones- unir docencia e inves-
tigaciédn proporcionande a los alumnoe concretas oportunidades
de entrenamientoc en la actividad investigativa. Este tipo de
experiencias ha fracasado en otras ocasiones ¥y ha desalentado
a muchos para volver a intentarlas. Sirva este caso, pues,
para promover el desarrollo de proyectos de investigacion con
estne caracteristicas.

Como corresponde a las normas éticas - va consagradas
formalmente en el Cédige de Etica del Coneejo de Profesionales
en Sociologia (Ley 23.533)- mencionamos » guienes, siendo

estudiantes durante los aflos 1988 y 1989, partieciparon como
ayudantes de investigacidén tanto en la etapa formulativa como
en las del trabajo de campo v del andlieis de la informacidn:

ASSENZA PARISI, Valeria FRANCO, Pablo
BERGADA, Rosario INZA, Roberto
BIEDMA, HMartin LEMOS, Stella Marie
CONTEL, Maria Amalia : PASSERON, Florencia
CHIOSS0, Fabidn PERERA, Verdnica

DE HARDIS, Lidia TIMPANARO, Maria A.
DEL SACRAMENTO, Juan UHART, Mariana
DELLA COSTA, Alejandra ZELIZ, Ana

FORNI, Pablo

Finalmente, nuestro reconccimiento ¥y agradecimliento a
quienes condujeron este proyecto, la Lic. Maria I. TORT, el
Dr. Abelardeo J. SONEIRA, Co-directores de la investigacidn, ¥
a la Lic. Leonor PESSINA, Asociada a la direccidén de la misma.

LIC. EDGARDO D. MARGIOTTA
Director de la Escuela de Sociologia
Coordinador del IDICSO
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EL_PENTECOSTALISHMD EN LA ARGENTINA
UN ESTUDID DE CAB0: EL MINISTERIOR OUNDAS DE AMOR Y PAZ DEL
PASTOR HECTOR ANIRAL GIMENEZ

FROLOGO

La presente investigacidn busca wuna aproximacion al
fendmeno religioso "Ministerio Ondas de Amor vy Faz" del
Fastor Héctor A. Giménez, a través de sus elementos constitu-
tivos: sistema de creencias, culto-ritual, organizacidn
religiosa v prescripciones éticas impuestas a sus fieles.

La investigacidn permitid la interaccidn de dos asigna-
turas de la carrera de Sociologia de esta Facultad: el Semi-
nario de Investigacion III1 v el Seminario de Sociologia de la
Religidng a traves de la cual docentes y alumnos intervinie-
ron activamente durante lo= afos 1988 v 1989.

For intermedioc de esta experiencia se tratd de ejercitar
a los alumnos participantes en la formulacidon de un proyecto
de investigacidn, en la aplicacidn de distintas teécnicas de
recoleccidon de datos, ¥y en el analisis de 1la informacion
necesaria para cubrir las diferentes etapas de la investiga-
cidn.™

= Los autores agradecemos a Hugo OJEDA, =-a la sazon
estudiante de sociologia, hoy ya graduado— por su desintere-
sada colaboracidn con esta investigacidn en distintos momen—
tos de su realizacidn.



L.INTRODUCCION

Hasta aproximadamente mediados de la década del 70, gran
parte de la literatura sobre Sociologia de la Religidn estaba
fuertemente influenciada por la polémica en torno al "FProceso
de Secularizacion".

Obraba como supuesto de las diferentes teorias, la idea
de que la constitucidn de la "Sociedad Moderna". urbana e
industrial, debia llevar necesariamente a la secularizacion
de los valores, lo cual significaba que la religidn pasaria a
tener una importancia cada vez menor en la vida social. En
Am@érica Latina este proceso afectardia en mayvor medida a la
"Religiosidad Fopular", expresidn de una sociedad arcaica o
tradicional, destinada a desaparecer.

Ein embargo, el estudio de los fendmenos de Religiosidad
Fopular, Wi Lea en sSusE expresiones mAas tradicionales
(santuarios populares, peregrinaciones y devociones masivas
en el catolicismo), como aguéllas de midz reciente difusidn
(pentecostaliamo, cultos sincréticos afroamericanos,
espiritismo, etc.) ocupan hoy dia gran parte de la reflexidn
sobre el tema en América Latinma. O sea que la Sociologia de
la Religidn en el continente no se precocupa tanto va por el
"Froceso de BSecularizacion", sino por su contrario, por lo
que se ha dado en 1llamar "el retormno de lo sagrado",
planteando de esta manera nuevas metas, tanto para el trabajo
de investigacion comd para la reflexidn tedrica.

Ee en esta perspectiva que se inscribe nuestro interés
por el "Ministerio Ondas de Amor v PFaz", e1 cual habria
experimentado uwun crecimiento dimportante entre los grupos
pentecostales autdctonos =]y los tiltimos afos. Ezste
crecimiento viene acompanade de la mavor presencia del
aparato proselitista propioco de estos cultos: praogramas
radiales vy televisivos, abundante literatura, cassettes
musicales, desarrollo de nuevos lugares de culto, reuniones
masivas .en estadios de Tfalbol, etc.; encarnando asi un
"reavivamiento"” pentecostal en nuestro pais.

2. 0BJETIVOS
L.os objetivos especificos de este estudio son:
1. Describir el origen, evoluciédn vy comportamiento de un caso
concreto de culto pentecostal.

o Articular los resultados de distintas técnicas de
investigacidn dentro de L disefo exploratorio ¥
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predominantemente cualitativo.

3. Centrar el andlisis en las dimensiones referidas a roles,
creenciat, mensajes, participantes ¥y ritos.

4. Formular hipotesis sugestivas que sirvan para futuros
trabajos de investigacidn sobre el tema.

3. FMETODOLOGIA

& lo largo de la investigacién se bha desarrollado una
metodologia de trabajo basicamente de corte cualitativos
tratando de aplicar distintas técnicas, de cuya conjuncidn -
triangulacidn- =e extraigan los elementos comunes gque
permitan efectuar la descripcion del compor tamiento ¥y
caracteristicas mas relevantes del "Ministerio Ondas de Amor
v Faz" .

For un lado se realizé la revisidén bibliografica sobre
las investigaciones y los avances tedricos referentes al tema
de estudio. For otro, se aplicaron encuestas y entrevistas
para obtener datos primarios referentes a opiniones, a las
formas v al grado de conocimiento del Ministerio: también se
recurritd a la observacién participante y al analisis de
contenido para analizar los mensajes orales, visuales VY
gestuales emitidos en el culto, asi como el grado y forma de
sy organizacidn.

Los procedimientos para la instrumentacidn de las
técnicas fueron la divisién de los alumnos en  grupos,
constituvendo equipos de trabajo que aplicaron las distintas
herramientas metodoldgicas propuestas ¥ que realizaron,
luego. un primer andlisis de los resultados obtenidos.



CAFITULO 1
EL FEMOMERMO RELIGIOS0

El fendmeno religioso ha tenido siempre un sistema de
cregncias, aunque =aa minimo, del cual se deriva una ética
{contenido v exigencia=z normativas). Tan importante como el
sistema de creencias es, en todo fendmeno religioso, la
gxpresidn social: la comunidn o socialidad religiosa (1).
"Mo hay religion sin comunidn, Sin grupos sociales que
gxpresen la unidad de =us creencias" ([(2). Finalmente, ambos
glementos, el tedrico vy el social, se expresan Yy se
consolidan en 1 culto. Analicemos cada uno de entos
@lementos mis detenidamente.

1.1 El sigdems de creonclas

La experiencia o intuicidn de lo religioso exige siempre
un minimo de expresion tedrica. Esta expresidn se formula
generalmente., en los primeros estadios de la religidn, bajo
la forma de gimbolos.

En general, toda religidn contiene un conjunto de
proposiciones sobre tres sujetos de singular importancia: un
Serr Supremo, el Munde v el Hombre. En olros {(erminos,
encon biramos @ todo sistema de creencias religiosas
concepciones teoldgicas, cosmoldgicas y antropoldgicas.

El sistema de creencias tiene un enorme poder integrador.
En efecto, la aceptacion de los mismos valores, de la misma
experiencia de lo sagrado, constituve -desde un punto de
viska ldgico- el primer elemento de identificacidn y cohesidn
del grupo religioso.

La experiencia inicial de lo sagrado se expresa bajo la
forma simple de uwun mito, que se dice, frecuentemente,
revelado. "E1 milo et una forma originaria y primordial de
percepcitn v de expresidon de la realidad religiosag es una
intuicidn teorico-préactica, de caracter participativo, en la
que se acentian los aspectos emotivos, afectivos, vitales”
(3). Es decir, en la aceptacidn del mito interviene la fe.

La fe, como elemento constitutivo del fendmeno religioso,
supone los siguientes elementos, vAalidos si los enfocamos en
conjunto, como una totalidade

a) una percepcion intelectualsy

B una adhesion afectiva, »

c) en @]l caso de los fendmenos religiosos, ambag referidas
A SEres suprasmpiricos o a ideas no tomadas del comin
conocimiento empirico.



Es decir, la fe es una sintesis que presupone, por un
lado, wn componente intelectual (la fe como creeencia o
afirmacion. tedrica de su contenide), por otro, supone una

adhesion (fe como compromiso practico o fe "wivida"). La
practica del grupo religioso se construye sobre la base de la
afirmacion tedrica o creencia. La adhesidn implica la fe

como "cresncia compartida®, ¥ =e concreta en el sistema de
cresncias, el comportamiento religioso, la socialidad o
comuion ¥ 2l culto.

Volviendo al mito, su aceptacidn a Lravés de la fe, tiene
un enorme poder integrador desde el punto de wvista "tedrico®
y "practico. . Tal es asi, que a &l se recurre cuando en los
sucesivos desarrollos doctrinales se generan enfrentamientos
y divisiones dentro del grupo religioso. Estos
enfrentamientos y divisiones pueden llevar a wuna formulacicn
mads  precisa y sistemdlica de las creencias religiosas en
cuestion: los dogmas, que, por un lado, unen decididamente a
todos aquellos que los admiten, v por el otro, separan a los
que no ("herejes"). Es decir, cumplen una funcidn primordial
en la delimitacion del sistema religioso. Lo cual no
significa que no puedan suwrgir escuelas o tendencias en la
interpretacidn de los dogmas, pero a partir de su aceptacidn.

1.3 La &tica

Toda religidn supone, en mayor o menor medida, un componente
eético. Es decir, toda religidn prescribe conductas a sus
miembros. For lo general, esta prescripocion de conductas se
deriva de manera directa del sistema de creencias. Es mas,
las normas "encarnan” ¥ "recubren” a las creencias. El
conjunto de estasg normas, que se derivan del sistema de
creencias, contituye la ética o comportamiento religioso. Las
podenos encontra de tres tipoms

a) Originales: son aquellas que dicen provenir de la
FKevelacion Divina (p-e.: Decdleogo, Sermén de la Montafa,.
Cordn, etc.)

2) FReligioso-socialens ser trata de aguellas normas gque se
suponen necesarias para la vida sociali no tienen un origen
religioso directo (Revelacidn) sino que se derivan del
sistema de creencias y se fundamentan en necesidades o
gxigencias socio—culturales circunstanciales.

3) Organizativas: son aquellas qgue s=sirven o hacen al
funcionamiento del agrupo. En la medida que un grupo

religioso se extiende y se institucionaliza, asume formas
organizativas para garantizar su funcionamiento. Este tipo
de normas estan en relacidén directa con las formas
organizativas que asume el grupe, ¥y solo de manera muy
indirecta se pueden ser relacionadas con el sistema de
creencias original.



Los tree tipos de normas estan vinculadas, COMmo Ya
dijimos, de diferente forma con el sistema de creencias, ¥
por 1o tanto tienen también un distinto grado de adhesion:
maxima en el caso de las primeras (ir contra la norma es
poner en tela de juicio el valor {(creencia) que encarnal),
aceptadas "reverencialmente" en el caso de las segundas, ¥
aceptadas, sin 'implicacién afectiva directa, en el caso de
las terceras.

1.3 E1l cul¥o

"E1L culto se puede definir en pocas palabras, como "un
conjunto de comunicaciones entre el hombre v lo sagrado, con
gestos, palabras Y simbolos" (0°Dea, 1968, &7)3
sustancialmente este sistema de significados tiene la funcidn
principal de presentar o representar Lim & gMpEriencia
religiosa, esto es, de hacerla actual e lidentificable. En
este sentido el cul ko tiene un fin en si mismo,
independientemente de los efectos que pueda producir también
en sectores "profanos" de experiencia." (4)

El culto tiene ademas, una Tfimalidad puramente social.
En general, todos los estudiosos de la religidn concuerdan en
remarcar el poder integrador del culto para el grupo
religioso.

La transformacidn del culto a través de los procesos de
institucionalizacidn desemboca en la formacion de un ritual
(3) . 1o CuLE SUPONe , o Loy genaral., L & excesiva
cristaliracion de las formas cultuales.

For otra parte, el culto sacraliza los momentos
fundamentales de la wvida del individuo como miembro del
grupo, por ejemplo: nacimiento, iniciacidon, matrimonio, etc.
La fuerza integradora del culto se manifiesta también en la
creact on e asociaciones, transitorias 0 permanentes,
dedicadas a Tomentar y motivar las actividades cultuales.

1.4 La organizacidn

Toda religidn asume, por lo general, alguna estructura
organizativa. Esta puede, =in embargo, presentar
caracteristicas muy distintas. Conviene, por tanto, pasar
breve revista a los tipos de organizacidon religiosa més
conocidos (&)

a) La iglesia: represzenta la organizacion en la que el grado
de institucionalizacidn llega al maximo, pero al mismo tiempo
es maxima también la apertura hacia el universalismo. Frevée
en general muchas articulaciones en su interior, las cuales,
sin embargo, estdn atentamente controladas e integradas en
el sistema normativo general. Es caracteristica del tipo
iglesia, la presencia de una jerarguia gque administra la vida
del grupo. Pueden distinguirse, a su vez, distintos tipos de
iglesia: la iglesia universal, iglesia de estado, iglesia



libre., etc.

<) La denominacidn: representa wna agrupacion bastante
homogénea en cuanto a la composiciédn social, més bien cerrada
y conservadora, relativamente frégil en lo gue respecta a la
organizacion interma y a la coherencia dogmatica, bien
integrada en la sociedad por la que es reconocida. Desarrolla
varias funciones no siempre de caracter estrictamente
religioso (cultural, recreativa, politico, =ocial). Mo esta
necesariamsente caracterirada [mlally LA Jerarquia £
administracion central. Este tipo de organizacion religiosa
es comun en culturas caracterizadas por un marcadeo pluralismo
religioso (p.e. lom EE.UU.).

3) La secta: es un grupo voluntario, gque se considera a si
mismo como una élite religiosa. Impone a sus fieles un
sometimiento abs=oluto. Las sectas tienen un fuerlte sentido
de autoconciencia e identidad y adoptan respecto a la cultura
y a las otras instituciones religiosas una actitud de
protesta y exclusion. A su vez, pueden concebirse distintos
tipos de sectas: conversionistas, revolucionarias,
introversionistas, manipulacionistas, traumatdroicas,
reformistas, utdpicas, etc. (7).

d) El culto:s agrupa a personas que se han automarginado de
la cultura religiosa predominante, acuszandola sobre toda de
excesivo racionalismo e intlectualismo ¥y, por tanto, pérdida
de los wvalores religiosos fundamentales. Tienen practicas
religiosas carismdticas de tendencia mistica, episddicas,
desorganizadas ¥, a veces, esdlericas.

2) La comunidn de los discipulos: 25 un grupo vinculado por
unn  sentimiento religioso comdn cuva naturaleza revela e
interpreta el fundador. Son grupos animados por una gran
motivacion religiosa, sin pPreccupacion todavia por la
institucidn. Refleja, en general, la situacidn de cualquier
experiencia religiosa colectiva en eslado naciente o
Tundante.
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CAFITULD 2
CARACTERISTICAS GEMERALES DEL FENMTECOSTAL ISMEO)

Intentaremos, seguidamente, plantear algunas de las
caracteristicas generales del pentecostalismo como fendmeno
religioso, siguiendo las pautas propusestas en @l capitulo 1.

1. Drigen Histdrico del Fenlecostal ismo

Generalmente suelen tomarse como puntos de referencia
respecto del origen histérico del pentecostalismo, lo que ha
dado en llamarse "la iluminacidon de Topeka" y gl "despertar
de Azusa".

Hacia principios de siglo, en una escuela biblica
dirigida por Charles Farham en Topeka (Kansas, EE.UU.) se
reconocid el “don de lenguas" como sefial de identificacidn
del bautismo del Espiritu Santo. Ferham fue, mas tarde, el
Tundadar de la Apostolic Faith Church.

Un alumno de Farham, el predicador negro W.J. Seymour,
fue invitado a Los Angeles a predicar. Seymour predicd la
doctrina de que quienes no hablan en lenguas, no estan
bautizados por el Espiritu Santo, aungque Seymour mismo no

habia recibido esta forma de bautismo. La comunicdad a la
cual habisa wido inwvitado rechazd esta idea. For tal razdn
Sevmounr organizd ¥ continud AT prédica e CASAS
particulares. El 9 de abril de 1906 sucedid el primer

bautismo del Espiritu Santo. a un nifie negro de 2 afos.

Mas tarde, muchos fieles pasaron por esta experiencia.
Como consecuencia de estos hechos, Seymour alquild una vieja
iglesia metodista en Azusa Street 312, ¥ comenzd alli a
predicar. Este "despertar" religioso provocéd la resistencia
de otras denominaciones e iglesias ¥y, en general, fue obieto
de una campafa de prensa contraria. Sin embargo, la "Azusa
Streel Mission" seria considerada como el origen histédrico
del movimiento pentecostal.

2= El migiema de cp»

Fodriamos resumir los principales puntos del sistema de
creencias pentecostal en lo siguiente: fundamental ismo
bhiblico, bautismo del Espiritu Santo, glosolalia, profecia,
curacion.

Sin embargo, antes de entrar en la exposicicon de los
principales puntos de la doctrina pentecostal, convendria
tener presente lo afirmado por F. Wagner (1) al respecto:s
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"Frimero, creo que e mas provechoso contemplar el
pentecostalismo, no como un conjunto bien establecido
de doctrinas, sino mds bien como un estilo de wvida
cristiana particular. Es mas bien un estado de animo
dinamico gue una teologia cristalizada. Se puede
saber gue alguien es pentecostal por lo que hace mas

At

gque por lo que ensefa."
a) Fundamentalismo biblico

A pesar de la importancia gue s# concede al Espiritu
Santo,.los grupos pentecostales =0n fundamentalmente
cristocéntricos. Jeslds se convierte en un importante simbolo
de adhesidon afectiva.

Los pentecostales son fundamentalistas, creyendo que “la
Santa Piblia es la Palabra de Dios por medio de la cual se
comunica Dios con su Fueblo. La regla infalible de fe ¥
conducta para guiarnos seguramente de la tierra a los
cielos.” (2) For tal razén practican la lectura literal de
la Biblia, lo cuwual no significa que este ausente de
interpretacién, la que wvaria con los conocimientos y la
preparcidon biblica del predicador.

También admiten, por lo general, la doctrina ortodoxa de
la Trinidad W la escatologia caracteristicas de los
protestantes evangelicos.

b) Doctrina del Espiritu Santo

Una caracteristica que todos los pentecostales comparten,
es =u creencia en un Fentecostktés existencial. Creen gue el
fendmeno extdtico del dia de Fentecostés puede ser
experimentado por todos los cristianos a través del bautismo
del Espiritu Santo. For tal razén dan un lugar privilegiado
a la doctrina del Espiritu Santo, la cual se manifiesta no
tanto como conocimiento sino como experiencia. El papel gue
juega el bautismo del Espiritu Santo y su relacion con la
conversidn v santificacidn es uno de los problemas teoldogicos
mas complejos que afrontan los pentecostales y sobre el cual
existen diversas posiciones.

Las principales denominaciones pentecostales (Asambleas
de Dios, Iglesia de Dios, etc.) han elaborado una doctrina
del Espiritu v distinguen sus dones (glosolalia, profecia,
don de sanar, don de ensefar, etc.) de sus frutos (el
conjunto de las sefales de la santificacion, y también la
ACCLoONn misionera)-

) Glosolalia (el hablar en lenguas)
La mavoria de las iglesias pentecostales ensefian que el

"hablar en lenguas" es la evidencia inicial del "Bautismo del
Espiritu Santo”. Sin embargo, como cita Lalive (J3):=
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"Hay gue diferenciar a las lenguas como evidencia
inicial en la esperiencia del bautismo, de las
lenguas como un don dado a la Iglesia...las lenguas
como don no son para todos, pero como evidencia
inicial, si."

Asi, pues, oo posible distinguirs

1. E1 fenémeno alosolidlico como prueba audible del baulismo
del Espiritu. El1 sustrato biblico de esta doctrina se
encuentra en los Hechos de los Apostoles (Hechos, 2.43 10.4463
19.6) .

2. La gloseolalia comprendida como uno de los dones del
Espiritu. En este caso ella puede intervenir en el cuadro de
una predicacien (I Cor. 14.27) o en el de la oracidn
(Rom.B.24) (4).

d) La profecia

Profecia es un mensaje que el portador atribuye a Dios, y
que expresa una exigencia con respecto a loe destinatarios ¥y
probablemente (pero no necesariamente) la prevision de un
acontecimiente futuro. El profeta, en la tradicion biblica y
cristiana, no es en primer lugar el anunciador del futuro,
sino el mensajiero de Dios (35).

La profecia toma tres canales principales: el suefo (o
la visiédn); la inspiracién sdbita (la iluminacién); vy el
discurso glosolalico, que debe ser interpretado. Los dos
primeros son los mas frecuentes. Toda profecia debe ser
confirmada para ser tenida en cuenta.

La profecia juega, pues, ese doble papels: anunciar un
hecho, vy atestiguar la accion del Espiritu Santo en la
comunidad.

e) La curacidn

Segun Wagner, la investigacion ha demostrade gue la
sanidad por la fe es la caracteristica mas universal de los
pentecostales en América  Latina, mas que otros dones
.carismiticos, como ser, el hablar en lenguas (&6).

FPara el pentecostal, Dios tiene el poder de sanar, ya s&a
del pecado o de la enfermedad. Es frecuente que la
conversion se haya producido a partir de uwna curacion,
obtenida por la oracidn o la imposicidn de manos.

El mismo Wagner, al tratar este tema, distingue entre
"ganidad" y “"milagro"e

"La sanidad constituye la intervencion
spbrenatural del poder de Dios en cCcasos en que
aparentemente podrian haber sido curados también por
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los meédicos en los hospitales, si los pacientes
tuviesen el dinero. Los milagross por otra parte,
abarcan casos por los cuales la ciencia médica nada
puede hacer." (7))

For otro lado, es comuin en ciertas iglesias
pentecostales, desarrollar "campafas de sanidad". Estas.
campanas hamn desempernado un papel importante en el

crecimiento pentecostal en las Gltimas décadas (8).
9. EL culio

Es en el culto en el cual los pentecostales mades difieren
de otros grupos evangelicos. Algunos rasgos del culto
pentecostal, son los siguientess

a) Los cultos pentecostales suelen tener la caracteristica de
espectidculo atractivo, con escenarios iluminados donde la
misica, por lo genaral ritmica, juega un papel importante.

b} La participacién de los asistentes suele ser alta,
manifestidndose en cantos, oraciones simultdneas, gritos (como
ser "amén", "aleluya", "alabado sea Dios", etc.), movimientos
(acompafamiento ritmico de la muasica, levantar las manos,
pasar al frente, llevar ofrendas, etc.) Yo como vimos
anteriormente, fendmenos glosolalicos y de trance son
frecuentes.

€} La predicacidn tiene un papel importante y reafirma el rol
del pastor. Esta suele epstar precedida, auwngue no siempre,
de una lectura biblica, a partir de cuya interpretacidon se
estructura la predicacidona. "La predicacidn pentecostal no &6
intelectual sino emocionaly no es racional sino experiencialj;
no es exegetica sino alegdricag no es doctrinal, sino
practicag no esta dirigida tanto a la cabeza como al
corazin." (%)

d) Sanidad: los fendmenos de sanidad, vya sea a través de la
oracidn e imposicidn de manos, son frecuentes. También los
testimonids vy agradecimientos por estos hechos son parte
importante del culto.

d. La socialidad religiosa

En los pentecostales, el culto mas que la doctrina, Jjuega
un papel importante en la socialidad religiosa o comunion
grupal. En efecto, por lo general -a diferencia de lo que
sucede en otras confesionez= el culto se convierte en un
lugar de encuentro y un motiveo de intercambio social.

Los pentecostales muestran una gran amplitud para llegar
a la gente, va sea a través de los cultos, la sanidad, los
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medios de comunicacién, etc. Es decir, manifiestan un sentido
de mision muy particular.

Sin embargo, los "conversos" no necesariamente pasan a
formar parte de 1la comunidad. En tal s=sentido existen
diferentes patrones de incorporacidn. Read, Monterroso Y
Johnson (10) sefalan, a modo de ejemplificacion, los patrones
de incorporacién de las Asambleas de Dios del Brasil y de los
pentecostales chilenos nacionales. En las primeras, al
converso se la invita a participar en las reuniones biblicas,
para que experimente su regeneracion antes de ser bautizado.

En el "sistema chileno" los recién convertidos deben dar
expresion de su fe predicando en las calles. Hay una
inmediata incorporacidén a la comunidad por medio del
testimono piblico.

Otro elemento que caracteriza a los pentecostales desde
el punto de vista social, es el "crecimiento por division".
E=z decir., no solamente buscan acrecentar el numero de fieles,
zino reproducir la cantidad de comunidades. Las nuevas
comunidades pueden guardar una relacidn estrecha W
subordinada a la iglesia-madre, 0O PpOr 21 contrario, actuar
como grupo independiente.

Esta problematica de la incorpeoracidn de nuevos miembros
v de reproduccidn de comunidades queda reflejado en la
organizacién interna del grupo religioso. 5i bien los
pentecostales no se identifican por mantener jerarquias
rigidas, sin embargo tienden a reproducir una disposicidn

piramidal de autoridad ¥ distribucidn de funciones. Ly
cargos, ¥y sobre todo la denominacion de los mismos, suele
variar de una iglesia a otra. Reproducimos, a modo de

ejemplo, la "jerarquia pentecostal" que proporciona Wagner
(11)s

a) Predicador al aire libre (primer peldafo)

h) Maestro de la escuela dominical

c) "Fredicador"

) Muevo punto de predicacion (predicador en nuevas
zonas o zonas no trabajadas)

&) Dbrero cristiano (primera posicion oficial)l.
El pastor presenta al candidato en la conferencia
anual. Este gqueda bajo la direccién denominacional-

£) Pastor—didcono. Se le asigna una nuava Zona ¥ Be
espera que funde ahi una nueva iglesia-. La
fundacién de una nueva iglesia es un requisito
para la confirmacion de este peldafo.

g) Fastor. Confirmado por la conferencia anual .
Mo solo supone la fundacidn de una nueva iglesia sino
que esta pusda sos tengrse econdmicamente, lo cual
implica sostener al pastor quien se dedica a tiempo-
conpleto.

Y. La &tica social
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Sostiene Lalive (12), que el caszo de la ética social del
pentecostalismo es, siquiendo a Troelstch, un caso tipico de
"Cristo contra 1la cultura; es decir, un rechazo de es=ste
mundo para gozar de la contemplacidn del mas alla, En este
contexto., ¥ de acuerdo a 1la informacidn obtenida en sus
investigaciones, la diversion y los deportes son considerados
"tiempo perdide", el sindicato vy el partido politico,
"lugares de perdicidn”, » ain el trabajo es sospechado por
"las malas compafias".

También, sostiene Lalive, esta postura debe entenderse en
el contexto de los "estados mentalec colectivos", va que para
los pentecostales chilenos -quienes, recordemos, reclutan la
gran mayoria de sus fisles entre los sectores bajos—- el
"mundo es el mundo de la miseria". For lo tanto la actitud
del pentecostalismo hacia 1o social, si bien puede entenderse
como una forma de protesta social, no adopta la forma de
accion revolucionaria: "El Reino de Dios vendra del Cielo;
es radicalmente diferente Y no podrd inscribirse en 1a
prolongacidn de una accion humana.™ (13D

También sefala Lalive, que esta actitud de separacion no
es original, s=sino que constituye una prolongacién de 1a
tradicidn ética comin a los protestantismo misioneros de
America Latina, especialmente metodista (de los cuales los
pentecostales chilenoes son hijos directos).

Luego de relacionar la ética social de los pentecostales
Con la del protestantiszsme en general . Lalive intenta
relacionar esta actitud con ciertos elementos que se hallan
presentes a nivel de la sociedad global, no solo en el
conjunto de creencias, sino en su sistema de organizacidn, en
8U concepto del poder v la wvida comunitaria, etc.

La predicacion pentecostal se dirige al individuo v busca
una decisidn libre. En esta primera etapa, el prosélito toma
un compromiso conciente y Pperscnalsy pero una vezr dado este
paso, &l grupo domina al individuo v exige de &1 la entrega
total de su persona a la comunidad.

No solamente la ecomunidad 1le hace participar en el
conjunto de las obras comuntarias, sino que decide también
por el en su vida privada. El grupo como tal goza de una
moral de accidn vy de compromiso, mas el crevente aislado debe
seguir una ética de desprendimiento ¥y de huelga. Y en este
punto encuentra un paralelismo con el sistema social de 1a
hacienda en Chile. En el sistema de hacienda, el poder se
halla centralizado en el hacendado, las relaciones
personalizadas, el individuo (peon, inquilino) no entra en
relacion con el Estado-nacidn sino indirectamente, en rcuanto
cliente del hacendado, de quien recibirda y seguirad las
directivas politicas. .

En este sentido, el pentecostalismo cumple uwuna funcidn
social ambigua en relacidn con las mutaciones producidas en
la transicidn: en el momento gue se desmorona el sistema
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social de la hacienda, en ese mismo momento surge la
comunidad pantecostal. Esta llena un vacio, permitiendo al
individuo integrarse a un grupo, pero al mismo tiempo se
organiza a imagen ¥ semedianza del antiguo modelo.

"En otras palabras., si el pentecostalismo desenajena al
individuo en un principio, puesto gue le permite superar su
desarraigamiento y su soledad, ofreciéndole la entrada en un
grupo organizado y protector, la comunidad pentecostal se
enajena a si misma ¥ en un segundo paso "re-enajena" sus
miembros, pussto que ella quiere sSer ajiena al mundo ¥ hace
asi a sus Tieles realmente ajenos a la sociedad.™ (14D

Sin embarge esta opinién no es compartida por Wagner,
tedlogo evangélico préximo al pentecostalismo. Wagner
responde a la posicion de Lalive, sosteniendo que los
pentecostales no estdn en "huelga social", sino que mantienen
su preocupacitdn por el hombre y la sociedad, no permitiendo
gue esta preocupacidn "degenere en humanismo" (sic).
Precisamente esta postura del pentecostalismo, siempre segun
Wagner, es la que les ha heche conservar Y acrecentar su
"fuerza social”™ .
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CAPITULO 3

MOTAS HISTORICAS SOBRE EL PENMTECDSTALISMO
EM LA ARGEMT INA

Wagner, al referirse al desarrollo del pentecostalismo en
América Latina habla de tres grandes "oleadas":

“"La primera oleada fue el comienzo del movimiento
pentecostal propiamente dicho, gue se inicio a
principios de este siglo. La segunda fue el
movimiento carismidtico que se inicid a mediados del
giglo. La tercera, surgida en el dGltimo cuarto del
siglo, es wuna manifeslacidn del poder milagroso del
Espiritu Santo en iglesias e institluciones que, por
diversas razones no desean verse incluidas entre los
pentecostales o carismAticos."(1).

El parrafo citado resume, al menos en sus lineas més
generales, los principales momentos del desarrollo
pentecostal en Argentina. La llegada de los  primeros
pentecostales a la Argentina data del 9 de octubre de 1%10.
Ege afo. Louis Francescon junto con G. Lombardi y M. Menna
llegan a estas tierras provenientes de los Estados Unidos; ¥
comienzan a predicar a inmigrantes italianos. Tuvieron poco
@xito W muchas dificultades., incluso Francescon fue
encarcelado. Sin embargo, dejaron algunos discipulos que
fueron el origen de la Asamblea Cristiana.

Franscescon Yy Sus compaferos viajaron a San Fablo,
Braszil, donde su prédica fue bien acogida y did origen a la
Congregacac Crista, gque constituye hoy dia una de las
iglesias pentecostales mds fuertes del Brasil.

También en 120% "Mother Kelty” » su hija wvinieron a 1la
Argentina como misioneras independientes desde New Castle,
Fennaylvania, pero se quedaron menos de dos afos.

Estos esfuerzos fueron continuados por Alice C. Wood,
también misionera independiente de origen canadiense. Miss
‘Wood, se asentd en 25 de Mayo, Frovincia de Buenos Aires. En
1914 =2 afilid a las Asambleas de Dios de Springfield,
Missouri ¥ continud su ministerio en Argentino por cincuenta
afios. Desde 1948 recibid ayuda de misioneros estadounidenses
y canadienses, guienes se unieron formande la Union de las
Asambleas de Dios en la Argentina.

LEsded e .

des vias de inserci dael Fentecos
Argentina

Siempre dentro de este primera oleada, podemos intentar
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delimitar los distintos origenes vy lugares de asentamiento de
los primeros pentecostales en Argentina (2) =

a) Las Asambleas Cristianas son las primeras en establecerse,
como ya vimos (1710). Su prédica se difunde originalmente en
inmigrantes de origen italiano. For eso no es de extrafdar su
asentamiento original en la Capital Federal, algunas
localidades préximas del Gran Buenos Aires v la ciudad de
Santa Fe.

b) La Unidn de las Asambleas de Dios, de origen
estadounidense y canadiense tuvo, como va wvimos, =su primer
asentamiento en la localidad de 25 de Mavo, Frovincia de
Buenos Aires, merced a la tarea misionera de “"Miss Wood'.
Mas tarde, ante sucesivas llegadas de misioneros del norte,
la obra se fue agrandando, con fundaciones en Capital
Federal, distintos puntos del interior de la provincia de
Buenos Aires, Mar del Flata, Mendoza, Cérdoba vy mi=s tarde
Misiones v San Juan.

c) Una tercera via de insercion estd dada por misioneros de
las Asambleas de Dios del norte de Europa (Suecia, Dinamarca
¥ HMoruegal. Estos wme estableceiron originalmente en los
barrics de Flores v Floresta en la Capital Federaly v en
forma muy temprana en el norte argentino (Embarcacién, Salta

y otras localidades) entre grupos indigenas. También
realizaron fundaciones aisladas en otros punto del pais:
Comodore Rivadavia, Bahia Blanca. La Pampa, Gran Buenos

Aires, elc.

d} Las Asmambleas de Dios de origen eslavo ese asientan
originalmente en el sur del Gran Buenos Aires (Villa Alsina)
para luego, con el1 tiempo, ir esparciéndose hacia otras
geografias: Chaco y FMisiones, sur de Mendozra., etc.

e) Dtra via de entrada del pentecostalismo, es a través de
la inmigracién chilena. La Iglesia Evange#lica Fentecostal,
hacia la deéecada del '40, acompafa este movimiento migratorio.
Sus lugares de asentamiento se dan en la zona de Cuvo (San
Juan y Mendoza), sur del pais (Comodoro Rivadavia, Neuguén ,
General Roca, Bahia Blanca) v en las grandes ciudades (Buenos
Aires, Rosario, Cordoba).

f) Fipalmente, luego de un primer intento fallido de
asentamiento, entre 1917 y 1923, 1la Iglesia de Dios,
originaria de Cleveland (EE.UU.) tiene una refundacidn

definitiva en 1940. Esta se produce en la Isla Maciel, lugar
desde el cual se expande hacia otras localidades del Gran
Buenos Aires, Cruz del Eje, Corrientes, Chaco vy Formosa. En
1?45, el misionero John Logan, antes de retirarse une su
trabajo de predicacidn entre los indios tobas a la Iglesia de
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Dics. De esta manera, SB00 indigenas se incorporan a la
iglesia [(3).

2.E1 "avivamiento" de Theodoro Hicks

La segunda oleada estd, sin duda, vinculada a la campana
gvangelistica de Theodoro Hicks.

En efecto, en 1954 "Tommy Hicks" visita la Argentina. La
visita dura 52 dias vy, de acuerdo a dates preoporcionados por
Enns (4), la campafa fue en gran medida producto del trabajo
de las Asambleas de Dios (luego Unidn de las Asambleas de
Dios) . Las condiciones de eorganizacidn de la campafia, son
descritas de la siguiente formas

"Era muy dificil obtener permisoc para realizar
algo asi, y fue sdlo después de la extraordinaria y
milagrosa sanidad de un guardia presidencial vy,
parece del mismo presidente de 1la Repdblica, que
Ferén concedid permiso absolute para realizar las
reuniones." (39)

Hicks inesistitd en el alquiler de un estadio de futbol con
capacidad para 25.000 personas, por lo menos. La campafa se
realizéd en los estadios de Atlanta vy Huracédn, ¥ habria
convocado a dos millones de personas, doscientos mil la
vltima noche. Se "habrian vendido més de 20.000 biblias vy
25,000 Muevos Testamentos (&46).

Fese a que la critica de la prensa fue mas bien negativa,
v la actitud de la Iglesia Catdlica de férrea oposicion =la
cual quedd plasmada en una carta pastoral del obispo de San
Luis—, el efecto sobre la comunidad evangélica fue inmediato,
aungque no exento de conflictos.

Se forméd un comité para organizar una segunda campafia, lo

cual puso al descubierto las disensiones internas entre las
diversas denominaciones. Este hecho., el creciente clima de
conflicto entre Iglesia (Catdlica) y gobierno y de

movilizacidn politica de la oposicidn, llevd a que la campafa
fusse clausurada definitivamente.

Este crecimiento de los grupos evangélicos en general, ¥
de los pentecostales en particular, continud hasta 1958, en
que comienza a dar signos de estancamiento;, y a la cual no
Fusron ajenos las conlinuas disputas internas.

En 19464 hubo una campafa del predicador norteamericano
BEilly Graham que, si bien contd con el auspicio de la
mayoria de los grupos evangélicos, tuvo resultados mucho mas
modestos.

Simultdneamente -hacia 1963 ¢ 1%9464- EKeith Benton, un
misionero norteamericano celebrd conferencias en algunas de
las iglesias evangélicas mas tradicionales (Hermanos Libres,
bautistas, menonitas, etc.). Algunas comunidades comenzaron
con procesos de "avivamiento" e incluso experiencias
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(originario de las Asambleas de Dios) esta experiencia crecid
dando origen, hacia la decada del °70, al "movimiento de
Fenovacion” «

En término=s generales se constata un aumento de la
influencia pentecostal (o sus practicas) en iglesias no-
pentecostales. Un proceso paralelo se difunde en 1a Iglesia
Catédlica, donde la presencia de "grupos carismdticos" crece
sostenidamente. Esta aun por estudiarse las posibles
relaciones entre ambas experiencias.

Finalmente, si bien los distintos autores difieren y las
cifras que proporcionan son altamente provisorias (7)., a modo
de aproximacidn podriamos decir que, hacia fines de la década
del ‘&0 (tltimas cifras disponibles) la cantidad de "miembros

comunican tes" CE del pentecostalismo en la Argentina
rondaria los 100.000, ¥y la cantidad de simpatizantes, los
300,000, Segiin datos del censo nacional de 19460,

aproximadamente el 2,5% de la poblacidn de identificaba
como "evangélica™ (9).

Segun datos mas recientes proporcionados por una encuesta
de 1la consul tora S0CHERL, reproducidos por la revista
Criterico (10), ©l 4% de la poblacidn se declara evangélica
(entre evangélicos practicantes y no practicantes). En un
censo realizade por ACIERA (Alianza Cristiana de Iglesias
Evangélicas de la Republica Argentina) en 1987, contestado
por aproximadamente el 50% de las iglesias afiliadas, e1 &%
del total de la poblacidn se declararia evangélica, alrededor
de 2.000.000 de personas.

Los datos son cuestionables, pero sin duda se trata de un
fendmeno en crecimiento.
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mas praxima a alguna de las iglesias pentecostales y que,
por lo general, cumplen alguna funcidn dentro de ellas
{p-€.2 "obrero cristiano”, maestro de escuela dominical,
predicador, etc.)

Tengamos presente gue no todos los "evangelicos" son
pentecostales. Fero ai que, aproximadamente, el 702

lo won.

"Los argentinos ¥ la religion", Criterio, Ano LX, Hro.

1998, 2671178735 4677649,



CAPITULD 4
MACIFIENTD ¥ DESARROLLO DEL MINISTERIO DEL FASTOR GIFMENEZ
1. Sus comienzos
A través de su propio drgano de difusion escrito (1) es
posible reconstruir una breve historia del Finisterio.

Se pupde marcar su inicio hacia el afo 19B2, cuando en la
localidad de Belén, partido de Escobar, provincia de FBuenos

Aires, fundaron la Iglesia de los Milagros de Jesuds. Ee
trataba de un pequefic templo, sin techo al comienzo ¥ con no
imds de diez "hermanos" como asistentes.

Entre las actividadez colaterales desarolladas en Torma
inmediata, cabe destacar la creacién de uwun Centro de
FRehabilitacion para Jovenes Desorientados, denominado "Arca
de Moa", este nombre es asimilado a "Casa de Rehabilitacidn™
u "Hogar" .

Los fondos para implementar esta actividad se obtuvieron
a través de la venta de las propiedades de Héctor Giménez e
Irma de Giménez; con ellos alquilaron un lugar amplioc para el

funcionamiento del Centro. Los asistentes al Centro eran
jovenes con problemas de drogadiccion, alcoholismo,
delincuencia, crimen organizado. El resultado fue la

fundacidn de nuevas "arcas" (2} v un templo integrado por
javenes recuperados con el fin de reunir a todos aquellos
que "dessaran llenarse del Sefor ¥ buscar su voluntad.®

En 1984, aparentemente, se habria producido el traslado a
la Capital Federal a partir del alguiler de una antigua casa
en el pasaje La Calandria, en Villa del Farque. En ella wvivia
el matrimonio Giménez ¥ se usaba simultaneamente como lugar
de reuniones.

Fosteriormente se fue dando uwuna diversificacidn de
lugares de culto, de tal modo que enbtre 1984 y 19Y85:s

- Algquilan wun saldn de fiestas en Alvarez Jonte v

Mazca, donde se instala el primer templo de "Ondas de

Amor ¥y Fazr” . con capacidad para 1350 personas.

- En Jose C. FPaz abren un saldn amplio como lugar de

FUrn iones .

— En Laferrere habilitan otro lugar de reuniones para

congregar al "pueblo de Dios".

Faralelamente continud la ayuda a los jdvenes
desorientados y se abrieron hogares en: José C. Paz,
Escobar, City Bell y Capital Federal. La clientela de estos
h ogares estaba compuesta por madres solteras, jovenes
drogadictos, jdvenes delincuentes, nifos hugrfanos W
carenciados.

Durante todo este tiempo se le did bastante importancia a
la difusidn a través de los medios masivos de comunicacion:



comenzé en la radie, en 1982, con 7 minutos semanales por
ltadio Colonia, llegando en 1987 a las 5 horas por dia en las
radioe Colonia, Argentina, América, Buenos Aires y Splendid,
entire otras.

La difusion por television se inicio en 1984 por los
canales 2 de La Plata y 10 de Mar del Flata, bajo el nombre
de "Menzaie de Jesas".

Durante el afo 1987 cesaron las emisiones televisivas,
que se reanudaron el 1B de mayo de 1788B. Esa interrupcion
sirvié para mejorar el manejo del medio: "se nos escapaban
detalles gue hoy con 1la ayuda de profesionales vamos a
corregir® (3). Y tanto se corrigio que afirmd: "Fijense que
vo hoy miro mis programas de TV de hace un afo atras vy noto
1a diferencia. Me encuentro con otro hombre (...) porgue la
TV es una cosa muy seria-" (4)

Es notable el buen manejo de camaras que Sse evidencid en
los programas observados entre 1788 vy 198%9. Trabajaban con
dos camaras para tomar primeros planos del pastor cuando se
dirigia al publico en los momentos mas emotivos de sus
mensajes, de sus manos en actitud de ruego o stiplica, asi
como de la Biblia. Habia paneo del publico asistente a 1as
reuniones en los momentos maAs emocionantes, observandose
escenas de llanto, movimiento compulsivos de brazos Y
cuerpos, todos efectos tendientes a recrear climas similares
en los hogares de los televidentes.

Un efecto novedoso para el tipo de programas religiosos,
por lo general de cAmara estdtica, consistia en enfocar el
refleio que del pastor se obtenia en uno de los ventanales
que componian la escenografia.

Pe Hue etapa de crecimi to.

La expansion del MOAFP se observo -entre otros aspectos— a
travées del andlisis de su publicacidon oficial en dos afos.
Midiendo el centimetraje de la superficie dedicada ‘&
publicidad, se comprobd gue esta variéd de F00 cm2 (3,2%) en
el Nro. 2, de mayo de 1987, a 9.280 ecm2 (25%) en el Nro. &
del mismo mes de 198%9. For otra parte, los avisos de la
primera publicacion se referian exclusivamente a la promocion
de encuentros v audiciones radiales del Ministerio. For el
contrario, en el ndmero mas reciente, la publicidad estaba
diversificada: turismo, tratamientos capilares, boutiques,
joverias, venta v compra de avutomotores, peluguerias,
services varios, farmacias y perfumerias, muebles v articulos
del hogar, 6pticas, inmobiliarias, restaurantes, servicios de
profesionales diversos {abogados., médicos., odontadlogos,
psicoterapeutas).

Esta tendencia se venia evidenciando desde un tiempo
antes, dado gque en un numero anterior de la revista aparecia
@l siguiente avisos



"Atencion "Amanecer" necesita: hombre o mujer con
experiencia en ventas (en lo posible publicitarias).
Estudios secundarios. Buena presencia. (E=

imprescindible pertenecer a una iglesia evangeélilca,
a la gue se le solicitardn informes) (w..)." (9)

For falta de espacio en el local anterior, se produce el
traslado a la calle Avelino Diaz 945, en el barrioc de Farque
Chacabuco, donde llegan a reunir 2.000 pPErsonas . por dia. En
este lugar instalan un "Aposento Alto"” -lugar dedicado a la
oracion-. El traslado se efectua en el invierno de 1985 ¥
continGan en dicho lugar hasta fines del afo 1984,

El motivo del cambio realizado en 1986, segun expresan en
su revista, fue una visidn gue el Pastor Giménez recibia del
Sefior en la que le decia que "una luz iba a resplandecer en
medio de las tinieblas". Se produce entonces, el iro. de
octubre de 1984 el alquiler del teatro Astros en la Av.
Corrientes por un periodo de tres meses, comenzandose las
actividades con una "cadena de siete dias". (&)

Ese mismo afio se realiza una reuniédn en el Luna Park con
una asistencia de 10.000 personas.

El 28 de diciembre se efectua una reunitn en Barrancas de
Belgrano con la concurrencia de 20.000 personat.

También, aproxima&damente para estas fechas, se instala en
el antiguo cine-teatro Roca, el Teaplo Auditorio Ondas de
Amor y Par, al que asisten 5.000 personas por dia, ¥ donde se
realizaban reuniones desde las 10 hasta las 23 horas, los
siete dias de la semana (7). Mas tarde (198%), las reuniones
comenzaron a las & de la mabana.

En la provincia de Buenos Aires se abren nuevos lugares
de reunidn en 25 de Mayo. San Martin vy Mar del Flata.

Foco tiempo después levantan una carpa en Liniers (BGaona
y General Faz) y un anexo en el ex Palacioc del Cine, donde la
esposa del pastor Giménez realiza reuniones para mujeres bajo
el nombre de "Mujeres llenas de @ BGracia". Estas dos
actividades cesan un  afo  después, desconociéndose los
motivos.

Se llega al mes de abril de 1989 contando con los
siguientes lugares de reunidn: 1y Capital Federal, Templo
Central, Teatro Rocai 2) Escobar, 3) Cindadela, 4) José C.
Faz, 5) Laferrere, &) Boulogne, 7) Filar), 8) 25 de Mayo, 9)
Far  del Flata, 10) La Plata, 11) Baladillos, 12) General
Rodriguez, 13F) Cruce Varela, 14) Ituzaingd,; 15) Rogue Férez
(8).

En 1988 crean el "Departamento de Educacidn Cristiana" .
donde se dictan cuatro cursos de "estudios biblicos"
relacionados entre si, vy la "Escuela Dominical para toda la
Familia" con ensefanza especial para nifos, jovenes, adultos
¥ ancianos impartida por los treinta "maestros y maestras del
Ministerio" en el Templo Central, todos los domingos de 9 &
11 horas. Uno de los cursos de estudios bibliros fue dictado
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por 21 pastor Rubén Giménez -—hermano de Héctor A. Gimenez-
abarcando diferentes "temas proféticos" (7).

Ese mismo afo, fundan el Instituto EDRAS, que funciona en
un local ubicado frente al Templo Central, donde dictan
curesoe de formacién biblica en tres niveles, de cuatro meses
de duracidn. El primer nivel es de acercamiento V¥
conocimiento del HMinisterio, en el segundo se imparte el
conocimiento histérico de la Biblia y el tercero es de
perfeccionamiento. Las clases son grupales y para el publico
en general (10).

Todo esto muestra el crecimiento demografico y econdmico
experimentado por el Ministerio. Asi, si bien en 1989 dejan
el ex-cine Cosmos 70, que habian ocupado durante un aho, se
tiene coneocimiento que en octubre de 1990 adquirieron el ex
cine-teatro RKoca.
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CAFPITULD 5
LA ORGAMIZACIONW Y LA SOCIALIDAL

1. Estructura Fisica

La estructura fisica del MOAF estaba constituida, durante
el periodo estudiade (1), por tres formas principales de
practicar y difundir el culto:

a) Reuniones ordinarias en lugares fijos
b) Programas televisivos
c) Audiciones radiales

Ademas hay Fformas complementarias de las anteriores que
refuerzan las mismasz

d) Reuniones extraordinarias en lugares variados
e) Revista "Amanecer"
) Casettes, libros y diversos "gouvenirs" .

a) Reuniones ordinarias en lugares rijos

Estos lugares son, por lo general, ex—-cines o galpones de
fabricas utilizados en forma permanente para el desarrolle
del culto. Se encuentran en la Capital Federal, el Gran
Buenos Aires, la provincia de Buenos Aires y también en el
exterior. Asi se constatd la presencia de un local en
Colonia, Uruguay (2).

En &1 frente de estos locales, carteles con el nombre del
Ministerio y del Pastor Giménez, permiten visualizar la
presencia de los mismos por los concurrentes.

Los interiores se adecuan a las caracteristicas fisicas
diferenciales de los centros de culto, siendo el Templo
Central de la Avenida Rivadavia, el que presenta
instalaciones mids completas.

b} Programas televisivos

Se emiten, con algunas interrupciones, por el canal Z de
La Flata, que cubre no solo esta localidad, sino la Capital

Federal vy el BGran Buenos Aires. En Mar 'del Flata se
emitieron, tiempo atrds, por el canal 10.
La frecuencia es diaria, llegando a efectuarse

transmisiones dos veces en el dia ~apertura y cierre- y la
duracién es de treinta minutos, sin avisos publicitarios. La
figura central y predominante de los programas es el Fastor
Giménez.
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o) Audiciones radiales

Mo se limitan a radios de la Capital Federal (America,
Argentina, Buenos Aires, Splendid), sino que también lo hacen
por radio Colonia del Uruguay, la que es capatada en 1la
Repiblica Argentina.

La duracidn de los programas radiales es mayor gque los
televisivos, llegando a 5 horas desde la medianoche hasta el
amanecer. Agqui, si bien 1 Pastor Giménez ocupa un lugar
preponderante, alterna con otros pastores,; con testimonios,
misica ¥ canciones.

d) Rewmiones extracrdinarias

Se efecthian en cines, teatros, estadios de fatbol y en
Luna Fark,; asi como también en grandes plazas vy pargues, como
Barrancas de Belgrano.

lLa extension de estas reuniones es variada, oscilando
entre un dia v una semana continuas

Ademas del desarrollo del culto, cuando las
caracteristicas del lugar lo permiten,; se realizan otras
actividades, como el bautismo de los fieles.

No =dlo se desarrollan en la Capital Federal,; sino en
centros turisticos, como Mar del FPlata, durante la temporada
estival.

a) Revi=ta ~Amanecsr”

Aparecida inicialmente en mayvo de 1987 con &1 nombre
"Ondas de éAmor y Faz", posteriormente se denomina “Amanecer
con Ondas de Amor ¥ Faz".

La informacidn de la revista sefiala su caracter mensual,
aungue la frecusncia con que se edita es bastante mayvor.

Los directores generales de la publicacidn son el Pastor
Gim&nez ¥ sSU esposa. Las directores de redaccidn wvariaron
después del primer afo de la revista, siendo primeramente
Alberto Mendia (alias Josué) ¥ luego Rolando Tapia. Ademas,
en el segundo afo se observd la creacidn del departamento de
publicidad, asi como el traslado de las oficinas de la
redaccion del Templo Central a 1la calle Tucuman 21%0.

El area de difusidn e=s la Capital Federal W las
localidades del dinterior y exterior, donde se realizan las
Feunioness =i bien aparece un distribuidor en la Capital
Federal, no se la ha podido localizar en los kioscos ubicados
@n la wia pGblica.

El formato es rectangular, de 20 x 29 cm., impresa en
blanco ¥ negro, con tapa, contratapa vy sus respectivas
Fetiraciones en colores.

Las unidades de redaccidn, de acuerdo al gé&nero, pueden
El.l]l"'LlFli'l.I"E-E B2l s



1} Informaciones acerca de reuniones, concentraciones
convocadas por €l Ministerio, horarios de los programas de
televisidn ¥ radio, ¥

21 Articulos no estrictamente informativos, como
editoriales, comentarios, reportajes ¥ testimonios.

La redaccion estd a cargo del cuerpo de redactores de la
revista, de miembros del HMinisterio ¥ de colaboradores
externos como Luis Palau, Yiye Avila o la Asociacidn JAMI
(agrupaciton de judios conversos al cristianismo) .

d) Casettes, libroz y diversoes “souvenirs”

Los casettes son de duracidn comin, predominando dos
tipos de miasica:r fuerte, alegre, de tipo rock o tropical; ¥
més lenta, como los blues.

Muchas de las letras estan dedicadas a Cristo, siendo

algunos de los temasz wCriste es mi realidad”, "Cristo ha
tomado mi vida", "Cristo viene", "Jesus me did la libertad®,
"Selor bendice mi pais", "Jesis es a quien buscas". Los

cantantes son varios, siendo los principales el Fastor H.A.
Giménez, su esposa Irma de Giménez, Rubén Giménez y sSu esposa
Rosana . La edicidon estd a cargo 'de Froducciones "Ondas de
amor ¥ Faz".

Los textos, presentados a veces como "dindmicos libros
para una vida victoriesa" (Z), estan editados por "Ondas de
Amor v Paz". Algunos de los titulos son: "Claves para una
vida victoriosa®, "Sanidad divina", "Bendicidn de la cadena
de los 7 dias", "Resiste en positive", "El poder de la Fe",
gl @éxits de los vencedores", "E1l plan de Dios para la
pareja”. Son pequeros fasciculos, de facil y rapida lectura,
escritos por el Fastor H.A. Giméner.

Los "souvenirs" son de diversos tipos: senal adores,
carteles para pegar o colgar, llaveros, todos con leyendas
del Ministerio.

2 Igggrguracigg

En general, la incorporacion de nuevos miembros se da a
partir de una situacion de crisis personal, tras la cual el
individuo descubre en el culto una salida a la crisis y se
aproxima al FODAF.

Algunos testimonios brindan referencias a estas formas de
inocorporacions

"o era drogadicto, estuve en un reformatorio desde
chico. Como el que pasd por ahi, tengo tatuajes.
Tenia el pelo largo, tocaba en un grupo de rock.
Estuve por abandonar a mi mujer con un bebé&, me iba a
ir a Rrasil a traficar..." (3)
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"Lleqgué al MOAF porgue sentia un vacio espiritual.
Senti el llamado de Cristo. Deié el trabaio ¥y lou
estudios vy comencé a asistir al culto. Agqui encontré
un sentido a mi vida." (4).

"Estaba enferma y desahuciada, escuch# la palabra del
Fastor Giménez por la radio, comencé a frecuentar el
culto ¥ me cure. Hoy me dedico a propagar el mensaje
de Cristo." (3)

"Antes pertenecia a otra iglesia pentecostal, hasta
que conoci al Fastor Gimé&énez. Entonces, me di cuenta
que el MOAFP no estaba en la cuarta linea de batalla
deonde no se escuchan las bombas ni las acciones gue
se desarrollan en 21 campo de batalla. E1 MDAFP esta
en la primera linea de batalla, librando la pelea en
Carneg propia; cuerpo a cuerpo." (7)

"¥Yo vine por la radio, por el mensaje. Fui a Plaza
Italia porgque vyo buscaba a Dios, pero. no lo
encontraba. Me congregué# v me bauticé como Jesds."
(8

"Tuve noticias de los milagros que logra el Fastor
Giménez por televisiéon y por referenclas. Desde hace
gseis meses que cohcurro al Templeo Central por lo

menos wuna vez al mes. Fedi para mi hijo gque es
drogadicto., para que le consiguiera un trabajo como
terapia ¥ lo ayudara a sanarse. Fedi trabajo un

domingo ¥ el jueves siguiente lo consiguid.” (%)

"Tuve conocimiento del Fastor Giménez v de su culto a
través de amistades, radio y television, desde hace
dos afios. Desde entonces asisto al culto una o dos
veces por semana (...) Me acerqué para pedir por el
regreso de mi esposo que se alejd hace tres afos. No
tuve adin una respuesta positiva; pero es un signo
favorable gque &1 se hava acercado a visitarme v
conversar, pese a haber manifestado qQque no puede
regresar por tener un compromiso con otra mujer."
(10)

"Hace dos afos que vengo todos los dias y se me did



cuanto pedi, @ me did por la fe en Dios, responde
Maria de Mataderos." (11)

Carlos. Alberto, un joven de la Capital, afirma que su
vida era una sucesidn de fracasos y 1ristezas hasta gue
encontrd a Cristo, hace dos afos. Dice que gracias al Pastor
Giméne:r: "Empecé a creer, tuve Je v todo mejord. Era
cristiano pero no practicante. Agqui me bauticéd —cuenta—
porgue comprendi que debo cumplir una funcidn en la wvida v
evangelizo de casa en casa=" (12)

Fabian Anibal Etchart, de 23 afios, durante cinco wvivié
como un drogadicto, llegando a invectarse treinta veces en el
dia. "Cuando me encontraba en el abismo v crevendo que lo
unico que tenia por delante era la muerte, atiné a mirar
hacia los cielos y buscar a Dios. Recuerdo que ese dia habia
visto por televisidn al Pastor BGiménez, ¥ sus palabras me
tocaron muy hondo." (133

El "Chango" Acosta Villafade, santiaguefio, cantante vy
humorista, despu#s de haber triunfado en 1973 en el festival
de Cosquin, entrd —-por un fracaso sentimental- en un pozo
depresivo. "Al no encontrar esalida empecé a tomar. Me
converti en un alcohdlico. Esto hizo que =e me cerraran
muchas puertas de trabajo (...) entonces empecé a drogarme.
En #l1 afio B84, carenciado totalmente de afectos v =in metas ni
esperanzas, tomé la decision drdstica de terminar con mi
vida. Esa noche en la cual iba a terminar con todo, escuchsé
un mensaje radial. Un pastor decia que habia un Dios (...)
que con su mano bendita podia sacarme del pozo donde me
encontraba. Asi fue que me aferré a esas promesas (...) Dios
transformo mi wvida, me liberd de las angustias, de las
drogas, del alcohol. Me dio la paz que no tenia, y hovy me
siento plenamente feliz (...). Mi vida cambid. Me congrego en
la Iglesia "Dndas de Amor y Paz"; alli voy a nutrirme de la
Falabra de Dios (...Y." (14)

De los diferentes testimonios surge gque las distintas
aproximaciones al MOAP responden a diferentes necesidades.
Las que mas se reiteran se refieren a problemas de salud -
incluyendo el alcoholismo y la drogadiccidn—-, de trabajo,
familiares -abandono de esposos, dificultades con los hijos-,
vacio espiritual. Todas estas situaciones aparecen superadas
por el acercamiento al MDAF vy 1la participacien en las
distintas actividades alli desarrolladas, sea como feligreses
0 en otros niveles de insercion.

g Estruge de roles

Los roles diferenciables en el MOAP son bdsicamente los
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siguientes: pastores, co-pastores, predicadores,
coordinadores, consejeros, colaboradores y la feligresia.
"Las mujeres pueden ser co—pastoras si son e%posas de un
pastor, de lo contrario no alcanzan esa jerarquia, dado que
la misidn de la muier es acompanar." (1a)

Para el ascenso a las diferentes jerarguias "no es
cues=iidn de antigliedad, es importante la actitud de la
persona, sus aptitudes personales, asi como el concepto de
SUS COmpafneros. Interviene, por supuesto, ademas, la luz del

Espiritu Santo. Mo todos pueden ser consejeros O
coordinadores. Hay que tener aptitudes para aconsejar,
ademas de conocer profundamente la Biblia.® (1&)

En cuanto a la organizacidn, el Pastor Jorge Figueroa,
del Templo Central, sefala que "la ctpula sigue siendo la
misma, lo que se amplid mucho es la congregacion®.

De acuerdo a la informaciédn periodistica, en la "capula®
gestan el FPastor H.A. Giménez, su esposa Irma y el Fastor
General Ruben Giménez. "Rub#én Giménez, no es Héctor Anibal
Giménez, aungue de lejos, desde la platea, parezca casi
idéntico, con el pelo negro v crespo ¥ los colores pastel de
SUS Fropas. Rub&n es pastor general y la mano derecha de
Héctor Anibal Giménez. maxima autoridad de la iglesia." (17)

Si bien e1 Instituto Biblico Esdras, creado en 1988, ¥y
otros similares que funcionan en otros centros, se dedican a
1a formacidn biblica —-en cursos de 3 niveles, de 4 meses cada
uno=, "la capacitacién no se relaciona directamente con el
acceso jerdrquico dentro del Ministerio." (18)

En cuanto al cumplimiento de las distintas tareas, es
evidente que existe un ordenamiento pautado de las mismas.
fizsi, por ejemplo, el Fastor Néstor Chapartegui predica en el
Temple Central por la mafana » 1o hace por la noche en el
anexo de Avellaneda. Aqui, =se pudo observar como "los
colaboradores de la ceremonia que finalizaba dejaban su
credencial en lo gque era la vieja boleteria del cine, en
tanto retiraban la suya los gue participarian en la que se
iniciaba." (1%)

Entre loe colaboradores cabe destacar el papel que
cumplen los que asumen funciones asimilables a las de
seguridad, tanto en el interior como en el exterior del
templo. Ante cualguier actitud gue pueda significar una
alteracidn de la rutina establecida {gritos demasiado
agresivos, preguntas molestas) surgen de inmediato uno o dos
de estos ecolaboradores, en general de fisico robusto vy
actitud poco conciliadora.

4. ldeplogdia

A través de la aplicacién de distintas técnicas de
investigacién (entrevistas, analisis de contenido de 1la
literatura del MDAP) se ponen de manifiesto formas de
comportamiento y actitudes que reflejan el pensamiento, lan



conductas y las opiniones deseadas vy esperadas por el
Ministerio sobre diversos aspectos.

En busca de salud y prosperidad

Los mensajes evidencian un énfasis en los temas
referentes a salud v properidad, asi como a los sentimientos
de psparanza ¥ paz.

“Llegt meses mas tarde nuestro primer hijo, al cual,
lamentablemente, lo sobreprotegi, pensando gque asi @1
no sufriria lo que vo pasé en mi nifiez (pero no fue
bueno lo que hice, me equivoque) descuidé mi oracion
v cuando queria verlo bien, ¢él1 més se enfermaba v
peor se ponia, ¥ y¥0o recorria muchos médicos para que
lo sanasen, pero me olvidaba que Dios era Aguel que
realmente podia derramar sanidad divina sobre la
vida." (20) -

lLa salud e=s vinculada al acercamiento a Dios a traves del
culto. Asi también lo es la prédica de que Jesus soluciona
loa problemas econdmicos. La "prosperidad", equivalenie al
progreso  econdmico A material, aparece muchas VECES
relacionada con la obligacidn de diezmar (21).

"Y asi fué como comenzamos no solo a ofrendar sino a
diezmar también para la Iglesia, si cobrabamos alguna
cuenta, lo primero que haciamos era diezmar; s1 nos
regalaban o encontrabamos dinero, enseguida dabamos
el diezmo al Sefor. Y en poco tiempo -realmente-— nos
convertimos en una pareja bendecida por Dios:
prospere en mi trabajo, Irma dejd de trabajar pues va
no era necesario, v todo lo que comenzamos a hacer,
ara bendecido en gran manera." (22)

Desde el Ministerio, estos "dones” llegan a los fieles.
En la editorial de una de las revistas, puede observarse una
sintesis de ello:s "Podria hablar de los grandes milagros

que Jesus ha hecho (y sigue haciendo) en los distintos anexos
gue se han abierto en los Gltimos meses; mas por una cuestion
de espacio, sdlo puedo decir que las "lluvias de gracia”
estdn llenando de properidad, salud, paz vy esperanza a miles
v miles de personas.” (23)

Conductasz negativas
En cuanto a las actitudes que se difunden entre los

fieles, podemos distinguir las que se refieren a las formas
de conducta esperadas de los mismos. El1 abandono de ciertos
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hdbitos considerados incorrFectos (alcoholismos drogadicocicong
tabaquismo, homosexualidad) aparecen reiteradamente, tanto en
articulos, come en testimonios y reportajes.

En el Nro. & de "Amanecer"”, es entrevistado Miguel Szuka,
"pastor rockero” gue actia en Ramos PFeiia, guien cuenta su
vida anterior wmarcada por la maribhuana, el alcohol ¥ las
fieztas que "...me avudaban a no sentirme inferior (:::) todo
esto formaba parte de mi vida hasta gue Jesldis me transformo
(a=)" (24)

A veces, los relatos muestran personas que son victimas,
desde temprana edad,; de maltiples adicciones. Extraido de un
articulo sobre los chicos de la calle, e]1 testimonio de Juan
Ramon de 14 afos, es elocuente:s

"Cuando termind la reunidn del Ministerio, al salir,
lo primero que hice fue comprar un paguete de
cigarrillos, pero cuando encendi el primero me did un
asco tremendo; asi que lo tird v detras rompi el
paquete que tenia en la camisa. Fero no solo eso, yYa
que Dios también me liberd de las drogas vy el
pegamento (Foxi-Ran); nunca mas volvi a tocarla. Ese
dia gracias al Sefor fui libre completamente.™ (£25)

Frente a la homosexualidad, la actitud del HMinisterio es
clara, propiciando a través del culto, cambios de conducta.
En "Amanecer"” MNro. 9, aparece una nota a 3 paginas titulada
“"Insdlito culto. Congregacidn gay", daonde se muestran las
actividades de una cengregacidn religiosa -a cargo del Fastor
Roberto GonzAdlez— quien sefala gue: "la Iglesia de 1la
Comunidad Metropolitana nacid para llevar la FPalabra de Dios
a los homosexuales y lesbianas.”

Este culto fue fundado en Estados Unidos en 1958 por Luis
Ferry, quien al asumir su homosexualidad padecid la expulsidn
de una iglesia pentecostal.

El articulo incluye una descripcion de la ceremonia ¥ un
reportaje al Fastor, quien se define como homosexual.

Una rapida lectura puede llevar a pensar que el
Fowvimiento Ondas de Amor ¥ Farxr no ae opone a este tipo, de
practicas. Sin embarqo, en la pagina siguiente, figura el
testimonio de un ex—-homosexual que pertenece al culto.
Confrontando las dos opiniones puedesn percibirse las
diferencias. Mientras el Fastor Gonzdlez afirma: “an
algunas iglesias, inclusive, nos querian cambiar de prepo
nuestra sexualidad ¥y eso es imposible"; Angel Méndez, el ex-
homosexual, sefRala qgue abandond la homosexualidad teniendo
hoy una familia con un hija "no por la avuda de los hombres,
sino por ®l1 poder de Cristo."

arrando la nota ¥ bajo el titulo de “"opiniones" se
registran las de tres pastores pentecostales. Rubén Giménez
del Ministerio afirma gue el homosexualismo "...es una sefial
del tiempo final" y propone a las iglesias cristianas
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argentinas que "rodeen a este grupo, que lleven testimonios
de ex—~homosexuales. Es una prueba tangible para ellos de como
se puede salir de la homosexualidad.-" (24)

Otro tipo de actitudes son las resultantes de la vida
cotidiana deseada para los fieles tras su incorporaciéon al
culto. De distintos textos surge una incitacidn a abandonar
la vida no religiosa. MNo aparecen menciones a la practica de
deportes, estudios, trabajo u otras actividades seculares.
La participacidn politica tampoco es bien vista:
" e .Comenzamos a tener problemas, sobre todo cuando Roberto
se acerctdt a la politica ¥ a otras cosas que nos fueron
periuwdicando." (27)

En todos los casos, lo que se estimula es la asistencia
al culte ¥ el trabaje en las distintas actividades del
Ministerio: "...ahora trabajo en el templeo 14, 13 ¢ 15 horas
diarias sin darme cuenta del tiempo." (Z28)

5. Actitud ante otras formas de religiosidad

A través de las publicaciones vy de reportajes a miembros
del MOAF, se puede percibir la valoracién del Ministerio ante
otras iglesias y cultos en general.

a) Reprobacidn

En la opinién del MDAP sobre otros cultos, se destaca la
fuerte oposicidn los cultos afrobrasilefios, especialmente a
los "umbandistas". DOpiniones de pastores, testimonios vy
distintos textos muestran el pensamiento del Ministerio.

Entre lo= afos 1987 y 19B8, el MOAF instalo una carpa en
Gaona ¥ General Faz, donde realizaba reuwniones. Alli, los
dias sabados se efectuaba una ceremonia durante la cual los
asistentes traian objetos, ropas y amuletos "...que han sido
trabajados con curanderos o =e les rindid culto satanico.”
(29). Estos elementos eran arrojados a una fogata ubicada al
aire libre. Los testimonios sobre estas reuniones enfatizan
las actitudes de los ex—-adeptos al umbanda, los gue a partir
de =u wvinculaciédn con el Ministerio encontraron una paz que
antes no tendian.

En &1 nro. 10 de "Amanecer"” s dedican tres pdginas al
tema. Testimonia un ex—-pai, Daniel Wolcan, quien pertenecid
durante tres afios a un culto umbandista llegando a ser

"padrino" (guia espiritual de la gente). Wolcan, tras
calificar al culto como "secta ocultista", realiza upa
minuciosa descripcion de las sesiones, asi como criticas a
las conductas de los "pai'. "Conozco muchismos casos de

personas gue fueron arruinadas por umbanda (...) conoci a una
familia gque tenia un hijo con eczema de la piel ¥y recurrio a
los servicios de un pai. El chico se curéd (...) pero la
familia quedd tan ligada. al pali que este fué e wvivir a su
casd (wea) ¥ 2 apoderd de todo lo gue tendan.” (350)
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El acercamiento de Wolcan al PFMOAF significd —como en
todos los testimoniantes— un cambio total en su vida v en la
de su Tamilia.

La crisis se le produce al testimoniante a partir de la
presencia de estados depresivos y pesadillas , asi como por
la préctica de conductas que hoy considera reprobables:
"...2n las sesiones tomaba mucho alcohol y fumaba demasiado."
(31)

En el mismo nOamero de la rewvista, se entrevista al pai
Carlos Alberto Luconi, quien es presentado como uno de los
principales lideres de umbanda (32).

El reportaje enfatiza la invocacidon de espiritus en las
sesiones, el sacrificie ritual de animales, los "trabajos"
que realizan con su sangre y las actitudes permisivas hacia
los homosexusales. "A low hompsexuwales los aceplo tal como
SOM . Tengo amigos pai que son homosexuales. Los respeto.”
(33). Estas actitudes, asi como las practicas del culto se
muestran opuestas a la liturgia del FOAF.

Lo anterior se ve reforzado por las opiniones de dos
pastores del Ministerio. Rubén Giménez afirma que umbanda
"g@s wuna de las manifestaciones legales qgue tiene el diablo
para entrar 2n sociedad. kwaw) Es una manifestacion
organizada satdnica, es una de las que mas prolifera. Tiene
su auge en EBrasil y sus raices en Africa." (34)

Segun este pastor, una de las diferencias entre el HMOAF y
umbanda estaria dada por el hecho de que "...nosotros le
pedimos al  Sefior que toque a tal mujer para bendecirla,
sanarlaj; enviamos la palabra ¥ va el Espiritu Santo a tocar.
En umbanda le piden al demonio que vava ¥ la cause dolor de
cabeza a alguien » utilirzan para ello el "trabajo®. (35)

Héctor Anibal Giménez califica a Umbanda de "...doctrina
antibiblica ¥y satdnica; se invocan espiritus y se niegan las
verdades de la Biblia. Como pastor no estoy de acuerdo en
absoluto con esta "secta"..." (34)

En una reunidn realizada en el estadio de All Boys, el
pator H.A. Giménez incluyd en su oracidn una mencidn a los
cultos africanos: ".e.:Espiritu del diablo que enfermas v
agobias, suelta los cuerpos, quita tu mano ahora Satanas, v
que cese todo trabajo de ocultismo, de umbanda, curanderismo,
magia, etc." (37)

Asimismo, se registra una oposicién a formas religiosas
tradicionales gue se encuentran en el nordeste argentino v en
las zonas limitrofes de Paraguay, PBrasil vy Uruguay. Tal es
el caso de "San La Muerte", también 1l1llamado "Sefor de la
Buena Muerte", un culto antiquisimo, de origen guarani, cuya
mayor festividad se registra en el mes de julio.

En un articulo firmado por Sergio F. Gebel, con el titulo
de iAdorar la muerte?, este pastor califica la creencia como
similar a los cultos afro—-brasilefios y espiritistas, con
caracteristicas grotescas y absurdas.

Considera gque este culto es "...como volver al paganismo
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idolos grotescos de paleo y piedra, como volver a reconocer el
culto del diog sol, o a la divina lluvia." (38}

El contenido del extenso articulo muestra un
desconocimiento del valor que, para sectores de la poblacidn,
tienen estos cultos tradicionales, enfatizando gue en la
civilizacidn actual, "moderna y adelantada", "...rendirle
culto a la muerte y antecederle el apelativo de "San" es lo
mas absurdo que podemos encontrar en materia religiosa
actual." (39}

b Aprobacion

Tal como se opone a ciertos cultos cuyas practicas vy
sistemas de creencias no son aceptadas., el HMinisterio forma
opinidn favorable hacia otras pastores e iglesias.

En las publicaciones del MDAF aparecen articulos escritos
por distintos pastores pentecostales no pertenecientes a esta
iglesia. Quien lo hace con mayor frecuencia es Luis Falau.
En un reportaje, Héctor A. Giménez expresa su admiracion por
otros patores que fueron motive de inspiracion en Ssus
comienzos como prdicador v gue adin lo siguen siendo. "En el
orden internacional, a pesar de lo gue ocurrid con él, yo soy
uno de los tantos que sigue admirando a Jimmy Swaggart (40).
Admiro también a Billy Graham, Nicky Cruz, David Wilkerson
(.-.) ¥ en el orden nacional, admiro muco al pastor Antonio
Regge, a Luis Palau y al reverendo Omar Cabrera; también me
gustan las predicaiones de los pastores Juan Crudo, Carlos
Annacondia, Juan Climenti y Juan Fassuelo. En el orden
televisivo., me gustd mucho lo gue hizeo en su momento Mario
Bertolini." (41)

Con referencia a otras iglesias, el Ejército de Salvacion
es considerade como una "tradicional institucidn religiosa",
gue ¥ cuenta con ciento veinte afos de existencia, segun se
afirma en un reportaje realizado a Eva Burrows -su autoridad
madxima— con motivo de su vieita a la Argentina (42).

Tras denominarla "“"dama de hierro" —-en alusiédn a Margaret
Tatcher— la nota enfatiza "el gran avivamiento religioso que
estd viviendo la Argentina". Avivamiento, dentro del cual se
incluve la expansidn ¥ el crecimiento del MOAF.

‘La wvinculacidn con la religidon judia presenta dos
vertientes. Una es de respeto por la misma, por su creencia
de "espera el mesias" y por el publo judio, manifestandose en
contra del antisemitismo. Se la encuentra en wvarias
publicaciones.

Bao el titulo de "Israel clama por Dios" se describe una
visita a la sinagoga de Paso al B0O, perteneciente a la
comunidad de Damaiquinos. aAlli &1 rabino Moisés Hamra afirmacs
"...nosotoros . los judios, estamos esperando el Mesias para
redimir a todo Israel"”. El1 articulo, con profusion de fotos,
muestra las tradiciones judaicas v aspectos del culto (43)
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En la misma linea se manifiesta wna nota de J.A.M.I1.
(Junta ~Americana de Misiones a Israel) firmada por su
director en Argentina, Roberto FPaso, columnista permanente de
"Amanecer" (ver anexo). Con el titulo de "Ingrate Silencio”™,
s2 narra la explosion.  de wna bomba en la - puerkta de 1la
sinagoga serafadi de Laballe al 2400, con fuertes epipresiones
de condena hacia el suceso. "Este hecho antisemita pone de
manifiesto ®1 recrudecimiento en nuestra sociedad de este mal
terible, qgque ha azotado a nuestra humanidad, desde hace 2300

anos." El1 columnista informa que J.A.M.I. repudié¢ este
atentado a través de una solicitada publicada en el diario
Clarin, asi como por una carta dirigida a la sinagoga. El

objetivo era ".-.poner de manifiestoe que los judios
mesianicos nos sentimos también comprometidos con el publo
dudio ¥ su defensa." (44)

La meEncidn a los judios mesidnicos muestra la segunda
vertiente de la relacidn del MODAF con este culto. Jd.AM.T1.
es un grupo de Judios pentecostales que "...han hallado al
Mesias vy aceptado a Jests" (45) [«n«) "guién nos redimid de
nuestro pecados ¥ nos da acceso a la vida eterna". (4&6) (ver
AMNEXO) -

Esta segunda linea de aproximacidn a los judios es
reiterada ndmero tras ndmero en la revista, sea a través de
articulos de Fasso o de avisos publicitando el culto. E=stos
tltimos, que aparecen con €1 simbolo de la estrella de David.
indican 1los lugares vy dias de reunidn, asi como el
Tuncionafmiento de un instituto biblico.

La relacidn con la diglesia catdlica, se observa en el
nro. 7 de Amanecer. Ya la tapa de la revista preanunica el
contenido. Bajo un cartel "da hoc" donde se lee "Jests s el
mismo", estan juntos el pastor Giménez y el padre Lombardero.
La foto tiene como epigrafe "El pastor Giménez y el padre
Lombardero unidos por la fe" (47)

"Unidos por el amor de Jesus" #s el titulo del reportaje
a cinco pAaginas realizado a ambos por Rolando Tapia, directo
de redaccidn de la publicacidn.

Alli we describe la visita que 21 sacerdote catédlico
relizd al templo central de la Av. Rivadavia. Fue recibido
por "...los hermanos de la iglesia que quieren saludar al
padre Lombardero. Fodemos escuchar un "lo re-quiero". "es
bienvenido a nuestra iglesia", "no se pierda", "lo esperamos
pronto", "vamos a ir a visitarlo®. Fudimos ver también gente
con léagrimas en los ojos que exclamaban: Dios estd uniendo a
la Iglesia®. (48)

Tanto Lombardero como Giménez en eses momento utilizaban
la radio v la televisién para sus prédicas. La svaluacidn de
esta modalidad comunicaiconal formd parte del reportaje v fue
considerada positivamente por ambos.

Sobre la visita del padre Lombardero, Giménez sefald:
"El tenerlo aqui con nosotros, es una bendicidn de Dios, la
Iglesia Argentina necesita hombre de Dios como é&1; qQue se
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animon a hablar v a predicar las buenas nuewvas de Jesus con
valentia, ®in callarse nada. Lombardero ee capaz; como
ministro de Dios, de enfrentarse a una camara de television y
tocar el tema mas impredecible. Lo admiro como siervo de
Dips." (49)

M= alla de ciertas personalidades como la de Lombardero,
hay wuna opinidn crditdca hacia la Iglesia Catldlica:z [ i D
logra satisfacer las necesidades de la gente yva guo no Bnsena
la Biblia; sus misas vy encefanzas hasta hace poco las daban
en datdin" o B0}

Educados en la religidn catdlica, los fieles del HOAF ven

asi la comparacién entre éste v la Iglesia Catédlica: g TR
Igplesia Catdlica pierde su relacion directa, individual, con
2l creyvente. En el Fastor Giménez la relacidn es mas intensa

¥y mAs wviva, porque apela méds a los sentimientos (...). EIl
culto del Fator Gim#nez no es tan masoguista como lo =2s la
religidn catdlica, en el sentido de hacerlo sentir auna muy
culpable ¥ muy pequefa cosa. Encontré alli més acercamicnto
¥y comprension a mi problema. entre tanta genite que manifieta
publicamente sus pesares ¥ angustias. En la Iglesia Catdlica
una se siente mas distante de los demas fieles, més
individualista frente a lo comuntarioc del Pastor Gimdénez.
(51

En un plano adn mas personal puede ‘inscribirse esta

respussta: "La Iglesia Catdlica me ha cerrado las puertas a
mi problema, después de mucho pedir una entrevista, un
sacerdote me atendid en forma muy distante. Con el Fastor

Liménez tengo la sensacidn de estar mas cerca de Dios. (52)

El cancionero también refleja uwna comparacidn con la
Iglesia Catdlica. For eiemplo. la letra e las canciones
"Donde estd mi Dios" » "0Oh mi Dios es real" sewWalas

"..:Mi Dios estd en el cieleo, también en mi corazén,
el tuyo esta muerto, el mio resucitd (...) mi Dios es
real pues me ha limpiado con su sangre carmesi,  su
dulece amor es para mi, oh mi Dios es real porque lo
siento en mi sers" (53)

Se trata de diferenciar bien a su Dies, ] Gnico real, el
que . 42 hace sentir verdaderamente, el que entable con cada
fiel wuna relacidn conreta, 4intima vy personal. Este = el
auteénltico Cristo.

Las declaraciones de pastoresz del MOAFP ponen énfasis en
la autonomia del movimiento, &i bien se seflala que "...el
movimienlo tiene relacidn con otras iglesias pentecostales,
vya que forma parte del CEF,; organizacién gque las nuclea."
(3 )

En relacidn a la unidad de las iglesias en la Argentina,
H.A. Giménez se muestra partidario de ello. "Sobre todo, la
unidad de los lideres, porque somos nosotros los sgue
provocamnos &1 acercamiento o el distanciamiento". Esa uniaon
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"L..nN0O s& verd en las grandes concentraciones convocadas por
los hermanos Annacondia, Climenti, Cabrera o Regge. Mo, la
unitn serda en el Espiritu: compartiendo todos juntos nuestras
victorias en el Seror." (55)

A partir de los nombres mencionados por Biménez se
infiere gue esta unitn es s6lo de pastores pentecostales -
quizds no de todos— ¥ no implica la fundacidn de una Iglesia
Fentecostal que los contenga, sino wuwuna unidad que no
signifique la pérdida de las individualidades de cada uno vy
gi la continuidad de la independencia de los cultos, tanto en
las actividades, en el reclutamiento de adeptos como en los
beneficios econdmicos resultantes.

B. FParticipacian politica

La aparente oposicidn a la participacidn politica que so
da en e1 movimiento, mno implica un alejamiento de las
avtoridades gubernamentales de turno. Asi como
frecuen temente aparecen reportajes a artistas nacionales en
las publicaciones (Jorge Porcel, Moria Casan, Mario Sapag,
Héctor Larrea, Carlitos Bala, José Luis "Fuma" Rodriguez,
Rattl Urtizberga -el "“abogado del diablo“—}) quienes dan
testimonio de =s=u fe en Cristo, también se menciona en las
prédicas la pertenencia al culto de funclonarios politicos de
distintos niveles. A la reunidn realizada en diciembre de
1988 en el estadio del club Vélezr Sarsfield para celebrar la
Mawvidad v o1 AfRo Nuevo, fue invitade el entonces presidente
de la Repablica, Dr. Ratl Alfonsin, quien envio un telegrama
manifestando sus disculpas por no poder asistir debido a sus
maltiples compromisos. (5462

Focos dias antes de la eleccion presidencial del afo 89,
2l Ministerio pulicd en el diario Créonica una solicitada en
la que fFormulaba una oracidn por la HMacidn Argentina y por
los Ffutuwros gobarnantes (Ver anexo).

Ouince dias antes de las elecciones nacionales de 1989
para eleqgir presidente de la Nacidn, se realizd un sondeo de
opinion a fin de determinar 1la intencion de voto, el
compromiso politico de los asistentes y la opinion sobre la
conveniencia de wuna mavor o menor participacidn politica del
MOAF.

A tal fin se aplicéd un cuestionarioc (ver anexo),
participando como encuestadores los alumnos de cuarto afo de
Sociologia. del curso 198%.

La encuesta se realizd a los fieles que aguardaban en la
calle, en fila, el ingreso al templo para participar del
culto (57). Se realizaron Bé entrevistas, con los siguientes
resaul tados s

Cuadro 2

-

Total = Acepltacionas b FRechazos -
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B4 100 &1 70.9 23 27.1

- o = [ — T e LB s Y

Del analisie de los cuadros 3 al 10 (358) podemos ohservar
que los enkrevistados presentan una mayoria de mujeres., con
edades entre los 25 y. 44 afos, predominantemente casadas,
nacidos en el interior del pais perc residiendo en la Capital
Federal v el Gran Buenos Aires, con una importante movilidad
residencial. Se destacan los que presentan educacion
primaria completa, pero an conjunte =e advierte que el /42, 6%
no ha superado la educacidn primaria Y menos del 5% habia
accedido a la universidad (pero &in completarla). For otro
1lado e baio el nivel de analfabetismo (1lahri) m

En rcuanto a la ocupacién sobresalen los empleados
(24,83%), seguidos de las amas de casa (1B%}), esto daltimos en
concordancia con el predominio femenino de lon encusstados.
Aparece como muy bajo el nivel de desocupacidn reconocido
(5%) pero relativamente alto el de cuentapropismo (11.5%),
con su carga de inestabilidad.

Con referencia a las preguntas vinculadas a la asistencia
al culte, la opcidn de voto ¥ la intencién de voto y la
actitud hacia la participacion politica, la elaboracion
primaria de los datos (cuadros 11 al 13) indica que entre los
agsietentes al culto, los mayores porcentajes se concentran
entre quienes 1o hacen de ¥ a 10 veces por mes (2F%) ¥y 1os
gque asisten entre 26 y 30 yeces por mas (1&.4%; practicamente
todos los dias).

En cuanto a la actitud hacia la participacidn politica,
tanto desde €1 punto de vista individual como desde el
comunitario, las repuestas negativas muestran una mayor
concentracion que las afirmativas.

Si bien son predominantes las respuestas positivas sobre

la participacién politica individual, estas muestran una
dispersiéon entre los "porqués" de las mismas: "por el pais®,
"porgue hay que participar", "porqus s un deber", "“por
esperanza". For el contrario, en las negativas aparece un

menor numero de razones, siendo las dos unicas el desinteres
(56.3%) v el descreimiento (25%).

Similar es lo que sucede con .la acktitud hacia la
participacidn politica de la comunidad, donde la
consideracion que "no se debe mezclar® (religitn y politica)
abarca el 71.4% de las respuestas negativas, las que agui si
son mayoritarias respecto de las positivas.

Uy porcentaje importante manifestd su intencidn de wvoto
(65.56%), en tanto un J4.44 prefirié no contestar o estar
indecizo sobre el candidato a optar. Los resultados de la
encunsta coincidirian, posteriormente, con la= resultados del
comicio.

En cuanto a las asociaciones, vnicamente se encontro un
nivel eignificativo entre la participacion comunitaria e
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individual ¥ la definicidn de voto (59).

El nuevo rumbo de la participacion politica del
Flinistlerio

En tanto en 1988, y segun o1 sondeo de opinidn, 1la
mayoria de los encuestados (&60.3%) respondid negativamente a
la pregunta "En su opinidn piensa que el Ministerio debe
preccuparse de 1os problemas politicos del pais v ocuparse
sobre ellos?", en 1991 se produce la participacidn activa del
FMDAP en la constitucidn de un nueve partido politico.

El partido politico lleva el naombre de Movimiento
Crizstiane Independiente__ (M.C.I.) b el provecto aparece
avalado por los pastores Héctor A. Biménez, Carlos Novelli,
Eduardo Recio y Norberto Dias, contando con la colaboracion
de laicos evangélicos, ente lops cuales se destacan Raul
Scialabba ¥ Arnoldo Canclini. La Junta Promotora esta
integrada por los pastores Eduardo Recio vy Morberto Dias v
por tres laicos, Arturo Hotton, Mario Tesore vy el mencionado
acialabba (&0).

Interrogado por medios periodisticos sobre el provecto,
Hector A. Giménez afirmd que de politica no entendia nada, ¥
que "son los hermanos cristianos que se han propuesto
representar a los cinco millones de evangélicos gque va
sumamops", afadiendo "...lo que nosotros nos preoccupa es un
articule del nuevo Codigo Penal gue limitaria nuestra
predicacidon (...) por estas leyes los evangélicos nos
sentimos ciudadanos de segunda. Lo gque s=e busca es que la levy
sea igualitaria y que lo que se dicte o se haga no nos
perijudigue." (41)

En la vereda, frente al ex-cine Roca, en los meses de
mayo y Jjunio, desde tres mesas se invitaba a la gente a
llenar con sus nombres wunas planillas v firmar como aval para
el reconocimiento por parte de la justicia del MCI como
partido politico.

Fara poder obtener este reconocimiento se requieren 5.000
firmas en la Capital Federal y otro tanto en la provincia de
Buenos Aires.

En las mesas, al mismo tiempo que se les solicitaban las
adhesiones, se les entregaban a los transedntes vy curiosaos,
volantes. "Oué nos proponemos” s el titulec de uno de ellos
donde entre otros puntos, se plantea:

¥ Constituir el Movimiento Crietiano Independiente como
una fuerza pelitica a nivel nacional con presencia en todos
log distritos eslectorales del pais.

¥ Oue de nuestras filas salgan hombres v mujeres, que
ante todo sean servidores de la comunidad, desde un consejo
vecinal hasta los niveles mds altos de gobisrno.

El segunde volante, bajo el titulo "Hermanos . les



pedimos" enumera algunos requerimientos que se solicitan a
los fieles de Gimaner:

* Oue se afilien al nueve partido.

¥ Clue colaboren econdmicamsante.

¥ (Que den su voto para llevar la woz evangélica al
qobiernog.

Una mujer que acababa de firmar 1le dijo al periodista del
diario Clarin, que lo hizo "...porque hay una ley, gque ¥ya
tiene media s=sancidn, para impedir que las sectas sigan
predicando. Lo gue nosotros gqueremos logarar es gus esa ley
sea mAs precisa, que nos diferencien de las sectas. Ese es el
propOosito. Asi nos lo explicd el pastor Gimdénez." (&2).

La constitucidn del FMCI fudé criticada tanto por
sacerdotes catdlicos comd por pastores evangel icos.

Monsefior Justo Laguna, obispo de Mordn, opind "gue un
sacerdote o pastor deje de ser padre de todos para
convertirse en padre de algunos, es decir, en un referente
partidario, me parece realmente lamentable", agregando, "el
pastor Giménez no me preocupa porque no hay profundidad en su
mensajie ni en su persona. E: muy epldérmico." (&63)

A su wver, PFMonsefor Gerardo Farrell, Becretarico de la
Comisidin de Pastoral Sccial del Episcopado, opind que "una
iglesia en si misma, como institucidn no debe confundir
religién con politica. Una cosa @s formar a los fieles para
comprometerse politicamente y otray, hacer politica." (64)

En términos similares se pronuncid el pastor Rodolfo
Feenich presidente de la Iglesia Evangelica del Rio de la
Flata. Tras aclarar que esta iglesia estda en el pais desde
hace 140 afos v es la mas grande, manifesto: "Creo que la
iglesia tiene derecho a participar de la vida politica, pero
estoe no significa que deba convertirse en un partido
politico." {(&5)

José Miguez PBonino, pastor de la Iglesia Evangelica
Metodista Araentina, realiza una especie de sintesis un tanto
mas conciliadora que otros representantes de los sectores
protestantes, al afirmar que “no vemos ninguna razon para la
alarma o el escandalo por la posible aparicidn de wun partido
politico de origen evangélico. Incluso es de alegrarse gue
sectores del protetantismo gue habitualmente renunciaban a

toda participacion politica v hasta la consideraban
intrinsecamente mala sean los que hoy procuran integrarse a
la wvida 'politica del pais.” Sin embargo, mas adelante,
basdndose en el hecho de gue un partido fundado en la

religidn tiende a confundir los intereses y necesidades de la
spciedad con los suyos propios v estd tentado a darle a esos
intereses wna autoridad divima v en consecusncia pretender
imponerlos a la sociedad en 'l nombre de Dios, EBonino
concluye afirmando que "...un partido politico evangelico nos
parece. poer todo esto, legitimo pere innecesario para la
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mociedad y peligrosos para la propia fo pvangélica." (&&)

Un anaAlisis del fendmeno desde un punto de visla
eocioldgico es el que brinda Maria del Carmen Feijoo,
investigadora del CONICET en el CEDES. En un articulo
titulado "Los templos reemplazan a los comités”, analiza la
aparicion de los templos en los barrios carenciados donde "es
mas fAcil abrir un templo pentescostal, por ejemplo, gue una
unidad bAsica o un centro politico partidaric." Tras seRalar
que esktos grupos desarrollan lineas propias de cooperacidn ¥y
aplidaridad entre ellos, que se articulan por afuera del
espacio barrial g implican un quiebre de la antigua
solidaridad entre el conjunto de los vecinns, agrega que
wwistos desde afuera del barrio, son el pie a partir del cual
sg puede pensar en acumular politicamente en la construccion
de una nueva fuerza politica", afiadiendo que "no demuestran
con esta wna fuerza peculiar, sino la debilidad del sistema
de partidos, su creciente falta de =ensibilidad hacia los mas
pobres ¥y la necesidad de incorporacion de los que, por
pobreza y desesperanza, cada vez se sienten mas al borde de
todo." (&7)

La iniciativa del partido evangélico bha sido lanzada,
queda ahora por ver si la misma prospera y de ser asi, sus
resul tados en las wnas.

7. Comno son vistos

Se han considerado para el analisis, opiniones gue surgen
de diversas publicaciones y entrevistas.

El1 MOAF despierta la atencion de sectores externos al
mismo v no comprometideos con él, fundamentalmente, por su
explosiveo crecimiento. E=zte sp puede medir, tante por el
numero de lugares de culteo, como por el concomitan ke
incremento econdmico que  supone 2]l mantenimiento de una
estructura fisica que incluye locales, publicaciones, uso de
medio= masivos de comunicacion -radio ¥ televisidn- ¥
sustentacidn econdmica de creyentes que colaboran "full time"
en distintas tareas.

En el diario La Nacion se brindan algunas citrass ; J0.000
fieles en la Capital Federal y el conurbano, sin contar los
simples seguidores: 60.000 personas gque ven diariamente su
programa en Canal 2 (&68).

El rcrecimiento econdmico es uno de los aspectos que
suscitan mayor atencién. En abril de 1988, por canal 13, el
pastor Giménez fue invitado, por dos lunes consecutivos, al
programa "Con Ustedes" dirigido por Fernando Bravo. a
mayoria de las prguntas versaron sobre aspectos economicos
del movimiento., los cuales Gimeénez afirmd desconocer por
vastar a cargo de sus contadores® .

Esta participacidn motivd una nata en la  revista
Amanecer. "Los mordaces comentarios de Fernando Bravo Y
Héetor IbarrFa no  lograron apagar la llama del Ewvangelio®
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decia uno de los parrafos, agregando ivdnicamentes " Lon
ustedes v ein ustedes...seguiremos predicando el Evangelio".
(&%)

En una entrevista a Dante v Josué =dos miembros del
culto~ publicada en la revista "Ondas de Amor vy Faz", s les
preguntd ei es cierto que recibian . ..gran cantidad de
dinero por cantar coritos vy hacer galtar a las personas que
van a las reuniones. Si es verdad esto, cual es la suma que

perciben?" La respuesta consignd que "...nuestra vida ecta
cosagrada al Sefior tiempo completo; dentro de dicho tiempo no
shlo "cantamos coritos” sino  dgue desempeihamos tareas
aapecificas duran Le unas diecisésis a dieciocho horas

diarias. Al estar todo el dia dentro de esta obra, el SeRor
nos posibilita recibir 1la ayuda necesaria para nuesiros
gastos ldagicos y normales..." (702

"Hace cuatro meses que vengo agui (...), el primer
mes vine todos los dias, pero después vi cOSas gue no
me gustaban ¥y no  vine mas. fhora wvengo para
encontrar a4 Jesucristo."

Ezstas palabras fueron pronunciadas por Lin jowven
entrevistado en &1 Instituto Biblico ESDRAS, quien afadios

" mi no me parece bien que estén todo el tiempo
pidiends ofrendas. No cabe. Hay gente que no puede
{...). Mi wviejo, que conoce del tema, me dijoc que
aqui viene (el pastor Giménez) en un Renault 11, pero
tiene tres Mercedes Benz. Fara mi, no cabe.”

El rapido enriguoccimiento de algunas iglesias
pentecostales también es motivo de atencién en otros paises.
El periodico "O Estado de Sao Pauleo", se refiere al tema, en
una nota titulada "Dios es Amor y ganancias tambien". En el
articulo se describe 21 emporio econtdmico construido por la
iglesia pentecostal "Dios es Amor®, fundada en junio de 1762
por @l ex tocador de tuba y saxofonista de un conjunto
religioso,. Davi FMartins de Firanda (71).



Existe otro aspecto en el cual también hay coincidencia entre
las opiniones provenientes del Brasil v de nuestro pais. Es=s
el que se refiere a ciertas formas de conducta. Tras uwuna
aparente actitud de entrega a la feligresia, lo que ha» en
realidad eos un  temor a la gente, especialmente. la
desconocida, que se evidencia en el emnpled de custodios.

"Hablar con Davi Martins de Miranda es imposible
para quien nc es miembro -y miembro de confianza- deo
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=u =pcta. Siempre rodeado de guardaespaldas, un grupo
de hombres corpulentos. --" (7))

*Un dia lo wvi liegar. al pastor Giménez con' cuatro

guardasspaldas, me acCRIrgue a saludarlo w 1o
quardaespaldas no me dejaron, me apartaron; €eso no
cab@." (F3)

Tanto evangélicos como catdlicos obszervan criticas ¥
atentamente a las iglesias pentecostales.

Con el titulo de "Marcha contra la droga con dos pasltores
a la cabeza", el periéddico Fagina 12 relata la manifestacion
“nor la vida v contra la droga" gue organizée el Frograma
Andrés, dirigido por el pastor bautista MNovelli y que conto
con la presencia de HoAGimener.

La conjuncitdn de ambas lineas pastorales dio lugar al
siguiente didlogos

"Giménezr con NMovelli nada que ver?
Mo, Giménez o= ex adicto

- Fero Movelli también., no?
i, pero pastor bautista." (74)

En un folleto distribuido en las calles de Buenos Aires
durante el afio 1990 v con el titulo de "Vida para la vida",
la iglesia evangélica bautista sefiala -entre otros aspectos--
su presencia por mas de 100 afos en la Argentina, lo que
aparece contrastandeo con la mucho menor antigledad de los
grupos pentecostales.

En cuanto a la Iglesia Catélica, el1 documento de Cuencia,

Ecuador, resulta de gran wvalor. Alli "...0bizpos ¥
protestantes puntualizaron como necesario gue nuestras
iglesias histdricas traten de profundizar loa gue poseen en
comtin, oque Bs mas importante gue lo que las diferencia.”
(75)

En Brasil, vy mas especificamente en el Nordeste, &l
avance de los cultos evangélicos de filiacion pentecostal,
precocupa & las autoridades eclesidsticas. E=ztos arupo= que
se denominan "Misioneros de Cristo” intentan ocupar espaclos
propios de la Iglesia Caldlica.

"Sectas atraen fieles v preocupan a la Arquididcesis®
afirma el diario "A& Tarde", de Salvador, Bahia, incluyendo
una estadistica de no catédlicos en la ciudad de Salvador.
Estos no catélicos, excluyende a los ateos, s=on Z85.000
personas, lo gue para una poblacion de 1.830.000 habiatantes
representa el 15.54%. El obispo auxiliar de la Arquididcesis
del Salvaor, Fray Boaventura Kloppenburg, quien elaborg la
estadistica, admitid gqgue estos movimientos pentecostales
“..rompen nuestra unidad religiosa, introducen factores tle
separacion v desunidn en las comunidades, e invaden nuestros
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hogares con los meédios de comunicacidn social.” (74)

sComo son vistos estos grupos pentecostales? (5on sectan
o cultes? No hay una opinidn definida al respecto. Al fredo
Silletta, guien los ha investigado, no muestra una definicion
clara. "En solo cinco afos se triplicaron las sectas en la
Argentina. En  ese masivo: crecimiente se destacan los
pentecostales (400 nuevos grupos) (77).

El pastor Giménez es tapa de otro libro de Silletta v
tambien a al esta dedicada parte del mismo. LLamado el
"pator de las buenas ondas" se le incluye dentro de la
Iglesia Electrdénica. aguélla que emplea fundamentalmente la
television para su prédica, por lo que también son llamados
“"televangolistas" (78).
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Cantrapunto, Buenos Aires, dta. ed., agosto de 1987, p. 22Z.
(78) 8illeta, Alfredo; Las Maltipacionales de la Fes
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CAFTITULD &

El. CULTD

A fin de describir v comprender las caracteristicas del
culto gque se desarrolla en el HMinisterio Ondas de Amor v Paz
S8 recurridg a la técnica de observacion de las reuniones. Se
efectuaron obsrvaciones tanto en 1988 como en 198%; en todos
los cazon se realizd primeramente una observacidn colectiva
"ingenua", con el fin de lograr familiarizarse tanto con las
técnicas a aplicar como con &1 desarrollo propio de 1la
CEPrEmOonia.

Fosteriormente se elabord una matriz donde se wvolcaron
las 13 observaciones individuales realizadas durante dos
semanas entre el 183 v el 24 de agosto de 1988, cubriendo de
lunes a aabaclo los horarios matutinos, varpertinos v
NoCEUurnos . Todas las observaciones fueron efectuadas en el
cine-teatro Roca de Av. Rivadavia F75% en la ciudad de Buenos
Aires. Lo mismo se hizo con las 9 realizadas en 1989,
concretadas lom dias habiles, entre las 18 y» 22 horas.

A fin de llevar a cabo esta técnica, los participantes de
la investigacidn se presentaron en el lugar indicadeo. como un
asistente mas, no dandose a conocer la intencidn que motivaba
el acercamiento al Ministerio vy asumiendo el papel de
princiantes en 2l culto.

Se destaca gue no fue una observacidn minuciosa, sino que
se tratd de recabar diferenies datom que sirvieran a la
finalidad de la investigacidn, siguiendo, aproximadamente. un
esgquema prejijado, que pudiera hacer posible una descripcidn
del modo en gue se realizan las ceremonlas en este
Minislierio.

Una vez obtenidos los datos de los diferentes
observadores. s los wvolcd en una matlriz, para su ulterior
intepretacion.

Del total de las 13 observaciones realizadas en 1988, una
de sllas se llevd a cabo en horario de la mafana (11.30 hs.)
v las restantes por la tarde y hasta las 21 horas, siendo las
mas frecuentes las de las 18 horas.

El segundo conjunto de nueve observaciones fue realizado
durante el afo 1989, fundamentalmente los dias habiles entre
las 18 v 22 horas.

A continuacidn se FESERAN los principales aspectos
relevados a traves de sste conjunto de observaciones.

1. ambiente fTisico

En lo que respecta al ambiente fisico donde se llevaron a
cabo las observaciones, se pudieron distinguir dos Ambitoss
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-~ Hall
- Haldn v escenario

En el hall se encuentran puestos con escaparates para la
venta de revistas, cassettes, biblias, libros v objetos con
motivos referentes al culto. También canastos para depositar
las peticiones de los asistentes: "...sletep cestos de paja
rotulados segun las peticiones: sanidad, prosperidad, unidn
de parejas, serenidad, liberacidn." (1) Hay instalados
recintos peEquUERos para la recepcion de donaciones,
inscripoclones a cadenas, bautismos, casamientos.

A lo largo del periodo de observacion, este ambito ha
sufrido cambios relacionados con la incorporacidn de nuevas
actividades. Desde la oficializaciédn de un bar-cantina hasta
la definicidn del piso superior (ex super—pullman) como lugar
donde =1 brindan asesoramientos especiales an Torma
particular (que adoptan wna forma en parte similar a la
confesion catédlica).

El =aldn ha mantenido las caracteristicas de un cine-
teatro, con butacas ubicadas en hileras, calculdndose una
capacidad de aproximadamente 1000 personas.

El escenario presenta como decorado de fondo v laterales
varios paneles con inscripciones referidas al culto,
pudidndose distinguir, por ejemplo: "Llama v te responderéa",
"Te bendeciré y seré bendicién”. Esta presentacion también
va cambiando con relativa frecusncia.

Se observa un equipo de misica compuesto por una bateria,
dos guitarras eléctricas, un bajo eléctrico, parlantes v
baffles. Hay wvarios micrdfonos y un atril para la biblia. EI1
escenario se encuentra muy iluminado, en tanto el resto del
saldn permanece en una semi-penumbra.

2« Farticipantes

En cuanto a la composicion social, un alto porcentaje de
personas presentan un aspecto general, tomando en cuenta su
vestimenta y accesorios, de poseer bajos recursos econdmicos,
COn una muy escaisa presencia de sectores de clase media.

Se observd, asimismo, que concurrian mas mujeres que
varones, siendo relativamente menor la presencia de jévenes w
distinguiéndose algunas familias con sus hijos, especialmente
los dias feriados.

J- Estructura de las reuniones

La duracidén de la ceremonia oscila entre 2 v 2.30 horas,
¥ se desarrollan wna despudgs de otra, congregandose los
participantes desde un rato antes del inicio, llegando a
esperar mds de media hora en filas gue pueden superar los 100
metros a lo largo de la vereda de la Av. Rivadavia. Esta
Espera parece considerarse para algunos casi como parte de la



ceremonia, dada la actitud qgue comparten durante esos
momentos (didlogos, preguntas) .

3i bien la parte delantera de la platea es la gue se
presenta como mas compacta, se puede eslimar un porcentaje
alte de ocupaciédn de las plazas, siendo mayor en las
funciones veaspertinas Caproximadamente el &0%).

En la organizacien de cada ceremonia se ha observado una
setructura conetante, siendo los pasos fundamentales:

1) Introduccidn musical fuerte y alegre con el objeto de
preparar el 4dnimo de los asistentes.

2) Oraciones Y canciones de alabanza, cortas W
fervoronas.

3) Testimonios.

A4) Aparicion del Fastor.

%) Lectura biblica.

&) Oraciones individuales, pereo realizadas por todos los
presentdes al mismo tiempo.

7) Trances.

1) Anuncios.

2y Diezmos ¥y ofrendas.

103 Canticos finales de cierre.

Los aspectos mas relevantes de pstos pasos merecen una
descripcion detallada.

1) Las caneliones generalmente constan de 1ires a diez
versos escritos en un  lenguaje simple ¥y repetitivo. La
durancion del cante depende de la cantidad de veces que 1a
estrofa se repita. A través de la eficacia de la repeticion
del mensaje, este queda grabado en cada uno de los Tieles.
Las: melodias de estos cantos son muy pegadirzas e imitan
ritmos de cumbias y otros bailes populares gue los que se
escuchan on las "bailantas" (2). En cada reunion se cantan
por lo menos ocho canciones cuya duracion varia entre 3 v 7
minutos. Las que se cantan al comenzar la reunidn, son de
ritmo rapido v transmiten mucha energia, fuerza Yy euforia
(similar a la misica rock). Otras tienen un ritmo mé= lento,
tipo "blues". EGeneralmente éstas hablan de la posibilidad de
abrir el. corarxon a Dios, de la conversion.

El andlisis del cancionero editado por el HMinisterio,
permitid agrupar las canciones por temas principales,
estableciendo los porcentajes respectiveos, sobre un total de
20 canciones.

Cuadro Mro. 1@ Temdtica de lasg noiones del FO&F

Cantidad
Temat de canciones i
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Sanidad } 4. 449
Esperanza, Cristo, Fresencia

el BERar o | 25067
Espiritu Santo o P ¥
Mecesidad de Conversidn 11 1228
Alabanza para la Conversion 13 14 .44
Accion de gracias y alabanzas en gral. 22 249 .44
Dtros temas e B | 12 ds

Total 20 7.7
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Fuentes Cancionero

Algunas letras son versiones modificadas de cantos
catdlicos. Se han reconocido cinco - canciones de este tipo
que, dentro de la Iglesia Catolica, son en general cantadas
por los grupos carismdticos. g

2) En lo referente a las coraciones, los temas que se
destacan sons

"Invocar el poder de Dios"

"Galvacion por acercamiento a Cristo"

"Invocacidn a Cristo para solucionar problemas™

"Gristo como salvador, como redentor"

"Crislo presente” '

"Fedido de bendicidn®

Las oraciones en general son cortas y dinimicas, duran
entre 1 y 3 minutos; algunas de ellas habladas vy otras
cantadas, con un marco musical muy fuerte. En tanto unas son
inducidas desde el escenario y repetidas por el pablico.
otras son individuales y espontaneas, por lo que llega wn
momenlo en que se tarnan ininteligibles.

=) Los testimonios se presentan a fin de dar fe de que
con la mediacion del Pastor Giménezr v a través de las
oraciones, Cristo les ha solucionado diferentes problemas.

En el periodo observado presentaron testimonio un total
de 41 personas, de las cuales el &1% correspondid a mujeres vy
@2l 39% a varones.

Se han categorizado los tipos de testimonios de la
siguiente formas .

Trabajor entendiéndose por tal problema el de
desocupacidn

Sanidad: con inconvenientes de salud fisica o mental de
los testimoniantes (11 casos) o de sus familiares (10 casos)

Alcoholizme y (Estas dos categorias podrian incluirse en

Drogadiccisn  “"sanidad", pero se considerd mds adecuado
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tratarlos separadamenie, dado el énfasis
gepecial gue se les da en el FMOAF).
Pesp=onalass problaomas Tami 1iares {desintegracidn dexl
micleo familiar, hijos rebeldes, abandono de uno de' los
esposos, soledad); en esta categoria se incluyd también a un
ex—combaliente de Malvinas.

Cuadro bMro. 2: Temdtica de los testimonios presentados
Cantidad

Tama de Testimonios i
Trabaio 1 2.9
Sanidad i | o i [
Al cohol ismo 2 g7
Drogadiccidn 1 2.
Froblemas porsonales 3 T
Mo especificado 13 31.7
Total =1 100.0

Fusntes: tabulacién propia en base a las observaciones

realizadazs en 1788 yv 198Y.

El ruadrc anterior muestra la preeminencia de los
testimonios sobre problemas de salud.

4) La ‘aparicién del pastor =-en la mayoria de las
reuniones fue Biménez quien oficidé— se produce dentro de un
marco de jubilo. Vestideo modernamente, toma el microfono v
entona alguna cancion o dinsta a batir palmas al pitblico. A
partir de este momento, y hasta fipalizar la reunidn, su
presencia en el escenario es constanie.

%) Las lecturas biblicas fueron realizadas por el
pastor, textualmente, siendo inmediatamente traducidas a un
lenguaje.corriente y transportadas a ejemplos de la vida real
y al momento actual. El sentido de estas lecturas es
eminentemente pedagégico vy  facilmente aprehensible por el
piblico. Asi, Giménezr dice:

“E1 aptstal San Pablo reprendiéd a las fuerzas
malignas. Vé&anlo en Hechos, capitulo X, cambiar
=ituaciones tremendas. Las fuerzas del mal conocen
cuando la autoridad del Sefor estd en alguien. Cuando
ores por tu enfermedad lo haras con fuerza y el mal
dejard e1 cuerpo. Se que a wvarioz de los que estdn
agui se les cierran las puertas. Tu oraciédn a partir



de hoy, serd odda » respondida.™ (3)

&) Las oraciones Iindividuales, son iniciadas desde el
escenario por el Pastor, acompafado por las seforitas del
coro. Al comienzo son seguidas por todos los asistentes. pero
rapidamonte déstos comienzan a musitar oraciones personales,
haabiendose escuchado a algunos rezar 1 "Padre Nuestro"
catdlico. Otros asistentes, =z=e limitan a reiterar palabras
sueltas: "Cristo, Cristo, Cristo"; "Gracias Dios", ¥y e1 salon
se puebla de un murmallo ininteligible gque wva in—crescendo.

7)Y Es en este momento cuando se producen los “trances”.
Algunos asistentles CaEn de rodillas,. otros Se  mueven
ritmicamente hacia los costado=, balancen el cuerpo de
adelante hacia atrds, levantan uwne © ambos brazes, por lo
general con los ojos cerrados. Estos "trances" cesan cuando
el Pastor, gque no ha dejado de hablar, pronuncia las
palabrass:s jAmSn, amén, amén!

8) Los anuncies se realizan sobre las publicaciones,
cassettes en wventa o las fechas de 1los proximos bautismo
coloectivos.

7) En cuanto a los diezmos y ofrendas, se explicaron los
motivos de los mismos, destinados a solventar gastos de las
emiziones de televisidn vy radio, edicidn de publicaciones
varias, asi como también actividades con otros grupos,
alguiler de locales, ayuda a hermanos necesitados.

Los diezmoe 'se entregan en sobres blances en el
escenario, al pastor o a su avudante. Dichos sobres habian
sido previamente entregados en el hall de entrada. a guienes
lo solicitaron. Sobre un total de 4.500 personas, que no
corresponde al total de la muestra sino solamente al calculo
de asistentes a la reuniones donde se verificd la entrega de
diezmos. hubo 510 sobres entregados, es decir un 11.3%.

Las ofrendas fueron recogidas por los colaboradores, en
forma individual, recorriende las filas de butacas, vy
depositandolas en bolsitas gue éstos les presentaban.

10) Al rFfinal, se entonan nuevamente cédnticos alegres v la
gente es instada a saludarse, 1o que asi hacen dentro de un
marce de jabilo que se mantiene durante la salida v en el
hall de acceso.

Como apreciacion de orden mas general cabe consignar que
se observa muy buena organizacidn y manejo de las reuniones,
especialmente en el aspecto sicoldgico del espacio w del
tiempo. '

4. Actitudes ¥ rples identificados




Las reuniones estan montadas alrededor de la figura del
Fastor, quien dirige desde el escenario el desarrollo de la
ceremonia. En el momento de la lectura biblica, efectiua ésta
con vehemnencia ¥ @nergid.

El publico participa aplaudiendo, alzando las manos,
rezando en voz alta, llorando, balbuceando, lo cual hace gqume
la ceremonia sea dinamica, pero siempre con la salvedad que
todo ello es dirigido desde el escenario, por el Fastor o el
masstiro de ceremonias.

El momento de mavor clima se produce hacia el final de la
ceranonia, donde me observa una sensacidon de dxtasis en el
publico. Algunos en tran en "trance", expresado por
convulsionoes que se inician con movimientos del cuerpo de
adelante hacia atras, agitacion febril de brazos y piernas,
emision de palabras incomprensibles, con uwuna duracidon de
entre tres a cinco minutos,y que cesa en @1l momento en que el

Pastor emite tres veces "Amén, ameén, amén". Culmina con
oraciones fervientes, expresadas individualmente, Con
repeticion constante de expresiones como: "Gloria a Dios",

"AméEn" , "Aleluya®.

Los roles identificados en la cermonia del culto son, por
orden de importancia: el "Fastor", como figura central de la
reunidn: la "Maestra o maestro de ceremonias", guien no solo
introduce la 1llegada del Pastor, sino que da comienzo al
acto, enlaza todas las partes de la ceremonia entre &4,
dirige las actividades en general, incluyendo oraciones,
cantos, palmadas, movimientos de brazos y cuerpo, y secunda
al pastor en la recoleccidn de los diszmos.

En distintos momentos de la ceremonia un coro constituido
por wvarias jovenes mujeres, wvestidas con la misma ropa de
corte moderno, bailan vy mueven los brazos cantando para
animar al piblico.

Los avudantes, que mantienen el orden dentro del recinto,
identificados con carteles en la solapa, tanto hombres como
mujeres v distribuidos en los costados y fondo (durante las
predicaciones impiden que el pdblico acceda por el pasille
central hacia los primeros lugares) .

En cuanto al publico se diferencian 2 il dos
comportamientos, &1 de los mas comprometidos y activos -
aparentemente asiduos concurrentes— gue tratan de ubicarse en
los primeros puestos y pueden llegar a ocupar el pasillo
delantero; v el de los pasivos, que pueden o no resultar vya
iniciados. De todas formas, son muy pocos los que demusstran
Fisicamente Hu implicacidn en la ceremonia moviendo brazos.
batiendo palmas, contestando a las oraciones; la mayvoria
también  colabora en las ofrendas. Esta participacion es
estimulada constantemente desde el escenario, tanto por el
Fastor como por el maestro de ceremonias. "Fuerte el aplauso
al Sefor’ "'y hovy como todos los dias tenemos a gente de todas
partes /De donde sos? De Laferrere, grita una mujer ALY
ustedes? De Capilla del Sefor. Mas lejos, a ver mas lejos. De



Entre Rios, gritan dos sefforas y reciben aplausos superados
cuando se escucha Corrientes, Balta ¥ Ban Juan." (4)

"Mas fuerte, pide...0Otra vez, repite, iDtra wvez! y el
teatro se viene abajo con el batir de palmas del pdblico gue
no se ha sentado...¥ gue seguira de pie y con las mano= en
alto durante buena parte de la reuniédn." (5H)

Analizando las reuniones gue tuvieron lugar en =21 Templo
Central de Av. Rivadavia =-ex cine—-teatro Roca- durante el afo
19879 y, compardndolas con las efectuadas en =l afo 1988, se
visualizd una mas elaborada decoracidn del escenario, con un
mayor namera de carteles, inscripciones ¥ plantas.

La cCeremonia propiamente dicha, tuvo un recorrido
similar, exceptuando los testimonios, dado dgue al finalizar
cada uno se producia una interpretacién de lo narrade por
parte del animador.

La cComposicidan de los asistentes, asi Come =11
comportamiento, manktendia lag mismas pautas gue en las
reuniones del afdo anterior.

Dos observaciones fueron realizadas en uno de los anexos:
el de Avellaneda -ex cine Maipli— ubicado en la calle FMaipu,.
entre las avenidas Mitre y PBelgrano, en los mismos horarios
que las anteriores.

Estas reuniones, comparandolas con las del templo
central, muestran una escenografia mas sencilla ¥y un menor
numero de asistentes -—aproximadamente uwnos 100 con  una
composicidn social y por sexo similar a lo va sefalado para
el ex cine-teatro Roca.

En cuanto al resto  de la CEremonia, aparece Lina
vinculacidn mas estrecha entre el Fastor vy los fieles,
gquienes hacen ronda a su alrededor, tomados de la mano, para
recibir a Cristo, o terminada la reunidn, demoran la partida
conversando con é1. Tambi&n se observd una mavor proporcidn
de asistentes en situaciones de "trance extdtico" vy "hablando
en lenguas” (glosolalial.



CITAS Y MOTAS DEL CAFITULO &

(1) Dbhservacidn realizada en Cine—-teatro Roca.
(2) "RBailantas": bailes populares.

(3) Reviata Amanecer

({43 Dbservacidn en Cine-teatro Roca.
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CAPTTULO 7
EL SISTEMA DE CREEMCIAS

Muestra similitudes con el de los pentecostales en
general, i bien presenta algunas particularidades.

1. Fundamentalismo biblico

Fermanentemente se hace referencia a la Biblia. Los
pastores predican con la misma depositada en un atril, v
Gimeénez al ser entrevistade o por televisiéon, aparece con
ella en la mano.

Mas alld de lo gestual, hay una lectura literal de la
Eiblia, extracion de citas fuera del contexto v la
interpretacion de éstas llevéandolas a situaciones actuales v
cotidianas.

La explicacion de hechos, v la narracion de sucesos a
partir de 1la PBiblia es miltiple: situaciones limites,
crisis, =soledad, adicciones, son fundamentadas a través de
las Sagradas Escrituras.

Ciertos hechos geopoliticos también tienen a la FHiblia
como sustento. fisi, la revista Amanecer, =se refiere a la
presidencia del Parlamento Europeo, ejiercida por Turquia en
1787 ¢

"...l0 que suscitéd serias controversias a nivel
internacional por su pasado reciente de opresion v
persecucion contra el pueblo armenio.

"éComo puede uwuna Nacidn, que no pertenece al Area
geografica-politica de Europa, que tiene cultura v
pensamiento moral tan opuesto, ademés de una historia
reciente de crimenes, ser precisamente presidente de
eate continente?

"Acorde con la légica humana, no hay respuestas, por
mas que se la busque dentro del gran tablero politico
mundial, pero acorde con la Biblia, la respuesta es
demasiado clara: "Y¥ escribe el Angel de la Iglesia
en Fargamo. Yo conozco tus obras y donde moras, donde
estd el trono de Satanas" (Apocalipsis 2:12-13). Si
Ud . observa un mapa geografico, Férgamo queda
pracisamente en...Turguida...” (1)

Una interpretacion literal de 1la Biblia, también se
observa en un texto de Yiye Avila, quien cuenta cémo llegd al
evangelismo. Avila describe S0 pasado de exitoso
fisiculturista en FPuerto Rico. hasta que wuna artritis 1e
impide toda actividad. Entonces, a partir de un programa
televisivo se acerca a la Iglesia Catdlica. Tiempo despuds
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"L ..atn seguia en la Iglesia Romana, peroc una noche
crei ser despertado v me encontré en la puerta de un
enorme templeo. En medio, una figura preciosa vestida
de blanco, predicaba. En el altar se veian las
imAgenes de la Virgen y de Cristo. Una muchedumbre
rodeaba al Sefor. Fero mientras El1 les predicaba yo
estaba asombradeo de ver que ellos meneaban la cabeza
negativamente. No creian en su Palabra. De pronto la
voz del Sefor se tornd mas fuerte vy su mano descendio
vertiginosamente. El piso del templo se hundio y la
muchedumbre desaparecid. La Biblia me confid esto al
leer en Deuteronomia 27:15% "maldito el hombre que
hace estatua o imagen de fundicidn, abominacidn a
Dios" (...} Mo la pude resistir. Sali de la Iglesia
Catdlica v me refugié¢ en una Evangélica, donde
enconté gue no habia estatuas y sdlo se ensefa la
Biblia." (2)

El fundamentalismo biblico se expresa en un acentuado
cristocentrismo. El cancionero editado por el FMOAF presenta
el mavor porcentje de sus canciones (27%) dedicadas a Cristo.
For lo general sus letras giran alrededor de dos ideas: 1)
Cristo es &1 Gnico salvador, bueno ¥y poderopso gue soluciona
los problemas de todos vy 2) repudico a la wvida de los
pecadores, los que solo se salvaran acercdndose a Lristo.

2. Rol del Espiritu Santo

El Espiritu Santo tiene un papel fundamental en la
doctrina del MODAF, v ®l bautismc es el procedimiento a traves
del cual el Espdritu SAnto actiad

Los bautismo son por lo general colectives y tienen lugar
gn sitios espaciosos, naturales o artificiales. Dentro de los
primeros estan los bautismo realizados en el verano de 1787
en Mar del Flata v entre los segundos los gue se efectdan en
estadios de fatbol, utilizando piletas de lona. Los
bautirados wvisten de blanco y en igual color 1o hace el
Fastoar Giménez ¥ sus colaboradores.

El Mini=terio describe el bautismo considrandoleo "...una
obra de Dios aungue es realizado por un sierve o sierva de
nuestor Sefdor (...) quien lo hace en &l hombre del Fadre, del
Hijo y del Espiritu Santo, cumpliendo asi lo enserado por
desfis."” (5]

El bautismo =e realiza por inmersidén en el agua e implica
", ..un compromiso total, responsable y conciente con Dios, el
cual tiene wvalidez cuando hay conocimiento del bien y del
mal." (4) De lo anterior surge el hecho de gque no bautizan
MNinons.

Durante las ceremonias "colectivas" se pueden producir
"milagros" entre los "bautizados": "L ..un momento emotivo



fue ver en los bautismos algunas sanidades ¥ milagros. For

ejemplo, uwna sefiora en el momento de =alir de las aguas
recupero la vista, lo que estd debidamente decumentado." (%)

S« Manifestaciones del Eapiritu Santo

Se eupresa a través de ciertos dones, siendo los mas
comunes el de sanar, la glosolalia, la profecia ¥y 2l caer en
situaciones de "trance extidtico®.

La glo=zolalia o hablar en lenguas, es frecuentemente
observada durante las ceremonias del culto. Diferentos
personas emiten sonidos ininteligibles. El walor que el

Ministerio le da a este fendmeno, que se produce durante la
predicacidn o la oraciédn cobra significacidn en el siguiente
tesx bog

"La reunidn concluvéd con una oracidn por los seres
queridos, los sentimientos, la sanidad, liberacién de
vicios y, sobre todo, fortaleza. Lo® hermanos se
pusieron en comunion v apoyaban al pastor con la
manifestacion del Espiritu Santo, el hablar en
lenguas =" (&)

En los momentos de "trance extdtico” el sujeto
exparimenta  una  instrospeccidén, durante la cual puede
pronunciar mondtonamente las mismas palabras, prorrumpir en
crisis de llanto, balancear o agitar su cuerpno. Esktas
manifestaciones pueden presentarse por separado o
conjuntamente en la misma persona.

"Entro en trance frecuentemente. Me siento invadida

por una fuerza nueva, calida, extrafia, gue me da
mayor fuerza para continuar. En estas ocasiones soy
ayudada por ‘hermanos!. Ellos me dicen que el

Espiritu Santo ha entrado en mi para obrar mas cerca
¥y eficazmente." (7)

El trance, en su primera manifestacidn produce en el
individuo 1la conversién, la certeza de que no se ha
equivocado en su elecccidn religiosas

"oy me tocd de tal modo el Espiritu Santo gue cai
de rodillas, y comencé a llorar v llorar sin cCesar, v
llegué a wvivir algo tan hermoso (...) Supe alli gue
Dios me amaba (...) gue el Sefior me guiaria vy
llevaria por caminos de bendicién (...) que Jesis era
aqual gue faltaba en mi vida ¥ en mi hogar ..." (8)

En cuanto a la profecia, aparece tanto en la constante



enunciacién de que estamos “en los dltimos tiempos", comD en
situaciones concretas y terrenas, especialmente referidas a
cambios exitosos en el accionar del Ministerio.

Siempre el pastor es el mensajero de Dios, guien habla ¥
actaa a travées de éles

"Siento que el Espiritu Santo me dice: habla Heéctor,
hablaw. " {72

“Hermanas ¥  hermanos querides, en este dia 1le bhe
pedido al Sefor una palabara para todos nosotros,
aguellos gque creemos gque estamos viviendo les ultimos
tiempos A 2l Sefior nos reclama verdadero
esfuerzo, ya que El wviene pronte, wviene a buscarme,
vigene & buscarte..." (10)

Ente anuncio estd vinculado a la salvacion de los
verdaderos creventes -aguellos fieles del MOAP-, salvacion
que s producirda a través de la oracién, €1 diezmo ¥y la
ofrenda. el sufrimiento terrenco.

Tanto es el poder gque se atribuye el pastor para
dimtribuir los dones del Espiritu Santo, que la crénica de
una reunion en =1 Club All Boys, sefald: "Habiendo realizade
una oracitn a fin de gque una doble porcion del Espiritu Santo
tocara a todos los oyventes radialess.."{14)

En lops aspectos vinculados sl crecimiento del Ministerio,
todo se debe a profec:zas divinas y no solo recibidas por el
Fastor Giménez. s=sino también por &uUu  25pOLa Irma. Extas,
rafiridndose al o "Ministerio Hujeres: llenas de Bracia“.,
apéndice femenino del MOAF, gue funciond durante un corto
tiempo en un &% cine ubicado sobre la fiv. Rivadavia y proximo
al temple central, afirmo: ", ..durante los primeros mMeEseEs
del afo 1987, Dios habld a mi vida y me hizo sentir de
unimre a wvarias mujeres para realizae una obra sola.«" (12)

La inauguracidn de la carpa en Liniers, la utilizacian
del ex—-cine Cosmos 70, las funciones en el FProvineial de Mar
del Plata, en Colonia -Uruguay-—, el alquiler del teatro
fAstros, los programat de television, fueron explicados como
productos de profecias divinas. "Acd no se hace lo que el
Pastor Giméne=z dice, sino lo que Dios quiere de nosotros. Es
El, ¥ stle El. quien nos quia  @n todos e Tald3a

El milagro se distingue de la profecia ¥y la curacion. EI
milagre actda en el momento, generalmente a través de un
hecho ipusual, una wvisidn, que puede transformar la wvida del
individuwos

"Recuerdo aque el 27 de setiembre de 127%. habia

planeado mi suicidiog me iba arrojar al rio. Fero
cuando estaba por salir de la habitacion de un hotel
en Constitucion se produjo el milagros: Cristo se

reveld &n mi vida a través de una luz muy intensa gue
llent¢ todo el lugar donde estaba; al tiempo que una
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voz me decia: Yo soy el Caminpo, la Verdad v la Vida.
A partir d esa revelacion, entregué mi vida a Jests."
(14}

El  milagro se diferencia también de la curacién o
sanidad,. En tanto ésta se produce en casos en los cuales la
ciencia médica podria haber efectuado la curacion, el milagro
suCede ; refiriéndose a enfermedades- cuando oo osld
Frente a una persona deshauciada por los especialistas.

4. Banidad v prosperidad

La =anidad o curacisn ocupa un papel importante en el
sistema de creencias del MOAF . Como 5 ha visto
anteiormente, son los testimonios los que informan sobre la
curaciones, gque wvan desde graves dolencias hasta leves
transtornoss:

"« «.Recuerdo como el Sefior sand a mi madre agonizante
debido a un cancer; pude ver a mi padre liberado del
terrible flagelo del alcoholismo, hoy Anciano de las
Asambleas de Dioss; me goxo al observar mis cinco
muelas emplomadas por Cristo, al igual aue la
realiracion de la curvatura de mis pigt...™"C15)

La oracién es el wvehiculo para superar la enfermedad:
"oramos pidiendo a nuestro Sefior sanidad para todas las
dolencias, que tocara a esta nifa." (14)

En casi todas las canciones se hace alusidn al poder
divino de sanar. Este constituve el signo evidente de 1la
omnipotencia de Dios. For ma e conocimientos, avances
técnicos, inteligencia gue posea e1 hombre, su capacidad es
limitada. Cuando va no hay mas esperanza, soleo Dios puede
sanar. WUna de las canciones dice en su letras

"Hay wvictoria, hay victoria
hay victoria en la sangre de Jesas
no podrd el enemigo dafar nuestro cuerpo.” (17)

FPero el poder divino de sanar, no se limita a 1a
enfermedad; Dios también puede curar del pecado. Dentro de
eéstos fTundamentalmente se encuentran la drogadiccidn v ol
aleohol ismo.

Mo solo la oracidn es el vehiculo para lograr sanidad
sino también la "imposicién de manos"' gsta no es privativa
del pastor principal, sino de otros miembros del culto: "ol
Fastor impuso las manos sobre algunos hermanos que gquerian
recibir el togque divino de Dios.™ (18)

LLa prosperidad S8 plantea como mejora material:
obtencidon de trabajo o mejoramiento en el mismo, solucidn a
problemas de wvivienda, son los aspectos fundamentales sobre



los gue vers=an tanto los testimonios de los fieles como las
oraciones del FPastor.

El énfasis en este aspecto por parte del Ministerio se
evidencia ®n 1la realizacién permanente de ‘“"cadenas de
prosperidad”, ¥ es lo que lo destaca dentro de la estructura
religiosa de otros cullos pentecostales.

La prosperidad, asi como la sanidad, es muestra de la
accion divina v prueba de ser "elegido por el Seror.

El poder divina Es ilimitado, omnipotente v
omnipresente. esta prepcupacion &g manifiesta 2n sSUS
canciones. asi en el tema "Hemos orado y bajade el poder de
Dios", donde se habla de lluwvias que casran dede el cielo,
lluvias de gran poder, poder gque transmite la Gloria de Dios.
Otra canciédn habla de cudn podereoso es el Seror:

"E1l mana, El salva,
El wvieng a buscarme,
poderoso es el Sefor." (19)

A travées de la oracion ,no solo la personal, sino la
practicada por otras personas, se manifiesta el poder de
Dioa:z

"M ord., y luego senti inmediatamente LIn &
transformacién increible en mi, va gue a partir de
ese momento experimenté en mi vida el verdadero amor
hacia los demas, lo cual para mi es un wmilagro
divino..." (20}

Frecuentemente el FPastor Biménez escribe textos con
referencias biblicas bajo el titulo de "Mensajes de Foder"
surgiendo de las mismas que el poder emana de sus palabras
dirigidas a los fieles.

. Dips ¥ Satana

La dicotomia buene y male vy como concomitante con ello,
la figura de Satanas o el demonio, estd& presente en las
publicaciones vy las predicaciones del MOAF. Durante una
ceremonia, 21 predicador brindd una definicidn del Ministerio
como perteneciente a la rama pentecostal del cristianismo.
Tambi#én =efald que habia una secta que a criterio del pastor
oficiante, va no podia demostrarse cristiana, puesto que no
hablaba del demonieo, sino sélo de Cristo. Destaco que era
fundamental atacar al "demonio", agregando que el Ministerio
era =1 gue mas atacaba al demonioc y es por ello gque gste se
ansana con €1 mismoe dado que es su peor enemigo (£1).

En otra reunién, los pastores hicieron referencia a la
realidad politico-econdmica del pais, mencionando a la deuda
externa y considerando que no era impagable, como afirmaban
algunos dirigentes politicos, ya gue la misma era "obra del

i
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demonio", porgue a él1 le gusta ¥ disfruta cuande las personas
sufreng sin embargo, Dios podia wvencerle ya gue para El no
hay imposibles.

Las canciones ponen énfasis en que "todo lo bueno que nos
pasa 235 obra de Jesis y lo malo de Satands.” (29

En una editorial aparece la mencidn a satanas, al sefalar
gue "alguien dijo que los cristianos debiamos dejar de
padecer de una vez por todas, el complejo de 1a minoria, un
mal que Satands siempre se encarga de ponernos por delante
cuando vamos a emprender algo para el Sefor («2s) de haberle
heche caso a los susurros del diablo, que noche tras noche
venian sobre mi, este afio ni siquiera hubigésemos intentado
acercarnos con @l mensaje del Evangelio a una plaza.”™ (273)

Satands aparece permanentemente como el portador de todo
lo negativo, ademads "el hombre natural no percibe las cosas
que son del espiritu, ¥ el diablo, por otra parte,
constantemente estd arrebatando, quitando, robando.” (243

Lo negativo se observa también en el hecho que Satanas
simboliza la falsedad y ademds actia desviando a la gente de
la verdad. Asi, algunas peliculas, como "La ultima tentacion
de Cristo" son "...una evidencia del engano que Satands le
muestra a la gente." (25)
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El MOAF tuvo sus origenes en 1982 en el partido de
Escobar, provincia de Buenos Aires. Luego de diversas
experiencias dentro de la provincia, hacia 1984 se trasladd a
Capital Federal donde comienzd un metedrico desarrollo. con
epicentro en el ex cine-teatro Roca en el barrio de Almagro.

Una caracteristica distintiva del HMDAP es un fuerte
proselitismo gque wutiliza todo tipo de medios para su
instrumentacidn: reuniongs multitudinarias e lugares
cerrados (cines, Luna Park, etc) y abiertos (plazas, carpas)s
revistas, cassettes, folletosy v la utilizacidn de medios
masivos de comunicacidn como la radio v la TV.

Dentro de su sistema de creencias comparte algunos rasgos
comunes a las iglesias pentecostales: fundamental ismo
biblico, bautismo en el Espiritu Santo, glosolalia, profecia,
manifestacion de dones, etc. Sin embargo el excesivo énfasis
puesto en la sanidad diwvina ¥y 1la prosperidad le otorgan
caracteristicas propias, aungque no originales.

También el culto, con su secuencia de oraciones vy
canciones de alabanza, testimonios, lectura biblica v prédica
por parte del pastor, oraciones, trances y anuncios, etc.;
todo en uwun clima Ffervoroso, e  comin a loz cultos
pentecostales. Sin embargo la excesiva centralizacién en la
figura del pastor, y el montaje espectacular de la ceremonia,
la aproximan por momentos mds al show que al rito religioso.

La organizacién del movimiento ha sido cambiante a lo
largo de su historia. En la actualidad muestra ciertos signos
de institucionalizacidn a través de su localizacion,
aparentemente, definiva en el ex cine-teatro Roca y 1la
Creacion del Instituto de Estudios Biblicos ESDRAS.
Socialmente, el MOAFP supone una estructura con diversos
grados de participacidng siendo el centro el "Pastor Héctor
A. Giménez v su esposa Irma", un circule intimo (Rubén
Giménez, Josué, Chapartegui, etc.), y luego personas con
diversos grados de participacidn (atencidn en el templo
central, cadenas de oracidn, etc.), teniendo de esta forma
me s L LiF & estructura piramidal, una de circulos
concentricos. Toda wata arganizacion e sustenta
economicamente en los diezmos, las ofrendas ¥y la wventa de
material del FOAF.

La #tica del MOAP se basa en la creencia de uwuna lucha
entre el bien v el mal, personificado éste en la figura de
Satan, quien actia en el mundo ¥ la conducta de los hombres.
En la conducta individual se condenan el alcoholismo, la
drogadiccidn, la homosexual idad, etc. Como conductas
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positivas se enfatizan la participacidén en el movimiento, vy
sobre todo, el diezmo ¥y la ofrenda.

En el plano de la ética social, hay una actitud en
general de no confrontacidn con otros grupos religiosos. EI
MOAF se muestra partidario de la unidad con otras iglesias
pentecostale= v evangélicas en general, aungue conservando su
autonomia. Manifiestan una posicidn de cierta apertura ¥ no
confrontacion con religiones tradicionales, como la Iglesia
Catélica v los judios. For otra parte, expresan una oposicidn
frontal hacia la magia, los culteos afro-brasilefos, y ciertos
cultos populares (p.ira "San  La o Fuerte" ), todos éstos
manifestacidn de Satanas.

Es interesante sefRalar la actitud dual hacia la politica:
por un lado se desestima la participacion del fiel porque
quita tiempo a la "obra del Sefior": pero por el otro el MOAF
habria participado en el intento de formar un partido
politiceo evangélico, el Movimiento Cristliano Independiente.

En sintesis, el FOAFP constituyve un claro ejemplo de un
"Muevo movimiento religioso”, con raices en el
pentecostalismo, pero con elementos diferenciadores, gque ha
tenide un vigoroso crecimiento basado fundamentalmente en la
figura de Giménez ¥ que se encuentra en pleno proceso de
ingtitucionalizaclidn.
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