Washington Roberto Almeida Soares

ETNICIDADE E REPRESENTACAO INDENTITARIA NAS
MISSOES DO GUAIRA NA OBRA ANTONIO RUIZ DE MONTOYA

Washington Roberto Almeida Soares !
RESUMO

O artigo problematiza, por meio da articulacdo entre
0s conceitos de etnicidade, reconhecimento e identidade, a
representacdo da experiéncia missioneira e do encontro entre
europeus e nativos na regido da Provincia Jesuitica do Guaira entre
os anos de 1609 e 1639. Do encontro entre culturas tdo distintas
e a posterior implementacdo da colonizagdo na regido do Guaira
emerge uma configuragao social conflitiva. Nessa organizacdo social,
0s papéis sociais, as identidades religiosas e étnicas se definiram de
acordo com as negociacbes culturais. A articulagdo entre os trés
conceitos propostos pode oferecer novas perspectivas e discussdes
para a pesquisa das reducgbes jesuitico-guaranis na medida em
que estes oferecem parametros de julgamento de pertencimento a
grupos sociais e quais sao as fronteiras a serem ultrapassadas pelos
atores e em que situagdes especificas.
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PALAVRAS INICIAIS: AS MISSOES ENQUANTO FRONTEIRAS

A seguinte frase escrita pelo historiador Charles Ralph
Boxer (2007, p. 55) “[...] os emissarios europeus se consideravam
emissarios ndo s6 de uma religido superior como também de uma
cultura superior, ambas inseparavelmente ligadas.” explica de forma
concisa e objetiva a intencdo dos missionarios catdlicos durante a
Idade Moderna. Os religiosos, empenhados na evangelizacdo dos
povos nao cristdos, foram uma das estratégias utilizadas pela Igreja
Militante quando da expansdo da fé cristd catdlica para fora da
Europa, na esteira da expansdo ultramarina e, posteriormente, em
reacdo a Reforma Protestante.

Entre os missionarios que desempenharam um papel
fundamental da pacificacdo e evangelizacdo dos amerindios estavam
os da Companhia de Jesus. Essa ordem religiosa, fundada por Inacio
de Loyola em 1534 e confirmada por Roma em 1540, tinha objetivo
de “[...] persuadir cristdos, hereges e pagdos a viverem uma vida
reta, guiada pela moral crista e pela luz divina” (EISENBERG, 2000,
p. 49).
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O padre Ant6nio Ruiz de Montoya, um dos religiosos da
missdo, esteve navanguardadaevangelizagao das populagdes nativas
no inicio do século XVII. Seu trabalho missioneiro foi desenvolvido
nas redugdes da bacia do Prata, regido estrategicamente muito
importante tanto para Portugal quanto para Espanha.

O texto tem objetivo de analisar como o padre Anténio
Ruiz de Montoya argumentou junto ao rei de Espanha e aos seus
companheiros da ordem inaciana sobre o processo de conversao dos
Guarani sob sua tutela e como o religioso enquadrou o nativo sob a
Otica conceitual cristd e, durante o processo, construiu arquétipos
para os indios das nagdes guarani. Devemos, portanto, olhar como
o jesuita enquadrou este nativo na oética crista catdlica, haja vista
que a sua principal obra Conquista Espiritual feita pelos religiosos
da Companhia de Jesus nas Provincias do Paraguai, Parana, Uruguai
e Tape? , escrita da corte madrilenha em 1639, tinha como objetivo
explicito a defesa dos amerindios ante a sanha do colonialismo luso-
espanhol.

Para identificar e analisar processos culturais de imposicdo
da fé catdlica e da construcao da identidade do guarani, por meio
de um jogo de palavras que enquadrava o nativo na légica cristd,
devemos fixar nosso olhar no conjunto de comportamentos dos
indigenas destacados pelo jesuita e sua posterior anotacdo na sua
obra.

A afirmativa acima citada somada as indicagdes do processo
metodoldgico da descrigao etnografica induz-nos a fixarmos o olhar
pesquisador nos pequenos detalhes das descrigdes do jesuita.
Atentaremos, sobretudo, para como o jesuita interpretou a cultura
nativa e como a sistematizou em seus escritos, construindo um
protétipo de um Eu cristdo catdlico e um Outro, o guarani gentio e
0 guarani reduzido.

Para entendermos a posicao fronteirica das missOes
jesuiticas, precisamos analisar o qual era o significado da época
para a palavra, portanto entendemos que “Nao se trata de ‘reduzir’
os indios, de aprisiona-los, mas de ‘reconduzir’. Eles sao ‘devolvidos
(em latim, reducti) a fé crista e a vida policiada” (HAUBERT, 1990,
p. 15). Aqui a proposta evangelizadora se une a civilizatéria e as
esferas privilegiadas para esta transformacao sociocultural sao as
esferas do trabalho e da religido, posto que aquela se desse no
antigo espaco historicamente produzido e vivido pelos guaranis, o
tekoha3

4

Segundo a  historiografia corrente, as missdes
eram instituicdes de fronteira (BOXER, 2007; KERN, 1982;

2 Doravante chamada de Conquista Espiritual.

3 “[...] significa o lugar onde se davam as condigdes de se viver humanamente. A terra,
enquanto lugar onde se estd e onde se é constitufa-se no centro do sistema socioeconémico da
maior parte dos povos guaranis. Era o lugar onde era possivel viver a economia da reciprocidade.
A relagdo com a terra encontra seu sentido maior quando entendida como espago habitado.
‘Lugar do seu ser e do seu estar; a terra estd unida a identidade guarani, as suas tradigoes tribais,
culturais e religiosas” (MELIA apud SCHALLENBERGER, 2006, p. 28).
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SCHALLENBERGER, 2010). Enquanto experimento, as missdes
foram instituicGes de fronteira ndo somente no sentido geografico,
mas também elas se situaram no limiar entre a sociedade europeia
cristd catdlica e as tribais nativas ndo cristds. Posicionamento este
que se coaduna com a posicao de Martins (2009, p.11) acerca do
fendmeno fronteirigo.

Portanto, trabalharemos tendo como enfoque a natureza
conflitiva das fronteiras e do encontro entre cristdos e os amerindios.
“Na fronteira o homem nao se encontra - se desencontra” (MARTINS,
2009, p. 10).

O estranhamento mutuo entre europeus e nativos foi um
dos fatores que contribuiram para os conflitos na regido guairenha;
a estes podemos somar os interesses do colonialismo luso-espanhol
que, cada qual a sua maneira, via nas populagdes indigenas fonte
farta para exploragdo econdmica em confronto com a posicdo
defendida pelos jesuitas.

As relagdes entre os colonos, os religiosos e os nativos se
deram em uma situacdo de contato em que primeiramente houve a
entrada e depois a fixacdo dos colonos encomenderos, que tiveram
o intuito de explorar o trabalho nativo nas atividades agricolas de
exploracdo da erva-mate.

A meio caminho entre Assuncao e a vila portuguesa de
Sdo Paulo, na regido do planalto paulista, o Guaira serviria de
encontro entre o colonialismo interno de espanhdis e portugueses.
Os interesses comerciais que ali se encontraram estavam ligados
ao contrabando de produtos do interior do continente e da fuga do
pagamento de impostos, posto que fosse rota economica oposta
aquela desenvolvida ao entorno da exploragdo no Peru (FLORES,
1998, p. 151)

Posto a importancia politica, geografica e econémica da
regido guairenha entramos em consonancia com o que o historiador
Peter Burke chamou de “zona de contato”, quando escreve sobre as
visdes acerca do fendomeno fronteirigo. Fixamos, portanto, o olhar
nos desdobramentos dessa situacdo, pois, “O conflito € uma forma
de interacdo e ndo com infreqiéncia acaba levando ao intercambio
cultural.” (BURKE, 2006, p. 154 e 155). Certamente o projeto
colonizador europeu na regiao nao levou em consideracdo a cultura
dos nativos e a sua visao de mundo; por isso os atritos advindos
dessa situacao podem ser interpretados como frutos do processo
colonizador/civilizador.

Apesar da natureza conflitiva desses contatos, pontos
de encontro entre as culturas foram se criando com o passar do
tempo. Foram os colonos que utilizavam indios como tradutores ou
os religiosos que aprenderam a lingua nativa (SCHALENBERGER,
2010, p. 32).

Ao utilizar a indicacdo de J. S. Martins para a situacao
de fronteira, direcionamos o estudo tendo em mente a descricao
de que a fronteira também ¢é a fronteira do humano. A fronteira
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do humano, sob a otica catdlica da época, também é fronteira da
religidao e da civilizagdo europeia.

1. A EMERGENCIA DA ETNICIDADE NAS MISSOES
GUAIRENHAS

A introducdo da dimensdo étnica no estudo proposto nos
permite vislumbrar uma questdo bastante delicada, nao sé pela
dimensdo do estranhamento entre os envolvidos nos episddios
ocorridos no Guaird, mas principalmente como fonte mesma do
estranhamento, como barreira para a construcao de formas de
comunicagao intersubjetiva plenas. O desconhecimento e ignorancia
em relagdo a especificidade deste novo outro da uma diregao a ser
seguida no estudo da interagao entre jesuitas e indigenas e de como
Antonio Ruiz de Montoya se apropriou das praticas culturais dos
Guarani e como posteriormente as representou em seus textos.
Para tanto, citamos a definicao de Fredrik Barth (1998, p. 141):

[...] etnicidade é uma forma de organizagdo social,
baseada na atribuicao categorial que classifica as
pessoas em fungdo de sua origem suposta, que
se acha validada na interagao social pela ativacdo
de signos culturais socialmente diferenciadores.

A definicdo de etnicidade proposta, adicionamos as
conclusdes de Roberto de Oliveira, sobre as ideias de Abner
Cohen, quando afirma que: “Etnicidade é essencialmente a forma
de interagao entre grupos culturais operando dentro de contextos
sociais comuns.” (COHEN apud OLIVEIRA, 2006, p. 23). Sobre o
local de encontro desses personagens, “A énfase no termo territério
explica sua importancia na configuracdo da etnicidade e, por via
de consequéncia, a fecundidade do uso analitico do conceito”
(OLIVEIRA, 2006, p. 26).

A partir do momento em que grupos tdo diferentes
(culturalmente) entre si passam a conviver e disputar o mesmo
territorio instaura-se ndo s6 uma situagao conflituosa como emerge,
consequentemente, a questdo da etnicidade. Marcar a diferenca
em uma situagcdo como esta € antes de tudo, definir um lugar na
sociedade que se forma e, a partir dele, posicionar-se para a agao
social. E sabido, por meio dos estudos histéricos, que a situacdo
para os nativos se mostrou desvantajosa e arrasadora. Porém, para
o estudo aqui proposto, o posicionar-se etnicamente perante o outro
desconhecido e — por que ndao - estereotipar* esse outro propicia
uma margem de acdo as personagens envolvidas.

A literatura nas diversas areas da ciéncia social afirma que

4 Analisando o discurso do colonialismo, Homi Bhabha (2010, p. 73) afirma que “[...] o
estereotipo, que ¢ a sua principal estratégia discursiva, ¢ uma forma de conhecimento e identifi-
cagao que vacila entre o que estd sempre ‘no lugar’, ja conhecido, e algo que deve ser ansiosamente
repetido [...]".
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os Guarani desenvolveram uma cultura espacial. A sua relacdo com
0 meio circundante fazia deste um local mistico em que a harmonia
do universo se manifestava tanto quanto o modo de ser guarani.
(SCHADEN, 1974; SCHALLENBERGER, 2006; SOARES, 1997). E
necessario analisar, por isso, a identidade étnica guarani enquanto
manifestacdo no espaco, pois a partir dai é possivel elucidar parte
dos conflitos étnicos que se deram no Guaird e o modo que foram
interpretadas por Montoya.

E possivel afirmar que, independentemente do grau de
transformagao advindo do contato cultural “[...] uma etnia pode
manter sua identidade étnica mesmo quando o processo de
aculturacdo em que esta inserida tenha alcangado graus altissimos
de mudanca cultural” (OLIVEIRA, 2006, p. 36). Se o processo
civilizador cristdao falhou - visto retrospectivamente e julgado
pelo critério da conversdo completa do nativo ao cristianismo e a
adocdo do novo modo de ser cristdo catdlico - nem por isso as
mudangas sociais impostas devem ser negadas e muito menos as
suas reminiscéncias.

Sendo a identidade étnica diferente da identidade cultural,
as duas nem por isso andam separadas, ao contrario, estdo
imbricadas. Podendo ser estudadas em separado, ndao devem ser
confundidas. Falando sobre a relacdo entre identidade cultural e
reconhecimento, Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p. 35) afirma
que:

A variavel cultural no seio das relacGes identitarias ndo
pode, assim, deixar de ser considerada, especialmente
quando nela estiverem expressos os valores tanto quanto
os horizontes nativos de percepcdo dos agentes sociais
inseridos na situagdo de contato interétnico e intercultural.
[e] Em tais sociedades [multiculturais e, nesse caso,
em situacdo de contato], a dimensdo da identidade
étnica relacionada com a da cultura tende a gerar crises
individuais ou coletivas.

Esta posicdo entra em consonancia com a afirmacgdo de que:

[...] o grupo étnico ndo é mais definido per se, mas como
uma entidade que emerge da diferenciagcao cultural entre
grupos que interagem em um contexto dado de relagdes
interétnicas (estrutura de relagdes entre centro e periferia,
situagcdes migratdrias, fendOmenos de colonizagdo e
descolonizacgdo, sociedades pluralistas etc.) [e que] [...]
as teorias da etnicidade afirmam que o grupo étnico ndo
pode se tornar uma categoria pertinente de agrupamento
humano sendo nas situagdes plurais. Em consequéncia, a
analise se desloca do contelddo cultural do grupo étnico
para a analise da emergéncia e da manutencdo das
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categorias étnicas tais como elas se constroem nas relagdes
intergrupos (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 82).

Se considerado que a identidade étnica e o conteldo
cultural sdo instancias diferentes, afirmamos que é na eleicdo
de tragos culturais que se marca a diferenca e se apresenta
a alteridade entre os grupos envolvidos em uma situacdo de
contato e de fricgdo interétnical. Estas diferencas utilizadas como
marcadores simbodlicos?  de identidade e “[...] critérios e sinais
de identificacdo [...]” (BARTH, 1998. p. 196) tornam possivel o
trabalho de apropriacdo da identidade étnica empregado pelos
inacianos da época. Pois, “[...] sistemas poliétnicos complexos
implicam claramente a existéncia de diferencas valorativas amplas
e multiplas restricées de combinacdo de estatutos de participacdo
social” (BARTH, 1998, p. 200).

Tendo como corretas as afirmativas de Fredrik Barth e
Kathryn Woodward, o processo de apropriagdo da identidade étnica
guarani por meio de suas praticas culturais e a eleicdo das fronteiras
étnicas, além de ter se dado em um momento e espaco especificos,
foi marcado por uma situacao de contato em um contexto de friccao
interétnica. Dito isto a representacdo do indio reduzido se deu
de acordo com a ldgica crista e esta estd inserida num contexto
narrativo da Conquista Espiritual. Por isso entendemos que existe
um espaco vazio entre a apropriagdo que Montoya faz das praticas
culturais guaranis, o valor simbdlico dessas praticas e sua posterior
representacao discursiva, assim como afirma Homi Bhabha quando
fala dos intersticios (BHABHA, 2010, p. 22). Porém, se ha esse
espaco vazio entre os marcadores simbolicos e a correta apropriacdo
do seu uso dentro da sociedade guarani, nem por isso a eleicao
de tracos culturais especificos, feita pelo padre Montoya, deixa de
exemplificar como a etnicidade se manifestou neste caso e quais
eram os tracos preferencialmente eleitos para o estabelecimento
das fronteiras étnicas.

Este espaco vazio, intersticial, se encontra justamente
entre o binarismo que diferencia/define o cristdo e o gentio® . Mas,

1 “[...] a relagbes entre indios e nao indios seriam estudadas em termos de conflito

nas relagoes sociais observaveis e de dissenso em suas representagdes, ao contrario dos estudos
aculturativos [...] conduzidos para a observagao dos sistemas em equilibrio e de consenso.”
(OLIVEIRA, 2006, p. 60). O conceito proposto por Oliveira contempla situagdes mais recentes
da histdria brasileira e designa a situagao de contato entre “brancos” e indios no século XX. Sem
negar a historicidade do conceito, entendemos que uma situagao de fric¢ao étnica, assim como
descrita acima, pode ser detectada nas redugdes do Guaira, pois os conflitos advindos do contato
entre as populagdes nativas e os colonizadores (religiosos e encomenderos) foram frequentes.

2 “A marcagao simbolica é o meio pelo qual damos sentido a praticas e a relagoes
sociais, definindo, por exemplo, quem é excluido e quem é incluido. E por meio da diferenciagio
social que essas classificagoes da diferenga sdo “vividas” nas relagoes sociais” (WOODWARD,
2005, p. 14).

3 “[...] os jesuitas defenderam que o indio era o gentio: um principio anterior as proprias
Missoes, que colaborou para seu aprimoramento. Inicialmente, a nogao de gentio era uma expli-
cagdo a respeito do Outro — o Indio — segundo paradigmas de origem judaico-crista consa-
grados pela Cristandade ocidental. O jesuita ndo procurava conhecer ou reconhecer o Ser indio;
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analisando esse mesmo binarismo, é possivel afirmar que ele so
existe se houver uma reducdo grosseira da realidade vivida. Os
colonos ndao se comportavam da mesma maneira entre si, pois
portugueses e espanhdis foram representados de formas diferentes
em diferentes situagdes, e os espanhdis entre si ainda variavam de
comportamento (bom ou mau cristdao) de acordo com a situagao;
os religiosos sdo representados de forma unitaria, como se as suas
idiossincrasias ndo existissem ou servissem para a maior gléria
da obra de Deus; os indigenas foram divididos entre aqueles que
eram reconhecidos como cristdos, mas que ainda conservaram
a identidade étnica indigena - o indio reduzido -, e aqueles que
nao foram reconhecidos como cristaos (logo como seres humanos
plenos), pois ndao tinham se convertido ou retornaram aos antigos
habitos.

A superagdo dos binarismos possibilita a compreensao
de novas identidades, novas posicdes de sujeitos,
que ndo sejam nem um, nem outro. Nem senhor, nem
escravo. Nem pré-moderno, moderno ou poés-moderno.
Simplesmente o outro, o indefinivel, o incompreensivel.
Ainda que incompreensivel, negocia com todos, gerando
sujeitos hibridos [...] (BACKES, s/d, p. 03).

A determinacdo das fronteiras étnicas se da da seguinte
forma:

Uma vez selecionados e dotados de valor emblematico,
determinados tragos culturais sdo vistos como propriedade
do grupo no duplo sentido de atributo substancial e de
posse (Schwartz, 1975) e funcionam como sinais sobre os
quais se funda o contraste entre Nds e Eles (POUTIGNAT;
STREIFF-FENART, 1998, p. 130).

Certamente a eleicao dos tracos culturais marcadores das diferencas
étnicas ndo dispensa o pesquisador do exame dos significados dos
Mmesmos, pois,

[...] é precisamente na identificacdo de determinados
tragos culturais como marca de sentido de um grupo que
reside o trabalho de manutencao das fronteiras sobre o
qual repousa a organizacdo social dos grupos étnicos.
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998, p. 132).

procurava apenas seguir a risca a defini¢ao loyolista do Ser cristdo. [...] O conceito de gentio
implica no conceito de conversao, pois na 6tica do jesuita ¢ impossivel conceber o gentio sem a
conversao. [...] A conversdo se constitui no ato de trazer os gentios para o redil da verdadeira f¢, a
crista. Os indios eram vistos como ovelhas desgarradas de um grande rebanho, que foram um dia
criados pelo mesmo Deus dos cristaos” (QUEVEDO, 2000, p. 51-52).
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2. A FRONTEIRA DA RELIGIAO E A FRONTEIRA DA
HUMANIDADE

O contato entre cristdos e indigenas criou, por parte dos
cristdos, tentativas de enquadramento desses novos outros. Assim
afirma o historiador Edgar Ferreira Neto:

A necessidade, portanto, de preservar o carater especial
da Europa crista, os seus designios sagrados, os seus
mecanismos de controle social arraigados em séculos,
levou, no processo de descoberta do outro, a tentativas de
encontrarelementos concretos [aqui marcadores simbdlicos
e praticas culturais que estabelecem as fronteira étnicas]
que permitissem distinguir o europeu cristdao dos povos
descobertos. O fato de os “outros” nao apenas falarem,
mas articularem idéias, de reconhecerem o papel e a forca
que os unem a comunidade, retirou-os imediatamente
daquela categoria de sylvestres homines, animais, mas
nao foram imediatamente guinados as categorias plenas
nem de animais sociais nem de animais sociaveis, ou seja,
de iguais (NETO, 1997, p. 317. Grifo nosso).

Aqui cabe a indagacdao: como se deu a representacdo da
selvageria e da “civilizacdo” entre os cronistas? Serda mesmos que
os nativos deixaram de ser selvagens aos olhos dos europeus?
IndagacOes instigantes, porém a impressdo dessas personagens
nao cabe no escopo do trabalho. Aqui interessa o ponto de vista dos
religiosos, mais especificamente de Antonio Ruiz de Montoya.

Primeiro apresentamos os seguintes testemunhos: o do
jesuita José de Acosta, proferido em 1589, que afirma que “Primero
hay que cuidar que los barbaros aprendan a ser hombres y después
a ser cristianos” (ACOSTA apud RABUSKE, 1981, p. 58) e depois
com Montoya, na Conquista Espiritual, que afirma: “Esforcam-
se 0s governadores no sentido de que os padres da Companhia
domesticassem essa gente barbara através do Evangelho”
(MONTOYA, 1997, p. 47). As afirmacbGes em relacdo a selvageria
guarani se multiplicam quando da leitura dos documentos compostos
pelos inacianos que atuaram na regidao guairenha. Aqui podemos
perceber que o selvagem é aquele que ndo conhece o Evangelho. A
identidade do selvagem é representada negativamente, ou seja, pela
auséncia de atributos aplicaveis aos cristdos. Selvagem nao é, tao
somente, aquele que se comporta de determinado jeito; selvagem
€ aquele que nao se comporta como cristdo, no entendimento dos
religiosos.

Os religiosos e colonos ndo reconheciam a identidade
étnica guarani, ndo viam no indio um ser “plenamente” igual. Os
colonos os viam como bestas a serem utilizadas, e os jesuitas como
ovelhas que precisavam desesperadamente da Palavra Crista, pois
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o comportamento dos nativos estava baseado numa série de erros
induzidos pelo Demodnio. Para os religiosos a superacdo desses
comportamentos negativos através da Palavra algaria o guarani a
situagdo de indio reduzido, logo indio convertido. O indio reduzido,
dentro do sistema colonial, deveria ser uma criatura ja encaixada na
sociedade colonial, mas ainda assim mantinha a atribuicdo étnica
(neste caso) guarani. Mesmo que essa atribuicdo desconhecesse
plenamente o que era ser um guarani.

Para que a mudanca em direcdo a uma vida humana e
civilizada fosse possivel seria necessario “[...] arranca-los [os
indigenas] de seus costumes bestiais e implanta-los no Cristianismo”
(MONTOYA, 1997, p. 47). Para tal empreendimento, a mudanca
sociocultural deveria ser coordenada pelos jesuitas. Se olhado de
forma retrospectiva, o intuito dos religiosos se mostrou impraticavel
e gerador de um estado de crise na sociedade guarani. Um projeto
de transformacdo cultural plena - desejo dos jesuitas - se mostrou
impraticavel na regido guairenha do inicio do século XVII. Quando
falamos em impossibilidade, temos em mente os fatores que se
acumularam pesando sobre a intengdo missionaria.

Para melhor entendimento da visdo de mundo do jesuita
Antonio Montoya e como ele classificava/representava os nativos,
objetivando assim a sua realidade, é preciso recorrer ao conceito de
gentio, assim como utilizado pelos cristdos catolicos da época, pois

A realidade social da vida cotidiana €, portanto, apreendida
num continuo de tipificagbes, que se vdo tornando
progressivamente anonimas a medida que se distanciam
do ‘aqui e agora’ da situacdo face a face (BERGER;
LUCKMAN, 2008, p. 52).

E “Além de serem interdependentes, identidade e diferenga
partilham uma importante caracteristica: elas sdo o resultado de
atos de criagdo linguistica.” (SILVA, 2005, p. 76). Recorrendo ao
conceito/esteredtipo de gentio, os jesuitas deram “vida” aos nativos,
pois estes passaram a figurar no hall de coisas existentes na cultura
crista europeia.

Portanto, ndo constitui nenhuma novidade, hoje, dizer que
o indigena descrito nos relatos dos viajantes e missionarios
€ a alteridade radical que a Europa ja conhece bem de
toda uma literatura classica, medieval e renascentista.
As observacgdes dos cronistas ndo surgem a partir da
realidade indigena, mas, ajudadas pela peculiaridade das
culturas nativas, contam algo sobre seu proprio sistema
de crengas e valores. [Isso porque] Mesmo quando as
imagens oniricas e fantasticas se apagam, a “observagao”
da realidade continua ocorrendo através da mediagdo dos
esquemas culturais familiares ao observador, mediacdo esta
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necessaria para organizar e até mesmo para perceber os
“fatos”, pois a comparagdo analdgica é o Unico instrumento
epistemoldgico de compreensdo cultural (POMPA, 2001, p.
179).

A questdao da atribuicdo categorial é significativamente
importante neste caso, pois o esteredtipo gentio foi imposto pelos
cristdos para dar conta de enquadrar este novo Outro. Como
a identidade étnica ndo se define apenas de maneira enddgena,
devemos dar atencdo ao processo de atribuicdo categorial sofrido
pelos amerindios, pois [...] a pertenca a um grupo étnico [é
questao] de definicdo social, de interacdo entre a autodefinicao
dos membros e a definicdo de outros grupos. (WALLERSTEIN, 1960
apud POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 142).

Os conflitos por reconhecimento étnico podem ser lidos
na documentacdo proposta na medida em que colonos e alguns
religiosos negam a humanidade dos indios, pelo fato de serem
gentios aos olhos cristdos catolicos.

Se por “conhecimento” de uma pessoa entendemos
exprimir sua identificacao enquanto individuo
(identificacdao que pode ser gradualmente melhorada), por
“reconhecimento” entendemos um ato expressivo pelo qual
este conhecimento esta confirmado pelo sentido positivo
de uma afirmacdo. Contrariamente ao conhecimento, que
€ um ato cognitivo ndo publico, o reconhecimento depende
de meios de comunicacao que exprimem o fato de que
outra pessoa é considerada como detentora de um “valor”
social (HONNETH apud OLIVEIRA, 2006, p. 31).

Se relacionarmos o conhecimento e a apropriagao crista
da “natureza gentilica” dos nativos a da realidade sociocultural
dessas mesmas populagdes, encontraremos uma discrepancia
entre realidade imaginada e realidade vivida, entre praticas e
representagdes. Essa mesma discrepancia afetou o reconhecimento
intersubjetivo entre jesuitas e nativos e se mostrou como uma das
fontes de conflito na luta por reconhecimento, pois“[...] o preconceito
sempre mostrou ser uma barreira ao pleno reconhecimento de
identidade étnica, seja como auto-reconhecimento, seja como
reconhecimento pelos outros” (OLIVEIRA, 2006, p. 46).

A classificacdo dos nativos como gentios “[...] nega
simultaneamente o direito de elas mesmas [populagdes nativas]
se definirem” (WALLERSTEIN, 1988 apud POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 1998, p. 142). A rotulacao que partiu dos religiosos e
colonos europeus alterou a relacdo dialética entre identidade
étnica autoatribuida e a identidade étnica atribuida por outros.
Entendemos que o estado de crise em que se encontravam os
nativos quando da intervengdo jesuita na regido pode ser confirmado
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pela negacdo, por parte dos europeus, da identidade étnica guarani
(SCHALLENBERGER, 2006).

3. AS FRONTEIRAS DO HUMANO. IDENTIDADE E DIFERENCA:
ALGUNS EXEMPLOS

“A conceitualizacdo da identidade envolve o
exame dos sistemas classificatérios que mostram como as
relacdes sociais sao organizadas e divididas; por exemplo,
ela é dividida em dois grupos de oposicao - ‘nds e eles’”
(WOODWARD, 2005, p. 14. Grifo da autora.).

Na descricdo nos trabalhos apostdlicos de Montoya,
detectaremos uma série de tipificagdes do comportamento guarani
0s quais constroem identidades para os Guarani e como “As
identidades ndo sdo unificadas. Pode haver contradigdes no seu
interior que tém que ser negociadas [...] Pode haver discrepancias
entre o nivel coletivo e o nivel individual” (Idem, 2005, p. 14 -15),
e essas contradicdes sao facilmente observadas nos escritos de
Montoya, pois sdo postas em oposicao a identidade crista.

Tomaremos como exemplo as descricdes do jesuita que
apontam as diferencas e as fronteiras identitarias e étnicas entre os
indios cristaos e os gentios. Relatando sobre o martirio do P. Pedro
de Espinosa, detectamos como Montoya constréi a diferenca entre
os jesuitas e os gentios, e entre estes e os indios cristianizados,
entre o “nds” cristdo e o “eles” gentio.

Espinosa quando se dirigiu ao Guaira ja sabia, pelo aviso
do seu irmdo de sangue, também jesuita, que iria “[...] morrer nas
maos dos infiéis.”, no cumprimento da sua funcao o “Pe. Pedro [...]
trabalhou de maneira apostdlica [...] [e] teve a seu encargo uma
reducdao de gente barbara, que conseguiu amansar com sofrimento
e paciéncia.”, mais a frente quando fala da morte do padre Espinosa,
chama seus agressores de “[...] grupo de indios bestiais [...]”
(MONTOYA, 1997, p. 187).

No paragrafo acima constatamos que Montoya constroi dois
tipos de identidade que sao bastante utilizadas na sua Conquista
Espiritual: a primeira, em que o missionario é apresentado com
contornos divinos e sempre como dedicado a missdo evangelizadora,
portanto, retratado como um santo martir; e a segunda, a do gentio,
como algo pouco diferente de um animal, logo menos humano que
os outros seres humanos. Quando se refere a esses grupos de
indios ndo cristianizados, Antonio Montoya ndo marca nem aponta
nenhuma qualidade que possamos entender como crista, porém,
quando se refere aos nativos cristaos, o jesuita aponta elementos
facilmente identificaveis. As expressoes infiéis, gente barbara,
selvagens e grupo de indios bestiais sdo recorrentes e utilizadas
com o intuito de balizar a diferenca entre os jesuitas e gentios.
Aqueles dedicados ao trabalho apostodlico, baseados na caridade
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crista e civilizados, e estes a sua a oposicdo identitaria e cultural,
ou seja, barbaros e selvagens. E no sistema de tipificacdo que se da
a exclusdo dos gentios da comunidade catdlica.

Continuando com o exemplo do Pe. Pedro Espinosa, Montoya
escreve “Sua morte foi sentida e chorada ndo pouco pelos indios,
a quem ele através da sua pregacao conferira a vida e havia posto
em estado de civilizagdo [...]"” (Idem, 1997, p. 188). O Evangelho,
nos escritos de Montoya desempenha o papel de abertura para o
Reino de Cristo e, por consequéncia a condicao humana e civilizada,
como segue na frase “Pretendo explicar a forga do Evangelho, cuja
eficacia se vé em amansar ledes, domesticar tigres e fazer de feras
selvaticas homens e até mesmo anjos.” (Idem, 1997, p. 190. Grifo
Nnosso).

Esse jogo de oposicdo entre as identidades crista e gentilica
é repetido inUmeras vezes ao longo da narrativa do jesuita, pois
nao podemos esquecer que esses textos estao diretamente ligados
a causa missioneira no Guaira. A reproducdo desses esteredtipos
obedece a ldgica missioneira que via na acdo catequizadora
desempenhada pelos jesuitas um imperativo.

Entre os comportamentos que diferenciam e estabelecem
fronteiras entre os indios gentios e cristianizados, citaremos a
seguinte anotacdo de Montoya: Ndo ocorre neles [indios cristdos] a
embriaguez (...), [nem] o abuso da castidade (...) [a aplicacdo da]
justica [é] exemplar (...) o amancebamento ndo se conhece e [apds
os padres ensinarem diversos oficios aos nativos que os tornaram]
uma republica civilizada. (Idem, 1997, p. 192-193).

Esse conjunto de comportamentos destacados por Montoya
exemplifica como a construcdo da identidade do nativo cristdo se
deu, quais foram as fronteiras culturais utilizadas para diferencias os
nativos entre si. Os comportamentos destacados sdao amplamente
valorizados dentro da concepgdo crista de sociedade. Para reforgar
a nosso trabalho, aludimos um trecho em que Montoya passa a voz
a uma india crista que, depois de tentada sexualmente por um indio
responde “Olha que eu comungo, e ndo fica bem que 13, onde Deus
entra, entre o pecado!” (Idem, 1997, p. 205). Aqui o que, mais uma
vez, marcou a diferenca entre os envolvidos foi a pratica cristg,
ainda que a voz da mulher esteja filtrada pelo jesuita.

A marcacdo simbdlica é o meio pelo qual damos sentido a
praticas e a relagdes sociais, definindo, por exemplo, quem
é excluido e quem é incluido. E por meio da diferenciacdo
social que essas classificacdes da diferenca sao “vividas”
nas relagoes sociais (WOODWARD, 2005, p. 14).

Dentro do sistema representacional (Idem, 2005, p. 14)
cristdo, existe uma série de artefatos que distinguem os cristdaos
dos pagaos, objetos e simbolos que estabelecem, também, pontos
de fixacdo de identidades, pois “Existe uma associacdo entre a
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identidade da pessoa e as coisas que uma pessoa usa (...) um
significante importante da diferenca e da identidade.” (Idem, 2005,
p. 10). Tomemos a seguinte descricdo: “Fizeram eles [indios das
nagdes guato, ibiriguaras e serranos] grande amizade com os padres,
honrando-os com o nome de ‘cruciferos’, por causa das cruzes que
levamos nas maos.” (MONTOYA, 1997, p. 196). A cruz, o crucifixo, o
rosario, etc., sdo referéncias simbdlicas importantes para Montoya.
O jesuita narra, frequentemente, fatos que expressam atitudes
cristds desempenhadas por indios e as associa a presenca de um
desses simbolos.

Figuemos com a histéria de um cacique muito fiel a fé crista
que adoeceu e foi visitado por “cinco vultos” que vinham com boas
intencdes, “J& gostoso de conversa tdo boa, o indio, sem qualquer
receio, tocou o rosario e uma cruz [...]” (Idem, 1997, p. 184). Essas
marcacbes simbolicas garantem ao nativo a identidade cristd, de
indio bem reduzido.

Quando Montoya quer destacar uma pratica gentilica, apela
também para marcadores simbdlicos. Vejamos o exemplo de um
dos muitos feiticeiros apontados pelo jesuita em suas praticas de
bruxaria. Este era um “ministro do demonio” que abandonara a sua
esposa por uma manceba e que “Vestia-se ele, em seu retiro, duma
alba e, adornando-se com uma capinha de plumas vistosas e de
outros enfeites, simulava estar dizendo missa” (Idem, 1997, p. 61).

“O corpo é um dos locais envolvidos no estabelecimento das
fronteiras que definem quem ndés somos, servindo de fundamento
para a identidade.” (WOODWARD, 2005, p. 10). Essa afirmativa de
Woodward pode ser comprovada quando apontamos nos escritos
de Montoya as comparagdes corporais que este faz quando, por
exemplo, compara o demonio a um “etiope desnudo” ou como um
“negrinho” (MONTOYA, 1997, p. 52 e 182).

CONCLUSOES

Conquanto nosso objetivo aqui tenha sido muito mais
voltado para a discussdo e a proposicdao de novos olhares e
perspectivas com o intuito de problematizar a andlise do fendmeno
missioneiro, devemos, no entanto, propor algumas conclusdes.

A primeira das conclusdes que podemos apontar é a
extensdo do conceito de fronteira para o fendmeno missioneiro.
Como apontado anteriormente, as missdes foram instituicdes de
fronteira, posto que, de regra geral, serviram como ponta de lancga
no projeto civilizador (aqui de carater cultural e evangélico) europeu
no Novo Mundo. Neste sentido os evangelizadores se depararam
com situagles que ultrapassavam, em muito, o “simples” carater
geografico das redugdes, haja vista que se viram diante de culturas
muito diferentes da cultura eurocristd da Idade Moderna.

Portanto, é possivel apontar que as missGes jesuiticas se
instalaram em regides geograficamente fronteiricas e que esse
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carater fronteirico pode ser estendido para o campo da cultura (aqui
entendemos todos os aspectos da organizacao social).

Apontada a complexidade do conceito de fronteira a ser
utilizado para as missGes no Guaira, € preciso trabalhar com a
emergéncia da etnicidade. Como esses grupos se enxergaram durante
o contato? Quais eram as fronteiras étnicas erigidas para demarcar
guem é quem nesse cenario caotico, marcado pela violéncia - fisica
e simbdlica - e, também, pela mesticagem bioldgica? Aqui ndo nos
propusemos a analisar a mesticagem bioldgica, mas se fez mister
apontar como os grupos se definiram, ndo apenas por uma questao
identitaria, mas também por uma questdo de estratégia de agdo.

A definicdo étnica op0s indios e europeus. Estes, que se
tinham por civilizados, por serem cristdos, também se achavam
superiores; aqueles, que foram estereotipados como gentios, foram
tidos como selvagens e, portanto, fora do estado de civilizagdo e da
comunidade de salvacgao crista.

E importante, aqui, atentarmos para o seguinte fato:
a nocdo de civilizagdo daquela época estd contaminada pela
Otica religiosa: barbaro, selvagem, animalesco é o gentio. Aqui
percebemos que, por mais violentos que fossem os europeus, eles
eram representados, no maximo, como desvirtuados, mas ainda
assim eram cristdos. J& os nativos, de origem gentilica, estavam
propensos a selvageria, dai a necessidade da evangelizagdo.

Neste ponto percebemos que a fronteira entre o humano
e 0 ndo-humano era o cristianismo, era a conversao a este e a
aceitagdo da Palavra e da nova Fé que dividia os grupos na regido
guairenha. Mas, ainda assim, é importante destacar a seguinte
variavel social, o indio cristdo, continuava etnicamente indio. Seu
status social era algo novo, ex-gentio, agora indio reduzido, cristdo.

Se a religido era a grande fronteira a ser atravessada pelo
indigena, o reconhecimento do seu novo status social ja foi algo
mais complexo e menos perceptivel dentro do texto de Antonio
Montoya.

Por ultimo se faz necessario apontar as diferentes
identidades que emergiram desse contato sociocultural. Aqui vemos
que a oposicao cristdo-gentio se dilui, o binarismo interpretativo
cai por terra. Em diversas passagens do texto da Conquista
Espiritual Antonio Montoya aponta quem sdo os gentios, os bons
e 0s maus cristdos, os jesuitas. Este ponto é importante porque
as representacdes de Montoya demonstram como as identidades
e a etnicidade foram articuladas socialmente, ao sabor das
situacdes particulares, deixando claro, portanto, que construgao
e reconstrugdo das fronteiras étnicas e culturais sdo um processo
social inesgotavel.
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