View metadata, citation and similar papers at core.ac.uk brought to you by fCORE

provided by HIZ Brage

Religion, visdom och humanism:
en teologisk lasning av Hermann Hesses
Siddhartha

Henning E. Sandstrom

Hagskolen i @stfold
Rapport 2007:12


https://core.ac.uk/display/249937008?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

Online-versjon (pdf)
Utgivelsessted: Halden

Det ma ikke kopieres fra rapporten i strid med andsverkloven
og fotografiloven eller i strid med avtaler om kopiering inngatt
med KOPINOR, interesseorgan for rettighetshavere til andsverk.

Hgagskolen i @stfold har en godkjenningsordning for publikasjoner som
skal gis ut i Hggskolens Rapport- og Arbeidsrapportserier.

Rapporten kan bestilles ved
henvendelse til Hagskolen i Gstfold.
(E-post: postmottak@hiof.no)

Hagskolen i @stfold. Rapport 2007:12

© Forfatteren/Hggskolen i @stfold
ISBN: 978-82-7825-233-8
ISSN: 1503-2612



Haér 1 var frihet ifrdn tvdng och nod
Vi dgna oss at ddla tidsfordriv.

Doch hemligt sakna vi ett verkligt liv
Med sorg och vinda, fodelse och dod.

(Hesse, Glasparlespelet)






Forord

Under arbetet med denna studie har jag besokt Hermann-Hesse-Museum, i
Calw, Baden-Wiirttemberg, vilket gav mig mdjlighet att se med vilken
entusiasm minnet av stadens store son halls levande. Av Hogskolan i Ostfold har
jag erhallit forskningstid for att fardigstdlla detta arbete. Jag tackar ocksa
Hogskolans FoU-ledare, dr. theol. Geir Afdal for mdjligheten att publicera
arbetet 1 Hogskolans Rapportserie. Till slut tackar jag min kollega,
hogskolelektor cand. philol. Ingebjorg Mellegard, for en genomgang av den

engelska sammanfattningen.

Henning E. Sandstrém

Halden september 2007
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Inledning

En allman reflexion

De senaste decennierna har inneburit en uppluckring av tidigare relativt fasta
grinser mellan flera akademiska discipliner. Ett exempel pa detta ar det okade
teologiska intresset for skonlitteratur, vilket har fétt till resultat att nya
infallsvinklar pd ett gammalt material har blivit accepterade. Av ledande
foretradare for denna nya relation mellan teologi och litteratur kan ndmnas

Nathan A. Scott, Jr.,' H. E. Bahr’ och David Jasper.3 Aven i skandinavisk

' T. ex. Nathan A. Scott, Jr., The Broken Center. Studies in the Theological Horizon of
Modern Literature. New Haven:Yale P. P. 1966

* T. ex. H.-E. Bahr, Poiesis. Theologische Untersuchung der Kunst. Stuttgart:Evangelisches
Verlagswerk. 1961.

3 T. ex. David Jasper, The Study of Literature and Religion. An Introduction.
Basingstoke:Macmillan. 1992.



teologi har denna inriktning blivit allt mer vanlig. S4 har t. ex. Lars Ahlin' och
Sigrid Undset® uppmirksammats av den teologiska forskningen.

Att religion ar viktig for forstaelsen av skonlitterdra texter visas ocksd av den
vikt som Northrop Frye ldgger vid Bibeln som bestimmande for the great code,
vilken priaglar var vasterldndska litteratur. Kunskap om de texter och berittelser
som finns i Bibeln &r visentliga for att kunna forsté och tolka skonlitterdra verk,
som hor till den visterldndska kulturen.’

Det finns manga goda grunder for teologer att studera skonlitterdra texter.
For det forsta fangar skonlitterdra texter ofta tidens tecken. Ett typiskt exempel
pa detta erbjuder existentialismen, dir Sartres och Camus’ skonlitterdra verk gav
uttryck at stora delar av efterkrigsgenerationens livshallning. Detta innebdr dé
att skonlitteraturen kan knytas icke bara till det teologiska studiet, utan ocksa ar
ett medvetet uttryck for religidsa och etiska stéllningstaganden 1 samtidsaktuella
fragor. For det andra kan skonlitteratur ha en funktion i religionsundervisningen.
En teologisk/filosofisk/ideologisk stdndpunkt kan givetvis levandegoras genom
en roman, pa ett sitt som 1 hogre grad uppskattas av litteraturintresserad
skolungdom, dn vad som blir fallet med ett mer teoretiskt verk. Det finns en
naturlig relation mellan religionsundervisning och ldsning av skonlitteratur.
Denna relation dr givetvis icke begrdnsad till religionsdmnet, utan kommer
ocksd tydligt fram 1 t. ex. geografi, historia och samhéillskunskap. For
geografidgmnets vidkommande kan ndmnas att Selma Lagerlofs Nils Holgerssons
underbara resa genom Sverige ursprungligen var tinkt som ldrobok i

folkskolan. Historiedmnets undervisning om emigrationen blir givetvis extra

! Helen Andersson, Det etiska projektet och det estetiska. Tvarvetenskapliga perspektiv pa
Lars Ahlins forfattarskap. Eslov:B. Ostlings Symposion. 1998. (Diss. Lund).  Maria
Essunger, Karlekens mojlighet. Litterar gestaltning och teologisk reflektion hos Francois
Mauriac och Lars Ahlin, Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis.(Uppsala Studies in Faiths
and Ideologies, 16) 2005. (Diss. Uppsala)

2 Bernt T. Oftestad, Sigrid Undset. Modernitet og katolisisme. Oslo:Universitetsforlaget.
2003.

3 Northrop Frye, The Great Code. The Bible and Literature. London:Routledge&Kegan Paul.
1982.



levande om  Vilhelm Mobergs utvandrarepos uppmérksammas. I
samhillskunskapen har flera utopiska eller dystopiska romaner mycket att séga
om ménniskan i totalitira system, t. ex. Karin Boyes Kallocain och Orwells
1984.

Det ar icke endast sd, att religion ar viktig for forstdelsen av skonlitterdra
texter, dven det motsatta forhallandet géller. Skonlitteratur ér saledes viktig for
religion. Det ar, 1 hog grad, 1 de skonlitterdra texterna som vi finner uttryck for
religiés och moralisk problematik, pd ett sddant sitt att detta upplevs som
relevant av manga ménniskor som icke upplever sig som religiost grubblande.
Vér moderna tid har sett stora och avgorande fordndringar pé det religidsa och
ideologiska planet. En gammal enhetskultur har avlosts av internationalism och
ett flerkulturellt samhélle. Dessutom har flera forfattare gestaltat en virld som
saknar en fast grundval och fasta etiska svar. En forfattare som Camus gav liv it
en vérld dir den gamla religionen icke ldngre var giltig. Camus har varit viktig
for overgdngen till en “relativistisk” och “postmodern” vérld, dir méanniskan
sjdlv maste finna svaren och dir ingen etablerad hogre instans dr accepterad. Det
bor emellertid podngteras att Camus’virld icke var utan normer eller héllningar.
Den som ldser Camus’ verk, marker snart att solidaritet mellan ménniskor
framstar som nagot centralt. Att undersoka temata som manniskosyn och etik i
modern litteratur framstér sdledes som en synnerligen angeldgen uppgift.’

Den moderna tidens religiositet har ocksa tagit sig uttryck i ett allt starkare
intresse for Osterlindska kulturer. Den ungdomskultur som har blivit en
integrerad del av visterlandet sedan 1960-talet har, 1 stora kretsar, medfort ett
okat intresse for hinduism, buddhism, gnosticism, holism och panteism, m. m.,

som maste sdgas vara djupare dn den blotta fascinationen for det exotiska. Den

! Den naturliga relation som finns mellan litteratur och etik, har behandlats av flera forfattare.
Synnerligen intresseviackande &r bl. a. Wayne C. Booth, The Company We Keep. An Ethics of
Fiction. Berkeley, Cal.:University of California Press, 1988, samt Martha C. Nussbaum,
Love’s Knowledge. Essays on Philosophy and Literature. New York:Oxford University Press.
1990.



tidigare sjdlvklara dualismen mellan Skapare och skapare, har, i hog grad, ersatts
av en holistisk forstdelse av verkligheten. Detta far da givetvis ocksa
konsekvenser for ménniskosyn och etik. Ocksa 1 detta sammanhang menar vi att
skonlitteraturen har spelat en visentlig roll. Givetvis gar det hir att peka pa ett
flertal forfattare, men vi menar att en forfattare som Hermann Hesse hor till de
mest betydande i1 detta sammanhang. Hesse har stundtals haft en position som
nidrmast har givit honom kultstatus, 4&ven om han knappast ar lika last i dag, som
under slutet av 1960-talet och under 1970-talet. Flera av hans romaner och
berittelser har emellertid lasts av generationer av litteraturintresserade. Nar
existentialismen allt mer gick 6ver 1 romantiska drommar om Indien, var Hesses
forfattarskap centralt. En bok som sirskilt uppskattades och ldstes under denna
tid, var Siddhartha. Denna berittelse nddde icke enbart en stor ldsekrets; den var
ocksa synnerligen central for Hesse sjdlv. Av Hesses ovriga verk som fick en
stor och beundrande ldasekrets i “motkulturen” kan ndmnas Stappvargen och
Glasparlespelet. Den stridvan efter upplysning och det avstindstagande ifran
vedertagna och samhailleligt sanktionerade sanningar, som priglar dessa verk,
passade vil 1 hop med en senare tids Indienromantik.

Hermann Hesse dr en av den tysksprakiga litteraturens mest ldsta forfattare.
Dessutom dr han en forfattare som har fungerat som inspirationskilla for
modern religidsitet, samtidigt som Siddhartha har kommit i flera nyutgévor. Det

ar detta som dr bakgrunden for var avsikt att uppméarksamma denna berittelse.

Syfte

Vér avsikt pa dessa sidor kan saledes sdgas vara att géra en teologisk ldsning av

Hermann Hesses skrift Siddhartha. Forst kommer vi emellertid att ge en kort
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presentation av Hesses liv och forfattarskap, samt en presentation av Siddhartha.
Handlingen i Siddhartha utspelas i Indien, pa Buddhas tid, varfor studiet av
religiosa och teologiska aspekter dr riktat mot sivél de historiska religiosa
traditioner, d. v. s. hinduismen och buddhismen, som Hesse gestaltar i
berittelsen, som den religiositet och livsforstielse som priglar bokens
grundstruktur. Hér dr det saledes fraga om stindpunkter som kommer till uttryck
genom huvudpersonen Siddhartha, men vad som dr visentligt 1 detta
sammanhang ir att dessa stdndpunkter ocksa, 1 hog grad, uttrycker Hesses egen
religiosa livsforstaelse. Det dr litt att se Siddhartha som en propagandaskrift for
buddhismen, men detta dr en forenkling av sdvél boken som av Hesse sjélv.
Visserligen kan mycket sidgas vara forenligt med buddhismen, men {or att gora
Hesse réttvisa, finner vi det vara nddvéndigt att ocksa uppmirksamma begrepp
som visdom och humanism.

Vi kommer att ta utgdngspunkt i féljande disposition:

- Hermann Hesse. Hiar kommer vi att ge en kort introduktion till
forfattarens liv, hans viktigaste verk och de idéer som kan anses
representativa for hans stillningstaganden, samt ndgot om hans betydelse
for eftervarlden.

- Hermann Hesses Siddhartha. Har kommer vi att ndrmare presentera
Siddhartha och verkets betydelse for Hesse.

- Religion i Siddhartha. Har kommer vi forst att redogora for bilden av
hinduismen 1 Siddhartha. Detta innefattar bade hinduismens mer
teoretiska sidor, samt bilden av hinduismens kvinnosyn och
samhillsideal. Vad dr det Siddhartha (eller Hesse) finner tilltalande i
hinduismen och vad véinder han sig emot? Dérefter kommer vi att
uppmérksamma buddhismen. Buddha, dharma och sangha. I Siddhartha
moter huvudpersonen foretrddare for buddhismen. Vilken bild ges av

Buddha, av den buddhistiska ldran och av Buddhas entusiastiska

11



efterfoljare, d. v. s. sangha? Vilken dr den grundldggande skillnaden
mellan Buddha och dennes efterfoljare?

- Visdom och humanism. Vi menar att den forstaelse av livet och virlden
som kommer till uttryck genom huvudpersonen Siddhartha bor tolkas som
ett uttryck for visdom. Vad ar typiskt for denna visdom? Vilken forstéelse
av verkligheten, vilken ménniskosyn och vilket etos eller forhallningssétt
till livet praglar visdomen? Hesse har varit ett stort namn 1 holistiska och
nyreligiosa kretsar, men det har knappast varit vanligt att beskriva honom
som en typisk humanist. Givetvis beror detta pd hur humanism definieras.
Om humanism ses som en hallning som tar utgdngspunkt i den minskliga
erfarenheten och vinder sig mot tron pa givna auktoriteter, menar vi att
det gér att finna ett tydligt drag av humanism hos Hesse, vilket i hog grad

kommer fram i Siddhartha.

Metod

Vad det metodiska tillvigagéngssittet anbelangar, har vi inspirerats av teorier
om livsaskadningsforskning i Sverige' och Norge.? Bortsett fran de inledande
avsnitten om Hesse och Siddhartha, vilka dr av mer Overgripande karaktar,
soker vi - sérskilt vad avsnitten om visdom och humanism anbelangar - for att
niarmare kunna tolka och systematisera Hesses huvudidéer i Siddhartha, att ta

utgangspunkt 1 den aktuella livsadskaddningsforskningen. Vi onskar siledes att

' Se t. ex. Anders Jeffner, Livs&sk&dningsforskning. Uppsala. 1973 och Ragnar Holte,
Manniska,  livstolkning, gudstro. Teorier och metoder innom Tros- och
Livsaskadningsvetenskapen. Lund:Doxa. 1984.

% Se t. ex. Per M. Aadnanes, Livssyn. (3. utgave) Oslo:Universitetsforlaget. 2002.
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komma fram till grundldggande idéer i Hesses egen livsaskddning, genom att
lata honom representeras av huvudpersonen Siddhartha.'

Det kan givetvis diskuteras vilka komponenter som bor ingd 1 en
livsdskédningsstudie, men vi finner Aadnanes’ definition av en livsaskadning,
ndmligen att denna innehdller inslag som beror forstdelsen av verkligheten,
manniskosynen och virdeuppfattningen,” som en relevant utgangspunkt, med
den avvikelsen att vi kommer att tala om etos, icke om etik eller
viardeuppfattning. Detta gor vi, eftersom vi menar att just frdgan om etos,
livshallningen, &r av central betydelse for forstaelse av Hesses Siddhartha.

Var studie tar, i huvudsak, sin utgangspunkt i beréttelsen Siddhartha, men for
att ndrmare belysa vissa temata, kommer vi ocksa att uppmirksamma delar av
Hesses Ovriga forfattarskap. Detta innebdr att vir metod icke &dr uteslutande
verkimmanent, 1 den bemaérkelsen att det uteslutande skulle vara ett enskilt verk
som behandlas, men om det dr frdga om systemimmanens eller ndgon form av
intertextuell metod,” 4r givetvis en friga om definitioner. Vi kommer under alla
omsténdigheter att belysa Siddhartha genom att sétta denna skrift i relation till

en del andra av Hesses texter.

! Att vetenskapligt studera och utforska en foreliggande livsaskadning, ir ndgot som Holte
hanfor till nivé 2, medan att intellektuellt gestalta en egen livsaskadning &r nagot som hor till
niva 1. Se Holte, Manniska, livstolkning, gudstro, s. 30.

* "Litt mer konkret vert det om vi seier at eit livssyn inneheld synsmétar innanfor i alle hove
tre omrade, nemleg reyndomsoppfatning, menneskesyn og verdioppfatning. Innhaldsmessig er
altsd eit livssyn bygt opp av synsméitar som gjeld problemstillingar fra desse tre felta.”
Aadnanes, Livssyn, s. 15.

3 Det var Julia Kristeva som introducerade denna term, men det gér knappast att tala om ett
enhetligt bruk i filosofisk eller sprakvetenskaplig debatt.
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Material

Som sagt, Hermann Hesses Siddhartha ar var priméra text, men i tilligg
kommer vi ocksd att uppmirksamma Demian, Osterlandsfarden och
Glasparlespelet.' Demian utkom 1919 och #r intressant, icke minst genom
verkets kvinnosyn och dess hinvisningar till gnosticismen. Osterlandsfarden
utkom 1932 och dr berittelsen om en ung man (H. H.) som ansluter sig till en
tidlos religids sekt, for att sdka den yttersta sanningen i Osterlandet.
Glasparlespelet utspelas i Kastalien, en framtida pedagogisk provins. Kastalien
ar ocksa en munkorden for intellektuella. Sjdlva glaspérlespelet dr en syntes av
konst och vetenskap och huvudpersonen, Josef Knecht, blir spelets stormaéstare,
men drar sig sd sméaningom Overraskande tillbaka. Hans livshdllning och
ambitioner sétts 1 kontrast till vinnen Plinio Designori och den romersk-katolske
munken Fader Jacobus.” Vi menar att hinvisningar till och jimforelser med
dessa verk, kan bidraga till att fordjupa forstaelsen av vissa motiv och temata i
Siddhartha.

Litteraturen om Hesse dr givetvis overvildigande. Vi efterstrivar icke nagon
fullstindig oversikt, varfor vi framst har tagit utgangspunkt i Hans Levanders
Hermann Hesse — en outsiders vag.” I detta verk sétter forfattaren Hesses liv i
relation till hans verk, samt ser en kortfattad men upplysande karakteristik av
flera av Hesses verk. Ovrig referenslitteratur, av mer generellt intresse, r

Theodore Ziolkowskis The Novels of Hermann Hesse* och Martin Pfeifer (Utg.),

' Vi kommer hir att hinvisa till de svenska utgévorna.

* Theodore Ziolkowski menar att karaktiren Fader Jacobus ér baserad pi historikern Jakob
Burckhardt. Se Theodore Ziolkowski, Foreword, s. IX, i Hermann Hesse, The Glass Bead
Game. New York:H. Holt. 1969.

3 Hans Levander, Hermann Hesse — en outsiders vag. Stockholm:Forum. 1983.

* Theodore Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse. A Study in Theme and Structure.
Princeton, N.J.:Princeton University Press. 1965.
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Hermann Hesses weltweite Wirkung.'! Denna senare skrift 4r visentlig for den
som intresserar sig for Hesses betydelse for eftervarlden.

Det finns ocksé ett flertal verk som har varit av direkt betydelse for vér
forstaclse av Hesses Siddhartha. Nagra av dem, som vi har gjort bruk av, ar
Johanna Maria Louisa Kunze, Lebensgestaltung und Weltanschauung in
Hermann Hesses Siddhartha,” Kyung Yang Cheong, Mystische Elemente aus
West und Ost im Werk hermann Hesses,® Weijian Liu, Die daoistische
Philosophie im Werk von Hesse, Brecht und Déblin* och Sohair Gohar, Der

9 5

Archetyp der Grossen Mutter in Hermann Hesses ’Demian”.” En opublicerad

norsk “hovedoppgave” av Hartmut Schley har ocks4 varit av intresse.’

' Hermann Hesses weltweite Wirkung. Herausgegeben von Martin Pfeifer. Frankfurt am
Main:Suhrkamp. 1-2. 1977-1979.

? Johanna Maria Louisa Kunze, Lebensgestaltung und Weltanschauung in Hermann Hesses
Siddhartha, ’S-Hertogenbuosch:L.C.G.Malmberg. U. &. (Diss. Amsterdam 1946)

> Kyung Yang Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost im Werk hermann Hesses.
Frankfurt am Main, Bern, New York & Paris:Peter Lang. 1990. (Diss. Miinchen)

* Weijian Liu, Die daoistische Philosophie im Werk von Hesse, Brecht und Déblin.
Bochum:Brockmeyer. 1991.

> Sohair Gohar, Der Archetyp der Grossen Mutter in Hermann Hesses ”’Demian” und Gerhart
Hauptmanns ’Insel der grossen Mutter”. Frankfurt am Main, Bern, New York & Paris:Peter
Lang. 1987. (Diss. Berlin 1986)

® Hartmut Schley, ”Hermann Hesses ’Siddhartha’. Asien und Europa am Kreuzweg”.
Hovedoppgave, Oslo 1979.
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Hermann Hesse

Barndom och ungdomsar

Hermann Hesse foddes den 2 juli 1877 1 Calw, 1 Schwarzwald. Calw préglades
da av pietismen, men det var icke endast staden som priglades av denna
protestantisk-moraliska livsforstidelse. Denna fanns ocksa djupt inne 1 Hesses
egen familj. Hesses morfar, Hermann Gundert, 1814-1893, var en av de stora
tyska missiondrerna under 1800-talet. Frimst 4r hans namn knutet till
Baselmissionens verksamhet 1 Indien, dir han var verksam 1 6ver 20 ar. Gundert
oversatte Bibeln till malayalam, det viktigaste spraket 1 Kerala, samt forfattade
ett for sprakvetenskapen viktig verk, nimligen en malayalam-engelsk ordbok.'

Johannes Hesse, Hermann Gunders sviarson och Hermann Hesses far, var ocksa

' Ett par av Hermann Gunderts bocker om missionen versattes faktisk till svenska, redan
under 1800-talet.
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verksam som missiondr i1 Indien och forfattare till missionsvetenskapliga verk,
men kom icke att fa samma betydelse som Gundert.

I familjen fanns alltsd en stark luthersk sida, men ocksa, sarskilt vidareford
genom morfadern, en from fascination och en djupgéende tolerans for Orienten.
Detta kom att paverka den unge Hesse starkt.' Vad som ocksé kom att bidraga
till en atmosfar av internationalism, var mormoderns hirstamning fran det
fransksprakiga Schweiz. Aven om Hermann Hesse foddes och, under flera &r
vaxte upp 1 Calw, bodde han ocksd under fem ar, 1881-1886, 1 Basel, dar fadern
arbetade som ldrare. Visserligen var Hesses barndom strdng och puritansk, men
vad som kom att fa en djupare inverkan pd honom, dn den stringhet som fadern
utdvade, var skolgangen.

For den unge Hermann Hesse var det ndrmast en sjdlvklarhet att han skulle
utbildas till teolog och prast. Som 14-dring fick han en friplats vid Maulbronns
seminarium, vilket skulle forbereda for studier 1 Tiibingen. Denna utbildning
kom ej att fungera vil for den unge Hesse. For det forsta kédnde han ett allt storre
avstdndstagande ifrdn hemmets fromma protestantiska tradition. For det andra
blev han redan som trettonaring 6verygad om att han antingen skulle bli diktare
eller inte ndgot. Han var siledes redan vid unga ar overtygad om att den enda
framtiden som var acceptabel, var ett liv som diktare.” Han kom tidigt att
uppleva sig sig som en outsider i den fromma tyska borgerligheten. Som 15-
aring rymde han frdn seminariet, atervinde, men tog snart dérefter ett slutgiltigt
avsked fran denna ansedda institution. Datidens latinherravéilde och stringa
disciplin passade ej for den kénslige diktaraspiranten. Motsdttningen till
fordldrahemmet priglades ocksé av allt storre motséttningar, &ven om han motte

en hel del forstaelse hos sin morfar Gundert.

' Hesse selbst sah in der Welterfahrenheit und Toleranz des Grossvaters den entscheidenden
Anstoss fiir sein frithes Interesse an den Kulturen des Orients.” Liu, Die daoistische
Philosophie. . ., s.. 42.

? Martin Pfeifer, Einleitung, s. 7. I Martin Pfeifer (Hrsg) Hermann Hesses weltweite Wirkung.
Internazionale Wirkungsgeschichte. Franfurt am Main:Suhrkamp. 1977.
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Efter ett par vilsna ar, borjade Hesse arbeta 1 en bokhandel och senare 1 ett
antikvariat. Denna syssla, vilken gav honom hans forsorjning fram till 1903 och
forde honom till Tiibingen och Basel, medforde ocksa det goda, att han fick
mojlighet att fordjupa sig 1 sdvdl modern som &ldre litteratur. Samtidigt borjade
han skriva och publicerade ett flertal smaverk och dikter. Det verk, som kom att
fd en avgorande betydelse for Hesses framtid, var Hermann Lauscher. Denna
berittelse om en ung poets efterlimnade skrifter har vél knappast ndgon storre
lasekrets i dag,' men det vidsentliga var att Hesse hade sint detta verk till
forlaggaren Samuel Fischer. Foga imponerad av sjilva berittelsen hade Fischer
dock upptiackt nagot speciellt hos forfattaren, varfor han bad denne att sdnda in
en roman. Det som Hesse sidnde in och som foranledde Fischer att skriva ett
femarigt kontrakt med Hesse, kom att bli Peter Camenzind, vilken publicerades
1904. Fran denna tid var Hermann Hesse en etablerad forfattare och kunde leva

pa sin penna.

Forfattarskap som livsmodus

Denna fordndring var givetvis helt omvilvande for Hesse. Nu behdvde han icke
kompromissa med livskallet, utan kunde folja sin Gvertygelse. Han skriver
flitigt, &ven om de verk som han fullbordar under dessa forsta fria konstnérsar,
knappast hor till de som lidses mest i dag. Han flyttar frdn Basel till Gaienhofen,
vid Bodensjon och bildar familj. Under denna tid fir hans intressse for
buddhismen okad stimulans. Schopenhauer blir dter p4& modet och dessutom

uppticker Hesse den teosofiska rorelsen. Det dr foga Overraskande att Hesse

' Att Hesse dnda kom att tillmita denna skrift en icke ringa betydelse, visas av det faktum att
han senare bearbetade texten och gav ut den i klart fordndrat form.
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lockas mera av teosofi, som ju ldttare gar att forena med en romantisk syn pa
Orientens religioner, dn av Rudolf Steiners antroposofi, vilken knappast spelar
nagon roll for honom.

Vad som kom att fa stor betydelse for Hesse var hans resa till Asien 1911.
Resan gick till Ceylon och till Indonesien, men pd grund av sjukdom kom Hesse
icke till Indien." Hesse reste med sin vin Hans Sturzenegger, men utan sin
familj. Vad han sidg av indier, framst pd Ceylon, imponerade icke pa honom,
utan det enda védrdet, var det som lag i upplevelsen av det exotiska. Daremot
kom han att fascineras av kineserna och av den kinesiska kulturen.” Vad som
sarskilt tilltalade Hesse, var att han 1 den kinesiska kulturen sdg en enhet av
natur och ande. Hér fanns icke den motséittning mellan religion och
vardagskultur, som han menade var typisk for Indien.” Det enda direkta litteréira
resultatet blev reseskildringen Aus Indien, vilken Hesse sjdlv icke var sirskilt
n6jd med och som han t. ex. icke 6nskade fi Oversatt till franska®. I hog grad
priglas verket av traditionella stindpunkter angéende ost och vist. Osterlandet
andas religion medan visterlandet priglas av fornuft och teknik.” Viktigare var
dock att han, trots sjukdom och missade upplevelser, fick en stegrad entusiasm
for Orienten, vilket sékert var avgorande for de av hans senare verk, som mest
har paverkats av Osterldndsk kultur och religiositet. Han fick ocksd en starkare
fornimmelse av ndgot allmédnminskligt, ndgot som gick bortom 6st och vést. Hir

gar det att skonja en begynnande syntes av den minskliga erfarenhetens

' Liu pastér att Hesse reste till Indien. Detta ar icke korrekt, om nu icke Ceylon ses som en del
av Indien, vilket det ju i en politisk mening var. Se Liu, Die daoistische Philosophie . . ., s.
46.

2 Levander, Hermann Hesse, s. 51 f.

* Liu, Die daoistische Philosophie . . ., s. 47.

* Det var ingen mindre 4n Romain Rolland som frigade Hesse, om denne var intresserad av
att fa boken Oversatt till franska. Se Levander, Hermann Hesse, s. 53.

> Franz H. Lequen, Hermann Hesse. Der Steppenwolf. Siddhartha. Zum Verstandnis seiner
Prosa. Hollfeld:Joachim Beyer Verlag. 1977. S 72.
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variationer,' vilket givetvis kom att paverka honom i riktning bort ifrdn en
konfessionell och dogmatisk religidsitet.

Hesses liv dr oupplosligt forenat med hans forfattarskap och dven om detta
forfattarskap speglar hans brottning med de stora livsfragorna, innebér detta icke
att han forhéller sig likgiltig till tidens problem. I september 1913 publicerade
Hesse en artikel i Neue Zurcher Zeitung diar han manar till besinning och
kritiserar den krigspsykos, som ocksd hade drabbat konstnidrerna och de
intellektuella. Denna artikel pladerar icke for en langtgdende pacifism,” men
kritiserar den Overdrivna nationalismen. Denna Hesses position forde honom
langt fran t. ex. Thomas Mann och Hesse kom under lang tid in pd 1920-talet att
betraktas som en dalig patriot. Vad som framforallt upprorde ménga tyskar, var
att Hesse, som en i Schweiz boende utlandstysk, publicerade sina inlagor i
utlindska tidningar. Hesse sdg sig som en uttalat opolitisk forfattare, men 1
Tyskland var det flera som menade att Hesses verk skulle kunna utnyttjas i
revolutionirt syfte, i bolsjeviserande riktning”.’

En person som diaremot kom att positivt uppméarksammade Hesses artikel,
var den franske forfattaren och pacifisten Romain Rolland. Det var mycket som
forenade Hesse och Roland, forutom den antinationalistiska héllningen, dven
fascinationen for Osterlindsk religidsitet. * Som ett bevis pa den stora aktning
som Hesse kidnde for Rolland, kan anforas att forsta delen av Siddhartha
dedicerades till den franske forfattaren.

Under dessa ar fordjupas Hesses entusiasm for Osterldndsk livsforstaelse,
samtidigt som han ser sig som en sokare, en vagabond pé jakt efter sanningen.

Detta innebédr emellertid ej att han helt skulle ta avstdnd frin vésterlandets

! Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 92.

* Detta podngteras starkt av Levander. Se Levander, Hermann Hesse, s. 64.

3 Levander, Hermann Hesse, s. 136.

* Romain Rolland, en av sin tids stora pacifister, erholl Nobelpriset 1915 och ér, for en senare
tid, framst kdnd som forfattare till Jean-Christoph. Det bor emellertid podngteras att Rolland,
liksom Hesse, ocksa var fascinerad av Indien och skriv bocker om Ramakrishna, Vivekananda
och Gandhi.
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religivsa traditioner. Aven om Hesse tar avstind ifrén den protestantiska
kristendomen, bevarar han livet igenom en fascination for den romersk-katolska
kyrkan. Den av yttre konfessioner oberoende forfattaren vinder sig givetvis mot
mycket som han finner i den romersk-katolska kyrkans exklusivitetrsansprak
och dess dogmer, men menar att denna kyrka som institution dr den mest
tillfredsstdllande som nagonsin har existerat. Sérskilt betonar han kyrkans
estetiska virde och inspirationskraft.'

Vi ndmnde ovan att Hesse anklagades for bristande patriotism, vilken
oforbehéllsamt skulle ta avstdnd ifrdn forsvaret av Tyskland. Detta dr knappast
en sakligt underbyggd kritik. I Demian, vilken utkom 1919 och ar en
bildningsroman om “vigen till sig sjalv”,” avslutas berittelsen med att den av
Nietzsche inspirerade mystiske Max Demian drar till fronten som tysk officer
och huvudpersonen, Emil Sinclair, som menig soldat. Detta framstélls som en
sjalvklarhet, ndrmast som en passiv pliktuppfyllelse. Det ricker emellertid ej att
hianvisa till Nietzsche som inspiration for gestaltningen av Max Demian.
Theodore Ziolkowski har podngterat Demians “frdlsande” betydelse och menar
att har moéter vi en Kristus-figur, dven om det ej adr frdga om den kristna

dogmatikens Kristus.’

' »Among orders existant upon earth, the Catholic Church represents for Hesse the most
satisfactory as a form. For purely aesthetic reasons it lent itself to the symbolization that he
saught for his own belief in an eternal order.” Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s.
237.

2 Levander, Hermann Hesse, s. 84.

3 Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 140 f.
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Orientens visdom

Fran 1919 och till sin dod 1962 var Hesse bosatt 1 kantonen Ticino, 1 Schweiz,
aven om han stundtals vistades 1 Ziirich och Basel. 1923 erholl han schweiziskt
medborgarskap. Tiden efter forsta varldskriget priglades av starka neurotiska
spanningar. Han hade 1919 paboérjat Siddhartha, men arbetet med manuskriptet
lag nere under ldnga tider. Formodligen var det hans kontakter med Carl Gustav
Jung och att han gick 1 terapi hos denne, som gjorde att han kunde atervinna sin
inspiration. 1922 utkom Siddhartha, vilken har blivit ett av Hermann Hesses
mest uppskattade verk. Det mdaste ocksa sdgas att detta verk star i1 en
sarstdllning, vad den skonlitterdra gestaltningen av Hesses egen religiosa
overtygelse anbelangar. Det dr hdar som Hesse kommer nérmast att nedlagga sin
religidsa tro i litterdr form.>

Visserligen har Hesse kommit att std som representant for en orientaliskt
fargad religidsitet, men det ar knappast korrekt att se honom som en gentemot
kristendomen alltigenom negativ forfattare. Hesses barndomsupplevelser ar i1
detta sammanhang intressanta. Bada fordldrarna — och i synnerhet morfadern —
hade ldng erfarenhet av Indien. For dem representerar Indien ndgot mer én en
vanlig missiondrserfarenhet. Det dr ocksd frdga om en sorts “hemlidngtan” till ett
Indien som hade gjort ett outpldnligt intryck. Denna bild av Indien var négot
som Hesse motte som barn, men minnena darav suddades bort under
ungdomsarens skolging. Det bor emellertid framhéllas att det icke var nadgon

”smyghinduism” som fordldrarna eller morfadern foretrddde. Hesse &r fullt

' Levander, Hermann Hesse, s. 134 och s. 154. Hesse gick ocksa i terapi hos Josef Bernhard
Lang.

* Hermann Hesse, Die Einheit hinter den Gegensatzen. Religionen und Mythen. Frankfurt am
Main:Suhrkamp. 1986. S. 139. ("Mein Glaube”, till vilken hédr hénvisas, ingdr 1 Hesses
Betrachtungen, Werkausgabe 10)
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medveten om att hans familj sdg “Jesu ldra” som den slutgiltiga och enda
gudomliga ldran.'

Kristendomen hade varit en central kraft for den unge Hesses utveckling.
Han talar nyanserat om att han skiljer mellan tva former av kristendom, & ena
sidan en personlig, praktisk och dogmbefriad kristendom och & andra sidan en
kyrklig och teologisk.” Vad den kyrkliga kristendomen anbelangar, kan Hesse
tala om de kyrkokristnas Sondagsgud.’ De positiva erfarenheter, som Hesses
hade av en personligt priaglad pietism under sina tidigaste levnadsar, forbyts till
en narmast total negativitet under studierna vid seminariet i Maulbronn. Den
kristendom som han moétte dér, var en dogmatisk religion, som lag ldngt ifrén
fordldrahemmets kristendom priglad av personlig fromhet och medménsklighet.
Den institutionaliserade kristendomen passade alls icke Hesse.” Sirskilt under
forsta virldskriget visar sig denna kristendomsform frin sin simsta sida, menar
Hesse. Dé& framstdr de tyska protestantiska kyrkorna som karikatyrer av tysk
nationalism.” Det dr vil ndrmast en sjilvklarhet att Hesse kdnner sig mer
befryndad med en personlig och konfessionslos kristendom. En viktig
inspirationskilla, i detta sammanhang, var Mister Eckhart.’ Hir fann Hesse en
kristen mystiker som icke underordnade sig den kyrkliga dogmatikens grinser.’
[ den egna vinkretsen fanns Hugo Ball, romersk katolik och kritiker av
reformationen, vilken dock blev foremal for den romersk-katolska kyrkan
politiska rivspel.® I hog grad var det de yttre institutionerna, som missbrukade
kristendomens andliga innehéll, menar Hesse. Han var givetvis icke okunnig om

att detta ocksa kunde ske 1 andra religioner och kulturer. Det fortjdnar emellertid

' Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 23.

* Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 30.

3 Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 28.

* Liu, Die daoistische Philosophie . . ., s. 43.

> Hesse, Die Einheit hinter den Gegensatzen. .. ., s. 143.

% Johannes Eckhart, 1260-1327, vanligtvis kallad Méster Eckhart, dominikan som foretradde
en mystik som hade panteistiska drag. Pave Johannes XII utsdnde 1329 en bulla, vari ett antal
av Eckharts idéer forklarades vara kitterska.

7 Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 25.

¥ Hesse, "Mein Glaube”, i Die Einheit hinter den Gegensétzen. . . ., s. 142.
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att framhéllas att Hesse, visserligen negativ till kyrkliga organisationer och till
organiserad kristendom, dnda menar att kristendomen har spelat en stor roll i
hans religiosa liv.'

Det var den kristna mystiken som hade inspirerat och fascinerat Hesse. Steget
frdn denna livsforstéelse till en 6sterlandsk religiositet dr icke odndligt och under
1920-talet gor sig Hesse alltmer hemmastadd i1 en 6verkonfessionell mystik och
panteism, som givetvis ldttare kan finna sldktskap med olika Osterlindska
traditioner, 4n med konventionell kristendom. Han hade ju ocksé redan i
barndomen fatt kunskap om Indiens religioner. Dragningen till Osterlandet visar
sig ju ocksa 1 Hesses resa til Asien 1911. Efter Forsta virldskriget far kommer
detta intresse till allt starkare uttryck och det frimsta litterdra uttrycket blir
Siddhartha. Hesse var en flitig ldsare av buddhistisk och hinduisk litteratur; hans
Siddhartha fick méanga ldsare att definiera honom som buddhist. Detta tog Hesse
starkt avstand ifran och menar att detta var ett skrattretande pastdende - 4&ven om
han senare erkdnde att det fanns ett korn av sanning i detta.” Han stod tidtals
buddhismen ritt ndra och det ar tydligt att han lockas mera av mahayana-
buddhismens aktiva boddhisattva-ideal, &ar av theravada-buddhismens,
atminstone 1 en social bemérkelse, mer passiva arhat-ideal. Hesse stits
emellertid s& smaningom bort fran buddhismens “Gottlosigkeit”.” For Hesse ér
det naturlig med tron pd en Gud — eller ndgot gudomligt — som uppfordrar
maénniskan att handla 1 vérlden.

Hos Hesses finns det egentligen kanske vil sa mycket som kan tyda pa
personliga sympatier for den filosofiska hinduismen, som fér buddhismen. D4 ar
det den hinduism som vi moéter i1 upanishaderna, som avses. Det dr genom
upanishaderna som Hesse har paverkats och inspirerats av hinduismen. Sirskilt

. . . . 4
spelar ldran om det gudomligas transcendens och immanens en avgorande roll.

' Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 31.
* Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 43.
3 Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 43.
* Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 45 ff.
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Han talar om den klassiska hinduismen som en #del panteism.' Panteismen &r
betydelsefull 1 Hesses vérldsbild, oavsett om han uttalar sig om Master Eckharts
kristna panteism eller hinduismens ldra om brahman. Hesse betonar att
“enheten” 1 védrlden, en gudomlig enhet, ar grundliggande 1 hans
forestillningsvérld.? Ett annat visentligt tema 4r den sjalvupplevda erfarenheten.
Denna finner Hesse ett tydligt exempel pd, 1 Bhagavad-Gita, vilken han
betecknar som “eine ungelehrte, erlebte Weisheit”.> Visdomen kan dirmed
sdgas std 1 kontrast till den konventionella ldirdomen. Sann visdom béar, for
Hesse, alltid det sjdlvupplevdas signum. Vad Hesse sédger om detta, kan givetvis
ocksd ses som en livsldng kritik av ungdomens skolgéng, dar sjidlvupplevd
visdom icke hade négon plats.

Hittills har vi frimst uppméirksammat Hesses forhédllande till Indiens
religioner, men redan under Asienresan 1911 hade han fitt en djupare kontakt
med den kinesiska kulturen. Av naturliga skil var det taoismen som lockade
Hesse mest, men dven Konfucius ronte stor uppskattning. Hesse sdg 1 den
kinesiske filosofen en representant for mattfullhet och en dvernationell hallning,
vilke kunde erbjuda méjligheter for en syntes av st och vist.* Han finner ocksa,
1 savil taoism som konfucianism, en naturlig férening av mystik och uppfordran
till handling. Han finner att kineserna, i motsats till indierna, representerar
nagot virldsbejakande. Den kinesiska visdomen dr mer praktisk.” Detta far nog

sdgas passa Hesses personlighet bittre.

! Levander, Hermann Hesse, s. 146.

2 ”Ich glaube an nichts in der Welt so tief, keine andere Vorstellung ist mir so heilig wie die
der Einheit, die Vorstellung, dass das Ganze der Welt eine gottliche Einheit ist und dass alles
Leiden, alles Bose nur darin besteht, dass wir einzelne uns nicht mehr als unlosbare Teile des
Ganzen empfinden, dass das Ich sich zu wichtig nimmt.” Hermann Hesse, ”Uber die Einheit”,
i Die Einheit hinter den Gegensatzen, s. 7.

3 Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 46.

* Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 90 f.

> Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost . . ., s. 48 f.
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Han skaffar sig ocksd en god beldsenhet 1 den kinesiska filosofiens
klassiker,' icke bara Konfucius och Lao Tze, den omtvistade upphovsmannen
till Tao te king, utan ocksa | Ching och senare taoistiska tinkare som Chuang
Tze.? Sirskilt Hesses verk Osterlandsfarden och Glasparlespelet har paverkats
av kinesisk tinkande.’ Forfattaren Alfred Déblin, som tillika var en god kénnare
av kinesisk filosofi, framhaller emellertid Demian som ett exempel pa att Hesse
hade lyckats med konststycket att belysa visentliga sidor av taoismen.”

Det bor ocksa papekas att det finns ett visterlandskt arv 1 dessa verk. Hesse
var inspirerad av romantikern Novalis och Levander menar att dven influenser
frén Mozarts Trollflojten mirks i Osterlandsfarden, t. ex. i berittelsens sista

avsnitt, dar rummet forvandlas till en tronsal.’

Hesses mogna ar och alderdom

Hesse kom att framleva sitt liv i en sjilvvald isolerad idyll i Schweiz. Aven om
han alltid var en hingiven representant for pacifistiska idéer, betraktade han sig
sjdlv som en opolitisk forfattare. Detta betyder emellertid icke att han f6rholl sig
likgiltig 1 politiska eller sociala fragor, eller att han skulle ha saknat politiska

intressen. Att Hesse sdg sig som en opolitisk forfattare bor snarast tolkas som att

' Ofta i Richard Wilhelms oversittningar. Richard Wilhelm, 1873-1930, var teolog och
missiondr. Han var en av sin tids ledande specialister pa kinesisk kultur och var negativ till en
renodlat eurocentrisk forstaelse av Kina. Han foresprakade en interkulturell utgangspunkt och
var paverkad av Jung, vilken var hans personlige vén.

? Liu, Die daoistische Philosophie . . ., s. 47 ff. Chuang Tze kan ocks4 skrivas Chuang Tzu.

3 Sarskilt betonas detta for Glaspéarlespelets vidkommande. Se Chi, Die weisheit Chinas . . .,
s. 61.

* Chi, Die weisheit Chinas . . ., s. 42.

> Levander, Hermann Hesse, s. 217 ff.
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han icke dnskade att 4 en partipolitisk eller ideologisk etikett. Det fanns ett drag
av anarkism hos Hesse, vilket gjorde att han starkt misstrodde politiska
institutioner. Han vinder sig starkt mot savil fascism som kommunism, men
menar att dessa dndd icke kan likstillas. Fascistiska och nationalsocialistiska
idéer och handlingar finner han vara uttryck for ndgot daraktigt och gement.
Detta dr ndgot som krénker varje form av minniskovirde och som till varje pris
maste bekdmpa. Kommunismen — och hér dr det det stalinistiska Sovjetunionen
som asyftas — dr ocksd ndgot som Hesse tar avstind ifrdn, men hér dr det
nidrmast frdga om ett sorgligt misslyckande, ett beklagansvért och misslyckat
forsok i mansklighetens strivan efter att 4stadkomma nagot nytt. '

Fran 1927 arbetade Hesse med Narziss och Goldmund, vilken utkom 1930.
Haér har forfattaren begivit sig till medeltidens Tyskland, &ven om det ej ar fraga
om en historisk roman. Snarare dr det en viss medeltida atmosfér, som praglar
verket.” Forberedelsen for ett livslangt klosterliv 4r utgangspunkten. Hér, som i
flera av Hesses Ovriga verk, dr det tva védnner som framstdr som varandras
motsatser. Narziss’ och Goldmunds sokande efter livets mening ger sjilvfallet
antydningar om Hesses egen andliga kamp. Narziss,” den introspektive och
narcissistiske, stannar kvar i klostret, medan Goldmund i hogre grad bejakar
virlden runtomkring. Med tanke pé influenser, kan det vara vért att nimna det
nietzsceanska inflytandet; Narziss representerar det apolliniska, medan
Goldmund, som Hesse sjilv sdg som romanens egentliga huvudperson,®
foretrader det passionerade och livsbejakande dionysiska idealet.

1932 utkom Osterlandsfarden. Hir ansluter sig huvudpersonen, H. H. till ett
tidlost brodraskap som soker visdom och sanning. Leo, vilken fungerar som

tjdnare, visar sig till slut vara Ordens stormdstare. Ziolkowski har kallat detta

! Levander, Hermann Hesse, s. 251 f.

2 Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 233.

3 Det person frén verkligheten som har stitt modell for Narziss, var Hesses vin Hugo Ball,
vilken avled 1927, efter att, samma ar, ha publicerat en bok om Hesse. Levander, Hermann
Hesse, s. 205 f.

* Levander, Hermann Hesse, s. 201.
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verk en symbolisk sjdlvbiografi och H. H. dr visserligen ett uttryck for Hesse
personligen, men ocksa en gestaltning av nigot allmidnménskligt." Romanen —
eller sagan, som Hesse kallade detta verk — mynnar ut i1 forkunnelsen av
tjianandets ideal. Det dr framforallt Leo som representerar detta ideal,” medan H.
H. har en betraktande hallning, vilket vél kan tolkas som att Hesse sjdlv har svart
att taga stéllning och helt bejaka ett ideal, &ven om det &r tydligt var hans
sympatier ligger.

Under storre delen av 1930-talet var Hesse sysselsatt med vad som skulle
komma att bli hans sista roman och maésterverk, Glasparlespelet. Verket
publicerades 1 Schweiz 1943. Hair gestaltar Hesse en framtidsutopi, déar
handlingen é&r forlagd till ca 2400 och utspelas 1 ett land som icke namnges, men
som har drag av Schweiz och sddra Tyskland, i den pedagogiska provinsen
Kastalien. Detta Kastalien 4r hemmet for en orden av intellektuella, med syftet
att dels ansvara for en internatskola for ynglingar, dels att utveckla “spelet”,
alltsa glaspérlespelet, men exakt hur detta spel dr utformat forklaras icke. Den
hogsta dran &r att bli utndmnd till spelets mistare, att bli magister ludi.’ Det ar
denna dra som vederfares huvudpersonen Josef Knecht, men till slut véljer
denne att 1dmna den idylliska och isolerade tillvaron 1 Kastalien, for att begiva
sig ut i virlden i stillet. Aven om Josef Knecht forsvarar Kastaliens ideal,
gentemot dem som endast ser ndgot onyttigt déri, ar han, trots allt, alltfor orolig
och illusionslds for att helt och héllet kunna bejaka livet dar.

Detta verk hade forfardigats under Hitlers tid vid makten. Troligtvis har detta
paverkat Hesse, ndr han stravar efter att gestalta ett humanistiskt idealsamhalle.
En av personerna som figurerar 1 glaspérlespelet, bar namnet Litzke och dr den

frimste foretrddaren for att fora legenden om det grona blodet vidare. Den som

! Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 261.

> »Thus Leo, as the incarnation of the Order and its Superior, is at the same time its most
devoted servant. His smile is the smile of ironic renunciation, for he knows that mastery in the
everyday world is illusory while service to the timeless spirit is eternal.” Ziolkowski, The
Novels of Hermann Hesse, s. 280.

3 Romanen har dversatts till vissa sprék, bl. a. engelska just som Magister ludi.
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har inspirerat gestaltningen av Litzke, var en av nationalsocialismens ledare,
namligen Alfred Rosenberg. Aven allusioner till Hitler forekommer emellertid.
Sa talas t. ex. 1 boken om “korpralen som blev diktator”. Detta fick givetvis till
foljd att boken icke kunde publiceras i Hitler-Tyskland' och den kom icke ut i
detta land forrdn 1946.

1946 erholl ocksé Hermann Hesse Nobelpriset "'for hans inspirerande
forfattarskap, som i sin utveckling mot djarvhet och djup tillika foretrader
klassiska humanistideal och héga stilvarden™. Hesse hade sina foresprakare i
Sverige, t. ex. Anders Osterling. Thomas Mann hade ocks4 linge engagerat sig
for att Hesse skulle fi priset. P4 grund av sin daliga hélsa var Hesse forhindrad
att komma till Stockholm, varfor priset mottogs av Schweiz’ ambassador.

Den éldrande Hesse levde ett tillbakadraget liv 1 sitt hem 1 Schweiz. Utanfor
huset satte han upp en skylt med orden — BITTE KEINE BESUCHE.? Han skrev
icke nigra flera romaner, men vél en del tillfillighetspoesi av centrallyrisk
karaktir, inspirerad icke minst av sitt arbete i tridgdrden. Aven om Hesse icke
astadkom si mycket nytt, under sina senare ar, var han dock verksam med att
bearbeta en del av sina tidigare verk och att f4 dessa bearbetningar utgivna. Han
forde dessutom en omfattande korrespondens och som ett tecken pa den stora
uppskattning han kom att rona 1 Tyskland, kan ndmnas att han 1955 erholl
fortjanstorden Pour le Merite. In i det sista aktivt skrivande poesi avled Hesse

den 9 augusti 1962 och begravdes pa kyrkogirden i Montagnola.

! Levander, Hermann Hesse, s. 239.
2 Levander, Hermann Hesse, s. 249.
3 Levander, Hermann Hesse, s. 261.
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Hesse och eftervarlden

Visserligen hade Hermann Hesse en stor och beundrande ldsekrets under sin
livstid, men endast ett fital ar efter hans bortgdng kom hans forfattarskap att
mota en ny vig av entusiasm. Under 1960-talet vixte den begynnande s. k.
ungdomskulturen eller alternativkulturen fram 1 Kalifornien. For hippiekulturen
och Indienromantiken blev Hesse nigot av en kultfigur. Aven i den moderna
musiken kan Hesses betydelse médrkas. Rockbandet Steppenwolf har tagit sitt
namn fran Hesses roman med samma namn.' Aven ett danskt rockband och ett
teatersillskap i Chicago har tagit detta namn. Aven om Hesse har inspirerat
manga sidor av den moderna kulturen, dr det icke alltid sdkert att denna
inspiration bygger pd en ritt forstdelse av forfattaren. Vissa uttolkare av
romanen Stappvargen ser avsnitten diar den magiska teatern framtrader, som ett
uttryck for drogbruk, men att detta skulle vara den vedertagna tolkningen 1
akademisk litteratur, stdds nippeligen av t. ex. Ziolkowski,” vilken betonar
betydelsen av magical thinking for Hesse.” Levander menar att det fanns folk
som utndmnde Hesse till en profet for droger, endast p. g. a. enstaka episoder 1
Stappvargen.*

Visserligen dr icke alla kritiker oreserverat positiva till Hesse. Som ett
exempel pd en negativ hallning kan ndmnas Karlheinz Deschner, men han finner
standigt nya ldsarskaror. I hog grad har han funnit sina flesta anhingare i

Visterlandet, dir entusiasmen for Hesse ofta har sammanfallit med en entusiasm

! Valet av namn kan kanske ocksa forklaras av att bandets ledare, John Kay, var bérdig fran
Tyskland.

2 Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 214-s. 219.

3 Ziolkowski ser detta magiska tinkande som “the capacity of the individual to see beyond the
apparent disharmony of the polar opposites and to perceive the essential unity and totality of
all things, within the individual as within the world.” Ziolkowski, The Novels of Hermann
Hesse, s. 25.

* Levander, Hermann Hesse, s. 254.
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for Indien. Det skulle d4 vara naturlig att tro att Hesse hade ront stor
uppmadrksamhet 1 just Indien, men detta ar ej fallet. Flera av Hesses verk finns
oversatta till olika indiska sprak; sammanlagt finns det mer 4n tio Oversattningar
av Siddhartha.' Det 4r emellertid frimst indier som har bott i Europa eller Nord-
Amerika, som har intresserat sig for honom.? En del av Hesses verk ér ocksa av
den arten att de kan vara svértillgingliga for en indisk publik, som ofta saknar
den rétta bakgrunden for att kunna tillgodogora sig dessa. Sérskilt géller detta
Stappvargen, Narziss och Goldmund och Glasparlespelet.’ I betydligt hogre
grad har Hesse uppmaérksammats 1 Japan, dir han 4r en av de mest uppskattade
europeiska forfattarna och dit ocksd Visterlandets vigor av modern Hesse-
entusiasm har natt.*

Hermann Hesse hyllas ocksd som staden Calws store son och hér halls ocksé
med en viss regelbundenhet ett internationellt Hermann-Hesse-Kolloquiu.
Dessutom finns det, sedan 1964, ett Calwer Hermann-Hesse-Preis, som dels
delas ut till en tysksprikig forfattare, dels till ndgon som fortjanstfullt har varit

verksam med att oversitta Hesse till ndgot annat sprék.

' Lequen, Hermann Hesse, s. 72.

? “Erstaunlicherweise beginnen gerade die Inder Hesse zu verstehen, die einige Jahre im
europdischen oder nordamerikanischen Kulturkreis gelebt . . ., Vridhagiri Ganeshan, Indien, s.
219. I Pfeifer (Hrsg). Hermann Hesses weltweite Wirkung.

3 Vridhagiri Ganeshan, Indien, s. 220. I Pfeifer (Hrsg). Hermann Hesses weltweite Wirkung.

* Masaru Watanabe, Japan, s. 222 och s. 229. I Pfeifer (Hrsg). Hermann Hesses weltweite
Wirkung.
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Hermann Hesses Siddhartha

Pé sitt och vis kan Hesses hela forfattarskap sdgas vara ett uttryck for hans

virldsbild eller for sokandet efter en sddan. Det dr emellertid svart att sdga ndgot

exakt om relationen mellan en forfattares egen livsdskddning och de idéer som

gestaltas 1 hans forfattarskap. Vad Hesse anbelangar har han emellertid klart och

tydligt sagt att Siddhartha, i detta avseende, har en sérstdllning. Den

livsaskadning eller religion som han foretrdder, kommer till uttryck just i detta
verk. Hesse skriver om ’sin tro” —

Ich habe nicht nur in Aufzatzen gelegentlich

Bekenntnis abgelegt, sondern ich habe auch

einmal, vor etwas mehr als zehn Jahren, den

Versuch gemacht, meinen Glauben in einem

Buche niederzulegen. Das Buch heisst

’Siddhartha”, und sein Glaubensinhalt

ist von indischen Studenten und japanischen

Priestern haufig gepruft und diskutiert

worden, nicht aber von deren christlichen Kollegen.*

' Hesse, Mein Glaube, s. 139. I Hesse, Die Einheit hinter den Gegensatzen. Religionen und
Mythen. (Hesse, GA, 10)
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Detta kan da ses som en naturlig utgdngspunkt for att mycket av den hallning
som kommer till uttryck i1 Siddhartha, verkligen uttrycker Hesses egna
stdndpunkter, &ven om et bor givetvis betdnkas, att Hesses livsaskadning icke sé
latt kan sdgas vara liktydig med vad som framkommer i Siddhartha. Han
menade sig foretrdda en syntes av Ost och vist; visentligt for Hesse var att finna
den djupare enheten bakom vad som kunde synas vara olika traditioner, vilka
icke, till det yttre, sa litt kunde forenas. Det kan ddrmed sidgas att Hesse star i en
tradition som skiljer mellan det esoteriska och det exoteriska 1 religionens vérld.
Lat oss hér, lite ndrmare, presentera huvudhandlingen i Siddhartha.

Siddhartha utspelar sig vid tiden for Buddhas verksamhet, men néagon
nidrmare tidsangivelse ger Hesse icke. Berittelsen dr uppdelad 1 tva
huvudavsnitt, Brahmanens son och Kamala. Huvudavsnittet Brahmanens son ar
uppdelat 1 fyra kapitel och hdar méter ldsaren huvudpersonen, brahmanens son
Siddhartha och dennes vin Govinda.' Siddhartha vixer upp med en lird och vis
fader och en kirleksfull moder. Den unge Siddhartha 4r en god och lydig son,
som fOljer traditionen och respekterar ritualerna. Han dr emellertid ocksd en
grubblare som icke kan fa sin andliga torst tillfredsstilld av de ritualer, vilka han
mer och mer kommer att betrakta som innehallslosa. Han kdnner att vad fadern,
modern och védnnen Govinda har skdnkt honom av kérlek icke har nagot
varaktigt viarde. Av dem fick han icke nagot svar pa sina frdgor om gudarnas
visen eller om atman. Nir sé, en dag, tre samaner’ vandrar genom staden, fattar
Siddhartha beslutet att ansluta sig till dem. Efter en pldgsam uppgorelse med
fadern beger sig Siddhartha till samanerna, i sédllskap med den trogne Govinda.

Visserligen lar Siddhartha sig mycket hos samanerna, men efter en tid kdnner
han sig allt mer missndjd. Han menar att det mesta som han har lirt av
samanerna, hade han ocksi kunnat lidra sig pd andra platser och under andra

omstiandigheter. Nir han sa hor rykten om Buddha, bestimmer han sig for att

"I den hinduiska mytologien ir Govinda ett av Krishnas tillnamn.
> D. v. s. kringvandrande asketer. Samana #r beteckningen pi pali. P4 sanskrit heter det
shramana. Ordet betydelse dr ”den som stravar”.
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uppsoka denne. Govinda bestimmer sig, trots den aktning som han hyser for
dessa kringvandrande asketer, att sla folje med Siddhartha. Nir denne talar om
for samanernas dldste att de skall Idimna gemenskapen, tas detta icke nadig upp,
men genom sin andliga kraft, genom att “koncentrera sin sjil” lyckas det
Siddhartha att effektivt gora samanen tyst och viljelos.'

Sa kommer da Siddhartha och Govinda till Buddha, vilken 1 berittelsen
omvixlande kallas for Buddha och Gotama.” Denne 4r av en annan kraft dn
samanerna, men vad Siddhartha framst lockas och imponeras av, ir icke den ldra
som forkunnas. I Buddha ser han en verkligt upplyst, men vad som upplyste
Buddha, var icke en ldra, utan hans eget sokande. Det finns ett avsnitt dir
Siddhartha talar med Buddha. Siddhartha menar att det visserligen gér att tala
om en ldra, men ingen kan vinna frélsning genom denna. Vad Buddhas léra icke
innehaller, det 4r "hemligheten med det som den upphdjde sjilv har upplevat”.’
Nu ér det dags for Siddhartha och Govinda att skiljas. Govinda kan ej tdnka sig
nagot mer meningsfullt dn att stanna i Buddhas nirhet, medan Siddhartha drar
vidare pd sin ensamma pilgrimsfard.

Vad som Siddhartha nu erfar, kallar forfattaren ett uppvaknande. Han blir
fullt klar 6ver att han icke skall soka det sanna vetandet hos skrifter eller
auktoriteter. Denna snarare fordjupade &n helt nya insikt, resulterar ocksa i en
mer positiv forstdelse av det vanliga livet 1 vdrlden och av ménniskorna.
Harefter kommer beréttelsen andra huvuddel, som heter Kamala. Efter ett kort
mote med farjkarlen Vasudeva, som tar honom Over en flod, moter han den
skona kurtisanen Kamala® och direfter kopmannen Kamaswami. Siddhartha gér
1 tjinst hos Kamaswami och han visar sig vara en lysande affarsman, men han ar

icke intresserad av pengar. Han bryr sig icke om i fall han lyckas eller

! Hesse, Siddhartha, s. 22.

2 Hesse anvinder vanligtvis paliformer av namn, icke sanskritformer, men vissa undantag, t.
ex. Siddhartha, vilken pa pali skulle blivit Siddhattha, och nirvana, vilket skulle blivit
nibbana.

3 Hesse, Siddhartha, s. 30.

* Kamala betyder lotus och 4r ocksé en namn pa gudinnan Lakshmi.
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misslyckas 1 affarer och han behandlar alla réttvist och likt. Den enda som
forstar honom 4r Kamala. Hon lar honom kérlek och fordjupar hans visdom.
Siddhartha kénner att han blir mer och mer lik andra maénniskor,
“barnminniskorna”. Han blir mer och mer en fOretrddare for dgandet som
livsform och det var linge sedan han horde den tvingande “rdsten” inom sig.
Nir han till slut &ter hor denna r6st, blir han 6vertygad om att han maste vandra
vidare. Han &r icke en “barnminniska” med vanliga sorger och glddjeimnen.
Han dr en standigt vandrande asket.

Siddhartha finner livet meningslost. Allt dr en illusion och han tinker pa
sjdlvmord. Han tanker kasta sig i1 floden, men “résten” viacker honom frin dessa
morka tankar. Han vill leva vid floden och han finner en djup mening i att arbeta
tillsammans med den vise farjkarlen Vasudeva. Denne kan konsten att lyssna.
Siddhartha kommer till insikt om vilken visdom som bor 1 Vasudeva och alltmer
forstar han hur floden forklarar verkligheten. Floden é&r allt och alla.

S& kommer beskedet om att Buddha ar 1 fard med att ldimna denna vérlden.
Munkar kommer for att besdka Buddhas dodsliger. Aven Kamala och den son
som Siddhartha icke visste att han hade, kommer i1 samma syfte. Kamala kénner
igen Siddhartha och ser att han har funnit friden. Han ar lika stor som Buddha.
Néar sa Kamala dor genom ett ormbett, tar sig Siddhartha an den bortskdmde
sonen, som ocksa bar namnet Siddhartha. I sin karleksfulla, men icke alltid helt
lyckosamma uppfostran av sonen, marker Siddhartha att han blir mer och mer
som sin fader, den larde brahmanen. Vasudeva forklarar for honom att han icke
kan skydda sonen frdn samsara.

Siddhartha och Vasudeva arbetar lange tillsammans, tills Vasudeva lamnar
sin kamrat for att gd ut i skogen, pd sin sista Vandring. Till slut kommer en
ensam munk som har hort rykten om den vise féarjkarlen. Det &r
barndomskamraten Govinda. Govinda &dr buddhistmunk, men ser sig fortfarande
som en sokare. Till en borjan kénner icke Govinda igen Siddhartha, men verkar

icke bli alltfor forvanad nir denne yppar vem han dr. Govinda fragar Siddhartha
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om dennes ldra, men far till svar att denne misstror alla ldror. Visdom &r nigot
som icke kan formedlas; visdom éar icke ndgot vanligt vetande. Vad Siddhartha
sdger, mynnar ut i en bekédnnelse till kiarleken. Det dr visentligt att dlska varlden.
Detta kan skenbart tyckas som en motséttning till Buddhas askédning, men
Siddhartha finner icke nagon motséttning diari. Buddhas storhet 1ag icke 1 han
hans tal eller tankar, utan i hans girning och liv.

Govinda finner denna ldra som har menar Siddhartha forkunna vara underlig
och 16jlig, men pd ndgot sétt ser han 4ndd barndomsvénnen som ett helgon, som
den storste nist Buddha sjalv. Nar Siddhartha lagger sig ned for att lamna denna
virlden och Govinda kysser hans panna, fornimmer denne verklighetens sanna

natur.
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Hinduismen och det hinduiska samhallet

En inledande kommentar

Mainniskans sokande efter svar pa de eviga frigorna gar som en rod genom
Hermann Hesses forfattarskap. I Siddhartha ar detta sdrskilt markbart. Har ar
handlingen forlagd till en for religionernas historia avgorande epok, ndmligen
tiden for Buddhas verksamhet. Hesse hade ju sedan barndomen fascinerats av
Indien och 1 denna berittelse fir han tillfdlle att djupare trdnga in i och forklara
dess mystik. Det dr emellertid icke friga om en propagandistisk framstillning av
Osterlandsk religiositet; Hesse ér alltfor individualistisk och kanske ocksa alltfor
vilsen, for att hdanfalla at nadgot sddant. Frimst kan det vil sdgas att vad ldsaren
moter av hinduism och buddhism, fungerar som etapper pd den vandrande
Siddharthas ensamma vdg. Det finns ocksd mycket 1 beréttelsen som snarare
maste ses som kritik av hinduismen och av buddhismen, 4n som ett
stdllningstagande for ndgon av dessa religidsa traditioner. Det var faktisk just

under sitt skrivande av Siddhartha, som Hesse kan sdgas ha varit som mest
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skeptisk mot den indiska kulturen.' Tidigare har Hesse framst intresserat sig for
den teoretiska och filosofiska hinduismen, men efter att fran ca 1920 dven ha
fordjupat sig 1 folklig och ”mytologisk” hinduism, framhaller han alltmer
buddhismens foretride framfor hinduismen.?

I detta avsnitt skall vi se ndrmare pa hur Hesse gestaltar vissa for hinduismen
centrala temata i Siddhartha. Har onskar vi belysa Hesses gestaltning av den
hinduiska verklighetsforstdelsen och maénniskosynen, samt det hinduiska

sambhadllet.

Hinduismen — den eviga laran

Den unge Siddhartha far en ldrd och gedigen uppfostran av sin fader
brahminen.” Redan denna omstindighet pekar pa ett grundliggande tema i
Hesses forfattarskap, namligen att den unge protagonisten, den sokande och
hemlose, far en traditionell och teoretiskt avancerad skolning.* En skillnad &r
dock att i Siddhartha har huvudpersonen redan natt en viss grad av kunskap och
borjat anfiktas av tvivel. I motsats till flera andra av Hesses verk, saknas, 1
denna berittelse, de tidiga barnadrens oskuld.” Genom sin fader far Siddhartha
séledes god intellektuell trdning, men han forbereds ocksd for ett liv dar det ar
en sjilvklarhet att se upp till religiosa och sociala auktoriteter. Detta ger honom
en priviligierad och utvald position 1 samhéllet. Siddharthas intelligens sétter

honom ocksé 1 stdnd att bliva varse motsittningen mellan olika foreteelser 1

! Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 149.

2 Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 149 f.

3 Hesse brukar formen “brahman”.

* I Demian och Glasparlespelet motsvaras detta di givetvis av latinskolan.
> Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 153.
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sanatana dharma, den eviga ldran; han blir ocksa medveten om motséttningen
mellan teori och praxis.

Det ar brahminerna som formedlar kunskap om laran och som for in de unga
1 den religiosa traditionen. Den tolkning av verkligheten som dessa vidarefor,
har en sjalvklar auktoritet, men den unge Siddhartha tilldgnar sig d&ven innehéllet
i en del av upanishaderna och blir tidigt varse att det finns motsittningar i
forstielsen av det som ses som den eviga liran. A ena sidan blir han bekant med
upanishadernas ldra om Atman och Brahman, & andra sidan méter han dagligen
en annan tradition som féaster stor betydelse vid offer och ceremonier. Den
rituella vardagshinduism, med vilken Siddhartha vixer upp, kan icke
tillfredsstdlla honom, utan han stéller sig frdgan om icke offer och tillbedjan till
gudarna bottnar i ett missforstdnd. Egentligen dr vdl Atman det enda som
existerar. Hesse skriver ofta ”Atman” oavsett om han syftar pd vad som
vanligtvis kallas Atman eller Brahman. Det dr ldran om Atman som lockar den
unge Siddhartha och att féra ménniskan till en rétt forstdelse av verkligheten
miktar icke ens fadern.! Den ldra som fors fram i upanishaderna #r vida
overldgsen den dldre hinduismen, dir ett troget iakttagande av de offerritualer
som ldggs fram 1 t. ex. Rig-Veda ses som grundlidggande. Hesse later Siddhartha
stotas av den motséttning mellan liv och ldra som de larde representerar. Detta
leder till att Siddhartha blir allt mindre tillfredsstilld av den vérld, 1 vilken han
vaxer upp.2

Trots den aktning som Siddhartha hyser for sin fader, ldmnar han det
traditionella hinduiska livet, for att i sdllskap med sin vdn och ”skugga”

Govinda, ansluta sig till de kringvandrande asketerna, samanerna. I drygt tre ar

! »Att triinga dit ner, till jaget, till Atman — fanns det nigon annan uppgift som lénade sig?
Ack, men ingen visade végen, ingen kénde den, inte fadern, inte ldraren och de vise, inte de
heliga offerhymnerna!” Hesse, Siddhartha, s. 7.

* »Als Hauptgrund fiir diese Unruhe und Unzufriedenheit empfindet Siddhartha selbst den
widerspruch zwischen Leben und Lehre der Brahmanen. Einerseits lehren sie, dass da seine
hochste wesen, Brahman, die Weltseele, als Atman in unserm eignen Herzen wohne, und dass
dieses wesen die Welt erschaffen habe, anderseits opfern sie den alten Gottern und verehren
Prajapati als weltschopfer.” Kunze, Lebensgestaltnung und Weltanschauung . . ., s. 41.
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vistas de hos samanerna, men vad Siddhartha lir sig, & foga mer 4n en
avancerad meditationsteknik. Nigon djupare insikt finner han daremot ej hos
dessa asketer, endast “en kortvarig befrielse fran existensens kval, en kort
beddvning av smirtan och en glomska av livets meningslshet.”' Nagon djupare
visdom stir ej att finna 1 denna Overdrivna askes. Siddharthas mer skeptiska
avstandstagande kontrasteras mot Govindas nagot naiva entusiasm. Govinda
menar sig ha lart mycket hos samanerna och har svart att forstd Siddharthas laga
tankar om dem. Den ringaktning som Siddhartha kinner f6r samanernas
varldsforakt och den extrema askes som de foretrader, bottnar 1 att han menar att
de ej kan forsta livets helhet. For Siddhartha dr de kanske “barnménniskor”, om
n pa ett annat sitt 4n de “barnminniskor” som bejakar det virldsliga livet.’
Under alla omstandigheter dr det omgjligt for honom att kidnna nadgon djupare
form av gemenskap. Detta innebédr emellertid icke att begreppet “saman” skulle
vara alltigenom negativt laddat i Hesses Siddhartha. Aven om Siddhartha
omgdjligen kan kdnna nigon gemenskap med gruppen av samaner, dr han dnda
saman, 1 den betydelsen att han ar en kringvandrande asket som soker
sanningen; han dr en saman som icke kan anpassa sig till det vérldsliga livet,
eftersom han icke r upptagen av materiella ting.” Detta blir han starkt medveten
om, nir han har lamnat samanerna och valt att icke ansluta sig till Buddhas folje,
for att 1 stillet leva bland barnminniskorna och arbeta hos den materialistiske
kopmannen Kamaswami.

Den forstaelse av verkligheten som Siddhartha moter 1 Kamaswamis varld ar
givetvis icke ndgot uttryck for hinduismen. Vad som kommer fram har, ar i
stdllet en vanlig vérld, praglad av materialism och egoism. Det dr denna hallning
som gor att Siddhartha icke kan kdnna sig hemma hér, d&ven om han vinder sig

ifrdn samanernas forakt for det vanliga och virdsliga livet. Han bibehdller

! Hesse, Siddhartha, s. 16.
? For en jamforelse mellan samanerna och kdpmannen Kamaswami, se Schley, "Hermann
Hesses Siddhartha”, s. 65.
3 Hesse, Siddhartha, s. 57.
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visserligen sin likgiltighet for ekonomiska fragor, men detta hindrar honom icke
frin att samla pa sig en stor formdgenhet. Han sjunker allt langre och ldngre in i
barnménniskornas vérld. Samtidigt som han till det yttre blir allt mer lik dessa
minniskor, kdnner han ett totalt framlingsskap infor och kommer t. o. m. att
avundas dem deras forméga att ligga vikt vid sitt liv”." Aven Siddhartha fingas
emellertid, for en period, in av barnméanniskornas lekar. Han borjar att spela om
penningar och den passion han grips av, far till resultat att han upphér att vara
saman. Aven om han till synes anpassar sig, glider han &ndock icke in i nigon
gemenskap. I detta sammanhang, liksom i den moderna tid som skildras i
Demian, 4r dagens gemenskap bara ett flockbeteende.” Nér han till slut grips av
dckel over sig sjdlv och hor den sedan ldnge tystnade inre rdsten manande
aterkomma, finns det endast en vig att gd; Siddhartha forsvinner fran den
fafangliga virlden, diar han har vistats under flera ar. Att ett rucklarliv skulle
kunna ses som en naturlig forberedelse for ett mer andligt liv, dr ocksd ett tema
som skymtar fram i1 Demian. I denna roman sdger Max Demian till
protagonisten Emil Sinclair att dennes utsvdvande liv icke behdver ses som
meningslost eller forfelat. Som ett exempel pé att rucklarens liv kunde ses som
en forberedelse for en mystiker, ndmner han Augustinus.’

Efter att ha [dmnat barnménniskornas vérld vandrar Siddhartha till floden f6r
att soka friheten 1 sjdlvmordet, men rosten inom honom talar och han forkastar
denna den déraktigaste av tankar. Hérefter kommer Siddharthas mote med
hinduismen frimst att gestaltas som ett liv tillsammans med férjkarlen
Vasudeva. Namnet 4r knappast en slump.* Hinduismens Vasudeva var far till

Krishna och gestaltningen av farjkarlen Vasudeva pekar hdn mot en urdldrig

! Hesse, Siddhartha, s. 63.

% Hesse, Demian, s. 136.

3 Hesse, Demian, s. 87.

* I t. ex. Bhagavad-Gita ar detta ett namn pa Vishnu. Se Kunze, Lebensgestaltnung und
Weltanschauung . . ., s. 66.
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arketyp, vilken av Jung menas betyda “gurun” eller ”den gamle vise”.' Den
overkonfessionella forstaelse som Siddhartha méter hos Vasudeva framstar som
en insiktsfull och visdomspridglad forstadelse av verkligheten. Att detta bara
skulle vara ett litterdrt grepp kan férmodligen motsédgas av det faktum att namnet
farjkarlen Vasudeva skymtar forbi i Osterlandsfarden, dir denne omnimns som
en av mistarna i Hoga Radet.”

I Vasudeva moter Siddhartha nagot som han alltid s6kt, men som han icke
hade funnit ens 1 Upanishaderna, nimligen den mogna enheten av visdom och
liv. I Upanishaderna var fokus helt och héllet inriktat pd en teoretisk forstaelse
av verkligheten, en insikt som vél kanske var ett uttryck for visdom, men som
icke desto mindre stod tdmligen langt frén ett bejakande av aktivt deltagande i
livet.” Vasudevas andliga och moraliska auktoritet grundas i hans livserfarenhet.
Saknas denna egna erfarenhet, blir visdomen endast en dod kunskap. Denna
forstéelse av erfarenheten gir egentligen som en rod trdd genom Hesses
forfattarskap. I t. ex. Demian later Hesse Emil Sinclair foretrdda uppfattningen,
att han icke kunde ge rad, som ej grundade sig pa den egna erfarenheten.’

Det som utmérker Vasudeva ér hans tjdnande funktion. Denna kombination
av visdom och tjanande framkommer ocksd tydligt i flera verk av Hesse. |
Osterlandsfarden ir Leo dels en tjinare, men dels ocksd den verklige ledaren.
Ett annat tydligt exempel pa tjandets ideal gestaltas i Glasparlespelet, dar Josef
Knecht — och sjdlva namnet Knecht betyder ju tjdnare — lamnar sin hdga position

i Orden, for att begiva sig ut i vérlden i avsikt att tjaina som lérare.’

! Levander, Hermann Hesse, s. 141.

2 Hesse, Osterlandsfarden, s. 55.

3 »Siddhartha méchte Wissen und Erleben zu einer Einheit verbinden. Er vermag das nicht in
der Weise der Upanisad-Denker, deren ganzes Wesen auf Erkenntnis eingestellt war, bei
denen der Drang nach Wissen so stark entwickelt war, dass sich ihr Erkennen zum erleben
steigern konnte und ihre ganze Personlichkeit daran beteiligt war.” Kunze, Lebensgestaltnung
und Weltanschauung . . ., s. 46.

* Hesse, Demian, s. 117.

> Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, ss. 77-78.
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Vasudeva dr ocksa viktig, genom att han representerar floden. Floden é&r
kanske den framsta religiosa symbolen i Siddhartha. Nar Siddhartha har slagit
sig ned hos Vasudeva for att tillsammans med denne arbeta som farjkarl,
poédngterar denne att han har lart allt av floden. Siddhartha kan icke fa hjélp att
nd visdom och insikt av Vasudeva; det ar endast floden som kan lira honom
detta. Floden framstélls som visdomens killa och blir en symbol for allt livs
enhet. Den som lyssnar, kan i flodens rost hora alla skapelsens roster”.' Vad
som forstarker flodens betydelse dr ocksad att den ar skddeplats for flera av
beréttelsens centrala hindelser. Det édr vid floden som Siddhartha kommer till
insikt om att ”ingenting var, ingenting kommer att bli; allting ar, allting har
visen och nirvaro.”” Det #r vid floden som Kamala dér och det 4r ocksa vid
floden som Govinda fir sin upplevelse av alltets enhet.” Detta r siledes ett
avstdndstagande ifrdn uppdelningen av vérlden 1 olika tidsaspekter och i olika
smddelar. Allt som existerar dr egentligen en enda enhet som utgor ett enda nu.
Det ér ocksa i1 floden som Siddhartha ser att han har blivit allt mer lik sin egen
fader, ndr han soker sin bortflyktade son.* Det #r floden som bringar honom
insikten om att allt gir igen; allt & en enhet. Denna monistiska
verklighetsforstaelse sammanfaller ocksd med vad Hesse sjdlv ser som centralt 1
sin livsforstaelse.’

Ziolkowski menar att floden dr den perfekta symbolen for Hesses askadning,
medan han 1 andra romaner anviander sig av symboler som har nigot esoteriskt
over sig och maste tolkas; detta giller t. ex. sjilva glaspirlespelet.’ Floden som

ett uttryck for visdom och virldsalltet enhet kan givetvis sdgas vara ett relevant

! Hesse, Siddhartha, s. 88.

% Hesse, Siddhartha, s. 87.

3 ”und alle entscheidenden Ereignisse und Begegnungen miissen notwendigerweise an diesem
Fluss geschehen, soll er das Symbol der Einheit und des Lebens ansich, des werdens und
Vergehens sein. Kamala stirbt dort, Siddhartha erfdhrt dort seine ”"Neugeburten”, wihrend der
“alte” Siddhartha stirbt”, Vasudeva und Siddhartha finden dort Vollendung, Govinda erlebt
schliesslich dort die Einheitsschau.” Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 89.

* Hesse, Siddhartha, s. 107.

> Se t. ex. “Uber die Einheit”, i Die Einheit hinter den Gegensatzen, s. 7. (WA 7)

6 Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 159.
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uttryck for en filosofisk hinduism, men ir kanske i 4n hogre grad ldmpligt som
symbol for kinesisk filosofi, sdrskilt for taoismen. Ziolkowski har ocksd pépekat
att de idéer som gestaltas 1 Siddhartha har mer gemensamt med kinesiskt, &n

med indiskt tinkande.'

Det hinduiska samhallet

Det som brahminerna representerar, dr icke nigon sann visdom eller dkta och
sjalvupplevd forstielse av médnniskans djupaste behov. De representerar i stéller
en formell kunskap; detta har de gemensamt med ldrarna 1 latinskolorna. Denna
kunskap ar 1 hog grad knuten till samhillelig sanktion och till en formell
auktoritet. Siddhartha kan icke acceptera denna kunskapsformedling som bottnar
1 respekten for yttre auktoriteter. I takt med att han blir mer och mer medveten
om “urkillan i hans eget hjirta”,” kommer han allt mer att véinda sig mot andra
personers ansprak pé att fungera som formedlare av hogre sanningar, sérskilt
som dessa saknar den direktkontakt med den hogre verkligheten, som han menar
sig sjalv fornimma.

Siddhartha har gétt igenom flera faser och mott flera olika former av hinduisk
livsforstaelse och samhdéllsformer, men han har icke funnit vad han har sokt.
Aven om motsittningen mellan den gamla “fromma” hinduiska virlden,
samanernas varld och en virld behdrskad av materialistiska intressen kan synas
stor, finns det @&ndd en del som forenar dem. Det finns icke i ndgon av dessa

virldar en naturlig enhet mellan liv och ldra, icke nédgot samhéille som e¢j

! Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 155.
% Hesse, Siddhartha, s. 8.
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behdrskas av frihet frdn konventioner och yttre auktoriteter. En sak som
utmirker alla dessa stationer pad Siddharthas vandringsvég, dr att varje véarld ar
en uttalat manlig vérld. Det var Siddharthas fader, som representerade den
traditionella hinduismen, medan hans moder stir for en mer principiell karlek,
men uppenbarligen ej tillméits ndgon storre betydelse. Samanernas vérld saknar
kvinnliga inslag, medan Kamaswamis vérld endast ser kvinnan som en
forbruksvara bland andra. Den kvinnosyn som Hesse gestaltar i Siddhartha kan
kanske ses som en kritik av hinduismens kvinnosyn, men det bor podngteras att
kvinnor, med fa undantag, icke har nagon framskjuten placering i Hesses
forfattarskap. Den kvinna som avviker fran monstret i Siddhartha, ar Kamala.
Hon forstar Siddhartha béttre én ndgon annan. Att den skona kurtisanen Kamala
bidrager till att utveckla Siddharthas kénsloliv och att hon representerar en hog
form av visdom, kan 1 sig sdgas vara en kritik av det socialt strikta hinduiska
samhillet, men dr ocksa ett uttryck for Hesses kritik av den blinda tron pa
auktoriteter. Kamala kommer frdn en sida i samhéllet, varifrdn ndgon sadan
visdom absolut icke forviantas. Kamala representerar ocksd det sjalvupplevdas
visdom och virde, icke den inldrda ldaran. Har framkommer tydligt Hesses
misstro mot den formella kunskapen och lirdomen. Det dr endast genom den
sjdlvupplevda  visdomen, som Kamala kan wutvidga Siddharthas
erfarenhetshorisont.” Kamala dr emellertid, pad samma sitt som Siddhartha, en
undantagsminniska, som icke hor hemma 1 sin sociala situation. Hesses
gestaltning av Kamala innebdr dock 1 sig en kritik av hinduismens

samhdillssystem.

! Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, ss, 69-73, sérskilt s. 73.
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En avslutande kommentar

Hesses Siddhartha utspelas i en virld dér den traditionella religionen utmanas av
Buddha/buddhismen. Det finns mycket som Siddhartha tar avstdnd ifrdn under
sina vandringar. Han véxer upp med en konservativ och ritualbendgen form av
sanatana dharma. Har &4r det brahminerna som tolkar religionen. Dessa
representerar den religidsa auktoriteten. Aven de kringvandrande asketerna,
samanerna, gor ansprak pa lojalitet och auktoritet, men detta forvintas framst av
dem, som har anslutit sig till gemenskapen. Den auktoritet som dessa grupper
gor ansprék pa, dr nagot som Siddhartha vinder sig emot, eftersom han icke kan
finna ndgon verklig sjalvupplevd erfarenhet av de hogsta sanningarna hos dessa
representanter. Detta kontrasteras verkningsfullt mot farjkarlen Vasudeva,
vilken icke gor ansprak pd nagon auktoritet for egen del, utan hanvisar till floden
som den verkliga kéllan till visdom. For Siddhartha blir det en sjadlvklarhet att
det 4r Vasudeva som har den verkliga auktoriteten, icke religionens mer
officiella representanter.

Detta kan visserligen ses som en kritik av hinduismen, men ar icke frimst en
kritik av hinduismens idéinnehall. S& bejakar Hesse sjdlv — och till detta finns
det ingen motséttning i Siddhartha — laran om reinkarnationen, vilken han ger en
utvecklingsoptimistisk tolkning. Varje liv innebar en fodelse till en hogre niva.'
Denna tolkning ligger egentligen nidrmare den moderna teosofiens, dn den
klassiska hinduismens uppfattning. Vad Hesse later Siddhartha kritisera, ar
snarast den officiella religionens representanter. Det dr en krittk av
uppfattningen att det skulle vara mojligt att formedla visdom genom att
formedla en ldra. Denna hallning préglar ocksa flera av Hesses ovriga verk, icke

minst Glasparlespelet, dar den gamle méstaren Thomas van der Trawe séger till

! Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 48.
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Josef Knecht att sanningen finns, men att denna icke kan forstas som en ldra. I
stéllet 4r det den egna fullkomningen som skall efterstrivas.'

De lardes bristande visdom kan ses som en negativ hallning till att
hinduismen bidrager till att det hinduiska samhillet priglas av en alltfor ldngt
driven auktoritetstro. Aven kvinnosynen ir relevant i detta sammanhang. Att
Siddharthas moder spelar en obetydlig roll &r knappast ndgot som kan tolkas
som kritik av hinduismen frdn Hesses sida. Kamalas roll diremot bidrager till att
lagga storre vikt vid individualitetens betydelse och att nedvérdera de officiella
strukturerna. Visserligen dr Kamala en undantagsménniska, men ett samhalle,
dir en undantagsminniska dr satt pad undantag, bejakar knappast visdomen och
de hogre sanningarna pa det sitt som Hesse onskar.

Hesse kan sédgas vara kritisk mot den dldre hinduismen. Givetvis finner han
mycket som dr positivt 1 Upanishadernas filosofi om alltets enhet. Vad han
kritiserar, icke bara i Siddhartha, utan genomgaende i sitt forfattarskap, ar den
forment upphdjda ldran, vilken saknar ndrmare kontakt med livserfarenheten. En
hel del av vad Siddhartha s6ker och ocksd kommer att representera, har han dven
funnit 1 Bhagavad-Gita. Redan under sina tidiga &r karakteriserar han det
visentliga 1 Bhagavad-Gita som formégan att formedla en oldrd och upplevd
visdom.”> 1 vad man héllningen i Bhagavad-Gita stimmer Overens med
Siddharthas idéer kan kanske diskuteras. Kunze menar att for Siddhartha é&r
karleken varldstillvind, vilken hon sitter 1 motséttning till den virldsfranvéinda
karlek riktad till en personlig Gud, som priglar Bhagavad-Gita.

Aven om det gér att finna kritiska hallningar gentemot hinduismen och det

hinduiska samhallet, fortjanar det dven att podngteras att det dr just 1 en hinduisk

! Hesse, Glaspérlespelet, s. 64.

* ”Das Wunderbare an der Bhagavadgita ist nicht, dass man zwei bis drei philosophische
Systeme in ihr nebeneinander vertreten finden kann, sondern dass dariiber hinweg eine
ungelehrte, erlebte Weisheit sich als helfende Giite offenbart.” Citerat Cheong, Mystische
Elemente aus West und Ost, s. 46.

> »Auf die Welt richtet sich also Siddharthas Liebe, wihrend die in der Bhagavad-Gita
gelehrte sich von der Welt ab und dem von ihr verschiedenen perséhnlichen Gott
zuwendet:...” Kunze, Lebensgestaltnung und Weltanschauung . . ., s. 46.
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kontext, med Vasudeva och floden som inspiratérer, som Siddhartha nar den
stora upplysningen. For Hesse personligen framstod ocksd den klassiska
hinduismen som ménsklighetens frimsta skapelse, 1 betydelse av att frambringa

ett teologiskt system. '

! Ein Stiickchen Theologie”, i Die Einheit hinter den Gegensatzen, s. 146. (WA 10)
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Buddha, dharma och sangha

En inledande kommentar

Buddhismen stod, i mingt och mycket, Hesse personligen ndra, &ven om han
aldrig ville betraktas som buddhist. Hans instéllning till denna religisa tradition
genomgick en intressant utveckling. Ungdomsédrens mer svirmiska entusiasm
kom att forandras till en avgjort mer kritisk instillning.' Buddhismen — sarskilt i
form av Buddha sjdlv — spelar en avgorande roll i Siddhartha, varfor det ar
vasentligt att peka pd vad Buddha sjélv representerar for Siddhartha. Siddharthas
”skugga”, Govinda, har stora likheter med sin vdn, men han ansluter sig till
Buddhas f6lje och bejakar liaran. Berittelsen igenom behdller han dock sin
individualitet, vilket ocksé maste tolkas som ett litterdrt grepp. Genom Govindas
individualitet blir det mer och mer tydligt, vad Siddhartha avstod ifran och icke

valde.

' ”In den spiteren Jahren #ndert sich Hesses Haltung dem Buddhismus gegeniiber von
Schwirmerei zur kritischen Einstellung.” Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost, s.
40.
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Har skall vi se ndrmare pé den bild av Buddha som framtrader i Siddhartha.
Vad sdgs om ldran och om den buddhistiska gemenskapen, sangha? 1 detta
sammanhang blir det sarskilt naturlig att uppmirksamma skillnaden mellan

Buddha — dennes egen personlighet - och den ldra som lockade hans efterfoljare.

Buddha

Det forsta motet mellan Buddha och Siddhartha dger rum redan kort efter det att
Siddhartha och Govinda har lamnat samanerna. Sa fort Siddhartha ser Buddha,
tycker att det 4r ”som om Gud hade visat pa den enkle mannen i gul kapa...”.!
Govinda ansluter sig till den folkliga entusiasmen for Buddha och menar att de
har kommit till resans slut. Han ser fram emot att fia hora Buddha forkunna
laran. Siddhartha forhaller sig mer kallsinnig till ldran, men ndr han ser mer
uppméirksamt pd Buddha, mérker han att denne utstrilar sanning. Hér ar en helig
man som Siddhartha kan vérda och élska.”

Nir Siddhartha talar med Buddha, kritiserar han dennes ldra och sédger att i
och med dennes ldra om forlossningen “dr lagen om den eviga och enhetliga
vérlden sprangd och upphivd.”® Siddhartha soker en ldra om alltets enhet, men
denna finner han icke hos Buddha, endast en ldra befrielse fran lidandet. Vad
som han ser som det visentliga, som den verkliga hemligheten 1 Buddhas lédra, dr
det outsdgliga, som icke kan ldras ut.* Det 4r Buddha sjilv som &r buddhismens

stora hemlighet, men dharma — den buddhistiska ldran — innehéller inga

sanningar som icke Buddha sjdlv har upplevt.

! Hesse, Siddhartha, s. 24.
% Hesse, Siddhartha, s. 25.
3 Hesse, Siddhartha, s. 29.
* Hesse, Siddhartha, s. 39
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I Siddhartha framstéller icke Hesse nagon utvecklad lira om Buddha och tar
séledes icke ndrmare stédllning for mahayana eller theravada. Schley menar att i
Siddhartha har Hesse skapat en ny Buddha.' Det kan frigas om Hesse gor
Siddhartha till en “ny Buddha”. Schley menar att det &r just genom att
Siddhartha far rollen som en “ny Buddha”, vilket enligt de hdnvisningar som
Schley gor, skulle vara en omojlighet 1 buddhismen, da den historiske Gautama
var den siste buddhan, som Hesse tar avstind ifran buddhismen.” Att Hesse
skulle ldta Siddhartha framstd som en ny Buddha ér, enligt vir uppfattning, ett
vil starkt pastdende, som ej med sjélvklarhet kommer fram i texten. Schley
skriver faktiskt ocksa, ett par sidor lingre fram 1 sin studie, att det ar en
avgorande skillnad mellan Gautama Buddha och Siddhartha. Den forre har nétt
upplysningen och det dr diarmed icke tal om ndgon éaterfédelse, medan den
senare fortfarande 4r bunden vid “det tidliga”.’ Ziolkowski ddremot menar att
Siddhartha har natt nirvana. Detta menar han bevisat genom beréttelsens
slutscen, dir allt existerar samtidigt som en enhet och en totalitet.* Vad som &r
det karakteristiska for Schleys syn pa Hesses Siddhartha som en ny Buddha, kan
kanske ndrmast forstds som ett avstdndstagande fran auktoriteter, pd samma sétt
som Buddha ifrdgasatte de hinduiska auktoriteterna. Vad som utmirker
Siddhartha, &r, enligt Schley, att han maste fortsétta att soka fulldindningen i
ensamhet och utan att forlita sig pa nigon annan.’

Att Hesses Siddhartha emellertid finner de djupaste sanningarna och den

djupaste visdomen representerad hos just Buddha dr ovedersigligt. Siddhartha

! Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 67.

2 »Und da Gotama der letzte Buddha war, dessen Lehren unbestechlich sind und Bestand
haben fiir den Buddhismus, so, folgert Brown, hat Hesse, der kein Buddhist war, von dem
Buddhismus durch die Schopfung eines neuen Buddhas in der Gestalt Siddhartha Abstand
genommen.” Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 67 f.

3 ”Ist Gotama trotz seiner Existenz in der zeitlichen Gegenwart im Zeitlosen, im Atman, zu
Hause, so ist Siddhartha noch an Zeitliches gebunden, da er noch nicht geniigend Erfahrungen
angesammelt hat, um die erleuchtung zu Erlangen.” Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s.
68 f.

* Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 158.

> Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 67.
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menar att det som skiljer vetande fran sann visdom, &r att vetande dr ndgot som
kan formedlas. Den visdom som var Buddhas, kan ej formedlas; den maéste
upplevas. Det ar icke 1 Buddhas tal som Siddhartha finner dennes storhet, utan
endast i dennes girning och liv.' Det 4r endast i det inre som den sanna
auktoriteten finnes. Detta stimmer vél 6verens med grundhallningen 1 Hesses
ovriga verk. I Demian talar han t. 0. m. om “ett inre vésen” inom o0ss, som vet
allt” och att Emil Sinclair upplever rosten inom sig som det enda fasta.’

Som ovan sagt, sd framkommer det icke nigra tydliga hanvisningar till vare
sig mahayana eller theravada. Det dr latt att tinka sig att Hesse skulle ha storre
sympatier for mahayana-buddhismen och nir han bekadnner sitt avstindstagande
ifrdn buddhismen, &r det, i hog grad, dess avsaknad av gudsbegrepp som fjarmar
honom. Detta implicerar dd ett starkare avstidndstagande ifrdn theravada,
eftersom ett gudsbegrepp littare skulle kunna forenas med mahayana-
buddhismen. Fér Hesse dr nirvana nigot som for den individuella sjélen till en
allomfattande virldssjil eller till Gud.* En annan tolkning dr ocksd méjlig. Att
Hesse sa tydligt 1ater Siddhartha avsta fran att taga tillflykt till Buddha, kan tyda
pa att Hesses Siddhartha foresprékar ett theravainspirerat Buddha-ideal. Det gér
icke att hjdlpa ndgon annan. Det gar icke heller att soka hjidlp hos ndgon annan.

Denna tolkning stods dock knappast om hénsyn tages till Hesses dvriga verk.

Dharma

Det dr séledes Buddha sjdlv som é&r det primdra for siddhartha, icke dennes

forkunnelse eller lira. For Govinda dr det tvdartom. Han bejakar Buddhas léra till

! Hesse, Siddhartha, s. 119.

% Hesse, Demian, s. 88.

3 Hesse, Demian, s. 96.

* Cheong, Mystische Elemente aus West und Ost, s. 42.
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fullo. Han menar vidare, att nir de moter Buddha, s& har de natt resans slut.' Att
Siddhartha och Govinda kommer till s& olika resultat, beror givetvis pa att de ar
sé& olika personligheter. Genom Govindas ageranden blir ocksd Siddharthas
stéllningstagande for och emot diverse foreteelser sa mycket skarpare framstéllt.

Vad Hesse later Buddha forkunna, dr icke alltfor detaljerat. Det framkommer
icke nagon fullstindig buddhistisk undervisning i Siddhartha. Icke heller nagon
predikan om de fyra ddla sanningarna eller om den A&ttafaldiga vdgen. Det
centrala dr vad den upplyste sdger under sitt forsta mote med Siddhartha och
Govinda. Det centrala r att gora slut pa allt lidande.” Detta kan ju ocksi
framstdllas som att det centrala dr att nd nirvana. For Hesse innebir ett
uppndende av nirvana att den individuella sjdlen har natt gemenskap med
virldssjilen.” Detta dr en tolkning som ligger lingt ifran den traditionella
buddhismen och hor snarare 1 hop med hinduismen. Kunze framhéiller att en
anledning till Siddharthas avstandstagande ifrdn dharma, &r att 1dran om nirvana
icke kan tillfredsstidlla hans “metafysiska lingtan”, vilken dr inriktad pa en
djupare forstaelse och erfarenhet av den stora enheten.’

Det bor ockséd framhéllas att savil varldsbild som terminologi, i Siddhartha,
ar mer praglade av hinduismen dn av buddhismen. Det kan fragas om Hesse har
missforstitt vissa centrala punkter i buddhismen. Han hade ju goda kunskaper
om buddhismen och hade en god beldsenhet, s vi finner detta mindre troligt.
Det troligaste ar val faktiskt att han icke lagger sig vinn om att alltfor tydligt
skilja mellan hinduismen och buddhismen, utan later Buddha framstd som ett

ideal, en végvisare for den som soker en sadan.

! Hesse, Siddhartha, s. 23.

% Hesse, Siddhartha, s. 26.

3 Ziolkowski, The Novels of Hermann Hesse, s. 158.

* »will man die Einwinde Siddharthas zusammenfassen und erkliren, so konnte man sagen:
das Weltbild Buddhas befriedigt sein logisches Bediirfnis, erfiillt jedoch nicht seine
metaphysische sehnsucht, die sich nicht mit der Hoffnung auf ein unvorstellbares Jenseits, ein
Nirvana, zufriedengeben will, sondern schon in der Welt des werdens und in der Vielhalt der
Erscheinungen eine Einheit erblicken mochte.” Kunze, Lebensgestaltnung und
Weltanschauung . . ., s. 50 f.
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Vi har tidigare ndmnt, att Siddhartha kommer fram till insikten att allt &r, allt
existerar nu; det gar icke att dela upp tillvaron 1 détid, nutid och framtid. Kunze
poidngterar att Hesses Buddha har mer gemensamt med den sanne protestanten,
dn vad den sanne protestanten har med sin egen kyrka, ndmligen att det primira
i livet 4r det som blir, icke det som &r." Detta kan da tyckas som en motsittning
till vad Hesse ldter Siddhartha erfara vid berittelsens slut. Vad som detta
egentligen betyder, dr vil ndrmast att Hesse bejakar uppfattningen om att allt
fordandras och att allt hor 1 hop, alltsd ett bejakande av en monistisk och
panteistisk vérldsbild. Detta skall d& forstds som ndgot som stir 1
motsatsstillning till uppfattningen att varje sak existerar 1 sin egen tid, utan
nagon relation till d4 och sedan. * Ett resultat av detta blir d, att en enhet eller
ett ting icke fortlever bestdndigt. I ett storre sammanhang innebér detta ocksé att
kulturerna utvecklas och fordndras, icke fortlever 1 en stelnad form. 1
Glasparlespelet for Josef Knecht fram uppfattningen att dven Kastalien och
glaspirlespelet en gang kommer att forgds,” men detta betyder di ndrmast en
forvandling och fortsittning 1 nya former.

Vad som framkommer i Siddhartha om Budhas ldra ar icke sidrdeles
detaljerat. Siddharthas principiella instillning till alla laror &r att de skall
forkastas; de innehaller icke visdom eller de hogsta sanningarna. Trots detta
haller han Buddhas ldra hogt. Det finns icke ndgon annan ldra som skulle vara
battre.* En avgorande skillnad mellan Buddhas ldra och Siddharthas egen é&r att
Siddhartha icke foretrdder nagon ens mattlig askes. Den askes han hade dgnat
sig at 1 ungdomen, hos samanerna, tar han avstdnd ifrdn. Siddharthas egen

forstaelse av livet for honom ut i vérlden och till “det sinnliga”.’

! Kunze, Lebensgestaltnung und Weltanschauung . . ., s. 50.

* ”Dies erscheint ihm nun als der grosse Vorzug in der buddhistischen Lehre, dass diese das
Werden, den ewig wechselnden Strom von Gestaltungen in einen gesetzlichen
Zusammenhang bringt.” Kunze, Lebensgestaltnung und Weltanschauung . . ., s. 50

3 Hesse, Glasparlespelet, s. 201.

* Hesse, Siddhartha, s. 30.

> Kunze, Lebensgestaltnung und Weltanschauung . . ., s. 75.
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Négon storre teoretisk betydelse tillméiter icke Siddhartha Buddhas lidra under
sina vandringar. Nar han tdnker p4 Buddha, ar det personen som upptar honom. I
den uppfattning som vixer fram hos Siddhartha finns det emellertid mojligheter
att tolka in en del som é&r relevant for buddhismens dharma. Under sitt sista mote
med Govinda talar Siddhartha om forvandlingarnas kretslopp och sidger —
”Denna sten &r sten, den dr ocksa djur, den &r ocksd gud, den ar ocksa
Buddha...”' Det skulle fora for lingt att lisa in nagon idé om alla tings
buddhanatur i detta yttrande, men det visar pa den gemenskap Siddhartha kidnner
med sdvdl Buddha som person och att han icke ser ndgon absolut motsittning
mellan sin egen ldngtan efter en forstdelse av enheten bakom allt och Buddhas

lara om nirvana.

Sangha

Nér Govinda bejakar Buddhas lira beslutar han sig for att folja denna. Han tar
séledes sin tillflykt till sangha. Denna tillflykt till gemenskapen dr nadgot som
starkt skiljer Siddharthas forhéllningssétt frdn Govindas. Redan som ung préglas
Govinda av ett sangha-tinkande, men da dr det Siddhartha som han onskar att
folja. Han soker det absoluta och vill icke bli “en brahman liksom tiotusen
andra”. Han vill folja Siddhartha, eftersom han di kommer att ni sanningen.’
Ocksa nér de tvd vinnerna har anslutit sig till samanerna framkommer deras

olika stdndpunkter tydligt. Siddhartha menar sig icke ha lart ndgot av virde; han

! Hesse, Siddhartha, s. 117.
% Hesse, Siddhartha, s. 6.
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hade endast tilldgnat sig meditationstekniska finesser, men icke natt nagon
visdom. Govinda diaremot ser det som en sjdlvklarhet att han — och &dven
Siddhartha — har lart mycket, 4&ven om de ej har blivit fullirda. Nar Siddhartha
stéller sig kritisk till samanerna, invinder Govinda att han finner det otinkbart
att det bland s& manga heliga min icke skulle finnas ndgon som skulle finna
“vigarnas viag”.! Att Govinda bejakande samanernas gemenskap hor i hop med
att han, 1 motsats till Siddhartha, soker den fullindade ldran. Detta blir dn
tydligare da de vandrar for att uppsdka Buddha. Govinda ser fram emot att hora
liran direkt frin Buddha,” vilket foga intresserar den mer skeptiske Siddhartha.
Govinda ansluter till till Buddhas sangha, d&ven om han saknar Siddhartha. Vad
som bor bemirkas, dr, att Govindas bejakande att detta gemenskapsliv icke
framstar som nagot helt forkastligt. Visserligen tar Siddhartha avstind ifran
detta liv, men han kédnner gladje over att barndomsvénnen visar prov pd sin
sjalvstandighet. Detta &r forsta gangen som Govinda handlar pa egen hand, utan
att ritta sig efter Siddhartha. Nu har Govinda emellertid blivit en man och valt
sin egen vig.’

Govindas avsikt med att taga sin tillflykt till sangha &r att f4 kunskap. Han
tillméter laran stor betydelse, vilket ocksd innebdr att han har en helt annan
instdllning till auktoriteter d&n vad Siddhartha har. Govinda andliga strdvan
handlar, 1 hog grad, om att séka den béasta auktoriteten. Siddhartha f6rdomer
icke Govindas handlande. Tvirtom! For Siddhartha sjdlv, undantagsméanniskan,
ar emellertid detta ndgot som saknar vérde.

Govinda och Siddhartha séker var och en det absoluta, men de gér skilda
viagar. | méngt och mycket ar det givetvis en legitim vig att ansluta sig till

sangha, men l4t oss se ndrmare pd Govindas forstdelse av sig sjdlv och av

! Hesse, Siddhartha, s. 17.

% Hesse, Siddhartha, s. 25.

3 »Jag har ofta tinkt: Ska inte Govinda en gang ta ett steg pa egen hand, utan mig, av sin egen
sjdl? Se, nu har du blivit man och véljer sjilv din vdg! Matte du ga den 4nda till slutet, o min
van! Matte du finna forlossning!” Hesse, Siddhartha, s. 27.
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viannen Siddhartha. Nir Govinda sitter sig sjilv i relation till Siddhartha, ser han
sig sjdlv bl. a. som Siddharthas ’skugga” om sig. Att han dr Siddharthas skugga
innebir da foljaktligen att han dr medveten om sin underordnade roll." Hesse var
ju vél fortrogen med Jung och dennes ananytiska psykologi. Hir dr “skuggan”
ett viktig begrepp och kan bl. a. syfta pa négot 1 det omedvetna som manniskan
fortranger och icke vill kinnas vid. Nar Hesse ldter Govinda framstd som en
”skugga” kan detta betyda att Siddhartha - och diarmed ocksd Hesse sjdlv —
innerst inne kdnner en dragning till det trygga liv som finns hos auktoriteterna,
men som maste fornekas.

Att Govinda ser sig som Siddharthas “skugga” kan ocksd tolkas som en
nedvirdering av gemenskapslivet i buddhismens sangha. Vad som én tydligare
pekar at detta héll ar slutscenerna 1 beréttelsen. Nar Govinda kysser den déende
Siddharthas panna, erfar han tillvarons enhet. Detta dr nigot som Govinda icke
tidigare har erfarit. Hans liv i buddhismens sangha och hans hérsammande av
dharma hade icke satt honom 1 stdnd att uppleva detta. Schley, under hanvisning
till tidigare forskning, menar att det hér finns mdjligheter att tolka detta som ett
uttryck for en verkande nid,” dven om inget tyder pa att det skulle vara “nid” i
en kristen bemairkelse. Den hinduiska bhaktifromheten och olika buddhistiska
riktningar, t. ex. Rena-landets-buddhism har ju liknande idéer. Troligtvis har
Hesse gestaltat Govindas upplevelse pa det sitt som han nu har gjort, for att 1 dn
hogre grad f4 Siddhartha att framstd som en undantagsminniska eller en
1dealgestalt.

Ett annat och mer positivt exempel pa sangha erbjuder Kamala. Hon moter
Siddhartha ndr hon &r pd vég till Buddhas dodsldger. Hon har sedan lange
lamnat sitt gamla liv och tagit sin tillflykt till dharma. Vad Kamala anbelangar,
ar det kanske icke helt tydligt om hon har anslutit sig till sangha. Hon &r

“pilgrimernas vininna och vélgorarinna”, men lever ett sjdlvstandigt och icke-

! Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 82.
2 Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 83.
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monastiskt liv. Under alla omsténdigheter & Kamalas senare liv och hennes
mote med Siddhartha, ndgot som ger en bild av buddhismens dharma och
sangha som relevanta vigar, dven for en undantagsminniska. For Kamala ar
Buddha och Siddhartha andliga storheter pa samma niva.'

Det framstar i Siddhartha som om tillflykten till sangha ar en naturlig och
relevant livsform for de flesta midnniskor, men for en undantagsméanniska ar det
en kompromiss. Det dr nidrmast ndgot onddigt och i1 varje fall ndgot som
begriansar. For Siddhartha hade tillflykten till sangha varit att avstd fran viktiga

sidor av livet.

En avslutande kommentar

Buddhismen spelade en stor roll for Hermann Hesse, men sa gjorde ocksa
manga andra Osterlindska religidsa traditioner. Hesse har sjdlv sagt att just
berdttelsen Siddhartha innehaller hans egen forstaelse av vérlden och
verkligheten. Det dr icke ndgon ren buddhism som framkommer hér, 4ven om
Buddha och buddhismen, i hog grad, utgér den bakgrund, gentemot vilken
Siddharthas egen ldra framkommer mera tydligt.

Den bild av Buddha som moter ldsaren ar ett ideal, men han anvisar icke
nagon vig till absolut kunskap. Siddhartha sjdlv nar kanske lika langt och det
utan att ansluta sig till buddhismen. Vad som é&r det karakteristiska for
Siddharthas forstdelse av Buddha ér, att det &r personen och den sjdlvupplevda
erfarenheten som &r det centrala. Det viktiga dr icke den ldra som han férmedlar,

aven om det sdgs att det icke finns ndgon annan ldra som dr battre. Genom detta

! Hesse, Siddhartha, s. 92.
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blir det lite svart att helt tolka Siddhartas egna stdndpunkter. Kanske star
Siddhartha — och &dven Hesse personligen - 1 viss mening néirmare
Upanishadernas hinduism. I beréttelsen framkommer Siddharthas uppfattning att
alla varelser och all materia &r Gud och Buddha. Detta skulle kunna tolkas som
ett litterdrt uttryck for en genomtinkt lara om att allt har buddhanaturen, men vi
ser det som mer rimligt att forstd detta som ett uttryck for panteism.' Givetvis
kan det d& fragas, vilken typ av panteism ar det Hesses Siddhartha foretrader? Vi
menar att det finns stora likheter med den klassiska hinduismens panteism, som
denna framkommer 1 Upanishaderna och 1 Sankaras advaita-filosofi. For Hesse
ar icke panteism en form av ateism, utan det finns ett klart stdllningstagande for
att verkligheten ar av andlig-gudomlig natur. Samtidigt maste det poédngteras att
Siddhartha — och dven Josef Knecht — representerar en tydligt véirldsbejakande
hallning.

Négot storre intresse for vare sig dharma eller sangha visar Siddhartha icke,
men det betyder icke att den skulle vara meningslost att taga sin tillflykt till
ldran og att ingd 1 sangha. Vad Hesses Siddharta menar, dr att detta icke ar
nagonting for honom. For den som har nytta av denna gemenskap och detta
hérsammande av liran, r det givetvis av nytta. Aven meditation ir positivt, om
dn samanerna kanske hade varit mer tekniska &n andliga i sitt utovande av
denna. Aven i Glasparlespelet talas det om meditation och da i positiva ordalag.
For Josef Knecht #r det en sjalvklarhet att meditation &r nigot visentligt.” I sin
gestaltning av auktoriteter och dessa formedlande av vetande har Siddhartha
stora likheter med Hesses Ovriga verk. Det dr vetande som formedlas; detta
skiljer vetandet fran visdomen. Visdomen framstdr alltsd som ndgot som ar en
del av personligheten. Den inre rost som Hesses Siddhartha talar om, talar ocksa

till Emil Sinclair och till Josef Knecht.

' Aven Ziolkowski tolkas grundtonen i Siddhartha som panteistisk. Se Ziolkowski, The
Novels of Hermann Hesse, s. 159.
? Hesse, Glasparlespelet, s. 80.
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Buddha och buddhismen erbjuder mycket som é&r vérdefullt, men for en
undantagsménniska som Siddhartha gar det icke att underordna sig auktoriteter.
Det gér icke att finna sanningen i1 en ldra; endast det sjdlvupplevda leder till de
hogsta sanningarna och dr ett uttryck for visdom. Siddharthas hallning till
auktoriteter och ldror padminner faktiskt en hel del om den unge Jiddu
Krishnamurtis ord, nir han avsdger sig alla ansprdk pa att vara den nye
vérldslararen och bryter med teosofernas forvéantningar pa honom, Truth is a
pathless land. Dessa ord skulle ocksa kunna vara Siddharthas, men det ar ord
som sdvil Buddha som Hesse skulle ha kunnat sédga. Likheterna mellan Buddha,
Krishnamurti, Hesse och Hesses Siddhartha finns i ett avstdndstagande ifrén
givna auktoriteter och ett betonande av den egna vandringen. Just dessa likheter

ar ocksd en aspekt som forsvirar for sivdl Siddharta som Hesse att bejaka

Buddha och buddhismen.
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Visdom och humanism

En inledande kommentar

Vi har kommenterat Siddhartha med utgangspunkt i hur hinduismen och
buddhismen har gestaltats och vérderats. For att komma nidrmare Hesse menar
att det ocksa ar mojligt att tolka honom utifrdn hur visdom och humanism
kommer till uttryck. Visdom och humanism ar sjdlvfallet icke ndgra enkla
begrepp; det rdder knappast konsensus om vad de betyder och innebér. I vad vi
ovan har skrivit, framkommer det att Siddhartha skiljer starkt mellan visdom och
vetande. Vetande kan formedlas, vilket visdom icke kan. Visdom kan ses som
medfodd eller forvarvad genom egen erfarenhet. Den ligger siledes ndrmare
sjdlvet eller personligheten d@n vad vanlig vetande gor. I t. ex. den ortodoxa
kristendomen talas det Guds visdom och det har gjorts forsok att utveckla en

sofiologi.' Aven den dialog och universalistiska kristendom som representeras

' Se Sergej Bulgakov, Sophia - the Wisdom of God. An Outline of Sophiology. Hudson. N.
Y.:Lindisfarne Press. 1993
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av Bede Griffiths ldgger stor vikt vid visdom”. I denna riktning ar det centralt
att icke begrinsa sig till den egna kulturens forstaelse av det absoluta, utan att se
tillvaron utifran ett vidare — visdomspriglat — perspektiv.'" Aven om vi icke
kommer att utgé ifran en fardig definition, menar vi att visdom, pé ett eller annat
sétt, dar relaterat till mognad, sjdlvstindighet och formaga att se till helheten. Vi
skall séledes se pa i vad mén “visdom” kan bidraga till att fordjupa forstaelsen
av Hesses Siddhartha, sérskilt vad verklighetsuppfattningen, méanniskosyn och
’etos” anbelangar.

Humanism éar vl icke den uppfattning som vanligtvis brukar sammanstéllas
med visdom. Vi menar emellertid att det finns utrymme f6r humanistiska
stillningstaganden i Hesses egen livsaskadning och att en del kommer fram i
Siddhartha. Givetvis beror dven detta, som fallet var for “visdom”, pa hur
humanism definieras. Det finns ju bade religidsa och ateistiska former av denna
livsaskddning. I Hesses fall dr det sjdlvfallet friga om en humanism som kan

forenas med religidsa standpunkter.

Verklighetsforstaelsen

Lat oss forst se ndgot pd hur verklighetsforstiaelsen gestaltas, med utgdngspunkt
fran visdom och humanism. I Siddhartha framkommer flera exempel pa vad
som bor betraktas som uttryck for visdom. Siddhartha och farjkarlen Vasudeva
betraktas av folket som tva vise min.> De har nétt nigot, som icke vanliga
méanniskor har kommit fram till. Siddharthas egen erfarenhet av vérlden ér att
den upplevs som en enhet. Den enhet med vérldsalltet som Siddhartha kénner,

bor, menar vi, ses som ett uttryck for visdomens verklighetsforstaelse. Det som

' Se t. ex. Bede Griffiths, The Marriage of East and West. London:Collins. 1982.
% Hesse, Siddhartha, s. 88.
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kan sdgas om verkligheten 1 detta sammanhang, blir da, att det finns en
verklighet som dr av andlig eller gudomlig natur, men denna verklighet kan icke
delas in 1 materia och ande. Allt hor 1 hop och motsdttningarna dr endast ett
resultat av villfarelser. Detta leder da till att den visdomspriglade
verklighetsforstdelse som Siddhartha (och dven Vasudeva och Govinda)
foretrdder, blir en form av panteism, dir det andliga & immanent i det
materiella, pd ett sddant sétt att det blir frdga om en enhet.

Finns det d& nagot som tyder pd att det finns inslag frdn humanismen i den
verklighetsforstaelse som kommer till uttryck i Siddhartha? Hér blir ju da fragan
— vad innebdr en humanistisk verklighetsforstielse? Sekuldrhumanisten Corliss
Lamont betonar att en humanistisk teori om universum icke rymmer nagra
antaganden om Gud eller nigot “6vernaturligt”. Det enda som finns, 4r natur.'
Nu édr ju Lamonts humanism icke typisk for alla former av humanism, utan
ndrmar sig 1 hog grad naturalismen.

Den som foretrader en fornekande syn pa verkligheten i Siddhartha ar framst
Kamaswami. Hir dr emellertid den materialistiska och egoistiska livshallningen
sd klart uttalad, att det dr fullstindigt orimligt att se denne kdpman som
foretradare for nigon form av humanism. I varje fall 4r de idéer som
Kamaswami forretrader, savil vad varlden och ménniskan betraffar, foremal for
Siddharthas tydliga avstindstagande. Om en pad humanismen baserad
verklighetsforstidelse med nddvandighet méste innebdra ett fornekande av en
”overnaturlig” eller andlig dimension, blir det givetvis omgjligt att finna sddana
idéer hos Hesse.

Det omrade, pd vilket humanismen har fatt mest inflytande och betydelse, ar
knappast frdgor som beror verklighetsforstidelsen. Under alla omstédndigheter
finns det icke nagra typiskt humanistiska drag, 1 detta sammanhang, hos vare sig

Siddhartha eller hos Hesse sjilv.

' Corliss Lamont, Det humanistiske livssyn. Oslo:Universitetsforlaget. 1988. s. 97. Se dven
Anfinn Stigens forord, s. 6, sédrskilt den forsta punkten om naturen.
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Manniskosynen

Om nu materien och den absoluta verkligheten dr av andlig natur — likavil som
det materiella hor 1 hop med det andliga - vilket vi ser som ett uttryck for visdom
1 Hesses livsaskddning, dr det ju ocksd naturligt att ménniskosynen priglas av
denna forstaelse. Den andliga och gudomliga dimensionens realitet bejakas ju
tydligt i Siddhartha. Den méinniskosyn som framkommer i detta verk passar vl
1 hop med hinduismens ldra om Atman och Brahman. Det dr genom visdom,
icke genom vetande eller kunskap, som ménniskan kan na sitt mil, enheten
mellan Atman och Brahman. Visdomen dr ndgot som dr karakteristiskt for
manniskans sanna natur, icke en dgodel och icke heller en personlig egenskap.
Denna visdom é&r emellertid mer eller mindre utvecklad. Nér Siddhartha lever
ute 1 védrlden tillbakavisar han Kamaswami pastdende att allt som Siddhartha
kunde, var hans fortjinst. Det som Kamaswami kan ldra ut, har endast betydelse
for det ekonomiska livet.' For Siddhartha dr detta Kamaswamis pastiende
ndrmast 16jevickande, eftersom det som Siddhartha egentligen besitter, ar av
ndgot annat och hogre slag. Det dr visdomen, vilken tyvérr dr synnerligen 14gt
utvecklad hos Kamaswami.

Den enhetsforstdelse eller panteism som kommer fram 1 berédttelsen berattigar
da till frdgan — dr det endast minniskor som har denna visdom? Kan den dven
finnas hos djuren. Nir Siddhartha betraktar barnminniskorna, ser han pd dem
“med en blandning av medkénsla och forakt”. De lever som barn eller djur.”
Vad som avses, dr givetvis att dessa manniskor, liksom Kamaswami, icke har
nagon utvecklad visdom. Att han liknar dem vid djur kan da kanske ses som ett
uttryck for att det skulle vara en principiell skillnad mellan djur och ménniskor.
Nar han emellertid ocksd talar om barn, blir en mer naturlig tolkning att

visdomen icke ar realiserad. For att ndrmare forsta detta, kan vi hidnvisa till en

! Hesse, Siddhartha, s. 57.
% Hesse, Siddhartha, s. 57.
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scen i Osterlandsfarden. Nir Stora Rédet skall uttala sig om H. H. héinvisas till
den dom som denne hade fitt av djuren, nir han brast 1 vordnad under sin
vandring med Leo,’' t. ex.nir han ej foljde med Leo in i kyrkan for att bedja. Har
har vi dé ett tydligt exempel pa att d&ven djur, pa ett eller annat sétt, kdnner det
rdtta och kan ge uttryck at visdom. Maénniskan dr saledes icke sd helt
annorlunda. I Siddhartha ar ocksa “floden” av symbolisk betydelse. Den icke
blott representerar visdomen. Den dr visdom. Den djupa enhet mellan alla
existensens foreteelser som gestaltas 1 Hesses verk, gor da, att det dr rimligt att
sdga, att den méanniskosyn som priglas av visdom, icke tillmédter méanniskan
nagot unikt virde. Detta betyder icke att médnniskan skulle sakna virde, men
minniskans virde dr av samma slag som det virde, som bor tillmétas allt annat.

Géar det d& att tala om nagon specifik kvinnosyn hos Hesse? Aven om
kvinnor vanligtvis icke har ndgon framtradande roll 1 Hesses forfattarskap,
spelar de dock en stor roll som symboler. Kamala dr en undantagsménniska,
vilket innebdr att dven kvinnor, 1 lika hog grad som min, kan ha visdom. I
Osterlandsfarden siger huvudpersonen, att hans mal med resan ir att se
prinsessan Fatme och vinna hennes kirlek.” Hans egen Ninon ér dirfor svartsjuk
pa Fatme, men H. H. menar att hon var nog dnd4 sjilv Fatme, utan att veta det.’
Detta tyder da pd att kvinnogestaltningen, 1 hog grad, fyller funktionen av att ge
gestalt it det evigt kvinnliga, vilket ocksd framstir som ett starkt uttryck for den
tidlosa visdomen.

Den ménniskosyn som framtrader i Siddhartha — och 1 Hesses forfattarskap
generellt — kan knappast sdgas vara en typisk humanistisk manniskosyn, om med
humanism skulle menas att ménniskan har en sirstdllning, som skiljer henne
ifran allt annat levande. Hos Hesse framstar visdom och intuition som négot mer

vardefullt ar fornuftet. Det rdder emellertid icke nigon motséttning mellan

! Hesse, Osterlandsfarden, s. 65 f.

% Hesse, Osterlandsfarden, s. 9.

3 Hesse, Osterlandsfarden, s. 18. Det bor poingteras att di Osterlandsfirden skrevs, hette
hans davarande hustru Ninon.
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visdom och fornuft, vad vardagslivet anbelangar. Vad som efterstrivas, ar
forverkligandet av sjdlvet eller av de mojligheter som méinniskan har. Detta tema
ar centralt for méinniskogestaltningen 1 Hesses forfattarskap. Liu har poéngterat
att sjalvforverkligandet framkommer starkare 1 gestaltningen av Siddhartha, én i
gestaltningen av Josef Knecht, eftersom den senare ses som priglad av en
starkare pliktkdnsla gentemot virlden.' Visserligen tar Knecht ett mer aktivt och
medvetet avsked fran sitt liv 1 Kastalien, men vi menar att det finns vissa
likheter mellan de stdndpunkter som priaglar glasparlespelets maistare och
Siddhartha, nér denna t. ex. ldmnar samanerna. Vi dr emellertid eniga med Liu
att Siddhartha icke formulerar ndgon pliktetik i sitt bejakande av det vérldsliga
livet.

Den frimsta motséttningen mellan visdom och humanism kommer till synes,
nir fornuftets anhidngare tar avstdnd ifrdn alla former av visdom och ser
fornuftet som den enda viagvisaren till en ratt leverne. Ursula Chi har
uppmdrksammat att Hesse stéller de fornuftiga och de fromma mot varandra,
vilket kanske icke helt, men 1 viss mén, kan liknas vid en motséttning mellan
humanismens och visdomens foretrddare. De fornuftiga, de som bejakar tanken
pa minskligheten framsteg ar t. ex. Hegel, Marx och Lenin, medan de fromma,
som tar utgangspunkt i vordnaden for en hogre vilja, representeras av Jesus,
Sokrates och Tolstoy. Har blir da latt att se likheten mellan de fromma och vissa
av visdomens representanter i Hesses forfattarskap, t. ex. Leo i Osterlandsfarden

och Josef Knecht.?

' Liu, Die daoistische Philosophie . . ., s. 91.
% Chi, , Die weisheit Chinas . . ., s. 141 f.
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Etos

Savil Siddhartha som t. ex. Josef Knecht genomgar flera faser pa sin respektive
livsvandring. Vilken livshallning for Hesse fram, som den hogsta, eller mest
relevanta? Finns det ndgon motsittning mellan visdom och humanism 1 detta
sammanhang?

Siddhartha sédger att den sanningssokande icke soker en ldra. Den som har
natt fram till en léra, till insikt, kan diremot ’godkinna varje lira, varje vig,

!

varje méil;...”" Detta innebdar dd att sanningen icke fOrutsdtter en specifik
livsform eller viss religion. Sanningen forutsétter icke ett avstdndstagande ifrén
vérlden. Sarskilt tydligt kommer denna hallning fram i Glaspéarlespelet, dar
Josef Knecht menar att kastalierna isolerar sig for mycket. Livet dr storre och
rikare 4n vad kastalierna tror.” Josef Knecht ser det som sitt ode, sin
bestammelse, att ldmna sitt uppdrag som magister ludi. Att soka utveckla sig i
en exklusiv och isolerad milj6 utan vardagslivets problem é&r icke négot ideal.
Den vise bejakar livet; han fornekar det icke. Denna héllning framstér som det
naturliga valet for den som har uppndtt en hog grad av insikt och visdom.
Visdomens etos dr siledes icke forenligt med ett fornekande av livets och
gemenskapens virden. Detta innebédr givetvis icke att livet kan levas eller njutas
hur som helst. Den minniska som priglas av visdom tar avstdnd ifrén en
ohdmmat materialistisk syn pa tillvaron och integrerar sin visdom med en
naturlig relation till medménniskorna. Som ett ideal pd visdomens etos framstar
Vasudeva. Det ér relationen mellan Vasudeva och Siddhartha som ar den

primdra, vad Siddharthas utveckling anbelangar. Relationen mellan Kamala och

Siddhartha har ej samma betydelse for den senares vig till visdom.’

! Hesse, Siddhartha, s. 89.
? Hesse, Glasparlespelet, s. 304.
3 Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 76 f.
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Schley kontrasterar humanismen med romantiken och menar att det som
utmirker humanismen ar inriktningen pa det jordiska livet hdar och nu, medan
romantikern #r inriktad pad det eviga.'! Schley menar emellertid ocksa, att det
som utmérker romantikens etos ocksa dr betoningen av att vigen till det hogsta
och eviga forutsitter den minskliga gemenskapen.” Som Schley tolkar
Siddhartha, ar det romantikens etos som praglar Siddhartha fram t. o. m. livet
hos samanerna, men direfter & det den humanistiska livshallningen som
dominerar.” Det 4r Buddhas fullindning som fir Siddhartha att viinda blicken
mot det jordiska livet, menar Schley.”

Visserligen ar det sant att Siddhartha icke ser ndgon motsittning mellan
stravandet efter upplysning och livet i véirlden, men om Buddha verkligen
tillmits en sa stor betydelse 1 Hesses berittelse, som nu Schley vill ha det till, sa
hade det varit naturlig att se Siddhartha som en betydligt mer “buddhistisk”
skrift, 4n vad vi menar att den dr. Buddha och dennes etos &r, i mingt och
mycket, ett foredome, men, som den déoende Kamala tdnker, Siddhartha har natt
samma fullkomlighet och samma frid som Buddha.” Vi menar att Schley
overtolkar Buddhas betydelse for Siddhartha, men han bidrager givetvis till att
fungera som en maéttstock. Det finns ett bejakande av det ”vanliga™ livet som
kan ses som ett uttryck for humanistiska idéer 1 Hesses forfattarskap. Icke minst
kommer detta fram i Osterlandsfarden, dir det talas om virdet av att tro pé
handlingens mening och nddvindighet.® Vad visdomens etos anbelangar, finns

det icke ndgon motsittning till humanismen i1 Hesses forfattaraskap.

! Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 44 ff..

* » _.die Verwirklichung seines Selbst findet er nur in der Gemeinschaft,...” Schley,
”Hermann Hesses Siddhartha”, s. 45.

3 Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 46.

4 Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 46.

> Hesse, Siddhartha, s. 92.

% Hesse, Osterlandsfarden, s. 33.

70



En avslutande kommentar

Humanism brukar vanligtvis ses som en dskadning som ldgger sarskilt stor vikt
vid fornuftet. Visdom brukar ses som ndgot som stor 1 en viss motsatsstillning
till kunskap — och till fornuftet som formedlar kunskap. Dérfor dr det icke helt
vanligt att finna uttryck for bade visdom och fornuft i ett och samma
tankesystem. Efter ldsningen av Siddhartha menar vi dock att det finns uttryck
for bade en visdomsléra och for en religiost forankrad humanism hos Hesse.

Vad Hesse sdger om den absoluta verkligheten dr prdglat av en panteistisk
visdomsldra. Héar gér det icke att finna uttryck for nagot som kan sdgas vara
typisk for en skeptisk eller naturalistisk inspirerad humanism. Det finns ju inget
som motsdger att den dr forenlig med en religiés humanism, men en religios
humanism har vil nédppeligen ndgot inslag i verklighetsforstaelsen, som kan
defieras som typiskt humanistiskt.

Minniskosynen har inslag av sivil visdom som humanism. Det & genom
visdom som sanningen nis; det dr genom visdom som verkligheten uppenbaras.
Har finner vi ett avstdndstagande ifran den formella kunskapen som
vidarebefordras genom undervisning. Hesses kritiska hallning till latinskolornas
kunskapsideal lyser hér starkt igenom. Det finns har ocksé ett starkt inslag av en
humanistisk ménniskosyn. Virden som solidaritet och vénskap skildras i starkt
positiva ordalag. En motsittning finns mellan den enhetsforstaelse av
varldsalltet som praglar méanniskosynen. Enheten mellan méanniska, djur och
natur betonas, samtidigt som det sant ménskliga och det ménskliga fornuftet
gestaltas positivt. Vad som &dr avgoérande i detta sammanhang, ar att fornuftet
icke soker att tringa in pd visdomens doméner. Fornuftet kan icke nd detsamma,
som visdomenen kan, men fornuftet har sin givna plats, bara méanskligheten icke

forstas alltfor antropocentriskt och reduceras till fornuft.

71



Hesses kvinnosyn &r intressant, men icke helt entydig. Det framkommer
tydligt att 4ven kvinnan — och det typiska exemplet d&r Kamala — kan vara en
undantagsminniska. Detta dr di en kritik av sdvél hinduismens kvinnosyn, som
av den radande konventionella kvinnosynen i Europa, men kvinnor spelar en
underordnad roll 1 Hesses forfattarskap. Fridmst har de rollen av symboler. Ett
exempel pa detta & Demians mor, fru Eva, vilken kan ses som en gestaltning av
nagot arketypiskt, som den stora modern. I hennes person forenas “natur” och
andlighet” till en enhet som &verbygger alla motsittningar.' Dirigenom far hon
nagot “Overmanskligt” over sig och Schley menar att det finns likheter mellan
fru Eva i Demian och floden i Siddhartha. Flodens starka tidloshet gor att denna
har nigot av Ur-Moderns miitterliche Element”.”

I Hesses forfattarskap framkommer det tydligt att livet icke skall fornekas;
livet skall bejakas och méinskligheten skall ej undvikas. Oavsett om detta tolkas
utifrdn ett visdomsperspektiv eller utifrdn ett humanistisk perspektiv, blir
resultatet detsamma. 1 detta fallet rader det ej nagon motséttning mellan vad som

framkommer om gemenskap, solidaritet och vénskap.

! Gohar, Der Archetyp der Grossen Mutter in Hermann Hesses Demian, s. 157.
2 Schley, "Hermann Hesses Siddhartha”, s. 99.
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En avslutande reflexion

Hermann Hesses forfattarskap kan framst forstds som historien om hans eget
sOkande efter den absoluta sanningen. For att kunna fa en verklig erfarenhet av
denna sanning, kriavs visdom. Det dr detta som Hesse efterstravar och det dr héri
vi finner forklaringen till varfor han ej kan ansluta sig till ndgon kyrka eller helt
bejaka en etablerad religios tradition. Kulturer och religidsa institutioner
fordndras, utvecklas och forgés. Det gér icke att finna ndgot helt bestdndigt eller
en tidlos forklaring av de hogsta sanningarna. Darfor gar det icke att finna
sanningen 1 en bestimd eller formulerbar ldra. Vad som skall efterstrivas, ar, 1
stéllet, den egna fullkomningen.

Hesse soker sdledes visdomen och hans forfattarskap kan ses som en enhet,
dér olika sidor, aspekter och végar till denna visdom prévas och ofta forkastas.
Att Hesses forfattarskap, 1 stort, syftar till att dstadkomma ett enhetligt verk,
visas icke blott 1 hdllningar och stridvanden, vilka aterkommer 1 de skilda
skrifterna, utan ocksa i korshinvisningar. I Osterlandsfarden hinvisas det till
Siddhartha — var vise vén fran osterlandet.” Det bor emellertid papekas att det

icke uteslutande ar Osterlindska religiosa traditioner som skildras positivt i

!"'Hesse, Osterlandsfarden, s. 7.
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Hesses forfattarskap. Den romersk-katolska kyrkan skildras ocksa understundom
positivt, men Hesse virjer sig for det starka inslag av auktoritetstro som &r
utmirkande for denna tradition.

Den religiosa grundstrukturen 1 Hesses verk priglas av panteism.
Minskligheten, naturen och allt som existerar utgér en enda stor enhet.
Mystiken — den personliga erfarenheten av det gudomliga eller en kinsla av
gemenskap med vérldsalltet - dr ocksa typisk for Hesse. Denna mystik finns
givetvis 1 sdvdl Ost som vidst, men 1 Visterlandet har den ofta fétt en
undanskymd plats; séarskilt géller detta den protestantiska kristendomen. I
Osterlandet 4r den ett mer naturligt inslag i de religidsa traditionerna. Detta
innebdr emellertid icke att Hesse kan karakteriseras som hindu eller buddhist,
dven om det finns starka drag frdn dessa religioner i hans personliga
livsdskddning. Dessutom har han inspirerats av taoismen, vilken blir sérskilt
tydligt i Glasparlespelet.

Sarskilt visdom, men dven humanism, &dr ett vidsentligt inslag 1 Hesses
livsforstielse. Det finns inget livsfornekande hos vare sig Siddhartha, H. H.,
Emil Sinclair eller Josef Knecht, 4ven om livsfornekelsen ofta kan fungera som
en etapp pa vigen till en positiv viardering av livet. Om Hesses etos skulle
karakteriseras, menar vi att den mest relevanta beskrivningen borde bli vordnad
for livet. Detta &r resultatet av en Overkonfessionell hallning, diar visdom och
humanism bidrager till att uttrycka den pd en panteistisk virldsuppfattning

grundade gemenskapskénslan med allt levande.
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Summary

Religion, Wisdom, and Humanism. A Theological Reading of
Hermann Hesse’s Siddhartha

1.

Hermann Hesse’s (1877-1962) importance never seems to fade. For some
hundred years he has attracted readers from many countries. Many of his works
also came to mean a lot for young readers when counterculture grew stronger in
the 1960s. Among his works that we would like to mention, are Demian,
Siddhartha, Steppenwolf, Journey to the East and The Glass Bead Game.'

In this study, we will focus upon Siddhartha. It is our purpose to interpret
some of the themes related to religion and Weltanschauung in order to find out
more of how Hesse’s own search for truth and wisdom has been expressed in
this story. We will concentrate on the four themes of ”hinduism”, ”buddhism”,
“wisdom” and “humanism”. Although the main focus will be on Siddhartha, our

study is comparative and intertextual, in the sense that we search to understand

" Also published as Magister Ludi.
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Siddhartha better from a comparison with Demian, Journey to the East and The

Glass Bead Game.

2.

Let us start with a short general introduction to Hermann Hesse. He was born in
Calw, Baden-Wiirttemberg. Brought up in a pious — but not bigot — protestant
family, he was sent to a seminary in order to study latin as a preparation for
priesthood. Hesse could, however, not adjust to the rigorous discipline at school,
so he left without a diploma. In his home he also got acquainted with Indian
culture and Eastern religions; His father and his (maternal) grandfather had been
missionaries to India and brought back a sense of reverence for the East.
Especially his grandfather had a deep understanding of India, although he was
convinced that Christianity was the only true religion.

From 1904, after the publication of the novel Peter Camenzind, Hesse got the
economic means to devote himself entirely to writing. He also made a journey to
the East and visited Ceylon and Indonesia in 1911. To a certain degree this
journey was a diappointment; the Indians that he encountered in Ceylon did not
impress him, but he became fascinated by the Chinese culture and religion.

In 1912 he moved to Switzerland and, eventually, became a Swiss citizen.
World War I made a strong impact upon Hesse and he developed a deep
conviction of pacifism, but he never became anti-German, as some of the
German nationalists claimed. While living a peaceful life in Switzerland he
devoted himself to writing and took a great interest in psychology, especially
Jungian. In 1946 Hesse was awarded the Nobel Prize for literature for his
inspired writings which, while growing in boldness and penetration, exemplify

the classical humanitarian ideals and high qualities of style.
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Hesse died in 1962 and his posthumous importance has been growing, not
only among readers; the Canadian rock band Steppenwolf is named after

Hesse’s novel.

3.

Siddhartha is the story of Siddhartha, a young man living in India during the
time of the Buddha. Because he is not satisfied with traditional religion, he
leaves his home in the company of his friend, Govinda, in order to find the
absolute truth. He spends some years with the samanas, the ascetics, but they
cannot satisfy his spiritual thirst. Siddhartha meets the Buddha, but he does not
want to follow him, although he realizes that there is no better teaching than that
of the Buddha. It is not in teaching that he can find what he is looking for.
Wisdom cannot be taught, only experienced. Govinda, on the other hand,
decides to stay with the Buddha and joins the sangha.

After some years ”in the world”, where he encounters the courtesan Kamala
and works for the merchant Kamaswami, he leaves once more and is saved from
suicide by his inner voice. He now lives in company with the ferryman, the wise
Vasudeva, but Siddhartha’s real teacher is the river. Now he learns that life is a
unity. Nature, man and God are but one single reality. At the end of the story
Govinda comes by, and when he kisses the dying Siddhartha on the forehead,

he, too, reaches wisdom and experiences reality.

4.

Hinduism forms the religious and cultural background for Siddhartha.
Siddhartha affirms the Hindu concepts of ”Atman” and “Brahman”, but is
negative towards the empty rituals of sacrifice and, furthermore, the authority,

which the brahmins make claims to. Having left his home and the samanas, he
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indulges in a worldly life, which has resemblances to the life of Emil Sinclair, in
Demian. Demian, however, says to Sinclair that a worldly life can be a proper
preparation for a life as a mystic.

There is also a distinct social critique in the presentation of Hindu society.
This can be noticed in the presentation of Kamala. Although a woman with a
low social status in the Hindu hierarchy, she is finally seen as a representative of
wisdom. The most important Hindu representantive and realization of wisdom,
however, is Vasudeva, the ferryman, but his wisdom is not based on religious or
social authority. He himself has experienced wisdom and he sees the river as the

true teacher. Here, the unity of all life is explained.

5.

The value of the Buddha lies not in the doctrine that he preaches, according to
Siddhartha. The true value is found in the Buddha himself, in his experience, but
that 1s something which can never be transmitted to his followers. An experience
of the absolute is something individual. Because of this, Siddhartha takes no
interest in dharma, the Buddhist teaching, even though he is convinced that
there is no other doctrine that is better.

Siddhartha’s friend, Govinda, is of a different persuasion. He is looking for a
doctrine and makes an independent choice when he joins the sangha, the
community of Buddhist monks. Here the contrast between Siddhartha, the
searcher for personal enlightenment, and Govinda, the searcher for doctrine and
authority is presented clearly. Govinda does not reach enlightenment until he,
once again, meets Siddhartha. The path of dharma and sangha does not lead to
enlightenment, but is acceptable for most people. This is not the case for
Siddhartha though, since he, just like Kamala, is an exceptional human being.

Jiddu Krishnamurti’s words - truth is a pathless land — sum up the deepest
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thoughts of Siddhartha. This attitude is obviously shared by Hesse himself,

which can explain why he finds it so hard to accept a trodden religious path.

0.

In order to understand Hesse, his appreciation of wisdom cannot be overlooked.
Wisdom is something which cannot be taught. Wisdom has to be experienced. In
Hesse’s literary world — as well as in his private world — this results in an
understanding of the world as a whole; the spiritual/divine dimension and the
material dimension form one wholeness. His religious position can thus be
described as pantheistic. This results in an affirmation of the idea that man,
nature and animal have something in common. Man is not totally different.
However, the image of woman is somewhat obscure in Hesse’s writings.
Generally, women do not occupy central positions, but are seen as symbols, e. g.
of wisdom. Since e. g. Kamala clearly is seen as an exceptional person, we
would describe Hesse’s view of women as strongly positive, even egalitarian,
but since his novels are records of his own spiritual journey, they cannot get
more space than what Hesse himself has experienced in real life.

Hesse’s anthropology can hardly be described as an example of humanism,
although he holds reason in high regard, but — and this is important — reason
must not try to take the place of wisdom. Reason has its own domain and shall
be restricted to that area. It is something completely different than wisdom. The
ethos of wisdom is not life-denying. Wisdom makes man affirm the world. A
life in isolation is no true mark of wisdom. Wisdom and humanism form a
natural unity when “ethos” is considered. The importance of solidarity gives
Hesse’s ethos a humanistic flavour. This ethos of wisdom and humanism is
strongly felt by the reader, not only in Siddhartha, but throughout Hesse’s

works.
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7.
The writings of Hesse form a unit and there are even some cross-references. In
Journey to the East there is a mentioning of Siddhartha, our wise friend from the
east. In a certain sense the ideological framework is the same, a negation of
formal schooling, wisdom as something different and higher than ordinary
knowledge, the breaking up from one way of life to another. There is also a
repudiation of a — more or less monastic — life in seclusion and the affirmation
of human fellowship, even if the main character always is kind of an outsider
and cannot easily fit in into a given social pattern.

We have said that we define Hesse’s religious position as pantheistic and that
he affirms the unity of life. If we should define his ethos, we would say that it

can best be described as a reverence for life.
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