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MATERIALES DIDACTICOS DE FILOSOFIA HELENISTICA

1. Descripcion del proyecto

El proyecto de innovacién docente 1D2018/083 objeto de esta memoria fue evaluado
y concedido por la Comision de Formacion Permanente de la Universidad de Salamanca,
reunida los dias 30 de noviembre y 5 de diciembre de 2018, resolviendo la concesion del

proyecto, para el cual no se solicitd financiacion.

La intencion de los participantes es la de dar continuidad a un buen numero de
proyectos anteriores, relacionados con la elaboracion de materiales docentes de
asignaturas de Historia de la Filosofia adaptados al EEES. En este caso, nuestra
pretension principal fue la de dar continuidad al proyecto ID2016/086: “Materiales
didacticos para la docencia presencial y virtual de la filosofia antigua”, que culminé en

2018 con la publicacion de un libro didactico en Ediciones Universidad de Salamanca.

Dicha obra (que puede adquirirse gratuitamente en la pagina web de Ediciones
USAL, Google Play Books y otros repositorios de Internet) incluye un conjunto de
materiales que recorren el periodo histérico que abarca desde el origen de la filosofia
griega y sus antecedentes mitoldgicos hasta la cristalizacién y culminacion del esplendor

del pensamiento antiguo con las figuras de Platon y Aristoteles.

Sin embargo, a pesar de que la obra resulta extremadamente Gtil para la mejora del
proceso de ensefianza-aprendizaje en el &mbito de la filosofia antigua, el trabajo no podia
recoger ese amplisimo e interesantisimo periodo que la historiografia denomina, desde el

siglo XIX, filosofia helenistica.

Este proyecto, por lo tanto, pretende, por un lado, continuar con el anterior y
completar ese vasto periodo del pensamiento antiguo occidental, asi como ampliar,
reducir o corregir lo que se considere pertinente con respecto al proyecto anterior,
basadndonos en la experiencia que otorga el trabajo Materiales didacticos de historia de
la filosofia antigua (Ediciones USAL, 2018, https://edicionesusal.com/obra/978-84-
9012-946-3/), nuestras valoraciones como docentes y las de los alumnos que los han

empleado en diversas asignaturas.



2. Participantes

El proyecto ha sido desarrollado por dos profesores que han compartido docencia y
proyectos durante muchos afios en el Departamento de Filosofia, Ldgica y Estética. El

equipo esta formado por:
e Ignacio Garcia Pefia
e Pablo Garcia Castillo

A pesar de que el profesor Pablo Garcia Castillo se jubil6 en octubre de 2018,
considerabamos pertinente que siguiera formando parte del equipo, pues no solamente su
experiencia y sus aportaciones resultan extremadamente valiosos para la consecucion de
los objetivos del mismo, sino que carecia de sentido romper una colaboracion que ha

resultado tan fructifera durante los ultimos afos.

3. Asignaturas

Los materiales resultantes de este proyecto pueden emplearse en asignaturas
diversas, ya que la filosofia helenistica abarca un periodo de tiempo muy amplio e incluye
un conjunto de escuelas filoséficas cuya repercusion resulta fundamental entre los siglos
Il a.C. y V o VI d.C. Por ello, son dtiles a los alumnos de las asignaturas que los

profesores imparten o han impartido, tal como se especifica a continuacion.

En el cuadro siguiente figuran las asignaturas a las que se ha aplicado el proyecto de

elaboracion de materiales didacticos.

Asignatura Titulacion Créditos Tipo Periodo Alumnos
Textos de Historia de 20

la Filosofia | Grado en Filosofia 6 Optativa _ 20

] ] Cuatrimestre
(Antigua y medieval)
Textos de Historia de

) ) ) Grado en ) 2°
la Filosofia antigua y ) 6 Optativa ) 6

) Humanidades Cuatrimestre
medieval




Historia de la Master en Estudios 1

er
filosofia antigua y Avanzados en 3 Optativa ) 19
. _ ) Cuatrimestre
medieval Filosofia

_ Master en Profesor
Contenidos en y
de Educacion

Filosofia I: Historia ] ] ] ler
] ) ) Secundaria 3 Obligatoria ) 7
de la filosofia antigua _ _ Cuatrimestre
] Obligatoria 'y
y medieval _
Bachillerato
4. Objetivos

El trabajo realizado a través de este proyecto tiene como objetivo fundamental la
mejora del proceso de ensefianza-aprendizaje empleando una serie de herramientas que
faciliten al alumnado la adquisicién de las competencias relacionadas con las asignaturas
impartidas por el coordinador del proyecto, siempre vinculadas con los problemas

filoséficos y el pensamiento antiguo.

Tal como se demanda en la educacién actual y como es prescriptivo en cualquier
asignatura del &mbito de la filosofia, uno de los objetivos primordiales es el fomento de
la autonomia y la capacidad de trabajo independiente por parte de los alumnos. Creemos
que el aprendizaje y la adquisicion de las competencias se favorecen enormemente
cuando el alumno participa de manera méas activa en el proceso. Y dado que estos
materiales no constituyen un libro de texto ni una monografia que deban estudiar o
aprender, sino una serie de herramientas textuales y metodoldgicas, se favorece con ello
una mayor independencia y la construccidn personal y activa de los contenidos propios

de las asignaturas.

Una de las pretensiones fundamentales del proyecto y de los materiales resultantes
del mismo es la de ofrecer a los estudiantes un complemento a las clases presenciales, ya
que sirven tanto como preparacion para las explicaciones y que se desarrollaran en el
aula, de manera que estén mejor preparados para comprender, preguntar y participar,

como de herramienta de repaso y profundizacion, que permitira fortalecer los




conocimientos adquiridos, enriqueciéndolos y ampliandolos de manera individual y

auténoma.

5. Descripcion de la tarea realizada y resultados obtenidos

A lo largo del presente curso, y mientras se preparaban e impartian las clases
correspondientes a las asignaturas detalladas en el anterior cuadro, se han ido elaborando
poco a poco los materiales que habréan de conformar el material didactico, que se pretende
publicar del mismo modo que los Materiales didacticos de Historia de la filosofia
antigua, haciéndolos asi accesibles a los alumnos y permitiendo que el trabajo

desarrollado en este proyecto resulte Gtil durante los proximos cursos académicos.

La plataforma Studium ha servido de medio a través del cual facilitar
progresivamente a los alumnos los materiales que se han ido elaborando a lo largo de
todo el curso y que han sido utilizados tanto en clase, para su lectura, explicacién o

comentario, como en las horas de trabajo personal no presencial del alumno.

En las asignaturas mencionadas mas arriba, y especialmente en las dos
pertenecientes a los Grados en Filosofia y en Humanidades, se ha puesto a disposicion de
los estudiantes el material, aun no publicado, correspondiente a varios de los temas que
conformaran el conjunto que pretende publicarse. En particular, las Escuelas cinica,
estoica y epiclrea han sido objeto de estudio en ambas asignaturas, en las que los alumnos

han podido disponer de lo siguiente:

e Objetivos especificos de cada una de las tareas.

e Actividades aconsejadas para la adquisicion de las competencias.

e Amplias selecciones de textos que se han podido leer y comentar en las
clases presenciales.

e Definiciones de términos, que han permitido una comprensién mucho mas
precisa de las ideas fundamentales de cada una de estas escuelas.

e Comentarios de texto resueltos que han servido como ejemplo y
orientacion para los que los propios alumnos han tenido que realizar como
elemento indispensable para la evaluacion.

e Fragmentos de bibliografia secundaria, cuya consulta facilita la
comprension de aspectos concretos y pretende estimular la lectura de

algunos de los materiales que figuran en la bibliografia.



e Una amplia seleccion bibliografica especializada, que resulta de
inestimable utilidad en cualquier etapa académica.

e Una serie de articulos publicados en revistas especializadas, que se
encuentran disponibles en Internet y que pueden consultarse tan solo

haciendo clic en el enlace que se facilita.

Los resultados obtenidos en la evaluacion han sido excelentes, constatdndose una
notable mejora con respecto a las calificaciones de cursos anteriores. Los seis alumnos
del Grado en Humanidades matriculados en la asignatura “Textos de Filosofia Antigua y
Medieval” la superaron sin problemas en la primera convocatoria. Por lo que se refiere a
la asignatura “Textos de Historia de la filosofia I (antigua y medieval)”, del Grado en
Filosofia, también consiguieron separarla todos aquellos que decidieron presentarse en la
primera convocatoria, en la cual las calificaciones de esos catorce alumnos fueron: una

matricula de honor, ocho sobresalientes, cuatro notables y un aprobado.

Resulta evidente, asi pues, que gracias, entre otras cosas, al empleo de los
materiales didacticos y la metodologia y evaluacion que facilitan, los alumnos tienen una
mayor facilidad para seguir las asignaturas y adquirir o desarrollar las competencias que

les corresponden.

Por ello, se ha podido detectar tanto un alto grado de satisfaccidn por parte de los
alumnos debido a la mejora significativa en las calificaciones obtenidas y a las
posibilidades que otorga el diverso conjunto de materiales empleados, que facilitaban las
tareas correspondientes a las asignaturas, entre las cuales, como se ha mencionado,
figuraba la realizacién de comentarios de texto, que contaban con mayor peso en la

calificacion que la prueba final escrita.



6. Evidencias aportadas de las actividades realizadas

A continuacion, se presenta una pequefia muestra de la encuesta realizada a unos
40 alumnos de la asignatura “Historia de la filosofia antigua”, del primer curso del grado
en Filosofia, en la que se utilizo el libro Materiales didacticos de Historia de la filosofia

antigua.

Sus valoraciones nos han permitido evaluar cuéles son los aspectos mas relevantes
y Utiles y cuéles podrian ampliarse y mejorarse. Los resultados muestran un alto grado de
satisfaccion por parte de los alumnos y un especial interés por tres apartados del trabajo:

selecciones de textos, definiciones de términos y cometarios de texto.

Todos los encuestados han marcado alguno de estos tres apartados y un alto
porcentaje ha destacado los tres. Aproximadamente la mitad ha sefialado que deberia
ampliarse el apartado de enlaces a articulos electronicos. Han sido practicamente

inexistentes, por otra parte, las sugerencias de inclusion o eliminacion de algln apartado.

Nuestra pretension principal, en consecuencia, ha sido la de mejorar algunos
elementos menos destacados por los alumnos, como los objetivos y las actividades

especificas de cada unidad, asi como ampliar aquellos que han resultado mas Utiles e

Interesantes.
Encuesta sobre los Materiales Diddcticos de Historia de la Filosofia Antigua
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Como evidencia del desarrollo del proyecto, se incluye a continuacién un conjunto

de capturas que recogen el tema 6 (El neoplatonismo) con todos sus apartados, en el que

se aprecia la estructura y los contenidos de una de las unidades.

‘TEMA 6. EL NEOPLATONISMO
OBJETIVOS

- Comprender el sentida del neoplatonismo como sintesis de la filosofia griega y
como tltima expresion del helenismo.

- Definir los rasgos esenciales de un movimiento filosdfico que se desarroll
durante tres siglos, destacando los caracteres propios de cada escuela y de cada
une de los fildsofos que las dirigieron.

- Percibir la presencia de ideas tomadas del pitagorismo, platonismo, aristotelismo
¥ estoicismeo, que constituyen los fundamentos de la doctrina comin de los
principales representantes e la escuela.

- Identificar los términos filosoficos que forman el vocabulario del neoplatonismo
¥ que muestran la estructwra jerirquica de lo real, superando el dualismo
platénico,

- Analizar la naturaleza iconica de un movimiento filoséfico que, mediante
‘metiforas, mitos y simbolos, expresa de forma elocuente la relacién de la unidad

idad y el regreso del alma a su patria originaria

iesto la pervivencia de esta concepeion metafisica de lo real, no

s6lo en la filosofia medieval y el pensamiento drabe, sino en el Renacimiento y la

Modernidad, dejando una huella muy profunda en el idealismo alemin.

ACTIVIDADES

- Lectura de los mis significativos textos de Plpting, Porfirio, Jimblico y Proclo,
como representantes de cada una de las escuelas neoplatGnicas

- Analisis detenido de la tradicién platonica que, tras la primera interpretacién de
la Academia y su posterior etapa escéptica, se conviere en una nueva
hermenéutica con el platonismo medio y alcanza su culminacion en el
neoplatonisme.

- Ientificacion de las diferencias entre las doctrinas de las escuelas de Roma,
Atenas y Alejandria

- Estudio de las fuentes del neoplatonismo plotiniano, con especial atencitn a la
presencia de los Didfogos de Platon y la Merafisica de Aristteles

- Anilisis hermenéutico de la presencia del neoplatonismo en el vocabulario y las
imégenes de la filosofia y la mistica occidental.

SELECCION DE TEXTOS

1. Plotino, Enéadas, 1,7, 1

Suponiendo que haya algo que, siendo el mas eximio de los seres y aun estando mias
alli de los seres, no dirija su actividad a otra cosa mientras las otras dirijan la suya a él,
s evidente que ése serd el Bien por el que, adems, les es posible a las otras participar

6. Plotino, Endadas, V, 2, 1

EI Uno es todas las cosas y ni una sola. Parque el principio de todas las cosas no es
todas las cosas, pero es todas ellas en este sentido: por razon de que se introdujeron alld,
por asi decirlo. Mejor dicho, todavia no existen, pero existiran. ; Entonces, como pueden
brotar de un Uno simple, si en 1o idéntico no aparece variedad ninguna ni dualidad
ninguna de cualquier sosa que sea? Pues precisamente porque ninguna cosa habia en él,
por eso brotan todas de él, y precisamente para que el Ente exista, por eso mismo no es
Ente, sino Progenitor del Ente. Y ésta es la primera como procreacion. Porque el Uno,
siendo perfecto porque nada busca, nada posee, nada necesita, se desbordd, por asi
decirla, y esta sobreabundancia suya ha dado origen a otra cosa y ésta, una vez originada,
tompse hacia aquél y se llend v, al mirarlo, se convirtio de hecho en esta Inteligencia. Su
detenimiento frente a aquél dio origen al Ente, mas su mirada hacia aqué! dio origen a la
Inteligencia. Asi pues, como se detuva para miralo, conyiérisse.a la vez en Inteligencia y
Ente.

Abora bien, esta Inteligencia, siendo semejamte a aquél, se comporta de modo
semejante: volco abundantemente su gran potencia — y ésta es también un trasunto de ella
~aligual que el anterior a ella volc la suya.

7. Plotino, Enéadas, v, 1,4

En el alma hay, efectivamente, sucesion de cosas, a saber: ahora Socrates, luego un
caballo y siempre alguno de los seres. La Inteligencia, en cambio, es todas las cosas.
Contiene, pues, todos los seres que permanecen en un mismo punto. Y solamente es y
este “es” es etemo (...) Y cada una de las cosas que estin presentes en ella son Inteligencia
¥ Sery el conjunto es Inteligencia total y Ente total, pues la Inteligencia, al intgligiy, hace
que subsista el Ente y el Eme, al ser ingeligido, da a la Int inteligi y el ser.
Mas la causa del inigligir es owro, el que también 1o es del ser. Owo es, pues,
simultineamente la causa de ambos, porque ambos coexisten simultineamente y 1o se
dejan solos el uno al otro, sino que, sunque son dos, son esa sola cosa que es jusamente
Imaugenma ¥ Ser, inteligente e imgligido, la Inteligencia por entender y el Ser por ser

Y es que no puede haber inteleccion si no hay alteridad y también identidad.

8. Plotino, Enéadas, VI, 7, 15

Una cosa es el Bien y otra la Inteligencia, que es buena porque cifra su vida en la
comtemplacion. Mas los inelgibies que cotempla, los contempls BoplfQrmEs. en st
‘mismos, y s p deell la naturaleza del Bien. Pero vinieron
aella no tal como estaban all4, sino tal como ella los recibio. Aquél es el Principio y de
aquél pasaron a ésta y ésta los produjo extrayéndolos de aquél. Porque, al dirigir su mirada
aaquél, ya no le era licito pensar nada, ni tampoco las cosas que habia en él; si no, la
Inteligencia no engendraria. Recibi, pues, de aquél una potencia para engendrar y
emprefiarse de su propia prole, depardndole aquél lo que ella misma no tenia. Pero del
Uno que es aquél brota la multiplicidad que hay en ésta. Porque no pudiendo dar cabida
ala potencia que tomd de aquél, la fragmenté y de una la hizo miliple a fin de poder
sobrellevarla por partes.

9. Plotino, Enéadas, IV, 8, 1

del Bien. Ahora bien, las otras cosas, cuantas poseen el Bien de ese modo, pueden
poseerlo de dos maneras: por haberse asemejade @ él y por ejercitar su atividad
dirigiéndola a éL. Si, pues, el deseo y la actividad se dirigen al Bien mas eximio, sigugse,
que, como el Bien no dirige su mirada a otra cosa ni desea otra cosa porgue es, en su
quietd, fuente y principio de actividades conforme a namraleza y porque hace
semejantes a €1 a a5 otras cosas, mas no en virtud de una actividad dirigida a ellas, pues
son ellas las que dirigen la suya a él, ese principio no debe ser el Bien en virtud de su
actividad ni de su inteleccion, sino que debe ser el Bien por si solo. Ademis, como est
més alld de la esencia™ también est mas alld de la actividad y mas alld de la Inteligencia
¥ de 1a inteleccion. Ademés, el Bien hay que concebirlo como aquello de lo que estin
suspendidas todas las cosas, mientras que aquello mismo no lo esti de ninguna, pues asi
&s también com se verificard aquello de que “es el objeta de deseo de todas [as cosas”.
El Bien mismo debe, pues, permanecer fijo, mientras que las cosas todas deben volverse
aél como el circulo al centro del que parten los radios. Y un buen ejemplo es el sol, pues
5 COMO Un centro con respecto a la luz que, dimanando de €I, estd suspendida de
un hecho que, en todas partes, la luz acompafia al sol y no esti desgajada de €1 Y aun
cuando tratares de desgajarla por uno e sus lados, la luz sigue suspendida del sol.

2. Plotino, Enéadas, V1, 9, 8-9

No es aquél [¢l Uno] quien tiene deseos de nosotros como para estar alrededor de
nosotros, sino nosotros de él. De modo que somos nosotros quienes estamos alrededor de
&l Y siempre estamos alrededor de él, pero no siempre miramos hacia él, sino que del
‘mismo modo que un coro que desentona aun estando alrededor del corifeo, tal vez porque
estd al especticulo, mientras que, si se vuelve, canta hermesamente y estd realmente
alrededor del corifeo, asi también nosotros estamos alrededor de aquél (cuando no, nos
sobrevendri la disolucion total y dejaremos de existir), mas no siempre miramos hacia él
Pero cuando miramos hacia ¢ es cuande alcanzamos “la meta y el descanso”™ y dejamos
de desentonar mientras danzamos en su derredor una danza inspirada.

Y al danzar esta danza, uno ve la fuente de la vida, 1a fuente de la Inteligencia, el
principio del ser, la causa del bien, la raiz del alma. No es que estas cosas primero emanen
de ¢ y luego lo aminoren, no, pues no es una masa. Si no, sus productos serian
perecederos, mientras que, en realidad, son eternos, porque su principio permanece en el
mismo estado, no en ellos, sino integro. ¥ por eso
también sus productos son permanentes, del mismo modo que, perdurando el sol, también
la Tuz perduraré.

3. Plotino, Enadas, V1, 8, 13

Cada ser, puesto que desea el bien, quiere ser ese bien antes que ser lo que es y piensa
que entonces es mis que nunca, cuando participa en el bien, y cada ser escoge para si
mismo que su ser se ciffe en el bien v ser en la medida en que pueda tener parte en el
bien, de suerte que coma la naturaleza del Bien es, evidentemente, mucho mas deseable
a si misma que otra cosa - si es verdad que cuanta porcion de bien que hay en otro es
deseabilisima — también su esencia serd veluntaria; originada por su querer y reducida a
unidad con su querer y realizada mediante su querer. Y asi, cada ser, mientras no posee
el bien, quiere otra cosa; pero, a medida que posee el bien, se quiere ya a si mismo y ni la
presencia del bien es en él casual ni su propia esencia es ajena a su voluntad: por el bien
se determina y por el bien es duena de si misma. Si, pues, gracias al bien cada ser se

Nos queda, pues, el divino Platén, el cual, en muchos pasajes de sus didlogos, ha
dicho muchas cosas y muy bien dichas acerca del alma y de su venida, de manera que nos
queda la esperanza de obtener de ¢ algln esclarecimiento. ;Que dice, pues, este fildsofo?
Una cosa a parecerd bien clara: que no en todos los pasajes dice lo mismo {.) Reprueba
el consorcio del alma con el cuerpo y dice que estd encadenada y sepultada en ¢ (...) En
el Fedro achaca su venida acé a la pérdida de las alas (.. Y, sin embargo, aun habiendo
reprobado en todos estos pasajes la venida del alma al cuerpo, no obstante, al hablar en
&l Timea de este niverso, clogia el cosmos y dice que s “un dios bienaventurado™ y que
elalma le ha sido dado por el "Demiurgo, que era bueno™ a fin de que este universo fucra
“intelectivo™ (...) Por este motivo fue, pues, enviada por dios al mundo, tanto el Alma del
universo, coma el alma de cada una de nosotros: para que fuera perfecto.

10. Plotino, .Entmm:, L 8,5

Una vez que hem licado acerca de la Namraleza como la generacion es
contemplacion, pasamus del Alma anterior a la Nawraleza y digames que su
contemplacion, su aficion al estudio, su aptitud para la bisqueda, sus dolores de parto,
como resultado de su cognicidn, y su plenitud son Ia causa de que, transformada toda ella
en especticulo, produzca un nuevo especticul, como lo produce el ane (...) Pues bien,
la parte primera del Alma, como se plenifica  se ilumina perennemente alld arriba y
wuelta a Io de arriba, se queda alla. La otra, en cambio, como participa merced a la
participacion primera de quien ya participo, procede adelante, pues una vida dimanada de
otra vida siempre procede adelante, Efectivamente, hay una actividad que se propaga por
todas partes, y no hay punto de donde se ausente. No obstante, al proceder adelante,
permite a la parte antecedente, a la parte anterior de si misma, quedarse donde la dejo.
Porque si abandonara su parte anterior, ya no estaria en todas partes, sino salo alli donde
termina,

11. Plotino, Enéadas, 1, 4, 16

;Serd mala la materia por participar en el bien? No, sino por esto: porque esté falta de
bien, pues no o tenfa, efectivamente. Porque o que estd falto de una cosa, pero tiene orra,
podra quiz ser intermedio entre lo bueno y lo malo, si es igual en ambas direcciones.
Pero Io que no tiene nada porque estd en penuria, mejor dicho, por ser penuria,
forzosamente ser malo. Porque no es verdad que la materia sea penuria de riqueza, pero
no de fortaleza, sino que es penuria de sabiduria, penuria de vird, de belleza, de
fortaleza, de conformacion, de forma, de cualidad. Entonces, {eomo no ha de ser
deforme? ;Cémo no ha de ser totalmente fea? Por ofra parte, aquella materia de alli es
ente; acd, en cambio, lo anterior & la materia es ente; luego ella misma no es ente, porque,
ademés de mala, es distinta del ente.

12. Plotino, Enéadas, 1,3, 1
Primero hay que intentar hablar de la subida. Lo primero e todo, debemos diferenciar
 Ios tres candidatos comenzando por ¢l misico. Expliquemos 6mo es por naturaleza.
Pues bien, a ésie hay que como muy por
improntas, por asi decirlo: como los medrosos ante los ruidos, asi es éste de pronto en
reaccionar ante los sonidos y la belleza presente en ellos; y mientras rehaye siempre lo
discordante y lo falto de unidad en los cantos y en los ritmos, comre en pos de 1o bien
acompasado y de 1o bien configurado. Hay que conducirlo, por tanto, mas alld e estos

produce a si mismo, resulta ya claro sin duda que el Bien es tal cual es por si mismo a
titulo primario — pues que por ¢l es posible que aun las dems cosas sean como son por si
‘mismas - () Su querer y é] mismo son una sola €02y N0 POT &S0 &5 MENOS UNO, Plles o
es distinto de & mismo (..} Pero si su querer lo tiene de si mismo, forzosamente tendri
también de st mismo su propio ser, con lo que nuestro razonamiento ha descubierto que
El s ha hecho a sf mismo.

4. Plotino, Enéadas, V, 1,6

Como de un uno que es tal cual decimos que es el Uno tomd la existencia cosa
alguna, ya sea una multiplicidad, o una Diada o un Nimero? Y ;como, por el contrario,
Aquél no se quedd en si mismo, sino que emand de ¢l esta muliplicidad tan copiosa que
aparece a la visia entre los seres, pero que estimamos que hay que Teduciria a aquél?
Tratemos de explicarlo (...)

Estando £l en si mismo cual en el interior de su templo, permaneciendo en callada
quietud mas alla de todas las cosas, el espectador debe contemplar unas como estatuas
erigidas ya hacia el exterior (..) Es preciso, por tanto, que, i hay alguna cosa segunda a
continuacion de aquél, venga a la existencia estando aquél inmovil, sin que haya habido
en ¢l inlinacion, ni volicin, ni movimiento alguno en absoluto.

Y ;e6mo hay que pensar y qué hay que pensar que vino a la existencia alrededor
de aquél, micntras permanccia &l mismo? Una radiacion circular emanada de ¢, es
verdad, pero emanada de ¢ mientras €] permanece, al modo del halo del sol que brilla en
su derredor como aureolindolo, brotando perennemente de &I mientras ¢l permanece. Y
10dos los seres, mientras permanecen, emiten necesariamente de su propia sustancia una
entidad que estd suspendida, en toro & ellos y por fuera de ellos, de la potencia presente
en ellos, siendo una imagen de los que son algo asi como sus modelos, de los cuales
provino: el fuego emite el calor que proviene de é1, y 1a nieve no e contenta con guardar
dentro de si la frialdad. Pero de esto dan testimonio principalmente todas las sustancias,
porque, mienras existen, dimana de ellas en tomo a ellas algin efluvio, y de estos
efluvios, una vez venidos a la existencia, guata el que estd cerca. Y todos los seres, en fin,
cuando son ya perfectos, procrean. Mas lo eternamente perfecto procrea eternamente y
procrea algo etermo, aunque inferior a si mismo.

5. Plotine, Enéadas, I11, 8, 10

La conclusién es que [el Uno] no es ninguna de las cosas, sino anterior a todas.

Entonces, ;qué es? Potencia detodas las cosas. Si &sta no existiera, tampoco existirian
todas las cosas, y la Inteligencia no seria la Vida primera y total. Ahora bien, lo que esti
por encima de la vida es causa de la vida, porque Ia actividad de la vida, siendo todas las
cosas, no es primera, sino que ella misma ha manado, por asi decirlo, cual de una fuente.
Imaginate, en efecto, una fuente que no tenga un principio distinto de ella, pero que s
haya entregado a todos los rios sin haberse agotado en ellos, sino permaneciendo elia
‘misma en quietud; imaginate que los rios salidos de ella estén todavia juntos antes de fluir
uno en una direccion y ofro en otra, pero como presintiendo ya cada uno adénde ha de
enviar su respectiva corriente. O bien, imaginate la vida de un drbol gigantesco difundida
por tado ¢ mientras el principio permanece y mo se desparrama por todo, estando
asentado en la raiz. Por tanto, si bien es verdad que ese principio suministré al drbol toda
su vida, no obstante, €] mismo permanecid fijo, pues no es miltiple, sino principio de la
wida miltiple. ¥ esto no es ninguna maravilla.

sonidos, ritmes y figuras sensibles del siguiente modo: prescindiendo de la materia de las
cosas en que se realizan las proporciones y las razones, hay que conducirlo a la belleza
venida sobre ellas ¢ instruirle de que el objeto de su embeleso es aquella Armonia
inteligible y aquella Belleza presente en ella

13. Plotino, Enéadas, 1, 3,2
El enamoradizo - y bien puede ser que wmbién ¢l misico se vuelva enamoradizo y
que, una vez vuelto tal, se quede ahi o pase adelante - es de algin modo un buen
rememerador de la Belleza; pero, 0 es capaz
sino que, impactado por las bellezas visibles, s¢ queda embelesado ante llas. Hay que
ensefiarle, pucs, a no quedarse embelesado ante un solo cuerpo dando de bruces en él,
sino que hay que conducirle con el razonamiento a la universalidad de los cuerpos,
mostrandole esa belleza que es la misma en todos y que ésta debe ser tenida por distinta
de los cuerpos v de origen distinto, y que hay otras cosas en las que se da en mayor grado,
mostrindole, par ejemplo, ocupaciones bellas y leyes bellas (con ello se le habitia ya a
poner sus amores en cosas incorporales}, y que se da en las artes, en las ciencias y en las
virtudes. Después hay que reducir éstas a unidad y ensenarle como se implantan y
remontarse ya de las virtudes a Ia Inteligencia y al Ser; y, una vez alld, hay que recorrer
la etapa superior del viaje.

14. Plotino, Enéadas, T, 3, 3-4

El fildsofo nato estd ya listo y como provisto de alas y no necesitado, como los otros,
de un proceso de separacion, pues estd en marcha hacia Io alto; pero, en su desorientacion,
necesita tan s6lo de un guia (...) Hay que conducirle al perfeccionamiento de las virtudes
¥, tras las matematicas, hay que impartirie lecciones de dialéctica (...) que es capaz de
declarar racionalmente, acerca de cada cosa, qué es cada una, en qué difiere de otras y
qué hay de comiin en ellas (...) La dialéctica discute también del Bien y (...) poniendo fin
2 la evagacion por lo sensible, permanece en lo inteligible y, all, desechando la falsedad,
se emplea en alimentar el alma en la Lianura de la Verdad (...) hasta llegar a un principio.
Entones es cuando, estando sosegada del modo como el alma esti en sosiego, sin
afanarse ya por nada, una vez reducida a unidad, se dedica a contemplar.

15. Plotino, Enéadas, V1,5, 7
darse la vuelia, ya fuera porque tuviera la suerte
de Atenea tirara de sus cabellos, veria 1o divino y a si mismo y el Todo.

16. Plotino, Enéadas, V, 5,7
Es una luz que aparcce de repente, clla misma cn si misma, pura, por si misma, de
manera que el espiritu se pregunta de donde viene, si del exterior o del interior (...) No
¥ que perscguirla, sino csperar en paz a que aparczca, preparindonos para
contemplarla, come el ojo espera la salida del sol: al surgir de debajo del horizonte (“del
océano”, dicen los poetas), se offece a nuestra mirada para ser contemplado.

17. Plotino, Enéadas, V1, 9, 10
Al estd ¢l verdadero Amado, con el que podemos unimos, participando de El y
ymo por fuera Si alguno vio, sabe lo que digo.

Sabe que el alma entonces esta en posesion de una vida distinta, desde el momenta en




que se acerca 2 El y se une ya a El y participa de £l hasta el punto de darse cuenta, en ese
estado, de la presencia del dador de la vida verdadera. Y ya no necesita de nada, antes, al
contrario, le es precisa despojarse de las demis cosas, quedarse en eso solo y hacerse eso
solo, apartando el resto (...) Y entonces es cuando es posible ver a Aquél y verse a si
‘mismos como se debe uno ver: esplendoroso y leno de luz inteligible; mejor dicho, hecho
luz misma, pura, ingrivida y leve; heeho dies, o mejor ain, siendo dios, se verd todo
encendido en aquel instante.

18. Porfirio, Isagoge, 1, 1-17

Puesto que, oh Crisawo, es necesario saber, para comprender la docurina de las
categorias de Arisioteles, qué es el género, la diferencia, la especie, el propin y el
accidente, y como este estudio es Uil para dar las definiciones y, en general, para todo lo
concemiente a la division y  la demostracion, intentaré componerte un breve resumen, a
modo de introduccin, de lo dicho por los antiguos, absteniéndome de las cuestiones més
profundas y ccupindome moderadamente de los mds simples.

Por 1o que respecta, para empezar, a los géneros y a las especies excusaré decir si
existen realmente o s6l0 son meros conceptos , si existen realmente, si son corporeos o
incorporeos y, finalmente, si existen aparte o en los objetos de los sentidos y son
dependientes de ellos, pues estas cuestiones son ciertamente muy profundas y exigen un
estudio de mayores dimensiones. Aora trataré de hacerte ver como los antiguos y, entre
éstos, tratan del modo tado ala logica sobre esto
¥ sobre los demds términas propuestos.

19. Porfirio, Ef aniro de las ninfas de la Odisea, 33-34

Esta gobernado el cosmos asimismo por una naturaleza inteligente, conducido por
una sabiduria eterna y siempre floreciente, de la que provienen también los premios a los
atletas de la vida y el remedio de nuestras muchas fatigas, y el que recobra a los
desdichados y suplicantes es el demiurgo que mantiene unido el munde.

n esta gruta, dice Homero, e3 preciso desprenderse de todo bien extemo, y desmudo,
asumiendo el aire de mendigo, lacerindose el cuerpo, rechazando todo lo superfluo y
abominando de los sentidos, deliberar con Atenea, sentado con ella al pie del olive, sobre
como cercenar todas las pasiones que asechan nuestra alma. No sin razom, creo, también
Numenig v su escuela pensaban que Ulises para Homero en la Odisea simboliza el
hombre que atraviesa las sucesivas etapas de la generacion hasta volver entre los que
estin libres de toda agitacion de las olas ¢ ignoran el mar:

Hasta que llegues a esos hombres que na conacen el mar
ni comen alimenta mezclado con sal.

Ponto, mar, agitacion de las olas también en Platon son sindnimos del mundo material.

20. Porfirio, Sobre la abstineneia, TIl, 1

La alimentacién a base de seres animados no conwibuye a la templanza, a la
frugalidad, ni a la piedad, que especialmente colaboran a I consecucién de una vida
contemplativa, sino mas bien tode lo contrario. Mas al haber adquirido la justicia su rasgo
més hermoso en Ia piedad para con los dioses y haberse originado esencialmente gracias
ala abstinencia, no hay temor de que quebrantemos, de alguna manera, la justicia respecto

el ser, es el participante, y el otro, el bien, lo participado. Se trata entonces de un bien
concreto [entre muchos], el cual se encuentra en uno de los seres que participan del bien
yal cual aspira solo ese ser que de él participa, y no el Bien absoluto, al cual aspiran todos
los seres. Este, en efecto, es el objeto comin del deseo de todos los seres, mientras que
aquel que existe en un ser pertenece solo a aquel ser que de él participa

E1 Bien primero, pues, no es otra cosa que bien. ¥ si le afiadieras alguna otra cosa,
con el afiadido lo has empobrecido. ¥ ello porque la cosa afiadida, no siendo el Bien, sino
algo diferente de €1, vuelve inferior el acto en que coexiste con el Bien

26. Proclo, Elementos de Teologia, 52

Todo ser eterno existe simultineamente en su integridad. Esto vale ya sea en el
caso de que tenga etemo solo el ser, poseyéndolo en el presente al mismo tempo por
entero, no existiendo ya una parte de ¢1, y otra yendo a existir en un tiempo sucesivo, pero
sin existir ain; al contrario, todo cuanto puede ser lo posee ya integramente y no esta
sujeto mi a disminucion ni a extension; ya sea que tenga etera la actividad ademas del
ser, poseyéndola también a ella completa, estable en la misma medida de su perfeccion
¥, por asi decir, fijaa un solo y mismo limite, no sujets a movimiento ni a cambio.

Porque si aquello que es siempre es etemo (como el propio nombra también
indica) y, por otro lado, si ya sea el existir en un tiempo dado, ya sea el procesa del devenir
san extrafios a aquello que es eternamente, es imposible que exista en parte antes y en
parte después, puesto que en tal caso seria un Tlegar a ser y no un ser. Por ¢l contrario,
cuando no existe ni el antes ni el después, ni el “era™ ni el “serd™, sino el ser solo aquello
que es, cada ser es simultaneamente en su integridad aquello que es. La misma cosa vale
también para la actividad.

COMENTARIO DE TEXTO

a los hombres, si conservamos nuestras obligaciones religiosas para con los dioses
Sberates, por su parte, frente a los que sostenian que el placer era nuestro fin, afirmaba
que, aunque todos los cerdos y machos cabrios estuvieran de acuerdo en ello, jamis
creeria que nuesira felicidad residia en el placer, mientras 1a inteligencia domine en el
miverso; y nosotras, aunque todos 1o lobos y buitres aprueben la consumicion de came,
estaremos en desacuerdo con ellos, en tanto el hombre se mantenga incdlume por
naturaleza y se abstenga de procurarse placeres a costa del perjuicia de otros.

Por consiguiente, pasando al tema de la justicia, puesto que nuestros adversarios
‘manifiestan que slo debe extenderse a seres semejanies y excluyen, por ello, a los
animales imacionales, expongamos, pues, la opinidn verdadera, que s al mismo tiempo
I de Pitdgoras, y demastremos que toda alma, que participa de sensacion y memoria, es
racional. Porque, si esto queda demostrado, con toda razn extenderemos Ia justicia a
cluso de acuerdo con aquélios

21. Jmblicy, Vida Pitagdrica, 158-159

5i realmente se acepta que unos temas de Pitigoras pertenccen 4 los escritos que
actualmente circulan entre nosotros y que otros se han redactado a partir de lo que 2 ¢l s
le ayd, y a causa de esto ni siquiera los aprobaron como suyos propios, sino que se los
atribuyeron a Pitigoras como si realmente fueran suyos, resulta evidente por todo esto
que Pitagoras era manifiestamente un conocedor de toda la sabiduria. Dicen que se habia
dedicado ampliamente a la geometria. En efecto, entre los egipeios existen muchos
planteamientos de temas de geometria, porque desde antiguo, a causa de las crecidas v
‘hajadas del Nilo, los cientificos egipcios, por inspiracion de los dioses, tuvieron la
necesidad de medir toda la tierra que cultivaban, por o que esta accion ha sido llamada
geometria. Pero tampoco se ha llevado a cabo por ellos de pasada la especulacion de los
fenomenos celestes, en la cual también Pitigoras fue un consumado experto. Por
supuesto, toda la tearia sobre las lineas parece depender de los egipcios. En cambio, dicen
que Ia investigacion del cdlcula y de los nimeros es un hallazgo de los fenicios. Porque
Ia especulacion de los fenomenos celestes ha sido atribuida por algunos, por igual, a
egipeios y a caldeos.

Dicen que Pitigoras, adoptando y promocionando todo esto, promovid los saberes y
los expuso por igual, diesra y cuidadosamente, a sus discipulos. En consecuencia, fue el
primero que dio nombre a la filosofia y que dijo que era un deseo y una especie de amor
por la sabiduria, y que la sabiduria era la ciencia de la verdad de los seres. Concebia y
denominaba a los seres como inmateriales, etemos y Unicamente activos, es decir,
incorpéreo y, por otra parte, los que reciben el mismo nombre, por su participacion en la
realidad del ser, son llamados del mismo modo formas corporeas, materiales,
engendradas, caducas, y jamas son seres. La sabiduria es I ciencia de los seres
‘propiamente dichos.

22. Jimblico, Sobre los misterios egipeios, X, S

La esencia de la felicidad, en efecto, es la ciencia del bien, asi como la esencia del
‘mal consiste en el olvido del bien y ¢l engafio respecto al mal; la primera estd con lo
divino, Ia segunda, inferior, es inseparable de lo mortal; Ia primera mide con esmero las
esencias inteligibles con las sendas hieriticas, la segunda, desviada de los principios
inteligibles, se lanza a la medicion de la esencia corpérea; la primera es conocimiento
del padre, la segunda es desviacion de él y olvido del dios padre que preexiste a la esencia

todos esos medios y no poner la mirada en ellos, antes bien, como cerrando los ojos, debes
trocar esta vista por otra y despertar la que todos figngn pero pocos usan.

- Y qué es Io que ve aquella vista interior?

- Recién despierta, no pude mirar del tode las cosas brillantes. Hay que acostumbrar, pues,
alalma a mirar por si misma, primero las acupaciones bellas; después cuantas obras bellas
realizan ne las artes, sino los llamades varones buenos; a continuacion pon la visia en el
alma de los que realizan las obras bellas. ;,Qué como puedes ver la clase de belleza que
realiza un alma buena? Retirate a i mismo y mira. Y si no te ves atn bello, entonces,
como el escultor de una estatua que debe salir bella, quita aqui, raspa alld, pule esto y
limpia lo otro hasta que logres un rostro bello coronando la estatua, asi ti también quita
todo las superfluo, alinea todo lo torcido, limpia y abrillanta todo lo oscuro y no ceses de
labrar tu propia estatua hasta que se encienda en t el divino esplendor de la virtud

Ploting, Enédas 1. 6.8-9

Al ver las bellezas corpéreas, en modo algunos hay que correr tras ellas, sino, sabiendo
que son imégenes y rastros y sombras, huir hacia aquella de la que éstas son imégenes.
Porque si alguien corriera en pos de ellas queriendo atraparlas como cosa real, le pasara
como al que quiso atrapar una imagen bella que bogaba sobre el agua, como con
misterioso sentido, 2 mi entender, relata cierto mito: que se hundio en lo profundo de la
corriente v desaparecio. De ese mismo modo, el que se aferre a los cuerpos bellos y no
los suelte, se anepard no en cuerpo, sino en alma, en las profundidades tenebrosas y
desapacibles para el espiritu, donde, permaneciendo ciego en el Hades, estard acd y alla
en companiia de las sombras. “Huyamos, pues, a la patria querida”, podria exhoriamos
alguien con mayor verdad.

- ¢Y qué huida es esa? ;Y como es?

Zarparemos como cuenta el poeta (con enigmatica expresion, creo yo) que lo hizo Ulises
abandonando a la maga Circe o a Calipso, disgustado de haberse quedado pese a los
placeres de que disfrutaba a través de la vistay a la gran belleza sensible con que se unia.
Pues bien, la patria nuestra es aquella e la que partimos y nuestro padre esté alli.

- Y qué viaje es ése? (Qué huida es ésa?

- No hay que realizarla a pie: los pies nos llevan siempre de una tierra a otra. Tampoco
debes aprestarte un carruaje de caballos o una embarcacion, sino que debes prescindi e

Este evocador didlogo, que es fiel reflejo de la ensefanza oral de Plotino en sus
clases de la Escuela de Roma, se sirve de la imagen del vije y el regreso de Ulises a su
patria y de la salida del prisionero de la caverna para hacernos ver, mediante una
persuasiva metafora, lo que significa la filosofia como odisea del alma, es decir, una
wuelta a su centro interior que coincide con el centro del universo que es el Uno o ¢l Bien,
de acuerdo con las Gltimas palabras de Plotine, que recomends a Eustoquio “unir lo
divino que hay en el hombre con lo divino del universo”

Odisea, es decir, un viaje y una aventura amorosa. Porque, a pesar de que se ha
repetido con frecuencia que el neoplatonismo es una concepcion del mundo impersonal,
sin embargo, toda la filosofia de Ploting estd llena de imdgenes que expresan la relacion
amorosa, tanto del Uno consigo mismo y con todo 1o que ha engendrado como fruto de
supropia bondad, como del hombre, cuya vida es una odisea, una avemura arriesgada por
la audacia del alejamiento y el deseo de regresar a la querida patria. Odisea que
comprende, tanto la salida del alma de su mundo originario, como el regrese al puerto de
partida. Una navegacion, un viaje interior, guiado por la bisqueda de la belleza, de la
unidad y del bien, que se hallan en el interior del alma.

La unidad y el bien son el nexo de toda la realidad. En este punto se halla la
originalidad de la filosofia de Plotino, que transforma el platonismo en neoplatonismo.
El sistemna de Plotino presenta una estructura jerirquica de la realidad que comienza con
Ia actividad qutofundanys del Uno, perfeccion maxima, que se desborda en las sucesivas
esferas de lo real en un proceso de creciente multiplicidad y limitacién, segin el principio
clasico griego de la anterioridad l6gica y ontologica de Io perfecto sobre Io imperfecto o,
por decirlo en terminologia aristotélica, del acto sobre la potencia. Cada grado de realidad
e fruto de otro superior y ha de retornar a é1, siguiendo el modelo triddico neoplatonico,
que tuvo su culminacion en Proclo, que comprende tres momentos: permanencia (Monél.
procesion (Erdados). y conversion (Episiraphe)

EL Uno lo comprende todo sin distincion alguna, la Inteligencia comprende todos
los seres que, aun siendo distintos, son solidarios con los demds y los contiene a todos en
potencia. En el Alma las cosas ya se distinguen entre si y tienden a su dispersion hasta
que se difunden en el mundo sensible, Asi se plasma en la metafisica plotiniana un
universo regido por la unidad que, al irradiarse como la luz, va progresivamente
difuminéndose y perdiendo perfeccion y simplicidad hasta la oscuridad total de la materia
que es privacion y no ser.

¥ es autosuficiente; la primera salva la verdadera vida, clevindola hacia su padre, la
segunda hace descender al hombre primerdial hasta lo que nunca permanece sino que
fluye siempre. Considera, pues, este primer camino de la felicidad, que satisface
intelectualmente a las almas con la unidn divina; y ¢l don hieritico y teirgico de la
felicidad es lamado puerta hacia el dios demiurgo del universo o lugar o morada del bien;
tiene en primer lugar como facultad ¢l otorgar una pureza del alma mis perfecta que la
pureza del cuerpo, luego prepara la mente para la participacion y contemplacion del bien
¥ para la liberacién de todo Jo opuesto, y finalmente une con los dioses dadores de bienes.

23. Jimblico, Prewéprice, 8, 7-8

La unién del alma con el cuerpo cieriamente se asemeja a cualquier cosa de esta
indole. Del mismo modo que, se dice, los tirenos torturan con frecuencia a sus
prisioneros, amarrandolos vivos a caddveres, cara a cara, ajustando un miembro a otro,
asi también el alma parece situarse y fijarse solidamente a todos los miembros sensibles
del cuerpo.

Asi, pues, nada divino o bienaventurada tienen los homibres, salvo s6lo aquello que
merece un esfuerzo que reside en nosotros como componente de la mente y del
pensamiento, pues esto es 1o fnico que tenemos que parece ser inmortal y divino. Y en
cuanto a poder participar de tal facultad, aunque la vida sea penosa y dura por naturaleza,
sin embargo estd organizada de un modo tan agradable, que el ser humano parece ser un
dios frente a toda lo demds. En efecto, “1a mente en nosotros es dios™, dijo o
Anaxdgoras; también: “La vida mortal forma parte de una divinidad”. Dicen, pues, que
hay que filosofar o decir adi6s a 1a vida y salir de aqui, porque todo lo demas parece ser
una gran tonteria y necedad.

24. Proclo, Elementos de Teologia, §

Si la unidad que es unidad en si no paricipa de ninguna manera de la
multiplicidad, la multiplicidad sera bajo todo punto de vista posterior a la unidad, pues
participa e la unidad, mientras que la unidad no participa de ella

Por tnto, si la unidad y la multiplicidad son cosas contrapuests, y la
multiplicidad en cuanto multiplicidad es no-unidad, y la unidad en cuanto unidad s -
muliip! , sin que ninguna de las dos se inroduzca en la otra, emtonces serdn en
simultaneo unidad y dualidad. Ahora bien, si existe algo que s precedente a ellas y las
retine, o es unidad o es no unidad. Pere, si es no-unidad, o es muchas cosas o no es nada.
Pero no e ni muchas cosas, pues la multiplicidad no precede a la unidad, i es nada:
como la nada actuaria de unificadora? Por tanto, es solo unidad, dado que esta unidad
10 es muchas cosas, o lo seria hasta el infinito. Asi pues, es la unidad en si y, en definitiva,
toda multiplicidad deriva de la unidad en si.

25. Proclo, Elementos de Teologia, §

Si, en efecto, todos l0s seres aspiran al bien, es evidente que el Bien primero es
otra cosa distinta de esos seres.

Supongase que se identifique con alguno de los seres, o bien se identifica siendo
al mismo tiempo el bien, en cuyo caso el ser en cuestion ya no aspiraria al bien mismo,
siendo el bien mismo, pues el ser que aspira a algo carece de eso a lo que aspira y esté
separado del objeto de su deseo; o bien el ser es una cosa y el bien es otra, y ¢l primers,

Esta es la denominada procesion de lo real. Hay una estructura jerdrquica que
implica distintas esferas de Ia realidad que tienen al Uno como centro geométrico y
sustentante, causa de los seres de todas las demis esferas, sin perder nada de su perfeccion
simple y primera. Y, ademds de este proceso descendente del Uno, Plotino cierra su
sistema circular con el retomo del alma y de la vida racional al mismo principio del que
‘partid, wransformado ahora en fin, en Bien que desean todos los seres engendrados por &l.
El Uno o el Bien constiuyen el principio y fin de este circulo de lo real que es la
‘metafisica de Plotino. O mejor aiin, &l es el centro del que parten todos los radios que
unen Ia cireunferencia de lo real, el centro hacia el que convergen y miran todos los seres
que, por él, desean volver y descansar en él

Tras la procesion de 1os seres hay un camino de regreso al principio, porque “todo
ser ama a su progenitor y desea volver  éI” (V 1, 6). Si la materia es incapaz de volver,
0 asi el alma humana, que es imagen de la trinidad del mundo inteligible, es decir, el
verdadero hambre, "l hombre interior” (V, 1, 10). Plotino considera que el destino divino
del alma, del hombre, es consecuencia, como asegurd Platon, de su condicion divina,
pues, aunque ha perdido las alas, ha de remontarse de nuevo al mundo de arriba del que
salio, L platémica, e 1amirada de los prisi la caverna
(Repihlica, S18c), la vision y ¢l amor de la belleza del Fedro (246ay s5.) y del Banquete
(211by 55 y la huida de este mundo y la semejanza con lo divino del Teeteto (176a),
son los antecedentes de esta “segunda navegacion” (Feddn, 99d) del alma, etema viajera
entre los dos mundos. El regreso consiste en una inversion del descenso, es decir, en
abandonar la multiplicidad, la materia, la oscuridad y recuperar la unidad de lo inteligible
y del Uno, en retirarse de lo exterior y entrar en el centro del alma.

Hay dos procedimientos fundamentales para llevar a cabo esta conversiin del
alma: Ia ética y 1a dialéctica. La virtud consiste en huir de los males del mundo sensible
y en penetrar en esa interioridad en que el alma se confunde con ¢l Uno y se hace divina
(1,2, 1). La vird es, pues, la purificacion de las pasiones, de la iracionalidad de la
‘materia, de la multiplicidad de lo exterior, para hacerse semejante a Io divino

La dialéctica representa la unitn del mito de la caverna con el del nacimiento de
Eros para mostrar el ascenso del alma, mediante el amor 2 Ia verdad, a la belleza y al bien.
Un ascenso que es en realidad un regreso, una odisea del alma, coma describe Ploting esa
conversién, sirviéndose del viaje de Ulises como simbolo. Mientras Narcisa es el simbolo
del alma que queda awrapada en la contemplacion del espejo de la materia y es incapaz de
volver, Ulises, simbolo del alma que vuelve a recuperar su unidad perdida, rompe el
‘echizo de la belleza de Circe y Calipso y regresaa la patria.

Preparada por la purificacion de la virtud, el alma emprende el viaje de regreso a
su patria de origen, haciendo tres escalas, que corresponden a otros tantos episodios de la
Odisea en los que intervienen personajes femeninos — las sirenas, Circe y Calipso y
Penélope ~ con los que Ulises tiene relaciones muy diferentes. Cada una de estas etapas
representa un tipo de hombre distinto: el misico, ¢l amante y el filésofo. Asi la conversion
hacia ¢ Uno es una odisea en la que el hombre se hace primero misico, luego se
‘ransforma en amante y culmina su ascenso aleanzando la filosofia y la dialéctica, como
amante de Ia verdad, de Ia belleza y del bien.

El missico, el enamorado de la belleza sonora, es precise que no s deje atrapar
por ella, como le sucedi6 a Narciso, sino que, como Ulises y sus companeros, logre
superar el hechizo de las sirenas “que encantan a cuantos hombres llegan a su encueniro™
{(Qdisea, XII, 40), para que pueda alcanzar la armonia inteligible.




El amante, el enamorado de la belleza visual, se siente suspendido de los ojos de
laamada y se queda ensi ion. Pero, que Uli 6
el hechizo de la maga Circe y el mortal atractivo de Calipso, el amante ha de olvidar esa
belleza sensible y ha de buscar la inteligible para alcanzar la afiorada patria.

El filosofo es también amante, pero de la verdad, de la belleza inteligible y del
bien. Su actividad suprema, Ia dialéctica, consiste en permanecer en ese mundo superior,
sin perder las alas, como Ulises se queda para siempre en ftaca, junto a la fiel Penélope,
ala que contempla y ama.

Y, asi, sirviéndose del lenguaje de los vicjos mitos, de los versos de Homero y de
los didlogos platénicos, Plotino presenta la tarea filosofica como una hermosa y
arriesgada navegacion, como un viaje que es mis bien como como una espera, una
capacidad de mirar y ver para inundarse de la luz que es vida y presencia que siempre se
nos anticipa. Forque la belleza, la vida, ¢l Bien es preexistencia, siempre estd ahi, en
nuestro propio mirar y en nuestro propio interior. Pero es necesario no mirar a ofra cosa,
noestar lleno de otras distracciones, sino llegar al centro del alma y del Uno, donde reside
&l Bien, que aforamos y amamos, como el ojo espera cada manana la salida del sol.

Todas sus metiforas ¢ imdgenes fueron disefiadas justamente para hacernos
entender que un anfibio como el ser humano, habitante de dos mundos, pudiera atisbar la
belleza de o ible y afiorara la dulzura el Bien, patia del alma. La luz y la fuente,
la nieve y el sol, el resplandor y la gracia son hermosas metaforas de una filosofia siempre
vigente, que no cesa de incitarnos a educar y enderezar la mirada hacia lo que nos
ennoblece y nos hace eiudadanos del mundo inteligible.

DEFINICIONES DE TERMINOS

mpéodog (priodos)

Este término plotiniano constituye uno de los puntos mis originales del
neoplatonisme. La procesion significa la produccién continua y necesaria de todo lo real
por la perfeccion desbordante del primer principio. La multiplicidad procede de 1a unidad
en vintud del axioma de la procesicn: “Todo los seres, cuando son ya perfectos, procrean’”
(V. 1,6). Y el Uno o el Bien, perfeccion maxima, produce necesariamente, por su
eminente bondad, todo lo existente. Pero, Ia procesion se distingue claramente tanto de la
ereacion come de Ta emanacion, con las que se ha confundide con cierta frecuencia. La
produccion del mundo no es creacion de un Dios personal, libre y reflexivo, que engendra
de la nada la realidad de las cosas de acuerdo con las ideas eternas, sino desbordamiento
eterno y necesario del Uno o Bien. Tampoca es emanacion, porque el primer principio
engendra conti todo o existente, inmévil e idéntico en si
‘mismo, sin perder nada de su perfeccion, come una fuente inagotable de todos los rios,
cuyo caudal nunea disminuye (111, 8, 10).

Hay una caracteristica esencial de esta procesin de los seres a partir del Uno: la
degradacion progresiva. El Uno engendra la Inteligencia, que es inferior, aunque
semejante a €1, ya que es unidad miltiple (V, 4, 1), y la Inteligencia engendra al Alma,
que es una y mihiple, inferior y semejante a aquélla (V, 1, 6) y, finalmente, Alma
engendra el mundo sensible, imagen inferior de su unidad, que ¢s ya pura multiplicidad,
“una imagen transparente y bella de los dioses inteligibles™ (I1, 9, §).

El Uno, mixima perfeccion y bondad, no permanece en si mismo sin desbordarse,
pues el Bien se difunde por naturaleza, coma la luz el sol que emite su resplandor, aun
sin perder nada de su perfeccion. Asi nace la segunda hipostasis, el Nafls, la Inteligencia
© ¢l Espiritu, como "luz de luz, dios de dios™ (IV, 3, 17), segtn la férmula plotiniana que
‘mis tarde haria suya el simbolo de Nicea. En la configuracién de la Inteligencia Plotino
destaca tres aspectos: su constitucion a partir del Uno, su condicion de intelecto primero
que se piensa a st mismo y su unidad miltiple.

En cuanto a la constitucion de la Inteligencia, Plotino tiene muy en cuenta las
doctrinas orales de Platon sobre el Uno y la Diada indefinida, asi como la analogia del
sal de la Repiiblica (508, 6-7), presentandola como un destello del sol o una irradiacién
circular que tiene al sol como centro (V, 3, 12). En realidad, la Inteligencia para
constituirse ha de realizar dos actividades: primero, mirar al Uno y llenarse de El y,
después, pensarse a si misma y a todas las cosas en ella. La Inteligencia, resplandor del
Uno, en un primer momento es una mirada al Uno que la llena y fecunda, originanda asi
suser, fruto de la contemplacion y la posesion del Uno. Y, una vez fecundada, se vuelve
sobre si misma y se conece y conoce en ella las formas inteligibles, uniendo asi el ser al
pensamiento de i y de todos los inteligibles.

El segundo aspecto de la Inteligencia s precisamente esta union de la Inteligencia
con los inteligibles que no existen sino dentro de ella (V, 5), uniendo asi el mundo de las
ideas platénico y e entendimiento aristotélico, tanto come la unidad del ser y del pensar
de Parménides o la mente pura y sin mezcla de Anaxdgoras (V, 1, 8-10

Y esta dualidad conecta con el tercer aspecto fundamental de la Inteligencia: que
es una unidad multiple, una actividad eterna que comprende el pensamiento, el ser ¥ la
vida, tornando esa unidad en multiplicidad, en produccion eterna de la forma imeligible
¥ de la realidad de todos los seres, como el Demiurga platénico formo el mundo, dando
forma a una materia informe.

La Inteligencia representa esa unidad miltiple del mundo inteligible y en elia
destacan dos poderes: el de ver y el de amar. El primero se halla en el sendero de la mejor
tradicion griega, desde los primeros filosofos hasta los estoicos, que consideran el
universo como un cosmos ordenado por la inteligencia, que ¢l hombre es capaz de
contemplary asi se hace semejante a la armonia que percibe. Es intelectualismo ético que
va de los pitagéricos a Sécrates y que se transforma desde Flaton y Arisiteles hasta les
éticas helenisticas, las cual a vi
de la naturaleza. Pero el poder de la Inteligencia como amante del Bien, capar de ser
poscida por su belleza y su luz, abre el camino a toda la teologia negativa y la mistica
oceidental, que se inicio en el Fedro y en el Banguere de Platon.

(psychdy

La tercera hipéstasis, el Alma, procede de la segunda, la Inteligencia, como ésta
o hace del Uno. Y, lo mismo que la Inteligencia es materia inteligible, determinada por
la posesion del Uno, asi también ¢l Alma es algo material ¢ informe a o que da forma la
Inteligencia, que s el Demiurgo y el dator formarum, de todos los seres. “El alma, dice
Plotino, es como la vista y la visible. El alma es

antes de ver, pero capaz de pensar por naturaleza; por tanto, e mateia respecta a la
Inteligencia™ (11,9, 5 V., 1,3)

Asi se plasma en la metafisica plotiniana un universo regido por Ia unidad que, al
irradiarse como la luz, va progresivamente difumindndose y perdiendo perfeceion y
simplicidad hasta la oscuridad total de 12 materia que es privacion y no ser (IV, 3, 17).
Esta procesion de lo real, que supera el dualismo platonico de los principios y de los dos
‘mundos, Ia expresa Ploting mediante dos conocidas metiforas, una geomstrica y otra
‘musical. En la primera, el Uno o el Bien es el centro del que parten todos los radios de la
circunferencia de lo real, el centro hacia el que convergen y miran todos los seres que,
siendo engendrados por ¢, desean amorasamente volver y descansar en él, “coma la huz
estd siempre suspendida del sol” (1, 7, 1).

La otra gran metdfora de esta circular suspension de todas las cosas en torna al
Uno o Bien coma centro de todo es la de la misica. Los seres del universo forman un
<oro de cantantes o un grupo de danzantes que tienen sus ojos puestos en la direccion del
Uno, director de la coreografia del universo y de Ia miisica de 1as esferas. Todos los seres
estamos alrededor de él, “pero no siempre miramos hacia él. Pero cuando miramos hacia
&l es cuando alcanzamos “la meta y el descanso” y dejamos de desentonar mientras
danzamos en su derredor una danza inspirada” (VI, 9, §-9).

Emigzpoen (epistrophe)

Tras la procesion de los seres hay un camino de regreso al principio, porque “todo
ser ama a su progenitor y desea volver a él” (V, 1, 6). Si la materia es incapaz de volver,
no asi el alma humana, que es imagen de la trinidad del mundo inteligible. Plotino
considera que el destino divino del alma, del hombre, es consecuencia, como asegurd
‘Platon, de su condicion divina, pues, aunque ha perdido las alas, ha de remontarse de
nuevo al del que salio. E1 en una inversion del descenso,
s decir, en abandonar la multiplicidad, la materia, la oscuridad y recuperar la unidad
superior de lo inteligible y del Uno, en retirarse de lo exterior y enrar en el centro del
alma, que es el centro del Universo, el Uno (VI, 9, 3). Es una recuperacion de la
perfeccion perdida en la degradacion progresiva de la procesion.

Hay dos procedimientos fundamentales para Ilevar a cabo esta conversion del
alma: la ética y la dial éctica. La virtud es la preparacion del ascenso dialéctico. Y la virtud
«consiste en huir de los males del mundo sensible y en penetrar en esa interioridad en que
«l alma se confunde con el Uno y se hace divina, se hace semejante a la divinidad. La
vird es, pues, la purificacion de las pasiones, de la irracionalidad de la materia, de la
‘multiplicidad de lo exterior, para buscar 1z unidad interior y elevarse a la vida superior de
la Inteligencia y el Uno, que convierten al Alma en un ser puro y excelente {1, 2, 3).
‘Preparada por la purificacion de la virtud, el alma emprende el viaje de regreso a su patria
de origen, haciendo tres escalas: el musico, el amante y el filosofo. Asi la conversién
hacia el Uno es una odisea en la que el hombre se hace primero misico, luego se
transforma en amante y culmina su ascenso alcanzando la filosofia y la dialéctica, como
amante de la verdad, de la belleza y del bien.

El misico, el enamorado de la belleza sonora, es preciso que no se deje atrapar
por ella, como le sucedis a Narciso, sino que, como Ulises, logre superar el hechizo de
las sirenas y alcance la armonia inteligible (1, 3, 1).

El amante, el enamorado de |a belleza visual, lo mismo que Ulises ha de romper
el hechizo de la maga Circe y el mortal atractivo de Calipso y, olvidando esa belleza
sensible y ha de buscar la inteligible, para alcanzar la afiorada patria (I, 3, 2).

La procesién del Alma es fruto de una conversion del Alma hacia la Inteligencia
y de su contemplacion que la fecunda, para que siendo la ltima e las razones y de los
seres inteligibles consiga ser al mismo tiempo la primera, la organizadora del mundo
sensible (1, 6, 3). E1 Alma ocupa, por tanto, el lugar intermedio en la cadena del ser, ya
que tiene una parte superior, divina, vuelta hacia la Inteligencia, y otra inferior, “colocada
en la extremidad de los seres inteligibles y en los confines de la naturaleza sensible™ (IV,
8, 7), que es la que tiene a su cuidado los cuerpos sensibes.

Hay dos facultades: ¢l Alma superior, vuelta a la Inteligencia, simbolizada por la
Afrodita celeste, que es trascendente y separada del cuerpo sensible, y el Alma inferior,
inmanents al universo y en almas (1L, 2, 18), por
Ia Afrodita popular o también por Prometeo encadenado (IV, 3, 14).

La actividad superior del Alma es la contemplacion de la Inteligencia y la
introduccién de ese orden racional en el mundo sensible, pero, mientras el conecimiento
de 1a Inteligencia es intuitivo (1egis) ¥ eterno, es deeir, que los inteligibles forman una
unidad simultinea con la Inteligencia, el Alma, iluminada por la luz de la Inteligencia,
conoce discursivamente, introduciendo el tiempo en lo sensible, como Jugar ¢ imagen de
Ia eternidad. Es, por tanto, “una y miltiple” a la vez (V1, 2, 5). Es también “indivisa y
dividida en los cuerpos™ (IV, 11V 2, 2).

El Alma es un ser anfibio, vuelta a lo inteligible y destinada a cuidar de lo sensible,
aunque no debe perder las alas (Fedro, 246 <), pero lo hace por audacia (dima), por
olvido del padre y del principio del que procede, despreciandose asi misma (V, 1, 1).
Esta es la ltima diosa, el Alma, la realidad fronteriza entre lo sensible y lo inteligible, el
eslabén enire ambos mundos, sin la cual el sistema dindmico y circular de Plotine
quedaria quebrado ¢ incompleto.

GAn (i)

La materia es indeterminacion, privacion y sustrato informe. Por ello, hay materia
inteligible y materia sensible. La primera es la Inteligencia, en cuanto producto del Uno
en tanto no convertida hacia El y no poseida por EL, que le da su forma (V, 1, 5). También
es materia inteligible o “psiquica”, el Alma, como producto de la Inteligencia, en tanto
10 esti vuelia hacia ella.y conformada por elle. La materia noética es, por tanto, el sustrat
comiin de las formas inteligibles (IL, 4, 4), pero es una realidad viviente, sustancial y llena
de luz, mientras Ia materia sensible es opaca, muerta e irreal, s6lo apariencia.

La materia sensible es privacion, no-ser ¢ indeterminacion absoluta (111, 4,1). Es
el ltimo escalon y el limite mas bajo de Ia realidad (1, &, 7), semejante a la penumbra y
a la oscuridad que proceden de la luz. Es, por tamo, proveniente de lo Uno, su
agotamiento, como la pscuridad es el fin de la luz (TV, 3, 9). En ella termina la procesion
y ella es, ademds, incapaz de retomar a su principio, por ser indeterminacion y privacion
absolutas. Por tanto, su distincion de la materia inteligible es tajante: la materia sensible
0 es determinable por la forma, ni es vive, ni transparente, no tiene capacidad de lienarse
de la forma del principio superior y cambia constantemente de forma, porque es un
“cadiver omamentado” (IL, 4, 5).

La materia sensible es pura apariencia, puro reflejo de la luz es como un espejo
que refleja las imdgenes de los seres reales, pero no es el sustrato de ellas (111, 6, 7). Es el
extremo opuesto al Uno, Ia més absoluta multiplicidad irreductible a unidad, pero
«comparte con El algunas caracteristicas: ambos son simples, no son ser, son informes,

El filésofo es también amante, pero de la verdad, de la belleza inteligible y del
‘bien. Su actividad suprema, la dialéctica, consiste en permanecer en ese mundo superior,
sin perder 1as alas, como Ulises se queda para siempre en itaca, junto a la fiel Penélope,
ala que contempla y ama. Entonges es cuando, estando sosegada del modo como el alma
‘estd en sosiego, sin afanarse ya por nada, se dedica a contemplar” (1, 3, 4).

x0_Ev (10 hén) 0 16 &yaBdy (t agathin)

Segiin Plotine, todo existe y es 1o que es en virtud de su unidad (V, 3, 15; VL 9,
1). Y el principio supremo es el Uno, o lo Uno o el Bien, la fuente y la raiz del ser del
universo y de cada cosa. Es incluso anterior al ser, ya que ésie 10 es uno porque es, sino
que es porque es uno. Asi resuelve Plotino el problema clisico de la metafisica griega: la
razén de la multiplicidad est en la unidad primera y en el fin o Bien Gltimo, pues “si hay
‘multiplicidad &s preciso que primero haya unidad™ (VI, 1, 13). Pero Plotino presenta un
planteamiento ain mas radical y busca también la causa del Uno, la razon del primer
‘principio. afirmando que el Uno se crea o se pone a si mismo, pues El es el Bien, es decir,
s lo que quiere ser, de manera tal que su esencia y su voluntad son la misma cosa, pues
“El se ha creado a si mismo” (VL §, 13).

La primera hipostasis, el primer principio del ser y del obrar, es este Uno, causa
de si mismo y bien de si mismo y de todas las cosas (VI, &, 18). Posee, por tanto, dos
actividades: una, por la que permanece en si y otra, derivada de ésta, por la que produce
todo lo demds. Como el fuego, que es calor en si y lo difunde a las demés cosas (V, 4, 2).
El Uno es, por fanto, infinito, simple, libre de toda determinacion, inefable, indefinible,
‘pues estd mis alld del ser y de la esencia, como repite una y otra vez Plotino, repitiendo
las palabras de la Repiiblica (S09b 9). Si al Uno no se le puede atribuir el ser ni el pensar,
1ampoco la vida, aunque no por ello es pura negatividad ni es la nada, sino 1odo lo
contrario, es el Bien y la perfeccion superabundante que de nada necesita, mientras todas
las demas cosas tienen necesidad de EI, y. permaneciendo siempre idéntico a si mismo en
un acto de absoluta libertad, engendra todas las cosas, en cuanto principio del ser, del
pensar y de la vida.

El Uno es como la luz, el fuego, la nieve o los perfumes, pues todos ellos, sin
perder nada de si mismos y permaneciendo idéntica ¢ inmutable su esencia, tienen el
poder de difundirla como se despliegan los radios del centro de un circulo hasta sus
extremos (V, 1, 6). Es como una fuente inagotable, cuyo caudal llena todos los rios, o
como la raiz de un drbol gigantesco, cuya vida proviene de ella y se difunde
incesantemente por todas las partes del drbol (II1, §, 10). El Uno, sin ser ninguna de las
demis cosas y estando més alld del ser, de la esencia y de la vida, sin embargo esti en
todas las cosas, porque es su principio y las contiene a todas, como lo superior contiene
alo inferior y como lo imperfecto proviene de lo perfecto.

En &l Uno de Plotino se unen &l Bien de la Republica (504e-505b), el Uno de la
primera hipétesis del Parménides (137c-142a) y el motor inmévil de la Metafisica de
Aristételes, aunque no entendido come pensamiento, pues el pensamiento supone
siempre dualidad de lo pensante y lo pensado, sino como causa del movimiento y del ser
v bien al que todas las cosas tienden. Este es el principio inefable e indefinible de todo
cuanta es.

vous (raus)

infinitos, potencia y no aprehensibles por la inteligencia. Pero el Uno posee esas
propiedades por su absoluta perfeccion, mientras la materia las tiene por su carencia.
Finalmente, la materia es ¢l mal. No un principio enfrentado al Bien, sino su privacion,
supenuria. Asi salva Plotino el dualismo, de un extremo a otro de su sistema, que expresa
la procesion desde la Iuz del Uno hasta la oscuridad de la materia, desde la luz de la
imteligencia v de la razon del alma, hasta la penumbra irracional de la materia.

Por eso, por carecer de luz y de forma, la materia sensible es incognoscible, pues
el alma y la inteligencia son formas y no pueden conocer sino 1o que tiene forma y la
materia, al carecer de ella, pues sélo posee su imagen (11, 4, 5), resulta incognoscible.

TEXTOS - BIBLIOGRAFIA SECUNDARIA

Garcia Castillo, P., Ploiine, Madrid, Ediciones del Orto, 2001, pp. 14-16.

El término “neoplatonisme™ es un témine de la historiografia modema. Fue
wtilizada por primera vez en el siglo XIX entre los estudiosos alemanes de 1a filosofia
antigua para referirse a las escuelas platonicas de los siglos 111 al VI d. C. Con él
pretendieron destacar la nueva interpretacién de Platén que se inicia en la escuela de
Plotino en Roma, 0 tal vez en la escuela de Amonio 5ageas en Alejandria, en la que
Plotino escuchd durante once afios de labios de este oscuro maestro platonico los
comentarios filoséficos profundos y originales que habia buscado en vano en otras
escuelas. Esta tradicion fue continuada per Porfirio, Jamblice v

Estos platonicos, que llamamos neoplaténicos, forman la tltima gran corriente de
la filosofia de la antigiiedad tardia. Una nueva hermenéutica que se inicia en el siglo 111
d.C, recogiendo los grandes temas de Ia filosofia griega, enfrentandose a la nueva vision
cristiana del mundo y del hombre y dejando en sus conceptos teologicos una profunda
huella. El neoplatonismo es, ademds, la version del platonismo que heredara la Edad
Media y ¢l Renacimiento, hasta que los historiadores de la filosofia en el sigla XIX
sefialen las diferencias entre Platon y Plotino (...)

El neoplatonismo de Plotino se nos presenta como una nueva. interpretacion de
Plaién, que no surgi¢ de manera repenting, sin que es, sin negar su originalidad, la
culminacion de una larga tradicion filosofica de seis siglos, que nacié en la Academia
platénica y tuvo como continuadores al platonismo medio y al neapitagorismo

. E., La filosofia de Plotino, trad. de L. Piossek, Buenos Aires, Ediorial
Sudamericana, 1953, pp. 58-59.
a 1 o trataron deresolver el conflicto,
Yo no diria entre razon y fe (pues bajo esta forma depende de caracteres que todavia no
se manifiestan en esa época), sino un conflicto de orden més general: el conflicto entre
una representacion religiosa del universo, es decir, una representacion en la cual nuestro
destino tiene sentido, y una representacion racionalista que parece quitar toda
significacion al destino individual del alma. En virtud de tal planteamiento del problema,
Plotino ha pasado a ser uno de los maestros mds importantes de la historia de la filosofia.
Para superar el conflicto le era preciso elaborar y transformar las concepciones,
aparentemente opuestas en su forma incompleta. Trataré de poner de relieve cdmo todos
los esfuerzos de Plotino se reducen a esa elaboracion, en la que Platon le sirve de guia.




Indicaremos en seguida las lineas generales: por una parte, Plotino transforma la imagen
mitica del destino del alma —lo que aparece en el mito como una serie de hechos
Iocallzado.s en diferentes lugares, tiende a transformarse en una serie de marchas
en la racional del universo—; por otra, y per un
movimiento inversa, ransforma la nocion de saber —ciencia equivale a recogimiento
i ¥ el acento recae mucho menos sobre los objetos de la ciencia que sobre las
ones que el alma experimenta en su ascensian a través del mundo inteligible.

Santa Cruz, M.L, “Plotino y el neoplatonismo™, en Garcia Gual, C. (ed.), Historia de
la Filosefia Antigua, Madrid, Trotta, 1997, p. 358.

La influencia de Plotino sobre la filosofia occidental fue por mucho tiempo
indirecta. Los iltimos latinos que lo conacieron directamente fueron seguramente quienes
transmitieron las Enéadas al medioevo latino, Agustin y Macrobio, y no es seguro que
«conocieran los originales, sino a través de Porfirio o de la traduccién de Mario Victorino.

El neoplatonismo ha tenido luego influencia en la cultura bizantina y un fuerte
renacimiento en la Academia florentina fundada por Cosme de Medici en 1462, y que
contd con figuras de la talla de Marsilio Ficino -con quien tal vez deba hacerse comenzar
la critica mudm de Ploting- v Pmﬂ ligjlg MImndola. Algunos elementos de ese

fueron en Ingl: a fines de 1400 por John Colet,
uno de los platénicos de Cambridge, cuyo pnnclpal objetivo era trabajar una mezcla de
cristianismo p inglés con el p de Plotina. Durante los siglos XVII y

XVIIL fi fgums como Berkeley revelan mteré.s por la filosofia de Plotino. Pero el verdadero
renacer de ese interés se da con el romanticismo, con Schelling y Novalis, a fines del siglo
XVIIL A principios del siglo XIX la atencién sobre Plotino aparece de la mano con el
renacimiento de Spinoza. Hegel, por su parte, le dedica un capitulo de sus Lecciones de
Historia de la Filosofia, y adopta una posicion notablemente distinta de la de los
romanticos. En Francia es Bergson quien rescata a Plotino del olvido, dedicindole dos
cursos en el Collége de France. Los estudios critico-filologicos y filoséficos sobre Plotino
que se inician en el siglo XIX prosiguen hasta nuestros dias con renovado impetu y rigor.
Tal vez Plotino tenga ain mucho para decirnos.

Hadot, P., Plotino o la simplicidad de la mirada, Barcel Alpha Decay, 2004, pp.
189-193.

Diecisiete siglos nos separan ahora de Plotine. Y la historia moderna se acelera
cada vez mis, arrastrindonos de forma inexorable lejos del sabio que muere en soledad
en un pueblo de la Campania. Un abismo inmenso se ha abierta entre él y nosotros. Y,
sin embargo, cuando leemos algunas péginas de las Enéadas, alguna cosa se despierta en
nosotros y resuena un eco en nuestro propio interior. Bergson tenfa razén al hablar de una
llamada de los misticos: *No piden nada y, sin embargo, obtienen. No tienen necesidad
de exhortar, sdlo tienen que existir, su existencia es una llamada™.

Sin embargo, el hombre moderno desconfia de esta llamada de Plotino. Seductora
como un canto de sirena, ;jno es engafiosa y peligrosa? El hombre moderno teme ser
mistificado. Sea marxista, positivista, nietzscheano o cristiano, rechaza el espejismo de
lo ““espiritual puro”. Ha descubierto la fuerza de la materia, el poder de todo este mundo
inferior que Plotino consideraba débil, impotente, como préximo a la nada (...)

La vida interior del hombre nunca estard plenamente unificada; nunca serd ni puro
€xtasis ni pura razén ni pura animalidad. Esto es algo que Plotino sabia. Aceptaba con
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« Garcia Castillo, P., Plotina, Madrid, Ediciones del Orto, 2001.
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» Garcia Castillo, P., “La belleza en Plotino”, en Montserrat, J. y Rovird, L, La
Bellesa, Sosietat Catala de Filosofia, Institut d’Estudis Catalans, Barcelona, 141-
180,

«  Gerson, L. P., Plotinus, London, Routledge, 1994.

s Gerson, L.P. (ed.), The Cambridge Companion te Plotinus, Cambridge,
Cambridge University Press, 1999,
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ENLACES A ARICULOS ELECTRONICOS
Cleary, J. I, “El papel de las matemiticas en la teologia de Proclo”, en Anuario
Filosdfico, 33, 66, 2000, 67-86

hitp//dadun unav edu/handle/10171/427

Caram, G., “La continuidad ontolégica en el pensamiento de Proclo”, en THEMATA.
Revista de Filosofia, 49, 2014, 105-125.

dulzura estos niveles multiples y s6lo buscaba reducir al méximo esta multiplicidad,
desviando su atencién del “compuesto”. Era preciso que ¢l hombre aprendiera a
soportarse a si mismo.

El hombre moedemo todavia estd mas dividido en su interior que el hombre
plotiniano. Sin embargo, puede escuchar la lamada de Plotino. No para repetir de manera
servil, en pleno siglo XX, el itinerario espiritual que describen las Enéadas. Tal cosa seria
imposible o ilusoria. Pero si para aceptar, con el mismo coraje que Plotine, todas las
dimensiones de la experiencia humana y todo lo que ésta comporta de misterioso, inefable
¥ trascendente.
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7. Conclusiones

El conjunto de herramientas que conforman los materiales fruto de este Proyecto
de Innovacion y mejora docente permite a los estudiantes un mayor grado de implicacion
y de autonomia, lo cual resulta enormemente valioso en el actual contexto educativo.
Asimismo, la actividad filosofica demanda una estimulacion de la capacidad critica y el
trabajo personal del alumno, que ha de ser capaz de elegir, seleccionar y decidir aquello
que cree méas conveniente o apropiado, lo cual redunda también en una mayor motivacion
a la hora de realizar las tareas estipuladas en cada una de las asignaturas. Todo ello se ve
favorecido por este conjunto de materiales, que ponen a su disposicion una amplia gama
de recursos, métodos y contenidos que han de servir de orientacion para el desarrollo de
las actividades propias de las asignaturas del ambito filosofico.

Por otra parte, este tipo de metodologia, que los materiales didacticos facilitan,
contribuye a un seguimiento mas personalizado y continuo de los recursos consultados y
empleados, estimulando la interaccion entre el profesor y los estudiantes y, en definitiva,

una mayor implicacién del alumnado en el proceso de ensefianza-aprendizaje.

En conclusion, creemos que el este proyecto, complemento del anterior, realizado
hace dos afios, contribuye notablemente al proceso de ensefianza-aprendizaje, facilitando
tanto la docencia presentacion como el trabajo autonomo del alumno. Por lo tanto,
pretendemos emplear las publicaciones resultantes durante los proximos cursos,
manteniendo siempre abierta la posibilidad de introducir mejoras y modificaciones de

acuerdo con las necesidades que surgen y con las propuestas de los propios alumnos.



