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0 SACERDOCIO: UMA APROXIMACAO
ENTRE DOM HELDER CAMARA E
SANTO AGOSTINHO

Marcos Roberto Nunes Costa!

Resumo

A presente comunicacgdo tem por objetivo relacionar a pessoa de Dom Helder
Camara com Santo Agostinho, notadamente no que se refere a visdo sacerdotal
dessesdoisgrandes nomes de | greja Catdlica, buscando fazer umaaproximacéo
ou demonstrar 0s pontos convergentes entre ambos, apesar da distancia ou do
contexto histérico em que cada um viveu.

PaLAvRAs-cHAVE: Dom Herder Camara; Santo Agostinho; sacerdécio.

Priesthood: an approach between Dom Helder Camaraand S. Augustine

ABSTRACT

This communication aims to relate the person of Dom Helder Camara with St
Augustine, notably concerning priestly vision of these two big names of the
Catholic Church, seeking to approximate or demonstrate converged between
both points, despite the distance or the historical context in which each lived.
KEey worbs: Dom Helder Camara; St. Augustine; priesthood.

Introducéo

A principio, se considerarmos o fato de que Dom Helder Camarafoi
educado em um periodo em que aformacao filosofico-teol 6gicade
um padre eraeminentemente tradicional, predominando o modelo
jesuitico-tomista, eisso ficabem claro quando de seu gosto pelaleitu-
rade autores como Jacques Maritan, Leonel Franca, etc., que apare-
cem, inclusive, grifados e comentados em suabiblioteca particul ar,
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podemos supor que o model o de sacerdécio que eleincorporou ou
tomou como referénciaparas estdalicercado nos chamados Padres
dalgreja?, com quem, apesar das adaptacdes para 0s tempos mo-
dernos, teve grandes semel hangas, deformaque, com asdevidasres-
salvas, pode-se classificalo como um dos Padresdalgreja, ou pelo
menos um “moderno Padredalgrejd’, jaque conservou muitasca-
racteristicasdos Padresda Tradic&o” e, a0 mesmo tempo, 0s supe-
rou paraatender as exigénciasdostempos modernos, o quefaz dele,
por um lado, um “ padretradiciona” —bastatomar como exemplo o
fato de nuncater abandonado abatina—e, por outro lado, como ho-
mem de seu tempo, um “padre moderno”, envolvido com temase
defendendo posi ¢desti picamente modernas, jamai s vistas nos Santos
Padres daTradicdo Crista.

No presente trabal ho, como n&o podemos examinar e apresentar to-
dos os aspectos que envolvem apessoade Dom Hel der, bem como
relacionar com todos os Padres dalgreja, tomar-se-acomo ponto de
delimitac&o de nosso estudo apenas o0 aspecto sacerdotal, como qual
serarelacionado, ou buscar-se-afazer ponte com Santo Agostinho, o
maisfamoso dos Padresda Patristica.

1 O amor fraterno: fundamento da vida sacerdotal, segundo
Agostinho e Dom Helder Camara

Em seu sistemadoutrinario, Santo Agostinho, um dosprincipais Pa-
dres da Patristica, coloca o amor ou a caridade cristd como funda-
mento detodo o agir humano, incluindo ai avidasacerdotal. Ele- o

2 Umade suas Cartas Epistolares (Ep. 06) demonstraagrande admiragdo que Dom
Helder tinhaparacom os Santos Padres dalgreja, quando ali elogiao livro do tedlogo De
Lubac, que chamava a atencéo para a necessidade de se voltar aos Santos Padres da
Patristica na interpretagio da Sagradas Escrituras (Cf. Carta 06. In: CAMARA, Dom
Helder. Vaticano I1: correspondénciaconciliar: circularesafamiliade S&o Joaquim (1962-
1964). In: . Obras completas. Introd. e notas de Luiz Carlos Luz Marques.
Recife: CEPE, Ed. Universitaria da UFPE, Instituto Dom Helder Camara, 2004. vol. I,
Tomo 1, p. 24-25).



amor - éamedidae 0 peso davontade humana, dai dizer nas Confis-
sdes: “ 0 meu amor € meu peso, por €l e sou levado aonde quer que eu
v&' (Conf., X1l1, 9)%. Parao Santo Doutor, 0 amor esté na prépria
natureza humana, trata-se de um apetite natural, pressuposto pelavon-
tadelivre, quedeve, iluminadapelaluz darazéo, orienté-la, finalmen-
te, paraDeus. O amor &, pois, umaatividade decorrente do proprio
ser humano. Donde se deduz que, tendo-se no fundo do coragdo a
raiz do amor, dessaraiz ndo pode sair sendo o bem, o queresultana
t8o citadaméximaagostiniana, encontradaem varios escritos seus,
mas, principal mente, no Comentario a 12 Epistola de S50 Jo&o: “ama
efazetudo o quequeres’ (Inarr. 12 Ep. loan., VI, 9).

Assim, toda doutrina de Santo Agostinho e suavisdo de sacerdé-
Cio esta centradano principio do amor ou caridade cristd, segundo
aqual sedeve“amar a Deus sobretodas as coisas e ao proximo
como a si mesmo” (Mt 22,34-40). Por isso, comega sua Regra,
dizendo: “irmaos carissimos, antes de tudo amai aDeuse, depois,
ao préximo” (Reg., prélogo 1). O amor €oinicio,omeioeofim
detodo agir humano, ndo s6 navida sacerdotal, mas em toda ca-
minhada do homem neste mundo rumo a Deus. Dai suas sabias
palavras: “ sesilencias, silenciapor amor; sefalas, falacom amor;
Se corriges, corrige com amor; se perdoas, perdoa com amor...”
(Inarr. 12 Ep. loan., VII, 8)%.

Aqui, ndo resta dividade que ha uma grande aproximagao entre
Santo Agostinho e Dom Helder, o qual, nos tempos modernos, fez
do amor a regra numero um de seu agir humano, de sua vida
sacerdotal .

% E no Sobre a Cidade de Deus: “ as tendéncias dos pesos s80 como que 0s amores
dos corpos,quer busquem, por seu peso, descer, quer busquem, por sua leveza, subir,
pois como o animo é levado pelo amor aonde quer que v, assim também o corpo é por
seu peso” (Deciv. Dei, XI, 28).

4Sobre a importéncia do amor em toda a doutrina agostiniana, indica-se a tese
doutoral: ARENDT, Hannah. O conceito de amor em Santo Agostinho: ensaio de
interpretagdo filosofica. Trad. de Alberto Pereira Dinis. Lisboa: Instituto Piaget, 1997,
189 p. enossosartigos. COSTA, Marcos Roberto Nunes. O amor, fundamento damoral



2 A comunhdo fraterna: segunda condi¢do da vida sacerdo-
tal, segundo Agostinho e Dom Helder Camara

No primeiro capitul o de suaRegra, Santo Agostinho apresentaavia
ou caminho paraque o sacerdote cumpraaqui naterrao principio de
“amar a Deus sobre todas as coisas e ao proximo como a si mes-
mo” (Mt 22,34-40), a saber: a comunhao fraterna com os demais
irméaos religiosos e com a comunidade de fiéis, na oracéo e na
partilha dosbensmateriais. Essaé condicdo indispensavel parase
viver bem neste mundo eacangar a* verdadeirafelicidade’, navida
eterna, findidade Ultimade todo homem vindo aeste mundo.

Aqui, emboradigaque, naordem dosvalores, o amor aDeus sgja
incondicional - “amedidado amor aDeus € ama-lo sem medida”
(Ep. 109) - contudo, como esse principio deve ser vivido por ho-
mens concretos, em comunh&o com outros homens concretos, Santo
Agostinho transformao principio em uma“regrapratica’, inverten-
do o preceito dacaridade, ao dizer: “embora o amor aDeus segjao
primeiro naordem daimportancia, napratica, € comegando pelo
segundo que se chegaao primeiro amor” (Serm., 265, 9); ou sgja,
“0amor aDeus € 0 primeiro que nos é prescrito, 0 amor ao proxi-
mo € 0 primeiro que se deve praticar” (Inarr. 12 Ep. loan., VI,
8). Dai, citando o apostol o Jodo, dizer: “sealguém disser; ‘amo a
Deus, masodeio o meu irméo’, € mentiroso [...]. Pois quem ndo
amaseu irméo, aquem vé, a Deus que ndo vé, ndo poderaamar”
(Ibid., IX, 10)°.

interior em Santo Agostinho. Revista Teo-Comunicagédo - PUCRS. Porto Alegre, v. 28,
n.121, p. 357-368, jul./set. 1998a. ; . O amor enquanto fundamento ético-moral de
socializag8o do homem: adimensdo social do amor em Santo Agostinho. Cadernosda
ESTEF. Porto Alegre, v. 2, n. 21, p. 54-63, jul./dez. 1998b..

5 |gualmente noutra passagem, falando da | grejacomo um “ corpo mistico”, 0 “ Cor-
po de Cristo”, naqual o Cristo éaCabegae osfiéissdo osmembros, quedevem conviver
organicamente unidos paraque hajasalide, diz que quem ndo ama um, ndo ama o outro,
ou ndo se pode amar aum desprezando-se 0 outro: “ Se amas a Cabega, umatambém os
membros, pois, se ndo amas os membros, Ndo amas nem mesmo aCabeca” (Inarr. 12 Ep.
loan., X, 3). E mais adiante completa: “E como se alguém quisesse beijar-te a cabeca,
pisando-te nos pés’ (lbid., X, 8).



Portanto, o préximo é condi¢éo ou o caminho parase d cancar aDeus.
E esse proximo pode ser qual quer pessoa, mas, preferencialmente, o
pobre: “o caminho do céu € o pobre, por quem chegaremos ao Pai.
Comegaapartilhar com ele, sendo quisereserrar o caminho” (Serm.,,
300, 77)°.

Como seVé, para Santo Agostinho, avidasacerdotal ndoimplicacair
num subj etivismo solipsista. N&o significa, apenas, viver solitario, no
mundo daoragdo ou contemplacdo, mas, também, ser solidério com
osoutros, em comunhéo fraternacom osirméos, como diz o préprio
Santo Agostinho, em suaRegra: “vivel todosem unido dealmaede
coracdo ehonral unsnosoutrosaDeus, de quem vostornastestemplo

(Reg., 1,9)".

Entretanto, para Santo Agostinho, acomunh&o fraternan&o € sb um
estado deespirito, é necessario, igualmente, viver napréticaesseprin-
cipiofundante. Por isso prega, também, como segundo pressuposto
davidacomunitéria, acomunh&o dosbensmateriais, ao dizer: “enéo
chameis nada de proprio, mas antes, entre vos tudo seja comum”
(Reg. 1, 4)8.

& A exemplo de Agostinho, em suas Correspondéncias Conciliares, escritas durante
a construcdo do Concilio Vativano |1, Dom Helder Camara relata seus sonhos de uma
Igrejaque lute em defesados pobres. E o quevemos naCarta 12: “ Perdoem os sonhos. H&
tanta pureza de intencao, tanto amor algreja, tanto sonho de vé-laafrente daluta pelos
humildes e pel os pobres! Ajudem ao maximo dai! Sem sacrificio e sem oragéo, ndo vai”
(CAMARA, In: 2004, vol. |, Tomo 1, p. 40).

"Por isso dizer CILERUELO, Lope. Comentario a la Regra de san Agustin.
Valladolid: Studio Agustiniano, 1994, p. 22: “para Santo Agostinho, o religioso é um
solitério-solidario por exceléncia’.

8Por isso comentaBOFF, Clodovis. A via da comunh&o de bens: aRegra de Santo
Agostinho comentada na perspectivadateologiadalibertagdo. Petropolis: Vozes, 1988,
p. 49: “sem aunido dos coracoes, avidareligiosando te vida. Mas, também, sem auni&o
concreta em torno dos bens materiais, acomunh&o espiritual torna-se mentira, hipocri-
sia. A comunh&o dos bens é, pois, aencarnagado vivadacomunhéo de coracao”.



Santo Agostinho esta convencido de queacomunhdo materia € con-
dicdoindispensavel paraavidasacerdotal. O seu contrario, apropri-
edade privada, que tem sua origem na soberba — “a raiz de todo
pecado é cobica (1 Tm 6, 10) —divide as pessoas, como diz no Co-
mentario aos Salmos: “apropriedade privada, amedidaque é assu-
mida, faz apessoasoberba’ (Inarr. Ps. 131, 7). E maisadiante com-
pleta: “é por causadapropriedade privadaque existem asdisputas, as
inimizades, asdiscordias, asguerras entre oshomens, asiniquidades
[...]. Felizes os que néo se alegram com suas coisas privadas, pois
assim elesdéo lugar ao Senhor” (Ibid., 135, 5)°.

E o proprio Santo Agostinho, como Bispo, dava exemplo de
despojamento evidacomum, quando, aconselhando aosfiéissobreo
guedar-lhe como presente, diz:

Que ninguém me dé uma capaou qual quer outra coisa que somente
€eu possa usar. Tudo que recebo, aceito-o para a comunidade, pois
tudo que tenho desgjo té-lo em comum. Se alguém me der um pre-
sente que, por sua qualidade, ndo seja conveniente ao uso dos ir-
maos, vendé-lo-ei, o quanto antes, para que ao menos o dinheiro de
sua venda possa converter-se ao bem comum (Serm., 356,13).

O que ndo significaque Santo Agostinho pregasse e vivesse umapo-
brezaradical, masumacondi¢cdo humildedevida, sem excessos, nem
fatas, ou umjusto equilibrio entre anecessidade e 0 supérfluo. Como
ja vimos, pobreza para ele era, antes de tudo, sinénimo de
despojamento elibertac&o do espirito com relacéo atiraniadas coi-
sas, dos desej os desnecessari os, do apego ao supérfluo. Por isso ado-
tavaparas e suacomunidadereligiosaamaximaestoicadeque“é
melhor precisar de menosdo queter mais’(Reg., 11, 18).

9 Eainda “quem quer dar lugar a0 Senhor deve encontrar suafelicidade, ndo no que
éprivado, masno queécomum” (InPs, 131, 6). Igualmente no Sobre 0 Génesesao Péda
Letra, diz: “quando a soberbadecai do comum ao préprio, esse amor € ruinoso paraela
mesma. Porque o perverso amor asi proprio o priva da santa conveniéncia. Contrariaa
essa peste é a caridade, que néo busca coisas privadas, quer dizer, ndo se regozija na
excelénciaprivada” (De Gen., ad litt., X1, 15,19).



Por isso Santo Agostinho ndo viaproblemanenhum em sedesfazer de
doacbes e bens da Igreja local para assistir os pobres. Segundo
Possidio, Bispo de suacomunidade e seu primeiro bidgrafo, em mo-
mentos de crises econdmicas, Como secas, guerrasetc., Santo Agos-
tinho chegou avender gunsbensdalgrea, inclusivechegou aque-
brar efundir vasos sagrados, paradistribuir com os necessitados'.

E aqui temos mais um ponto de aproximac&o entre Dom Helder e
Agostinho, o qual fez davidacomunitéria—naoragdo de napartilha
dosbens—umaregradevida, inclusive, aexempl o de Santo Agosti-
nho, chegou a doar bens da lgreja ou seus para ajudar aos irmaos
necessitados, como, por exemplo, com o dinheiro do prémio quere-
cebeu comprou umapropriedade e assentou vari ostraba hadoressem
terrat.

E certo que Santo Agostinho néo pregavaumapobrezaradica paraos
sacerdotes, nem 0 6dio aosricos, mas umacondi¢ao humildeouuma
vida sobria, sem excessos, nem faltas, ou o justo equilibrio entrea
necessidade e 0 supérfluo. Dentro dessa 6tica, pobreza, para Santo
Agostinho, é antesdetudo sinénimo de despojamento elibertagdo do
espirito com relagdo atiraniadas coisas, dos desgj os desnecessarios,
do apego ao supérfluo. Por isso adotaem suaRegra améximaestoica
de que“émelhor precisar menosdo queter mais’ (Reg. I11, 8). S6

0 Cf, POSSIDIO. A vida de Santo Agostinho. Trad. das Monjas beneditinas. Sdo
Paulo: PAULUS, 1997, p. 68.

1 Ver apreocupagdo de Dom Helder Camara para.com acomunh&o entre seu clero
e os religiosos, e destes com a comunidade dos leigos, em seu discurso de posse na
Arquidiocesede Olindae Recife, ondediz “ Em nossaarquidiocese o Colegiado Episcopal
se completara pelo Preshitério, comunidade entre o bispo e seus sacerdotes diocesanos,
em unido sincerae sobrenatural com os sacerdotesdo Clero religioso. Que os meus padres
saibam que, com agragadivina, chegaremosaumafraternidadetotal eaum climade co-
responsabilidade, confianca, didlogo adulto, servigo... Quanto asreligiosas, avango, desde
j&, que elas sdo simplesmente indispensaveis aos nosso planos de apostolado... Acres-
cento, de uma vez por todas, que ndo sb sabemos que o leigo tem, na Igreja, missdo
prépriaeinsubstituivel, mas que, sobretudo aele cabe dar testemunho cristéo nastarefas
decivilizagdo” (MENSAGEM de Dom Helder Camara na tomada de posse como arce-
bispo de Olinda e Recife. In: POTRICK, Maria Bernarda et al. Dom Helder, pastor e
profeta. Sdo Paulo: Paulinas, 1983. p. 126).



num segundo momento, pregaa pobrezado ter, quando recomenda
para os irmaos confrades, e adota parasi, acomunh&o dos bens,

conformevemaosno Serméo 356: “ Ninguém sefacadono de um man-
to ou de umatunicaou de qual quer outracoisaque sgja, sendo para
ser colocadaem comum; eu mesmo, recordando o meu propésito de
ter em comum tudo aquilo quetenho, tomo o guarda-roupacomum...”

(Serm., 356, 13). Dai dizer o comentador Clodovis Boff: “ pobreza
aqui —em Santo A gostinho — é maisumaquesto der em comum do
gue ndo ter. A énfase daRegra néo é apobrezaem si, masacomu-
nh&o dosbens’*.

Assm, num primeiro momento, Santo Agostinho diz que néo bastaser
pobreno nivel econdmico. Importa, primeiro, ser pobreno nivel espi-
ritual, em termos de pobreza do apego e do desejo, ou sgja, “dado
guendo podemosdiminar apropriedade privada, eiminamos, ao me-
nos, 0 apego que aelanosata(lnPs. 131, 6). Pois, dequevaleser
pobre de bens e ganancioso e avarento de espirito, ou “ que adianta
néo ter dinheiro, masestar cheio decupidez?’ (Inarr. Ps. 51, 14)%. E
maisadiante completa: “ndo élouvavel no pobreasuapobreza, masa
suahumildade; nem condenével no rico asuariqueza, masseu orgulho
(Ibid., 85,3)*.

E num sentido contrério, ou fechando acircularidade dial ética, para
n&o calr num puro subjetivismo, Santo Agostinho complementacoma
necessi dade dapobrezado ter. Pois, também n&o adianta ser pobre
de espirito e viver submerso nariquezarea. Por isso, adverte aos
ricos de que ndo devam gloriar-seem fazer caridade, pois, “de que
adianta despoj ar-se dos bens para da-1os aos pobres e fazer-se po-
bre, seaama, nasuamiséria, setornamaisorgulhosaem desprezé-

2BOFF, 1988, p. 52.

3 Também noutros lugares da prioridade a pobreza do ser antes que do ter, por
exemplo: “ Procuro um pobre. N&o um pobre aparente, que hamilhares, masum pobrede
verdade, de consciéncia. N&o um pobre-rico, mas um pobre-pobre” (Serm., 14,4).

4 E no Sobre os Costumes da Igreja Catdlica e os Costumes dos Maniqueus: “ha
mais mérito em alguém ndo se apegar aos bens que possui do que ndo possuir bens aos
quaisse apegar” (1, 23).



los do que em possui-los?’ (Reg. I, 9). Por isso, aos que se
candidatavam avidareligiosaem seu mosteiro, recomendavao duplo
carater dapobreza: a do ser eado ter, advertindo atodos daneces-
sidade dahumildade: aospobres, paraque*ndo busquem navidare-
ligiosaaquilo queforando podiamter (Reg., 6). Osricos, por suavez,
“néo devem gloriar-se, por terem trazido e colocado em comum na
vidareligiosaosseusbens’ (Reg., 8). Pois, paraSanto Agostinho o
pior dos males € a soberba, que se pode ter até mesmo no praticar
coisashoas: “ 0soutros vicios sdo temivei s nos pecados; o orgulho,
porém, o €énas propriasobrasboas’ (Ep. 118, 22).

E o préprio SantoAgostinho davaexemplo deumavidasobria, equilibra-
da, sem exageros, semvaidades. E o quenosmostraseu primeiro bidgra:
foPossidio, ao narrar que* suasvestese ca cados eram modestos: nem
refinado, nemrelaxados]...] . Nisso mantinhaumaposicéo deequilibrio,
néo exagerando nem paradireitanem paraesquerda’*>. Ou segundo o
Seu proprio depoi mento ao recusar um presenteluxuoso: “isto ndo serve
paramim, isto &, paraum homem pobre, nascido de pais pobres. Nao
irfamdizer queencontrel aqui asroupasenfeitadasquenuncaconsegui ter
nacasademeu pa, nememminhaantigaprofissfo?’ (Serm, 356, 8). E,
aconsel hando aosfiéissobre o que dar-lhe como presente, conclui: “dé&
me, depreferéncia, umatinicabem smples, queeu possausar ou dar de
presente a um pobre, aum didcono ou a um subdiécono, sendo eu a
devolverei. Umavesteluxuosame cobredevergonhaendo convéma
minhafuncéo deBispo” (Serm, 356, 13)%.

% POSSIDIO, 1997, p. 63.

16 Dom Helder Camara pareciaconcordar em género e grau comAgostinho, quando,
aexemplo do Santo, viviaumavidade pobreza, sem exageros nem excessos. E maisdo
gue isso, a0 sonhar ndo SO parasi, mas para todos os membros da Igrejaigual modo de
vida. E o que vemos em uma de suas Correspondéncias Conciliares (Carta 17), escrita
durante aconstrucdo do Concilio Vaticano 11, em que diz: “No Evangelho, o diacono, no
pedir-lhe a béncéo, beija-lhe o pé... De novo, pego que ndo interpretem mal estas pala-
vras. Nao meimaginem amargo e cheio detravo. Sinto o que, no intimo, o Papahadeter
experimentado. E sonho com o diaem queo Vigéario de Cristo possaser livre de um fausto
que faz o gaudio dos gra-finos e nobres, e escandaliza os pequeninos e os sem-fé”
(CAMARA, In: 2004, vol. |, Tomo 1, p. 78).



Por isso, paraMarrou,

€ errbnea a imagem que os artistas da Idade Média e dos tempos
modernos pintaram de Santo Agostinho, como um Bispo vestido
pomposamente com trajes episcopais, com capa, mitra e baculo,
como se tratasse de um Bispo de hoje, mas devemos imaginé|o,
sem embargo, vestindo tunica de |a branca e calcando sandélias.
M as suatinica é umatunica com mangas, gjustada e costurada; um
verdadeiro sagum e ndo uma tlinica de pregas que vestiam Péricles
e Cicero. Até o anel episcopal, quetraziao perfil de um rosto huma-
no, e de que se serviaparaselar os papéis, nunca o traziano dedo?.

Aqui, maisumavez, vemosum ponto de convergénciaentreAgostinho
eDom Helder, quando este, emboratenhavivido umavidade pobre-
za, ndo condenou totalmente ariqueza. A esserespeito, pregou antesa
pobrezado ser do que do ter. E assm conviveu em grande harmonia
com pobresericos, buscando conscientizar aambos danecessidade
dojusto equilibrio entre apobrezado ser edo ter.

3 O poder como servico: terceira condi¢cdo da vida sacerdo-
tal, segundo Agostinho e Dom Helder Camara

Diferentemente de Dom Helder Camara, Santo Agostinho, mesmo
depoisde convertido, ndo desgjavaser clérigo, emesmo quando foi
forcado paratal, relutou em aceitar, tanto no sacerdécio, como, de-
pois, no episcopado, segundo Agostino Trape, por doismotivos:

... pela responsabilidade sacerdotal, que julgava superior as suas
forcas, e pelo contraste, que considerava insuperavel, pelo menos
num primeiro momento, entre o ideal monéstico, o qual ndo queria
renunciar, € o ministério sacerdotalé.

' MARROU, Henri-Irénée. Santo Agostinho e o agostinianismo. Trad. de Ruy
Flores Lopes. Rio dejaneiro: Agir, 1957, p. 7.

8 TRAPE, Agostino. Santo Agostino: I’'uomo, il pastore, il mistico. Fossano:
Editrice Esperienze, 1971, p. 167. E por isso que, a exemplo de Dom Helder Camara,
Santo Agostinho, como sacerdote e bispo, nuncadissociou vidaativaevidacontemplativa,
ou acdo e oragdo. O proprio Agostinho, no tratado Sobre a Cidade de Deus, diz: “o amor



Quanto ao primeiro — responsabilidade sacerdotal —, sempre teve
consciénciade que o sacerddcio €, antes de tudo, um servico, uma
responsabilidade, antes que um privilégio ou honra, conformedizem
umade suas Epistolas:

Nestavida, e, sobretudo, nestestempos, ndo hanadamaishonorifico
para um homem do que a dignidade de bispo, de padre ou diécono.
Masigual mente ndo ha nadamais miseravel, prejudicial e reprové
vel aos olhos de Deus, seisto é feito com desleixo ou por vil ambi-
cdo (Ep. 21, 2).

Quanto ao segundo, inspirado nos fil6sofos mistico-ascéticos
neopl aténicos, desgjavaardentemente umavidatranquila, um “6cio
filosdfico”, dedicado ao estudo de questBesfil osoficas e ameditacdo
(oracéo) das Sagradas Escrituras, eisso pareciaincompativel, pelo
Menos num primeiro momento, com avidasacerdotal, umavez assu-
mida.como um servico endo como umahoraou privilégio. E o quenos
dizem Serméo:

A ninguém mais do amim agradariaaquietude e atranquilidade da
contemplacdo. Nada de melhor, nada de mais doce que escrutar o
divino tesouro longe do rumor do mundo. E coisadoce, é coisaboa.
Ao contrario, pregar, reprovar, corrigir, edificar, atender as necessi-
dades de cada um é um grande peso, uma grande carga, uma gran-
de fadiga. Quem ndo fugiria desta fadiga? (Serm., 339, 4)%°.

verdadeiro busca a quietude da contemplag&o (otium sanctum), a necessidade do amor
aceita a atividade do apostolado (negotium iustum). Se ninguém nos impde este fardo,
apliquemo-nos ao estudo e a contempl agéo daverdade; mas e nosvem imposto, devemos
aceité-lo pelanecessidade dacaridade. Todavia, também nesse caso, ndo devemosrenun-
ciar completamente a alegria da verdade, a fim de ndo suceder que, privados dagquela
docura, fiquemos oprimidos por essa necessidade” (De civ. Dei, XI1X, 19).

9 Alias, Agostinho sempre falado sacerdécio como um fardo, umavez que sonhava
com a vida contemplativo, mas uma vez aceitando, faz dele um servico exercido com
amor e responsabilidade. E o que nos diz na Epistola 48, dirigida a Euddsio, Abade de
Capraia: “Rogamo-vos (...) de recordar-nos nas vossas oragies, que cremos serem por
Vs elevadas com a maior vigilancia e atengéo, enquanto as nossas caem carregadas e
debilitadas pela névoa e o tumulto dos processos seculares (...) somos assediados por
tantas questdes que apenas podemos respirar” (Ep. 48, 1).



Alias, Agostinho semprefaado sacerddcio como umfardo®, umavez
gue sonhava com a vida contemplativo, como, por exemplo, na
Epistola 48:

Se algrejamée pedir 0s v0SS0S servicos, ndo os aceiteis peladvida
cobicade subir, nem refuteis pel o sedutor desejo de ndo fazer nada,
mas obedecei com humilde coracdo aDeus... Nao anteponhaisaquie-
tude de vossa contemplacéo as necessidades da Igregja (Ep. 48, 2).

O importante € queAgostinho faz do sacerddcio um servico, quedeve
ser exercido com responsabilidade. O qual paraque sejaexercido
com plenitude, sem cair num puro ativismo, deveser nutrido pelo amor,
alimentado e fundamento nas Sagradas Escrituras, fechando a
circularidade ou necessidade de umarelacdo intimaentre agéo e
contemplagéo. Por isso, ao lado do seu atribul ado trabal ho pastoral,,
guando aém de Bispo era, também, Juiz dacidade [umaespéciede
Juiz de Paz, nalinguagem de hoje], sempre encontrou tempo paraa
oracao e 0 estudo de temasfil 0sofi co-teol 6gicos, chegando aescrever
cercade 150 obras, sem contar as centenas de cartas e sermoes. Tudo
isso paraservir melhor. Afinal, 0 estar aservico do povo (dalgreja) €
um temahabitual no seu pensamento. Até sepodedizer que congtituia
araiz desuavisdo sacerdota .

2Segundo Agostino Trape (1971, p. 192), paraum homem da témpera de Agosti-
nho, que ndo se dobravaante 0s servigos e as querel as doutrinais de seu tempo, eranatural
gue considerasse 0 sacerddcio como um peso, pois “ao Bispo cabiam a predicagdo, a
catequese, 0s sacramentos, o cuidado aos pobres, a defesa dos humildes e dos pequenos,
aformagdo do clero, a visita aos enfermos, a administracéo dos bens eclesiasticos, e,
sobretudo, a administracdo da justica. Eram tarefas que requeriam tempo, empenho,
energia. Sem dizer do trabalho mais universal de defender aintegridade da fé contraas
heresias, e aunidade dalgreja contraos cismas. Eraparticularmente pesada paraAgos-
tinho —e podemos que fosse para ele somente—aadministragdo dajustica. Sentar-se por
horas e horas no tribunal, escutar, admoestar, decidir, era tarefa fadigosa e extenuante.
Agostinho se mantinhaali sem descanso, dedicando-lhe grande parte dajornada, asvezes
até a hora da refeicao, por vezes por todo o diaem jejum”. Para maiores informagdes
sobre a funcgdo de Juiz exercida por Agostinho ver, também, POSSIDIO, 1997, p. 61 e
nossa obra COSTA, Marcos Roberto Nunes. Santo Agostinho: um génio Intelectual a
servico dafé. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 130-31.



Em sintese, aexemplo de Dom Helder Camara, Agostinho tinhauma
agitadavidaativa, envolto nas maisvariadas questdes pastorais, mas
nutridaou guiadapor umaprofundavidacontemplativa. Pois, coinci-
dentemente, por um problemade salide, dormiapoucas horas nanoi-
te, quando aproveitava paradedica-se aoragéo e ao estudo das Sa-
gradas Escrituras®.

Como Bispo, sentia-se antes de tudo servidor dalgrejade Hipona:
“devo ser solicito principa mente pelalgrejaque mefoi confiada, de
guem sou servidor e aquem desejo ndo tanto presidir quanto servir
(Ep. 134,1). Donde nasce amaxima: “presidir é servir”. Por isso
recomendavaaosque escol hiaparaliderar em suacomunidaderdigi-
osa “ quanto propriamente ao que preside acomunidade, ndo busque
suasatisfacéo em dominar com poder, massim em servir por amor”
(Reg. VI, 46).

Assim, seo Bispo de Hiponasentiafortemente o peso do sacerddcio,
visto como servico, aele acrescentava o principio do amor ao proxi-
mo, do qual emanavatodaenergiaparaexercer essafatigante funcao.
Dai, em suaobraSobre os BensdaViuvez, defender que” quando se
faz algo por amor, ou ndo se senteapenaou seamasenti-la’ (De bon.
vid., 21,26).

Por isso, apesar de considerar afuncdo de bispo umafadiga, obede-
cendo ao chamado de Deus, aceitou-ae cumpriu-acom grande amor,
como um servico algreja, conforme diz em umade suas Epistolas:

ZComentado a intimarelacdo entre vida ativa e vida contemplativa em Agostinho,
diz CILLERUELO, 1994, p. 287: “ A formulaagostiniana é redonda: acontemplacéo € o
ideal, que sO serealiza plenamente navidaeterna, enquanto que aagdo € umanecessidade
imposta pela caridade. Assim acentuava a diferenca entre o sabio cléssico e o santo
cristéo. Mas ndo setratade umadisjuncdo, como sefosse obrigado optar por umavidade
acao ou de contemplag&o, sendo que hdo deir juntas cumprindo cadaumafuncao propria,
como aama e o corpo. A vida ativa recebe seu sentido e valor na contemplagéo, e a
contemplagdo ndo teriasentido e valor desligada das exigénciasdacaridade’.



Porquanto, no que tocaaminha comodidade, prefereriamuito mais
trabalhar com as maos todo dia e hora determinada, como se faz
nos mosteiros bem-ordenados, eter, depois, outrashoraslivrespara
ler e orar ou paraestudar as Escrituras, ao invés de sofrer o tormen-
to e perplexidade das questdes alheias... Mas - continua— somos 0s
servosdalgrejae servos, sobretudo, dos seus membros maisdébeis
(Ep. 29, 37).

Dai, sintetizando, deformamagistral, aconcepcdo agostinianade s
cerdécio, diz o comentador Agostino Trape: “ o sacerdociofoi paraele
um peso, umasarcina. Nuncao desg ou, emborao tivesse aceito por
amor eexercido como amor” %,

E assm sesentiaeseproclamava: “ servo de Cristo” e, em seunome,
“servodosservos’ (Ep. 217), especialmente ospobres, tirando para
S eparaosoutrosas consequéncias, inclusive dendo considerar como
Bispo aquem desglavapresidir endo servir. E nosdaarazéo: “ Bispo
éumtitulo de servico, ndo dehonra’ (Deciv. Dei, X1X, 19).

E suaposi¢éo eratdo radica que, maistarde, nofina daldade Média,
Guilherme de Ockham (séc. X1V), criticando aposturados Papasda
época (Jodo X X1I), o qual advogavaparas a“plenitude do poder”,
ou paramostrar que o Papado foi instituido em vistado bem comum
dos stditos e ndo para honra ou proveito de alguém, citaumadas
obras de Agostinho, o qual, comentando a passagem do Apostol o:
“guemndo entrepela porta” (J0 10,1), teriadito:

‘Quem ndo entra pela porta’, mas sobe ‘por outra porta’, isto €,
guem ndo entre pel o chamado do povo, pelaeleicdo dosirméos, pela
provisdo de Cristo, mas por prémio ou pelaforcados parentes ou do
poder, este ndo é pastor, mas|adréo e salteador. Demonstra-se, pois,
gue alguém é pastor, somente se guardar as ovelhas, protegendo,
defendendo e vigiando, se ndo procura 0s ganhos terrenos, mas 0s
celestes, se ndo defender os seus interesses, mas o0s dos outros, de

2 TRAPE, 1971, p. 189.



tal modo que ndo desegje 0 episcopado pela ambicdo do dinheiro,
mas para aumentar a fé do povo, afim de que com os fiéis e para
eles receba a retribuicéo eterna; ndo para ser senhor, mas pai; hao
paracastigar e perseguir, mas paranutrir... Nao convém aum bispo
odiar a alguém, mas amar a todos, incentivar os bons, corrigir 0os
maus... Os bispos ndo foram constituidos paradominar sobre o cle-
ro, mas para serem modelos de todos e para, com seu exemplo,
edificarem atodos e ndo perderem ninguém... O bispo sera réu de
tantos homicidios quantos forem os que vierem a perder-se por seu
mau exemplo ou ndo guardar com suavigilancia. Cristo constituiu-o
guardador de almas, ndo cultivador de campos... Todos 0s que, aban-
donando a doutrina de Cristo, dos ApGstolos e dos Santos Padres,
vivem ou ensinam de modo diferente, ndo séo bispos, mas
pseudobispos, pois ndo seguem nem os exemplos nem adoutrinade
Cristo®.

BAGOSTINHO apud OCKHAM, Guilherme. Breviléquio sobre o principado
tiranico. Trad. de LuisAlberto de Boni. Petropolis: Vozes, 1988. p. 51. (Obs: Ockham
nao diz aobraagostinianade onde extraiu o trecho, apenas atribui tais palavrasaAgosti-
nho). Essamesma passagem foi citadapor Dom Helder Cadmaraem umade suas Corres-
pondéncias Conciliares (Carta17), escrita durante a construgéo do Concilio Vaticano I,
emquediz: “... estudadepoisadtilitaseisto porque o Bispo deve servir ao bem do povo,
a0 bem comum. Santo Agostinho chega a dizer: * Aquele que se chama Bispo, mas que
busca ‘ quae sua sunt’ ndo € um verdadeiro Bispo!’” (CAMARA, In: 2004, vol. |, Tomo
1, p. 57). Ou sgja, nostempos modernos, Dom Helder Camaraviao mesmo problemaao
denunciar ou criticar o distanciamento existente entre os hierarcas dalgreja e os pobres,
mais preocupados com o poder e ahorado que com o servico. E o quevemos, comentado
aposicao do Pe. Congar: “Como seriabom — o comentério € meu — que acabasse de vez
casta de Bispos-principes e se firmasse para sempre a figura do pastor, do servidor, do
Pai! Como seriabom que o grande e supremo cuidado de cada Bispo fosse formar equipe
com seu Clero e seu Laicato paramel hor servir aDeus e ao préximo! Como seriabom que
0s sonhos sobre pobreza da Igreja (a comegar pelo Papa e pelos Bispos) passasse do
complot de um pequeno grupo para resolugéo do Colégio episcopal!” (Ibid., p. 56).
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