EL IDEAL DE CLARIDAD O LOS DOS FINES DEL 4DAB
SEGUN IBN AL-SID

SALVADOR PENA MARTIN
Universidad de Malaga

MIGUEL VEGA MARTIN
Archivo Diocesano de Malaga

Al término adab se le pueden atribuir diversos equivalentes: le-
tras, bellas letras, humanidades, modales, cultura, estudio, filologia,
literatura... Las dificultades de traduccion precisa que el término sus-
cita remiten a un problema doble, en la lengua arabe de origen y en
las lenguas occidentales a las que podemos intentar traducirlo. En ara-
be el término ha presentado, a lo largo de los siglos, una notable va-
riedad de usos y una carga semantica considerable. Si eso no bastaba
para complicar el problema, en la tradicion occidental muchos de los
términos que han surgido en torno al cultivo de los saberes no estric-
tamente técnicos desarrollados desde la Edad Media, tienen, igual-
mente, un contenido dificil de precisar; siendo asi que nociones como
humanismo, humanidades, letras o cultura presentan graves dificulta-
des para su definicién y su uso en un lenguaje que pretenda ser rigu-
roso !. Asi las cosas, creemos que, mas alla del problema de la traduc-
cion del término adab, e incluso de una descripcion exhaustiva de sus
contenidos, la opiniéon de Ibn al-Sid al-Batalyawsi? (m. 521/1127)
respecto de los fines del adab puede resultar de gran utilidad para que
situemos ese conjunto de saberes y de practicas intelectuales en el
marco de las sociedades islamicas medievales; esto es, para entender
el adab no desde alguna de las perspectivas occidentales, vigentes en
la actualidad, en torno a los estudios literarios o la literatura, sino des-
de dentro del ambito islamico en que el adab se generd y se cultivo.
Comencemos situando al propio Ibn al-Sid en el estadio temporal que
habia alcanzado la tradicion de los estudios arabes medievales en tor-

! Cf. Morras, M., “El humanismo y sus manifestaciones”.

2 Desde hace muy poco tiempo contamos con un estudio comprensivo y serio sobre
la labor intelectual de Ibn al-Sid en todos sus aspectos, la excelente biobibliografia de
Serrano, D., “Ibn al-Sid”, donde pueden hallarse otras multiples referencias.
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no a la lengua y los textos en el momento en que ¢l escribe su obra de
adab.

El siglo IvV/X supuso una renovacion de las ciencias arabes islami-
cas del lenguaje, por dos razones, principalmente: a) se considerd que
el estado de lengua que se estudiaba, el kaldm al- ‘arab (lengua de los
arabes puros, que coincide con la del Coran), ya no lo hablaba nadie,
ni siquiera los beduinos, y, por tanto, dejo de tener sentido realizar en-
cuestas entre unos hablantes que ya no existian, y b) comenz6 a desa-
rrollarse un fecundo tratado de metalingiiistica, de modo que ahora
los sabios de la palabra no sé6lo explicitaban sus conocimientos lin-
giiisticos y filologicos, sino también sus conocimientos acerca de la
palabra. En este clima, uno de los mas conocidos representantes de
esa renovacion del siglo Iv/X y de lo que tradicionalmente se conoce
como escuela de Bagdad, Abu 1-Qasim al-Zayyayi (m. ca. 340/951),
escribe un tratado de metagramatica 3; y en él responde a quien pudie-
ra dudar de la utilidad de la gramatica con el pretexto de que las gen-
tes hablan sin flexiones y no por eso dejan de entenderse, dando cua-
tro razones, que se pueden reducir a tres, del rendimiento de Ila
disciplina:

a) Para preservar la pureza de la lengua; a saber, se estudia gra-
matica para «llegar a hablar la lengua de los arabes auténticos tal
como realmente era, sin desviaciones ni alteraciones».

b) Como auxilio de los textos religiosos-juridicos; puesto que la
gramatica sirve para «fijar el Libro de Dios, honrado y ensalzado sea»
y «conocer las Tradiciones del Profeta [...] captando el sentido de las
mismasy.

c) Para disfrutar del patrimonio literario; ya que «la poesia cons-
tituye el corpus cultural (adab) y el registro (diwan) de los arabes au-
ténticos, y ningin mestizo (muwallad) podra nunca dominarlo si no
conoce la gramatica».

En suma, puede hablarse de razones de lingiiistica normativa y de
hermenéutica sacra, junto con un componente que podriamos deno-
minar racial. Las razones de orden racial que impulsaron el desarrollo
del entramado cientifico compuesto por la filologia, la lingiiistica y la
literatura han sido, en nuestra opinion, poco destacadas por la histo-
riografia contemporanea. La defensa de lo arabe puro fue un objetivo
de los sabios de la palabra musulmanes medievales y una de sus mas

3 Al-Idah, 95-96.
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importantes funciones sociales, y como tal fue reconocida por los pro-
pios sabios en su intento de justificar su labor, sin perder nunca de
vista los motivos religiosos. Asi, al-Ta‘alibl (m. 430/1038-9) abria su
tratado de lexicologia y gramatica  con la siguiente argumentacion a
favor del estudio del lenguaje:

Quien ama a Dios, el Altisimo, ama a Su apostol Muhammad, a quien Dios
bendiga y dé la paz; quien ama al Apéstol Arabe ama a los arabes, y quien ama a
los 4rabes ama la lengua arabe pura, en la cual fue revelado el mejor de los libros
a los mejores hombres de entre los arabes y los demas pueblos. Y quien ama la
lengua arabe se ocupa de ella y persevera en su estudio, al que dedica sus mayo-
res esfuerzos.

También Ibn al-Sid, al igual que al-Zay¥yayi, a quien conocia bien,
justificé de modo explicito el estudio del lenguaje y los textos al que
denomind adab, término que, en su caso, corresponde a lo que entre
nosotros se llama letras, o humanidades, o filologia o incluso gramati-
ca, si estos dos ultimos términos se emplean no en sus respectivos
sentidos técnicos especificos, sino como el conjunto de conocimien-
tos y técnicas relacionados con el uso activo o pasivo de la lengua,
principalmente en su variedad de arabe escrito. Nuestro sabio > cifra
la utilidad del adab, asi entendido, en dos fines, uno superior (al-ga-
rad al-a ‘la) y otro inferior (al-garad al-adna), filolégico (ahora si, en
sentido técnico) y preceptivo, respectivamente; el primero coincide
con el servicio a las ciencias religiosas y juridicas, y el segundo, con
el auxilio a quienes necesitan un buen dominio del lenguaje para ac-
ceder a un puesto en la administracion:

Dos son los fines del adab; a uno lo llamamos inferior y al otro superior. El
inferior consiste en que el educando (muta ‘addib) adquiera por medio de la refle-
Xibn (nazar) y el adiestramiento (tamahhur) la capacidad de componer textos en
prosa y verso. Y el superior, en que adquiera la capacidad de comprender el Libro
de Dios, el Altisimo, y las palabras de Su apdstol —Dios lo bendiga y le dé la
paz— y los Compaiieros de éste; de saber como se ensamblan (fubna) las pala-
bras del Coran y del hadiz, para establecer a partir de ahi los principios funda-
mentales (ahkam) y secundarios (furi ‘) del ordenamiento juridico, y deducir co-
rrectamente las conclusiones que de ello se derivan, todo con arreglo a la

gramatica y al uso del lenguaje figurado (maypazar) de los arabes puros.

4 Figh al-luga, 21.
S AL lgtidab, 1, 49-50.
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Como se ve, el razonamiento de Ibn al-Sid es mas amplio que el
de al-Zayyayi, pues éste solo trataba de justificar el estudio del nahw
o gramatica, mientras que nuestro sabio considera asimismo la utili-
dad de los demas sectores de las disciplinas lingiiisticas y filologicas.
Ibn al-Sid, de cualquier modo, le concede al nahw en su programa de
instruccion un papel especial, el de paso preliminar a las demas disci-
plinas humanisticas 6. Por otra parte, esta vision de las disciplinas de
la palabra y el texto articulada sobre la existencia de dos niveles de
conocimientos no la construyd en el vacio. Hallamos un claro prece-
dente, del que Ibn al-Sid se aparta en cierta medida, en un pasaje 7 de
Ibn Faris (m. 305/1004):

Has de saber que la ciencia de [la lengua de] los arabes puros (‘ilm al- ‘arab)
tiene un aspecto fundamental (as/) y otro secundario (fasl). El secundario es el
conocimiento de qué sea el nombre y qué el adjetivo, como «hombre» y «caba-
llo», o «largo» y «corto», etc. Y es aqui donde debe empezar el aprendizaje. El
aspecto fundamental, por otro lado, consiste en hablar de como se instituy6 la
lengua, de su primera manifestacién y de su origen, en primer lugar, y luego, de
las formas que adoptaron los arabes puros para comunicarse , de sus usos lingiiis-
ticos propios y figurados.

En ultimo extremo, Ibn Faris estaba ya diciendo lo que mantenia
Ibn al-Sid: que la principal funcion de las disciplinas filoldgicas es el
conocimiento en profundidad de la lengua arabe, que, recordémoslo,
fue la que Dios habl6 en Su revelacion, algo que en el pasaje anterior
no se recalca, seguramente por considerarlo su autor de toda obvie-
dad. El hecho de que se mencionen los usos propios y figurados de los
arabes puros apunta precisamente a esto, por la necesidad apremiante
que el hermeneuta sacro y el jurisperito tienen de discernir qué hay en
los textos sagrados derivable de los usos idiomaticos del arabe. A este
punto, de primordial importancia, volveremos mas abajo.

¢ Al-Iqtidab, 1, 51. Sobre la gramatica en Ibn al-Sid, véanse Pefia, S., “El tratado de
la frase” e “I'rab as syntax”.

7 El texto procede de al-Sahibi fi figh al-luga y lo reproduce al-Suyiiti al comienzo
de al-Muzhir, 1, 4.
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I. El fin superior: hermenéutica

A) La filologia al servicio de las Escrituras

El califa “‘Umar b. al-Jattab (m. 23/644) dijo: «Aprended los pre-
ceptos (fard’id), la Tradicion y la lengua como lo hacéis con el Co-
rany». Ibn al-Sid recoge esta recomendacion 8, que, antes que él, habia
puesto el bagdadi inmigrado a al-Andalus, Abi ‘Ali al-Qali (m.
356/966), como encabezamiento a su célebre libro de lexicologia °.
Otro sabio andalusi, entre ambos cronologicamente, el sevillano
al-Zubaydi (m. 379/989), recuerda en la introduccion a su «historia»
de las ciencias lingiiisticas arabes !° que los primeros hombres pios
del islam, los Compafieros, estudiaron y aprendieron la ‘arabiyya
«por el importante espacio que ocupa entre los deberes religiosos: en
ella revel6 Dios Su Libro, el que esta por encima de todos los libros, y
de ella se sirvié para comunicarle al Profeta» la Ley. De ahi que el sa-
bio especializado en las disciplinas de la palabra, al ser el ejecutor de
la grave misi6én de indagar en los textos revelados, para entenderlos,
aplicarlos y explicarlos, debe observar una conducta cientifica inta-
chable. El tardio Yalal al-Din al-Suyati (m. 911/1505), Gltimo gran
compilador de las disciplinas del adab, resumi6 !! la deontologia del
sabio de la palabra en dos puntos de alcance moral y metodologico: la
honradez y pureza de intencién, primero, y, segundo, el esfuerzo por
beber la ciencia de fuentes fiables, que derivaban de sendas recomen-
daciones generales, atribuidas al propio profeta Muhammad 2. La
ciencia de la palabra, afirma al-Suyiti, pertenece a la religion porque,
gracias a ella, se conocen los sentidos de las palabras del Coran y el
Hadiz; y acaba recogiendo un distico en el que se equipara el aprendi-
zaje del arabe con el deber de la oracion.

Casi no vale la pena entrar en esta evidente relacién entre, por un
lado, la lingiiistica y la filologia, y, por otro, la preservacion e interpre-
tacion de los textos religiosos, cuya necesidad ha sido tan importante

8 Kitab al-Tanbih, 186

9 Kitab al-Amali, 1, 7

10 Tabagqat al-nahwiyyin, 12

" Al-Muzhir fi “ulum, 11, 302

12 La primera: «Al-a‘malu bi-I-niyyat» («Las obras, por las intenciones»), y la segun-
da: «Inna l-‘ilma dinun f-nzurd ‘amman ta’judiina dina-kumy» («La ciencia es religion:
mirad de donde tomais la religion»).
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motor de las ciencias arabes de la palabra como de otras tradiciones lin-
giiisticas y filologicas, y de ambitos culturales ajenos al islamico 3. Asi
que nos detendremos so6lo lo necesario para resaltar los tres aspectos en
que las ciencias de la palabra se convierten en coranicas.

1) Recitar y transmitir el Texto

También al califa ‘Umar se le atribuye 4 haber afirmado: «No re-
cite el Coran sino el sabio en lengua». En las fuentes primarias se en-
cuentran abundantes ejemplos de gird’ar («lecturas» de la Revela-
cion, estudio de sus variae lectiones) rechazadas porque a los qurra’
(«lectores») les fallaban los conocimientos de la lengua arabe pura,
y, como afirmaba el tunecino Abi ‘Abd Alldh al-Qazzaz 'S (m.
412/1021), «es frecuente que yerren los que no saben la lengua», en
su libro sobre las licencias poéticas. El propio Ibn al-Sid proporciona
mas de una buena ilustracién de como la gramatica puede resolver un
problema practico de recitacion coranica .

2) Entender el Texto

Si la recitacion (taywid) corresponde al plano de la expresion o los
verba (el lafz), al del contenido o los res (ma ‘na) hay que adscribirle
la hermenéutica de las Escrituras: Coran y Hadiz. Y, simétricamente
con lo que acabamos de ver, aunque tal vez con mayor insistencia de
la que cabia esperar, en las fuentes primarias se advierte con severi-
dad que exegeta (mufassir) sdlo puede serlo quien conozca a fondo la
lengua 4rabe. También para esto se cuenta con recomendaciones di-
rectas de personajes pios de los primeros tiempos del islam; se cono-
ce, asi, una atribuida al mismo Malik b. Anas (m. 179/795), u otra,
ain mas explicita, de un #@bi , Mugahid b. Yabr al-Makki, quien ha-
bria dicho tajantemente !7:

13 Como meras guias iniciales, referidas al espacio occidental medieval, véanse los
trabajos de Curtius, E. R., Literatura europea, y Mannucci, V., La Biblia como palabra.

14 Al-Suyiti, al-Muzhir fi ‘uliim, 11, 302.

IS Kitab Ma yapiiz, 155.

16 Por ejemplo, en Kitab al-Masa’il, 42a-43b.

17 La recomendacién del estudio de la lengua atribuida al imam Malik la recoge
al-Zarkasi en al-Burhan fi “‘uliam al-Qur’an, 11, 160; y la cita de Muyahid la tomamos del
mismo libro, I, 292.
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A nadie que crea en Dios y el Dia del tltimo Juicio le es licito hablar del Libro
de Dios si no es un sabio en lengua arabe.

Ya Asin Palacios '8, valorando los conocimientos de Ibn Hazm
(m. 456/1064), sefialaba que su «dominio de la gramatica y del 1éxi-
co ponia en sus manos el instrumento indispensable para la exégesis
y la critica textual de las dos fuentes de la revelacion». Si ésta es la
postura de personajes que podemos situar de pleno en el ambito de
las disciplinas religiosas, no extrafiara que los sabios de la palabra
hayan pensado y actuado de manera semejante. Bastenos la opinién
de uno mas tardio que los ultimos considerados, el célebre Ibn
Hisam al-Ansari (m. 761/1360), quien afirmaba !° con rotundidad
que los conocimientos de sintaxis (el i 7ab) son la base para enten-
der las Escrituras. En la amplisima obra conservada de Ibn al-Sid,
como es logico, se encuentran a menudo interpretaciones ocasiona-
les de aleyas o hadices con las armas que proporcionan las discipli-
nas de la palabra 20.

3) Aplicar el Texto

Cuando Ibn al-Sid explicé en qué consistia el fin superior de la fi-
lologia o adab, hacia referencia a la labor del figh, el derecho (islami-
co), basada en una correcta interpretacion de las Escrituras. Un inves-
tigador contemporaneo, B. Weiss 2!, recalcé no hace mucho como la
jurisprudencia le concede al conocimiento del lenguaje un papel in-
sustituible, y como en los usiil, el tratado de los fundamentos teéricos
y metodoldgicos del figh, y partiendo del supuesto que reconoce que
el lenguaje es la principal base epistemoldgica de la ciencia legal, hay
una disciplina especial llamada al-tariq ila ma ‘rifat al-luga («el acce-
so al conocimiento de la lengua»). Los sabios arabes medievales de la
palabra, por su parte, lo que hicieron fue denunciar repetidamente la
ignorancia que de su materia habia entre algunos alfaquies. El egipcio
Ibn Barri (m. 582/1185-6) escribi6 incluso una monografia sobre el
asunto a la que llamo Galat al-du ‘afd’ min al-fuqaha’ [«Errores que

18 Abenhdzam de Cordoba , 1, 105.

19 Mugni I-labib, 12. i

20 'Véase un tafsir lingiiistico de una aleya en Islah Yumal , 101, y un analisis del sen-
tido de un hadiz, en Sarh Siqt, 11, 928-929.

2l “Language and tradition”, 91-92.
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cometen los alfaquies ignorantes»] 22. Y también nuestro Ibn al-Sid
alude a ello cuando, con cierta irritacion, habla de «esos alfaquies in-
dolentes que no distinguen entre un nominativo y un genitivo» 23.

B) Las ciencias de la palabra y el milagro de la Revelacion

Pero hay mas. El estudio del lenguaje encontr6 en ciertas corrien-
tes de la teologia islamica, las mas tradicionales, una justificacion
realmente decisiva, si es que atn le faltaba: las ciencias de la palabra
(o la filologia, o el adab) serian instrumento imprescindible para pro-
bar que Muhammad es el Enviado de Dios y no un impostor, que el
Coran es el Libro de Dios y no una impostura; en suma, que el islam
es la religion verdadera. Ello, a causa del dogma del i‘pdz, la inimita-
bilidad del Coran, que en algunas corrientes determinadas, las tradi-
cionales, se ha entendido como perfeccion estilistica inalcanzable
para cualquier hablante del arabe. No es éste el lugar de considerar
coémo también ha habido corrientes de la teologia islamica que han in-
terpretado el dogma de una manera distinta. E1 mismo Ibn al-Sid no
parece creer que la inimitabilidad implique en el Coran un estilo radi-
calmente distinto y superior al de los hablantes puros o a los mas re-
putados cultivadores mestizos de la ‘arabiyya ?*. Pero incluso en esta
concepcion, no tradicional, de la inimitabilidad el analisis del lengua-
je sigue desempefiando un papel decisivo en la argumentacion teolo-
gica. De todos modos, limitémonos a la visiéon mas tradicional del
dogma. Al-Bagillani (m. 403/1013), en su célebre tratado de la inimi-
tabilidad del Coran, escribia 25:

Lo que obliga a dispensarle la mayor atencion al conocimiento de la inimitabi-
lidad coranica es que la Mision profética (nubuwwa) de nuestro Enviado —la paz
sea con él— se fund6 sobre ese milagro (mu Yiza).

Es decir, y seguimos ahora al gran tratadista tardio de las ciencias
coranicas, Badr al-Din al-Zarka$i (m. 794/1391-2), el Coran es el mi-

22 Anwar, M. S., “The legitimate fathers”, 250.

2 Kitab al-Masd’il, 23a.

24 La postura de Ibn al-Sid al respecto la hemos tocado en dos trabajos anteriores,
desde perspectivas diferentes: Pefia, S., Ma ‘arri segiin Batalyawsi, 86-88, especialmente,
y “El corpus de los lingiiistas”.

% I'vaz al-Qur’an, 1, 8.
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lagro que tuvo lugar a través de Mahoma 2¢, una de las «sefiales» de
Dios, que bastaria aun en ausencia de otras. Y ese milagro, que prue-
ba la verdad del islam, es, para no pocos sabios musulmanes y al me-
nos en algunos de sus aspectos, milagro en el uso del lenguaje. Asi,
para el propio al-Bagqillani, quien lo descompone 7 en tres aspectos.
El primero y el segundo (el Coran contiene informacion sobre lo des-
conocido, y Mahoma era iletrado 2%) no nos conciernen aqui; si el ter-
cero, que consiste en la perfeccion estilistica de la Palabra de Dios,
«hasta un punto tal que ninglin ser humano podria igualarla» 2.

Por su parte, el exegeta chii y contemporaneo de Ibn al-Sid, al-Ta-
barsi (m. ca. 548/1153) descompone *° la inimitabilidad coranica
en cinco aspectos. Dos coinciden con el primero y el segundo de
al-Baqillani; otros dos aluden, sin ninglin género de dudas, a la per-
feccion estilistica: yazalat al-lafz «fluidez de palabrasy» y fasaha «pu-
reza expresivay; el quinto se designa por la incomoda expresion husn
al-nazm, que tal vez podria entenderse como “maestria en la composi-
cion”. Al-Suyiti y al-Mabhalli, en la época tardia de recopilacion y en
su divulgadisimo comentario coranico, repiten lo de husn al-nazm y
afiaden baldga «elocuencia», ademas de la informacion sobre lo des-
conocido. Desde este modo de ver bastaba un paso para esgrimir el
dogma del i ‘Yaz como justificacion de las disciplinas del lenguaje y el
texto. Al-Ta‘alibi, y seguro que otros con ¢l, lo dio, asegurando 3!,
ademas, que ello solo bastaba como argumento.

26 Al-Burhan fi ‘ulim, 11, 90-91; en realidad lo que dice al-Zarka3i es «el milagro de
la Profecia». Al asunto de la inimitabilidad, este sabio le dedica un buen niimero de pagi-
nas del mencionado tratado (II, 90-124).

27 I'Paz al-Qur’an, 1, 47-51.

28 El término ummi «iletrado» significa que no sabia leer y o escribir, o bien que ca-
recia de los conocimientos necesarios para ofrecer los datos de diversa indole que apare-
cen en el Coran; de las dos maneras se ha entendido.

29 Estos tres aspectos deli Pdz segun al-Bagillani los resume un escritor contempora-
neo, ofreciendo del tercero una lectura revisada, por asi decir, que no sabemos si tiene
fundamento sdlido. La frase, referida al Coran, del tedlogo medieval es: «Wa-l-waghu
I-talitu anna-hu badi‘u l-nazmi ‘agibu 1-ta’lifi mutanahin fi 1-balagati ila 1-haddi lladi
yu‘lamu ‘ayzu l-jalqi ‘an-h», en tanto que Denffer (‘Ulimu I-Qur’an, 152) intepreta esto
como la falta de contradicciones internas en el Coran.

3% Mayma* al-bayan, 1, 62.

3! En Figh al-luga, 21.
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C) Las ciencias de la palabra al servicio de la unidad del Pueblo
Santo

Abii I-Fath Ibn Yinni (392/1002) fue uno de los principales lin-
giiistas que, en Oriente, elaboraron y desarrollaron los fundamentos
de las ciencias de la palabra. Pues bien, al abordar el asunto de como
la interpretacion y aplicacion del Coran requieren amplios conoci-
mientos lingiiisticos, comienza afirmando 32 que fue precisamente la
falta de éstos lo que habia motivado que muchos tedlogos y legislado-
res canonicos (ahl al-Sari“a) se hubieran desviado de la «senda ideal».
Medio siglo después, ya fuera del terreno de las disciplinas filologi-
cas, pero no muy lejos, el cordobés Ibn Hazm les concedia a la lin-
giiistica y a la filologia el papel de unica garantia para que el Pueblo
Santo (al-umma) se mantuviera en esa misma senda ideal 33

La suma de la ortodoxia estriba en que os adhirais: 1.° a lo que textualmente
os ha dicho Dios en el Alcordn, en lengua arabe tan clara, que no cabe sea supera-
da por nadie en su claridad; 2.°, a lo que auténticamente os ha sido transmitido de
vuestro Profeta por la tradicién fidedigna de los doctores mas eximios de los se-
guidores del hadiz.

El pasaje tiene gran interés para nosotros, pues hace referencia al
dogma de la inimitabilidad del Coran y, lo que nos importa atin mas, a
la nocién de claridad. Y es que con ello el gran sabio andalusi estable-
ce con toda precision hasta qué punto la elaboracion de los discursos
juridicos y teologicos islamicos estd fundamentada en una labor filo-
légica, y, al revés: como las disciplinas de la palabra se justifican en
el marco de lo islamico por su servicio a la hermenéutica sacra. El
mismo Ibn Hazm, por otro lado, creia que la mayoria de las herejias
islamicas se habia generado en el nacionalismo de los persas, que,
convertidos solo aparentemente, habian manipulado el texto corinico
con la exégesis alegorica 3.

La contribucion de nuestro Ibn al-Sid al estudio de las disensio-
nes, espirituales e intelectuales, que ocasionaron la fragmentacion del
Pueblo Santo tom6 forma en el unico de sus libros que no comenta un

32 En su célebre al-Jasa'is, 111, 245 y ss.

33 El pasaje se encuentra en su Kitdb al-Fisal, 111, 169, y lo citamos en version de
M. Asin Palacios.

34 Kitab al-Fisal, 11, 55-56; y, en la misma obra, III, 166-9, el sabio trata de nuevo la
influencia, para ¢l negativa, de los persas.
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texto anterior. Nos referimos al Kitab al-Tanbih, la traduccion de
cuyo titulo completo podria ser: El libro que avisa de cudles hayan
sido las causas determinantes de la disension entre los musulmanes
en sus opiniones, doctrinas y creencias, donde la palabra clave es ij-
tilaf «disension, divergencia». Como decimos, el libro, al no supedi-
tarse a otro anterior, como el Kitab al-Iqtidab, del que partiamos, que
es un comentario al Adab al-katib de Ibn Qutayba, presenta unos ma-
teriales cuya ordenacion es obra de Ibn al-Sid, quien consideraba que
ésta era su obra mas original.

Es muy posible que entre los antecedentes inmediatos del libro se
encuentren las ideas que antes expusimos de Ibn Yinni, de cuya con-
tribucion (entre otras) partid Ibn al-Sid en su labor de asimilar y supe-
rar las novedades de la llamada escuela de Bagdad 33; y, desde luego,
hay que tener presente que en al-Andalus, y en época inmediatamente
anterior a la suya, Ibn Hazm habia abordado el asunto. Este, de todas
formas, hunde sus raices mas profundas en la fuente primera del is-
lam: el Coran, donde se emplea con frecuencia el término ijfilaf, con
el sentido que estamos viendo aqui, para condenar cémo las comuni-
dades han podido llegar a caer en la disension 6. Y no se olvide que
en el marco paradigmatico de la terminologia islamica, #jtilaf es lo
contrario del iymd‘ «consenso», al que se ha atribuido fuerza probato-
ria, como se sabe, y no s6lo en ambitos cercanos a la ley y la doctrina,
sino, por limitarnos a las disciplinas de la palabra, a la critica poética
tradicional *7.

Pero volvamos al libro de Ibn al-Sid, cuyo titulo explica bien el
contenido de la obra, que, seglin afirma el propio sabio 3%, se relaciona
muy directamente con la religion y el lenguaje, y en la que pretende
hacer ver lo que ya hemos dicho antes: «que la dedicacion a la argu-
mentacion juridica (figh) requiere el conocimiento de las ciencias de
la palabra y se basa en los fundamentos de la lengua arabe pura». La
disension a la que se refiere, aclara, afecta tanto a las escuelas juridi-

35 Mas sobre este asunto, en Pefia, S., “Gramaticos en al-Andalus”.

36 Véase, entre otros pasajes, Cordn, 2 Al-Baqara, 213. El término ijtilaf aparece
también, varias veces, en el relato de la creacion, por ejemplo en Cordn, 2 Al-Bagara,
164, referido a la «diferencia» entre el dia y la noche.

37 Véase, por ejemplo, al-Isfahani, Kitab al-Agani, 1, 124, donde se utiliza el argu-
mento del consensus doctorum (wa-qad ayma‘a ahlu baladi-nd mim-man la-hu ‘ilmun
bi-1-$i ‘r) para valorar unos versos de “‘Umar b. Abi Rabi‘a.

3 Kitab al-Tanbih, 6.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



474 SALVADOR PENA MARTIN Y MIGUEL VEGA MARTIN 40, XXV, 2004

cas ortodoxas como a las diversas sectas y herejias . Seguimos,
pues, en el mismo terreno en que nos colocaba Ibn Hazm con su Kitab
al-Fisal, que en el fondo es un tratado sobre las divergencias, y no
muy lejos de los libros donde se atacaban las innovaciones (heréti-
cas), que suponen cualquier apartamiento del camino instaurado por
la tradicioén, lo que es en si mismo una disension. El género de los tra-
tados contra las bida‘ «innovaciones heréticas» encontr6 en los pri-
meros siglos de al-Andalus plasmacion en la obra de Ibn Waddah
(m. 287/900), Kitab al-Bida‘. La misma o parecida base de razona-
miento tiene la doctrina de al-haqq al-wahid «la verdad unica», segin
la cual, si dos alfaquies mantienen dos opiniones divergentes es que
uno esta equivocado, la cual ha tenido las repercusiones esperables en
los ambitos juridico y teoldgico 4.

Pues bien, las causas de la disension son, segun Ibn al-Sid, ocho.
De ellas, el sabio les dedica a las tres Gltimas mucha menos atencion,
porque son precisamente las mas alejadas de los terrenos de la lin-
giiistica y acaso también porque han originado, por eso mismo, algu-
nos graves problemas en la historia de la jurisprudencia islamica. Dos
de ellas, la primera y la segunda, derivan de hechos del lenguaje (o de
la semiodtica, diriamos ahora, mas ampliamente), pero son dos proble-
mas claves de cara a la intepretacion. Las cuatro siguientes son pura-
mente hermenéuticas. En tanto que la wltima, engloba hechos hetero-
géneos donde se registra concurrencia de usos igualmente validos. Al
igual que hace el propio Ibn al-Sid, nos ocuparemos s6lo con cierto
detenimiento de las cuatro primeras causas.

1) Homonimia o ambigiiedad

La primera es el istirak *!, esto es, la homonimia o ambigiiedad 4
que resulta del hecho de que a una expresion (morfema gramatical,
palabra, frase u oracion) le corresponda mas de un contenido. Veamos
un par de ejemplos, de entre los muchos que facilita nuestro sabio en
su monografia. El primero es un caso de homonimia morfologica, es

39 Kitab al-Tanbih, 8-9.

40 Cuellas Marqués, A., “La cuestién de la verdad”.

41 Kitab al-Tanbih, 12-50. Sobre el istirdk, desde las perspectivas filosofica y juridi-
ca, respectivamente, véanse los estudios de Alonso Alonso, S.I., M., “Tecnicismos arabi-
gos y su traduccion”, 117-123, y Arcas Campoy, M., “La homonimia en la terminologia”.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



AQ, XXV, 2004 ELIDEAL DE CLARIDAD O LOS DOS FINES DEL 4DAB 475

decir, se debe a que una misma manifestacion morfoldgica en superfi-
cie puede remitir a dos formas originales o restituibles (por taqdir). El
texto afectado es coranico (2 al-Bagara 282), y se interpretara de una
u otra manera segun si el signo homonimico en cuestion, yudarra, es
en su forma original restituida yuddrar o yudarir. La primera opinion
era la de Ibn Mas‘td, y la segunda la de Ibn ‘Abbas; y segtin sigamos
a uno o a otro traduciremos, respectivamente:

wa-la yudarra katibun wa-la Sahidun
No se pongan trabas a notario ni testigo.
No actiien a su antojo notario ni testigo.

Otra de las categorias de homonimia establecidas por Ibn al-Sid es
la de tipo logico, que puede dar lugar a dos interpretaciones opuestas.
De ejemplo le sirve una famosa afirmacion del imam ‘Ali b. Abi
Talib:

ayyuhd I-ndsu taz‘amiina an-ni qataltu ‘Utmana ald wa-inna lldha qatala-hu
wa-and ma ‘a-h

Vosotros creéis que yo he matado a ‘Utman; Dios es quien lo ha hecho, y yo
con él.

Pues bien, segiin Ibn al-Sid, lo que el imam quiso decir es que
Dios le habia dado muerte a ‘Utman como se la daria a él mismo; asi
que and «yo» esta en coordinacion con el pronombre —hu «lo» de ga-
tala-hu «lo matd». Los jariyies, sin embargo, afiade nuestro sabio, in-
terpretaron que ‘Ali se estaba declarando, con esas palabras, autor de
la muerte del califa, entendiendo que ana «yo» esta en cooordinacion
con el agente de gatala «matd».

2) Figuracion

Lo que llamamos figuracion 4, esto es, el problema enunciado con
el par contrapuesto al-haqiqa wa-I-mayaz o «lo propio y lo figurado
(en el lenguaje)» es una forma especial de ambigiiedad, y consiste en
que a una expresion puedan corresponderle dos sentidos, segun haya-

42 Sobre la ambigiiedad en textos drabes medievales, véase Vega Martin, M., Pefia
Martin, S. y Feria Garcia, M., “El mensaje de las monedas”, 77-78 y 294 y ss.
4 Kitab al-Tanbih, 53-105.
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mos de entenderla o no como plasmacién de la figuracion lingiiistica.
Por supuesto, la disension surge cuando en un texto aparece una ex-
presion ambigua que no es interpretada rectamente. Bajo el rotulo del
maydz Ibn al-Sid clasifica hechos pertenecientes a niveles distintos
del lenguaje: 1éxico, morfosintactico y logico. Pero nos limitaremos,
dados nuestros intereses aqui, a considerar dos ejemplos de la figura-
cion mas sencilla, la que afecta a unidades léxicas cuya referencia in-
cluye sentidos secundarios, traslaticios. Ambos casos los facilita el
Libro Sagrado. El primero es una metonimia %

ya bani Adama qad anzal-nd “alay-kum libasan yuwdri saw’ati-kum
Oh, hijos de Adan, hemos hecho descender sobre vosotros unas ropas que cubran
vuestras vergilienzas.

Ibn al-Sid afirma 45 que es bien sabido que Dios no hizo en reali-
dad bajar del cielo ropa ninguna; asi que, en lugar de ese sentido apa-
rente, nuestro sabio propone la siguiente interpretacion (fa ‘wil) de la
aleya:

Dios hizo descender la lluvia, que, a su vez, hizo que las plantas brotaran; de
ellas se alimentaron los animales y de éstos se obtuvo lana y pelo, que, con el al-
godén y el lino, sirvieron de materia para confeccionar la ropa. De manera que El
llama a la lluvia «vestido» porque es su causa, de acuerdo con los procedimientos
(madahib) de los arabes puros, que llaman a una cosa con el nombre de otra que
es su causa.

Fl segundo ejemplo es asimismo cordnico “°, y se sitGa en una de
las aleyas que dio pie a los «errores» de interpretacion de los «corpo-
reizadores» o antropomorfistas (muyammisa):

Allahu niru l-samawati wa-l-ardi
Dios es la luz de los cielos y la tierra.

Desde luego, Ibn al-Sid no admite la lectura propia (es decir, no fi-
gurada) y cree 47 que «el significado es que Dios guia a las gentes de
los cielos y la tierra, ya que los arabes puros llaman luz a todo lo que

4 Coran, 7 al-A ‘raf, 26.
45 Kitab al-Tanbih, 63-64.
46 Cordn, 24 al-Nir, 35.
47 Kitab al-Tanbih, 75.
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aclara las dudas (Subuhdt), acaba con las confusiones (iltibds) y hace
ver la verdad»

3) Sistematica

Llamamos sistematica o interpretacion sistematica, tal vez abusan-
do del término, por anacronismo, a una de las causas de divergencia,
tras la que estd una técnica hermenéutica. Ibn al-Sid habla 43, en reali-
dad, de al-ifrad wa-I-tarkib, esto es «(interpretacion) aislada o com-
puesta». El problema consiste en que algunos versiculos del Coran o
hadices requieren, para su comprension, que se tengan en cuenta otros
textos del Coran o de la Sunna. Veamos ilustraciones de cada caso,
proporcionados por el propio Ibn al-Sid. Un ejemplo claro de inter-
pretacion aislada es el siguiente pasaje coranico (4 al-Nisa’: 136), que
no necesita otro para ser entendido:

ya ayyuha lladina amanii amini bi-llahi wa-rasuli-hi
Vosotros, los fieles, no dejéis de serlo a Dios y a Su ap6stol.

Y es que el sentido de estas palabras se agota ahi, pues se trata de
un texto independiente. Por el contrario, hay versiculos cuya inten-
cion comunicativa (garad) se completa en otros pasajes, como ocurre,
sigue diciendo Ibn al-Sid %, con el pasaje coranico siguiente (2
Al-Baqgara: 186)

wa-idda sa’ala-ka ‘ibadi ‘an-ni fa-inni qarib uyib da‘wat al-da‘T ida da‘@-ni
Y si mis siervos te preguntan por mi, yo estoy cerca y respondo a la llamada de
quien me llama.

Cuyo sentido se completa en un versiculo distinto (6 al-An ‘am:
41), donde aparece una restriccion a la respuesta que Dios da a quie-
nes lo llaman:

bal iyya-hu tad ‘vina fa-yaksifu ma tadina ilay-hi in §a’
Nada de eso: lo llamaréis a El, y El aliviara, si quiere, lo que os Ileve a llamarlo.

48 Id., 109-148.
Y Id, 111.
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4) Interpretacion absoluta o relativa

La cuarta causa de disension proviene del hecho de que algunos
intérpretes creen que el texto o precepto de que se trate ha de enten-
derse como aplicable de modo absoluto, para todos los hombres y en
todo lugar, en tanto que otros ven el mismo texto o precepto aplicable
s6lo en determinadas circunstancias o para determinados ambien-
tes 9. Es evidente que este tipo de divergencia hermenéutica puede
entraflar multiples problemas de orden juridico, por medio de lo que
entre nosotros suele conocerse como desacuerdo entre distintos secto-
res de la doctrina. No vamos a entrar en ello, sino a limitarnos a un
ejemplo sencillo de los ofrecidos por nuestro sabio, quien tal vez po-
dria haber incluido este problema en el apartado anterior, de la siste-
maética. Sea como sea, Ibn al-Sid 5! cita varios pasajes coranicos que
han planteado este quinto género de disension; uno de ellos es el si-
guiente (96 al- ‘Alaq: 5), referido a Dios:

‘allama l-insana ma lam ya‘lam
Le ensefié al hombre lo que éste no sabia

Pues bien, segtin Ibn al-Sid, ha habido quienes han entendido, en
aplicacion relativa, que el versiculo se refiere bien a Adan bien al pro-
feta Muhammad, en tanto que otros, como nuestro sabio, son partida-
rios de una interpretacion absoluta, que permitiria entender que los re-
ceptores de la ensefianza divina han sido todos los hombres.

5) Oralidad y fijacion textual: la transmisién del Hadiz

Los puntos anteriores afectan a una de las dos ramas de la filologia:
la hermenéutica, y hallan su plasmacion en problemas de comprension
tanto del texto coranico como del Hadiz. En tanto que la quinta causa
es mas textoldgica que hermenéutica y ha dejado consecuencias en la
fijacion textual de este ultimo, el conjunto de tradiciones relativas al
profeta Muhammad, noticias en cuyo texto tuvo mayor trascendencia
la oralidad porque, al no tratarse de formas y contenidos sagrados al
mismo tiempo, como ocurre con el Coran, sino, en general, s6lo conte-

0 Id, 149-61 (al- ‘umim wa-I-jusis).
SUId, 156
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nidos sagrados, se hizo posible una transmisiéon multiple que garantiza-
ba solo la fidelidad al contenido. Asi pues, cuando Ibn al-Sid se decide
a incluir los problemas textologicos entre las causas de disension del
Pueblo Santo %2, lo hace, por un lado, plasmando la dicotomia
lafz/ma ‘na («expresién/contenido»), trascendental para la lingiiistica,
la textologia, la hermenéutica y aun la teologia islamicas medievales, y,
por otro, atendiendo a los problemas derivados de la utilizacién del Ha-
diz como fuente del derecho candnico islamico.

6) Interpretacion analdgica

A las tres siguientes causas de disension les dedica Ibn al-Sid un
espacio y una atencion infimos en su libro 3. Esto es paraddjico en lo
que respecta a la sexta causa, que afecta al nucleo del problema de la
hermenéutica sacra y la interpretacion juridica: la posibilidad de que
el ulema recurra a la analogia (giyds) para decidir acerca de asuntos
para los que se carece de textos canénicos (al-iytihad fi-ma la nass
fi-h), es decir, el problema de las lagunas juridicas. Paradoéjico o tal
vez explicable precisamente porque toda la obra de nuestro sabio
constituye una decidida respuesta practica a este problema.

7) Abrogacion

Atin menos atencion presta nuestro sabio ** al problema textologi-
co y juridico de la abrogacion (al-ndsij wa-I-mansiij), que suscitaba,
entre otros, el problema de si a una declaracion podia aplicarsele o no
«la abrogacion, al igual que a una orden o una prohibicién», por de-
cirlo con palabras de Serrano .

8) La permision

La ultima causa de disension que incluye Ibn al-Sid en su libro,
dedicandole un espacio no sabemos si enigmatico o irrisorio *, es la

52 Id., 165-209.
3 Id, 213-214.
54 Id, 217-218.
53 “Tbn al-Sid”.
56 Kitab al-Tanbih, 221.
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que deriva de que haya acciones legalmente admitidas (mubdh), lo
cual es, desde luego, una cuestion ajena al adab.

D) La lengua que Dios hablo

El Coran se califica a si propio varias veces de arabe ( ‘arabi), por
ejemplo, en el pasaje siguiente (12 Yiisuf, 1-2), donde, ademss, el Li-
bro Sagrado recibe el calificativo de mubin «claro, explicito»:

alif-lam-r@ tilka ayatu I-kitabi I-mubini / inna anzalng-hu Qur’anan “arabiyyan
Alif-lam-r&@ éstos son los signos de la Escritura clara; / la hemos hecho bajar
como Lectura 4rabe

Exegetas de muy distintas posturas teologicas interpretan el califi-
cativo de modo semejante. Asi, el sunni y tardio al-Suyiiti %7 entiende
que su sentido es «en la lengua de los arabes puros». Por su parte, el
chii al-Tabarsi*® especifica mas: «con los mismos procedimientos
(mayari) lingiiisticos que usaban los arabes puros». De la identidad de
la lengua que Dios habld con el kalam al-‘arab estaba bien seguro
al-Zamaj$ari, el lingiiista y te6logo mu‘tazili contemporineo de Ibn
al-Sid, quien, en su manual de gramatica %, se refiere al Coran como el
«luminoso Libro arabe». A primera vista, podria parecer que estamos
ante afirmaciones retdricas o ante meras obviedades. No es asi, desde
luego. Estos y otros sabios no estan reclamando, con sus afirmaciones,
que la lengua de la Revelacion fuera la arabe, ni tampoco siquiera la
lengua pura de los beduinos del tiempo de Muhammad, que si son evi-
dencias. Lo que, por el contrario, se estd poniendo aqui de relieve es lo
que al-Tabarsi indica al decir ¢, refiriéndose a los arabes, que «Dios les
hablo en el mismo género de lengua que ellos hablabany». Al-Zamaj-
Sari, en su comentario coranico ¢!, dice esto mismo con otras palabras.
Se trata de comentar el pasaje (43 Al-Zujruf 3) que reza:

wa-I-kitabi I-mubini
jPor el Libro claro!

57 Tafsir al-Yalalayn, 302.

8 Mayma® al-bayan, 111, 206.

3 Al-Mufassal, 2.

8 Mapma* al-bayan, 1, 63.

8t Al-Kas$saf ‘an haqa’iq, 1V, 236.
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Su explicacion es: «Claro, para aquellos a quienes se lo reveld, ya
que estaba en su lengua, e incluia sus peculiares usos (asdalib)». Los
«procedimientos» de al-Tabarsi o los «peculiares usos» de al-Zamaj-
Sari son lo que realmente importa aqui. Tan imprecisos términos ha-
cen referencia a lo que podriamos llamar idiotismos; pero no en el
sentido de que se aparten de expresiones de las mismas ideas en otras
lenguas, o porque su significado total no coincida con el de la suma
de sus partes; sino porque suponen una alienacion, una desviacion del
orden natural.

a) Lengua coranica y discursos paganos

Participando en la misma discusion, si bien unos siglos antes,
al-Yahiz (m. 255/868) argumentaba 62 que del solo hecho de que en el
Coran hubiera uso figurado del lenguaje (mayaz) se desprendia que
Dios habia hablado la lengua de los arabes puros. Y, en efecto, estos
idiotismos coinciden, segun algunos sabios, como Ibn al-Sid, con el
contenido del término mayaz. Con esto entramos en uno de los puntos
a la vez mas complejos y determinantes en el desarrollo de los saberes
lingiiisticos, hermenéuticos y textuales en las sociedades islamicas
medievales. Démonos cuenta de que estos saberes adquieren, como
estamos viendo, su justificacion gracias al hecho de que sirven como
instrumentos para acceder a los textos sagrados, principlamente al
Coran. Esto exige, en contrapartida, que, desde la religion, se admita
explicitamente 1) que la palabra de Dios puede estudiarse por medio
de las disciplinas lingiiisticas; 2) que éstas actiien con su método pro-
pio, lo que incluye el partir de un corpus mayoritariamente constitui-
do por la poesia preislamica, y, 3) en suma, que se equipare la palabra
de Dios con el kalam al-‘arab, o estado de lengua arabe hablado por
los arabes puros. Este Gltimo supuesto trae aparejado, ademas, que las
ciencias del texto y la palabra reconozcan que el Coran forma parte
también del corpus del kaldm al-‘arab. Esta transaccion entre las dis-
ciplinas religiosas y las filologicas, de la que se benefician ambos
grupos, funciona s6lo a condicion de que se acepten todas las anterio-
res premisas, comenzando por la identificacion que nos ocupa, lo que
no era facil, pues la identificacion lleva a la pregunta crucial de si

%2 En su Kitab al-Hayawan, ed. ‘A.S. M. Hariin, V, 23, apud Skarzynska-Bochens-
ka, K., “Les ornements du style”, 17.
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Dios pudo realmente hablar una lengua pagana. Y, en efecto, hubo
quienes no pudieron admitir que Dios hablara igual que los poetas
arabes puros, a quienes recurrian continuamente los sabios musulma-
nes de la palabra, pues aquéllos, ademéas de hombres, eran paganos
casi todos. No es, desde luego, el caso de Ibn al-Sid. Su obra es prue-
ba suficiente de que aceptaba todos los supuestos que acabamos de
enunciar; pero contamos con una declaracion suya, explicita, al res-
pecto :

[...] el Coran fue revelado en la lengua de los 4rabes puros, ya que El dijo: «en
lengua é4rabe clara» %, y en él se siguen los procedimientos (madhab) y usos lin-
giiisticos de los arabes puros.

En seguida nos ocuparemos de quienes rechazaban esto. Antes,
vamos a recoger algunas otras opiniones a favor. En primer lugar,
cronologicamente y por autoridad, estd Ibn ‘Abbas (m. antes de
68/687), a quien se le atribuye  la siguiente recomendacion °¢:

Si os preguntis por algo del Coréan, buscadlo en la poesia, que es el registro
de los arabes %7 (diwan al- ‘arab).

Y también a la poesia se refiere Ibn Sidah 8 (m. 458h./1066 d.C.),
partidario como Ibn al-Sid de la identificacion, en el pasaje siguiente
de su comentario al divan de al-Mutanabbi ®. Lo que se discute es la
convencidn tradicional de que el poeta, cuando toma la palabra en la
casida, se dirija a otros dos hombres que viajan con ¢l, normalmente
para expresarles sus sentimientos:

8 Kitab al-Masa'il, p. 32b.

% En édrabe: bi-lisanin ‘arabiyyin mubinin, palabras que forman parte de un pasaje
coranico (26 al-Su‘ard’, 195) y completan una idea iniciada tres versiculos antes: «y [el
Coran] es lo que ha hecho bajar el Sefior de los mundos [...] en lengua arabe clara».

%5 En muchas polémicas comprometidas, cuando los partidarios de la opinién que le-
vanta sospechas entre los representantes de la ortodoxia mas rigorista necesitan un aliado
intachable a los ojos de éstos, los primeros aducen una maxima de Ibn ‘Abbas en que se
resume su postura.

6 Al-Suyiiti, AI-Muzhir fi ‘ulim, 11, 302.

7 Sobre este asunto de la poesia como registro de los arabes, véase Pefia, S., Ma ‘arri
segun Batalyawsi, 135 y ss.

% Sobre este sabio, extraordinariamente bien tratado por las fuentes secundarias,
véanse, ente otros, los trabajos de Cabanelas Rodriguez, D., Ibn Sida de Murcia, y Serra-
no Niza, D., El proyecto lexicogrdfico.

6 Sarh muskil, 190-191.
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La frecuentisima interpelacion de los arabes a dos amigos o compaiieros, ni
mas ni menos, se debe a que el nimero minimo de personas que debian unirse
para viajar era de tres. Se trata, pues, de las comunicaciones que alguien les hace
a sus dos compaiieros de camino. La razon que para ello se daba es que, si eran
dos y tenian alguna desavenencia, el fuerte mataria al débil; mientras que, si ha-
bia un tercero, lo mas normal es que éste mediara entre los otros dos. Raramente
se componian, por eso mismo, las partidas de menos de tres. Tal es el sentido de
que los arabes se dirijan casi siempre a dos personas. Y ahi se origina el uso lin-
giiistico figurado que consiste en hablarle a uno como si fueran dos, por ejemplo
en la expresion del Altisimo: algiya fi yahannama kulla kaffarin ‘anidin.

Atendiendo a esta explicacion, la traduccion del versiculo (Co-
ran, 50 Qdf, 24) seria: «Arroja al infierno a todos los pecadores im-
penitentes», con el verbo en singular. Y, siempre segin la explica-
cién de Ibn Sidah 7, habria que entender que en el texto coranico
hay una discordancia gramatical, pues el interpelado de este modo
en el Juicio Final es un solo 4ngel. Evidentemente, esta vision de la
lengua del Coran entrafia que ésta estuviese sujeta a las mismas in-
coherencias que la lengua humana de los arabes puros. Y ello podia
estar entre los motivos de quienes rechazaban la identificacion. L.
Kopf 7! estudiod a algunos representantes de este bando. El lexicogra-
fo oriental al-Asma‘1 (m. 216/831) fue uno de ellos, con ciertas sal-
vedades: segiin noticias de las fuentes primarias, rehusaba explicar
palabras del Coran y del Hadiz por no relacionar la religion con la
Yahiliyya; sin embargo, escribi6é un Kitab Lugat al-Qur’an [Libro
del 1éxico cordnico] y parece que explicaba oralmente hadices. La
opinién de Kopf es que lo que al-Asma‘l queria era no entrar en
oposicion con la corriente tradicionalista del fafsir o comentario co-
ranico, que rechazaba la exégesis que so6lo tuviera como instrumento
las ciencias de la palabra, y no pasar por heterodoxo, al interpretar
textos sagrados con textos profanos. El fafsir lingiiistico, prosigue
Kopf, tardé en alcanzar total aceptacion; asi, segun ¢él, al-Tabar1 (m.
310/923) sblo recurria al mismo cuando no entraba en contradiccion
con la exégesis tradicional 2. Otro investigador contemporaneo,

70 Como ocurre mas de una vez en la obra de Ibn Sidah, éste reproduce casi inaltera-
das las explicaciones de algun sabio anterior, sin nombrarlo. En el caso que nos ocupa,
Ibn Sidah coincide, casi a la letra, en la explicacién que del asunto dio Aba 1-‘Ala’
al-Ma‘arri (m. 449/1057), en su célebre Risalat al-Mala ika, 15.

71 “Religious influences”, 35-38.

72 El tafsir tradicional es, como se sabe, en su forma mas pura, el que se limita a re-
copilar exégesis fragmentarias de personajes pios de los primeros tiempos del islam.
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M.S. Belguedj 3, ha estudiado también la postura de al-Tabari, lle-
gando a conclusiones diferentes de Kopf. Seglin aquél, al-Tabarf es-
tablece como base de su comentario el supuesto de que la lengua del
Coran es la misma que la del pueblo al que ha sido revelado, y, con-
secuente con esto, al-Tabari afirmaba, siguiendo la traduccion del
propio Belgued;:

11 est certes permis [...] d’attribuer aux concepts contenus dans le Livre Divin
de significations semblables a celles que se trouvent dans le langage des Arabes,
et d’exclure ce qui ne s’y trouve pas.

Otro exegeta, y volvemos al excelente trabajo de Kopf, Nizdm
al-Din al-Nisaburi (s. VII-XII), rehusaba en absoluto que el Coran pu-
diera comentarse a partir de fuentes literarias; e incluso un lexicogra-
fo como Ibn Durayd (m. 323/934) tenia sus reparos, dice Kopf, ante el
tafsir lingiiistico.

b) (Elementos expletivos en el Coran?

Las dos posturas ante la identificacion reaparecen nitidas en una
curiosa polémica suscitada por un hecho trivial: ;es licito emplear el
término zd id «sobrante, expletivo» en el analisis sintictico de pasajes
coranicos?; porque, de ser asi, podria pensarse que se esta atribuyen-
do a la lengua divina el incluir elementos «innecesarios». Al-Zar
kaS1 7 resume en sus puntos principales la discusion. Dawid al-Zahiri
(m. 270/863), el fundador de la escuela de interpretacion candnica a
la que perteneci6 el cordobés Ibn Hazm, pasa por ser el primero que
prohibié el uso del término referido al Coran. La razén que lo movia,
a ¢l y a otros después, para mantener esa postura era que, si un ele-
mento lingiiistico o textual se califica de za’id, se entiende que se
puede prescindir de dicho elemento sin que ello afecte al sentido total
de la oracién; zd'id, en la teoria gramatical mas simple (o simplista),
es lo que no tiene significado ninguno; y, naturalmente, es inadmisi-
ble que de la Palabra de Dios pueda eliminarse nada. La mayoria de
los gramaticos, como era de esperar, y proseguimos el resumen de
al-Zarkas$i, estaban en contra de este modo de ver las cosas. Los argu-

3 “La démarche des premiers”, 177.
% En al-Burhan fi ‘ulim, 1, 305, y 11, 178.
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mentos que daban a favor del empleo del término, incluso para la len-
gua del Coran, comenzaban, como es logico, por la afirmacion de la
identidad de la lengua que Dios hablo y el kalam al-‘arab, la lengua
de los arabes puros, en la que se observan usos de elementos zd ida. A
ello afiadian otros gramaticos un argumento de gran interés e inteli-
gencia, y es la idea de que en la lengua no hay en realidad nada autén-
ticamente sobrante e inutil, como sugiere el término de marras, sino
que en ella todo, incluido lo zd’id o expletivo, tiene un valor, aunque
éste puede provenir de funciones distintas de la pura denotacion.
Al-Zarkasi, de todos modos, recomienda prudentemente que se evite
decir que una palabra del Coran es za 'ida, por si acaso. Pero lo cierto
es que muchos sabios de la palabra utilizaron con frecuencia el térmi-
no en el llamado i rab al-Qur’an, analisis sintactico del Coran. Asi lo
hicieron, por ofrecer dos ejemplos distantes, al-Farra’ (m. 207/822),
el célebre gramatico de Cufa 7°, y el ortodoxo al-Suyiiti, en los ulti-
mos momentos productivos de las ciencias de la palabra tradiciona
les 7¢. No es descabellado que al indudable avance tedrico que supone
descubrir que los elementos inicialmente registrados como za ida o
expletivos cumplen una funcion, contribuyera precisamente la inco-
modidad que el analista sintactico del Coran debia de experimentar al
afirmar que una palabra emitida por Dios era «prescindible». Los sa-
bios musulmanes de la palabra no estudiaron una lengua cualquiera,
sino nada menos que la que Dios hablé. Y eso hacia que todo lo que
decian tuviera consecuencias ulteriores a las teorias lingiiisticas. Una
conclusion gramatical podia ser una herejia.

La lectura detenida de obras como / pdz al-Qur’an de al-Baqillani
0 Al-Burhan de al-Zarka$i da una significativa idea sobre como las
polémicas contra herejes o ateos contribuyeron en notable medida al
avance en la concepcion del lenguaje. El dogma de la inimitabilidad
del Coran, las aparentes contradicciones o incoherencias del texto co-
ranico, que en éste aparezcan usos lingiiisticos que se desvian de las
reglas de la pura denotacioén, tales como la homonimia (istirdk) o la
figuracion (mayaz); todo eso impulsé profundizaciones en el estudio
del funcionamiento de la lengua y de la naturaleza de la literatura.
Unase a ello la necesidad que tiene el sabio de mostrar que sus afir-
maciones, en gramatica, retorica o poética, no son impiedades. Hace

5 Cfy. al-Tabarsi, Mayma® al-bayan, 111, 148, acerca de Cordn, 11 Hid, 16.
6 Tafsir al-Yalalayn, 73, acerca de Cordn, 3 Al ‘Imran, 73.
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ya tiempo que Belgued; 77 apunt6 que tras las discusiones tedricas de
los gramaticos, ya desde los primeros tiempos, se podian esconder
cuestiones religiosas:

[...] car a travers le caractére correct ou incorrect, admissible ou inadmissible de
telle construction arabe, c’était la signification de tel ou tel passage du Livre ré-
vélé qui risqait d’étre engagée.

Por su parte, K. Versteegh ® propone al mu‘tazili Qutrub (m.
206/821) como iniciador de un género de las disciplinas de la palabra,
en el que podemos incluir algunas obras de Ibn al-Sid, sobre todo el
Kitab al-Tanbih y, en parte, al-Masa’il wa-l-aywiba, cuya finalidad
seria refutar, mediante las armas de la lingiiistica, a los herejes o no
musulmanes que trataban de descubrir incoherencias en el texto cora-
nico. Creemos que todos estos indicios nos llevan a concluir que la
importancia de lo que Ibn al-Sid llamaba el fin superior del adab era
primordial en una sociedad, como la isldmica medieval, que podemos
caracterizar sin miedo como textual y hermenéutica. Esto es precisa-
mente algo que, por lo que sabemos, no ha sido hasta ahora suficien-
temente destacado en las fuentes secundarias: que las humanidades o
adab fueron las disciplinas generadas, impulsadas y legitimadas por
los intérpretes de la ley.

Encuadrados en el marco intelectual de la hermenéutica sacra, los
estudios 1éxicos, gramaticales, poéticos y retdricos no podian sino
aprovechar los retos que ofrecian las cuestiones teoldgicas. Probable-
mente el caso mas evidente de lo beneficioso que resulto, para el de-
sarrollo de las ciencias islamicas de la palabra, el que éstas estuvieran
supeditadas a la hermenéutica sacra y, en general, al discurso teocrati-
co, lo constituye el dogma de la inimitabilidad del Coran. Varias ve-
ces se ha afirmado que algunos sectores de dichas ciencias se origina-
ron exactamente en la cuestion del i‘Yaz: R. Blachére 7 lo ha
afirmado de la retérica, y G.E. von Grunebaum # y M. Khalafallah 3!,
de la critica literaria.

77 “La démarche des premiers”, 170.
78 “A dissenting grammarian”, 418.
 Le Coran, 71.

80 “Arabic literary”, 51.

81 «“Koranic studies”.
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Hablando de la identificacion entre lengua coranica y kalam
al-‘arab, E. Almagor # sostenia que dicha correspondencia les servia
a los gramaticos, lexicografos y antdlogos de poesia para adornar sus
ocupaciones seculares de cierta «aura of distinction». Pero lo cierto es
que, por lo que hemos ido viendo en las paginas anteriores, creemos
que el supuesto fundamental de la identificacién y sus consecuencias
précticas fueron mucho mas que eso: una justificacion irrefutable de
su labor en unas sociedades teocraticas y sacralizadas. Es dificil acep-
tar que la declaracion de Ibn al-Sid acerca del fin superior del adab
sea no tanto un pilar de su discurso cientifico como un expediente re-
torico para granjearse un respeto. Lo cierto es que basta asomarse a la
obra de nuestro sabio o de muchos de sus colegas para comprobar
hasta qué punto los problemas derivados de la identificacién actuaron
como impulso y obstaculo, al mismo tiempo, en el desarrollo de las
disciplinas lingiiisticas y filologicas. Y es que la asuncién de que Dios
habl6 igual que lo hacian los &rabes puros, le planteaba al sabio mu-
sulman una serie de cuestiones de dificil resolucion. Si, en efecto, hay
tal identidad, ;es perfecta la lengua arabe pura? ;Como, si no, puede
afirmarse que el estilo del Coran es inimitable? Por otro lado, ;como
puede alterarse esa lengua en el tiempo? Y, por encima de todo, ;co-
mo explicarse que Dios hablara una lengua en la que se dan fendme-
nos, tan contrarios a la racionalidad denotativa como el lenguaje figu-
rado, la homonimia, la sinonimia, etc.? Pues bien, nuestra tesis es que
muchas de estas cuestiones son las que sirvieron de motor a sabios de
la palabra de la talla de ‘Abd al-Qahir al-Yur§ani (m. 471/1078) o
nuestro Ibn al-Sid, para resolver problemas tedricos y fundamentar al-
gunos de sus hallazgos.

Concluyamos con una cita mas, ahora de un observador exterior.
La importancia de la interpretacion en las sociedades islamicas me-
dievales la expresado de manera sencilla, si bien algo tajante, y desde
la perspectiva de la teologia cristiana, J. Morales %3, al referirse a la
importancia del Cordn en el ambito isldmico:

La labor de la teologia y sobre todo de los juristas musulmanes es un trabajo
de simple interpretacion de la letra coranica.

82 “The early meaning”, 314.
8 El islam, 50.
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II. El fin inferior: preceptiva

Como acabamos de ver, el fin superior que Ibn al-Sid asigna a las
humanidades es lo que, con toda la fuerza del término, podemos cali-
ficar de hermenéutica, si queremos asignarle un espacio concreto en
nuestra clasificacion de las ciencias, y relacionarlo con las necesida-
des del receptor, si adoptamos la posicion de la semidtica. En contras-
te, el fin inferior coincide con lo que podemos designar como precep-
tiva, o, si se prefiere, como gramatica normativa, y tiene, desde luego,
que ver con las necesidades del emisor. Al igual que ocurria con la
funcion hermenéutica, también aqui puede hablarse de distintos sec-
tores de interés, a algunos de entre los mas importantes de los cuales
pasamos a referirnos ahora brevemente. Al hablar de hermenéutica te-
niamos en mente las necesidades interpretativas de los jurisconsultos
y los tedlogos; ahora, al referirnos a la preceptiva, hemos de dirigir
nuestra atencion a las practicas de los funcionarios estatales (kuttab) y
otros usuarios de la lengua en su registro superior, como los predica-
dores o los poetas.

A) Incorrecciones del hablante

Como se sabe, algunos lingiiistas musulmanes medievales dedica-
ron gran parte de sus esfuerzos a promover el buen uso activo de la
lengua arabe. Este era el objetivo de los tratados normativos de /ahn,
esto es, los libros donde se indicaban incorrecciones y sus respectivos
equivalentes correctos 8, género que aparece muy pronto en la histo-
ria de las ciencias islamicas de la palabra 85. Esta funcidén correctora
de la gramatica y disciplinas afines es familiar en la tradicion lingiiis-
tica grecolatina desde hace siglos; tanto que en algunas alegorias de la
Alta Edad Media latina se presenta a la gramatica como una dama
pertrechada de instrumentos quirdrgicos para extirpar los errores del

84 Sobre la nocidn y la literatura de lahn, véanse los trabajos de Diaz Garcia, A., “El
dialecto arabe-hispanico”; Anwar, M. S., “The legitimate fathers”; Cabanelas Rodriguez,
D.y Foreas Besteiro, J. M., “Estado lingiiistico”; Versteegh, K.., Pidginization and
Creolization, 7-10, y Pérez Lazaro, J., “Presentacion”.

85 Puede que el cufi al-Kisa’1 (m. 182/799) fuera el primer sabio que escribié un tra-
tado de lahn al-‘dmma, de acuerdo a la opinioén de Anghelescu, N., “La relation normati-
ve-théorique”, 5.
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habla %¢. En la tradicion arabe islamica el corregir al que habla mal se
ha concebido como un deber religioso; asi, Ibn Yinni ¥ cita un hadiz,
segun el cual el profeta Muhammad, después de oir a un hombre co-
metiendo cierta incorreccion gramatical, dijo, equiparando el extravio
religioso (dalal) con el error lingiiistico (lahn):

Guiad a vuestro hermano, que se ha extraviado.

Es el deber del tagwim «enmienda»; de ahi que Ibn Hisam
al-Lajmi (m. ca. 570/1174) aclare, en el titulo de su célebre obra so-
bre la materia %, que su objetivo es «enmendar la lengua» (taqwim
al-lisan) y, en consonancia con lo que estamos viendo, «ensefiar la
claridad» (ta ‘lim al-baydan). Y nuestro Ibn al-Sid # subdivide este de-
ber en dos: enmienda de la palabra (tagwim al-lisan) y de la mano
(tagwim al-yad), aunque pone el acento en lo segundo, como era de
esperar, ya que, cuando ¢l habla de la funcién inferior de las humani-
dades, esta pensando sobre todo en los secretarios de Estado (kuttab);
asi que lo que a ¢l le interesa especialmente son las alteraciones grafi-
cas (fasad al-hiya’), que son el lahn de la lengua escrita. Ibn al-Sid no
escribié ningln tratado de lahn, aunque algunas de sus obras lexico-
graficas % puede que cumplan, en alguna medida, con el mismo obje-
tivo, si bien utilizando el procedimiento inverso al habitual: no se se-
fiala lo incorrecto, sino lo correcto. Lo que si hay en casi todos sus
libros son casos registrados de /ahn, descritos incidentalmente y, casi
siempre, sin indicacién geografica alguna. Esta indeterminacion se
debe a que la obra de Ibn al-Sid se concentra mas que nada en un
acercamiento hermenéutico a la lengua de los arabes puros y sus tex-
tos, sin despreciar las realizaciones de mestizos (muwallad), como
Abii 1-°Ala’ al-Ma‘arri, que se esfuerzan por atenerse al arabe puro. Y
no debe pensarse, por otro lado, que, cuando nuestro sabio sefiala una
incorreccion, esta necesariamente refiriéndose a al-Andalus. Lo cierto
es que cuando Ibn al-Sid escribia olvidaba casi todo lo que tenia que

86 Cf. Curtius, E. R., Literatura europea, 66.

87 Al-Jasd'is, 111, 246; el pasaje lo recoge y comenta Mehiri, A., Les théories gram-
maticales, 378.

88 Al-Madjal ila taqwim al-lisan wa-ta ‘lim al-bayan.

8 Al-Iqtidab, 1, 77.

% Nos referimos, principalmente, a Dikr al-farq y al-Mutallat, las cuales, aun man-
teniendo la apariencia de manuales de buen uso de la lengua, tienen cierta trascendencia
tedrica, en nuestra opinion (cf. Pefia, S., “Sobre la llamada”).
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ver con «esta Peninsula» °'; y en su documentacion de lahn se atiene a
lo que los lingiiistas anteriores, sobre todo los orientales, habian des-
crito en sus libros, pensando, tal vez ellos si, en los usos lingiiisticos
de algin «vulgo» (‘amma) determinado.

No es, pues, registrando lo mal dicho o escrito como Ibn al-Sid
cumple con el fin preceptivo del adab, encaminado a adiestrar a se-
cretarios, poetas y predicadores, en el buen uso del arabe puro en sus
textos. El procedimiento didactico que emplea es el de proponer mo-
delos. Las realizaciones esgrimidas con este fin no son testimonios,
como cuando se utilizan para inducir de ella reglas gramaticales o re-
gistrar usos léxicos, sino autoridades; y, al mostrarlas, se orienta al
emisor para que no caiga en el Jahn. Usando los términos de A. de
Nebrija 92, el fin inferior del adab opera contra el vicio (que es fasdad
en Ibn al-Sid y otros sabios musulmanes), pero no por la denuncia de
barbarismos o solecismos, sino invitando a la perfecta diccion, ense-
fiando la lexis y la phrasis en la descripcion, primero, y en el uso de
los mejores hablantes, después 3.

Conviene, ademas, hacer algunas precisiones sobre los distintas
formas en que la lengua yerra, por mantener ese modo de ver. Sin
abandonar a A. de Nebrija, hay casos de transgresion de la norma que
«por alguna razén se pueden escusar» %*; son los metaplasmos y sche-
mas, que, en parte, coinciden en el adab con las nociones de darira o
licencia poética ° y maydz o sentidos impropios, término este ultimo
al que nos referimos antes con cierto detenimiento. La primera es la

1 Esto puede ampliarse en Pefia, S., “Al-Andalus en Ibn al-Sid”.

92 Gramdtica de la lengua, 211.

9 Cf. Fernandez Ramirez, S., “Instrucciones metodologicas”, 18: «El estudio de una
lengua vernacula tiende mas que nada a cultivar la capacidad expresiva del hombre, a en-
riquecer sus posibilidades. Esta ensefianza esta, por consiguiente, mas dentro de los pro-
cedimientos de adquisicion de las técnicas artisticas. Utiliza el ejemplo y la sugestion.»
Con las logicas salvedades, estas palabras, sobre todo lo wltimo, puesto en cursivas por
nosotros, valdria, creemos, para describir la actitud de Ibn al-Sid al respecto.

94 Cf. Coseriu, E., Sincronia, diacronia, 87: «Se advierte como “incorrecto” todo
aquello que, siendo ajeno al sistema o contrario a la norma, no tiene justificacion funcio-
naly. (Las cursivas, nuestras.)

%5 Se trata, desde luego, de un equivalente de la necessitas de la tradicion latina, por
ejemplo, en la obra de Quintiliano; de la similitud terminol6gica de ambos conceptos en
las dos tradiciones, ha dado cuenta, tal vez sin falta de mala intencidon, Versteegh,
C.H.M,, Greek Elements, 25. A la darira le dedicé Sibawayhi (m. 177/793) un capitulo
de su Kitab, 1, 26-32; posteriormente el asunto lo trataron con profusién muchos sabios
de la palabra, entre ellos, al-Qazzaz (m. 412/1021), en su Kitab Ma yayiiz.
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transgresion del kalam al- ‘arab licita para el poeta; la segunda la con-
cibe Ibn al-Sid como desviacion del uso propio o natural, justificada
por unas determinadas razones que podriamos resumir en la funcion
del encarecimiento (mubdlaga), que se superpone a la de claridad
(bayan) y que da cuenta de la mayor parte de los casos en que el len-
guaje contraviene la funcioén denotativa.

Y algo mas. Los sabios musulmanes de la palabra distinguen, por
un lado, entre lahn, barbarismo y solecismo, y, por otro, galat, equi-
vocacion o lapsus. Los nahwiyyiin o gramaticos, en general, han teni-
do en cuenta el lapsus lingiiistico al aislar entre los apositivos concor-
dados (fawdabi‘) una clase especial, a la que llaman badal al-galat,
esto es, permutativo por equivocacion %. Aparte de eso, Ibn al-Sid de-
sarrolla °7 una sencilla teoria de la equivocacion lingiiistica. De galat
hay, afirma, dos tipos: el primero ocurre simplemente cuando el ha-
blante dice sin querer otra cosa de lo que deseaba decir, o también
cuando el que habla es tonto. Mientras que el segundo es buscado por
el hablante, con la finalidad encarecedora (li-l-mubdlaga) de la que
hablabamos antes. Asi, por ejemplo, en la frase Hindun kawkabun bal
badrun bal sams «jHind es una estrella, qué digo: una luna, qué digo:
un sol!», el emisor hace como que se corrige a si mismo consiguiendo
una comparacion ascendente, como quiere la preceptiva estilistica
arabe tradicional.

B) Las disciplinas de la palabra al servicio del funcionario

Veamos, en fin, como cumple Ibn al-Sid con el fin inferior del
adab, esto es, con su funcion prescriptiva. Si acabamos de decir que
normalmente utiliza para el adiestramiento del funcionario (katib) la
descripcion misma del arabe puro y la aduccion de modelos, a saber,
pasajes de auctores, que abundan muchisimo en su obra; no faltan,
sin embargo, algunas instrucciones precisas dirigidas al aprendiz de
funcionario. He aqui una, a proposito del empleo de la primera perso-
na del plural en la correspondencia oficial %, donde nuestro sabio deja
traslucir concepciones sociales y jerarquicas de su momento con una
vivacidad que no es usual en sus libros:

% Ver, por ejemplo, Sibawayhi, Kitab, I, 439-441, o al-Zaj§a¥i, al-Yumal, 35.
7 En Kitab al-Hulal, 129-130.
% AlIgtidab, 1, 126-127.
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El katib (funcionario, escribano) no debe escribir refiriéndose a si mismo «he-
mos hecho esto o lo otro», a no ser que se dirija a alguien de igual o inferior ran-
go que el suyo. De ningfin modo puede escribirle eso a quien tenga mayor calidad
o dignidad que las suyas, ante quien, por el contrario, ha de rebajarse y mostrarse
humilde. Un general o un reputado sabio pueden, sin embargo, decir de si mis-
mos «decimos tal» o «hacemos cual». Esto, porque empezando por el general,
éste espera siempre acatamiento y aceptacion de todos sus pareceres. Asi que es
como si hablara en nombre propio y de todos sus subordinados, que pensaran, por
serlo, lo mismo que él. Y lo mismo se puede aplicar al sabio. Afiadase a ello que
un hombre grande e ilustre vale tanto, él solo, como un nutrido grupo de personas
y tiene mas categoria que éste por su ciencia, su virtud o su opinién.

En otro de sus libros % recoge Ibn al-Sid su propia respuesta a una
consulta que le dirigieron, muy propia de un funcionario de cancille-
ria. Se trataba de si, como le habian dicho al celoso consultante, es in-
correcto gramaticalmente emplear como férmula de incipit '° en tex-
tos escritos la doble jaculatoria Bi-smi [A]llahi [-Rahmadni al-Rahim
wa-salla Allahu ‘ala Muhammad «En el nombre de Dios, Clemente y
Misericordioso, y Dios bendiga a Muhammad», cuya primera parte es
una oracion declarativa (jabar) y la segunda, optativa (du ‘a@’) '°', que
van en coordinacion, siendo asi que la gramatica ensefia que sélo se
coordinan elementos equivalentes. La respuesta de Ibn al-Sid es que
tales expresiones son perfectamente aceptables. Y como prueba irre-
futable de ello esgrime que otras similares las han usado Sibawayhi,
al-Mubarrid (m. ca. 286/899) y Abu ‘Ali al-Farisi (m. 377/987) en
sus respectivos tratados de gramatica '%2. Esto pareceria entrar en con-
tradiccion abierta con el fundamento metodolégico de los lexicogra-
fos y gramaticos musulmanes medievales, segtn el cual los informan-
tes han de ser arabes puros. Y los tres nombrados eran muladies
urbanizados, y el tercero, ya muy tardio. A pesar de ello, Ibn al-Sid
hace de estos libros modelos de lengua y estilo certificados por la au-
toridad de sus autores, «destacadisimos sabios». Poco después, en la
discusion de la misma consulta %3, Ibn al-Sid documenta la coordina-
cion de oraciones declarativas y optativas en un libro puramente lite-

9 Kitab al-Masa’il, 30a.

100 Sobre la formula candnica de incipit, véase Vega Martin, M., Pefia Martin, S. y
Feria Garcia, M. C., El mensaje de las monedas, 269 y ss., y Vega Martin, M. y Pefia
Martin, S., “Alternancias epigraficas”.

101 Sobre esta cuestion, véase Pefia, S., “El tratado de la frase” e “I ‘#ab as syntax”.

102" A saber: al-Kitab, al-Muqtadab y al-Iddh fi I-nahw.

103 Kitdb al-Masa’il, 31a.
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rario: las Magamat de al-Hamadani (m. 388/1007), quien tampoco
era arabe puro. A nuestros efectos, aqui, este recurso a autores tardios
de Ibn al-Sid es un buen indicio para subrayar la diferencia entre el
adab hermenéutico y descriptivo, y el adab preceptivo y normativo,
también desde la perspectiva del método: las ilustraciones aducidas
para el fin superior son testimonios, en tanto que las que se emplean
para el inferior son modelos.

En conclusion: la busca de la claridad

Podemos resumir diciendo que los objetivos de los sabios de la pa-
labra se concentran en el intento de garantizar el bayan o claridad elo-
cuente, el concepto a partir del cual el Coran se califica a si propio en
tanto que libro. El adab seria, de este modo y como hemos ido vien-
do, el conjunto de saberes encaminados a esa claridad en la recep-
cion-emision de los mensajes lingiiisticos y textuales. De ahi, cree-
mos, que una de las obras que inaugura el género de adab, el tratado
filolégico del mu‘tazili al-Yahiz, se enuncie a si mismo por medio de
los dos términos bayan «claridad» y tabyin «aclaracién», que compo-
nen su titulo, y a partir de los cuales se desenvuelve la obra 1%4; distin-
cion a la que, en ultimo extremo, creemos que remite la distincion de
Ibn al-Sid. Sin embargo, y aunque éste no lo diga, es evidente que la
separacion estricta entre los dos fines del adab s6lo puede mantenerse
en el terreno de los fundamentos, pues en la practica real, los aspectos
pasivo y activo de la relacion de las personas con su lengua estan in-
disolublemente entrelazados. Esto se comprueba en la corresponden-
cia que se observa entre las preocupaciones de los sabios de la palabra
y las practicas textuales sociales en que mas influencia podian tener
los alfaquies, muy relacionados siempre con los expertos en adab, por
las razones antes expuestas. Vamos a hacerlo examinando las ideas de
Ibn al-Sid acerca del sistema de representacion grafica del arabe a la
luz de lo que, al respecto, nos digan las inscripciones de la monedas
que circulaban por al-Andalus en época almoravide, y que, recordé-
moslo, constituyen privilegiados documentos oficiales y fehacientes,

104 Como pueden comprobarse en los razonamientos de al-Yahiz en las primeras pa-
ginas de al-Baydan wa-I-tabyin.
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garantizados por el propio Estado y con gran capacidad de difusion
social. Empecemos por las monedas 0.

En uno de sus multiples estudios sobre numismatica andalusi, F.
Codera % |legaba a la conclusion de que en ciertas monedas acufiadas
por el emir omeya ‘Abd al-Rahman II, en torno a los afios 223-5/
837-9, se leia un nombre que €l interpretaba como Basil. Lo afirmaba
con precaucion, ya que la palabra aparecia sin puntos diacriticos. La
confirmacién a su lectura ha venido mas tarde, al registrarse mone-
das acufiadas en torno al afio 406/1015-6 por el califa omeya Su-
layman %7, en las cuales se lee de nuevo el nombre Basil, pero ahora
sin dejar lugar a dudas, ya que en éstas si que aparecen los signos dia-
criticos necesarios. En este caso, la continuada presencia de los Bani
Basil al frente de instituciones andalusies omeyas % viene a sefialar
una tendencia progresiva en la epigrafia numismatica a cumplir tam-
bién con el ideal de claridad, evitando confusiones. Esta tendencia
progresiva sigui6 su curso con el paso del tiempo, y, al llegar a los
tiempos en que Ibn al-Sid componia su obra en Valencia, se acentud.
De este modo, en el afio 520/1126-7, el anterior al de la muerte de
nuestro sabio, se acufid en Granada un dinar ' que mostraba la nueva
concepcion ortotipogréfica por la inclusion de puntos diacriticos en el
anverso, en el cual se lee lo siguiente, comenzando por el margen
(IM) y terminando en el area central (IC):

[IM] Bi-sm Allah umir bi-darb hada I-dinar bi-Garndta ‘am “isrin wa-jams mi’a
(En el nombre de Dios: Ordenose acuiiar este dinar en Granada, el afio 520.)
[IC] Al-imam / ‘abd / AllGh / amir al-mu’minin

(El primado / siervo de / Dios / pontifice de los fieles.)

Como puede comprobarse en la imagen (Figura 1), si en el area
central aparecen puntos diacriticos bajo las dos ya’ del término amir
al-mu’minin «pontifice de los fieles», el margen muestra cuatro pala-

105 Sobre el sistema monetario almoravide, pueden consultarse, entre otros, los traba-
jos de Hazard, H. W., The Numismatic History, Kassis, H.E., “La moneda, pesos”;
‘Alawi, H.H., “Yawanib min ta’rij”, y Vega Martin, M. y Pefia Martin, S., “Alternancias
epigraficas”.

196 Titulos y nombres, 42.

107 Cf. Pellicer i Bru, J., “Notas al nombre”.

108 Cf. Meouak, M., Pouvoir souverain, 106 y ss.

199 Hazard, H.W., The Numismatic History, n.° 253; el ejemplar esta catalogado por
Vega Martin, M. y Pefia Martin, S., “El espacio numismatico”, n.® 661.
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bras a las que se ha dotado de diacrisis: bi-sm «en el nombre dey,
darb «acuiar», Garndta «Granaday» e ‘iSrin «veinte».

Figura 1. Dinar almoravide acufiado por ‘Ali b. Yisuf, en Granada, en el afio
520 h. A la izquierda, el anverso, con varios puntos diacriticos. (Museo
Arqueologico y Etnoldgico de Granada, E15504).

Esta busca de la claridad, que las monedas atestiguan, debia de de-
rivar de cierta insatisfaccion ante el modo que las letras arabes ofre-
cian para la notacion escrita de cualquier mensaje, sobre todo, en las
manifestaciones medievales de esos signos graficos, en muchas de las
cuales faltaban los diacriticos que estan extendidos en la actualidad.
Pues bien, al mismo tiempo que en las monedas almoravides se regis-
tran intentos consistentes para generalizar el empleo de los diacriti-
cos, Ibn al-Sid deja por escrito un serio ataque a la escritura 4rabe por
sus imperfecciones para una correcta y sencilla descodificacion, lo
cual contraviene, evidentemente, el ideal de claridad. Lo fundamental
de su critica se resume en lo siguiente !10;

Ello es que esta escritura (jatf) arabe nuestra presenta serias ambigiiedades (is-

tibah), y no es raro que dos significados distintos, y hasta opuestos, sélo se dife-
rencien en la escritura por una vocal (haraka) o un punto (nugta).

"0 Kitab al-Tanbih, 190.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://al-gantara.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafia (by-nc)



496 SALVADOR PENA MARTIN Y MIGUEL VEGA MARTIN 40, XXV, 2004

La idea la pormenoriza en otro lugar !'!:

Los criterios de funcionarios (kuttab) y gramaticos en materia de grafia (hiya’)
han sido contradictorios y no se atienen a unas reglas de base fijas. Asi, mientras
en ocasiones han afiadido letras para evitar confusiones (/abs), como la waw de
‘Amr «Amr (nombre propio)» [...] o el alif de mi’a «cien»; en otras las han supri-
mido de la palabra misma como ocurre en Jalid «Jalid (nombre propio)» y malik
«duefio», con lo cual han dado pie a la confusion, ya que, si se suprime el alif, es-
tas dos palabras, se convierten, respectivamente, en juld «eternidad» y ma-
lik/mulk «rey/posesion». Ademas, a varias letras como la dal y la dal [...] les han
dado la misma figura (siira ''?), recurriendo a los puntos para distinguirlas; y ello
ha sido causa de errores de lectura (tashif). Si a cada letra, como han hecho las
demas naciones, se le hubiera asignado una figura que no coincidiera con la de
otra, la significacion seria mas manifiesta y habria menos confusiones (iltibds) y
errores de lectura. A esto se debe que los errores de lectura se hayan hecho mas
frecuentes en la lengua arabe que en las demas.

En su estudio sobre Ibn al-Sid, el investigador actual S Abiu
Yanih '3 se refiere entusiasmado a este segundo texto, donde ve
«opiniones propias de un contemporaneo nuestro que comprende bien
los problemas del lenguaje». Esta afirmacion es discutible porque,
primero, implica que los sabios musulmanes de la palabra captaron
solo excepcionalmente la funcidon comunicativa de los sistemas de
significacion, lo que no es cierto, y, segundo, porque esas ideas de Ibn
al-Sid no son, en absoluto, un vislumbre individual. Por el contrario,
esa critica de la grafia es propia de la época de nuestro sabio, como
las monedas acaban de confirmarnos, y deriva directamente de teorias
extendidas y asentadas en la tradicion del adab o, si se prefiere, de las
disciplinas de la palabra. En efecto, es en el siglo V/XI cuando se pro-
duce lo que R. Blachére !* llam6 «une grande révolution» en la nota-
cion escrita del Coran. Fue entonces cuando comenz6 a abandonarse
la incomoda escritura cifica para sustituirla por otra, provista de sig-
nos auxiliares (los puntos de las letras, las notaciones de vocales, etc.)
que redujeron la indeterminacion significativa del sistema de repre-
sentacion grafica. Y obsérvese que estamos hablando de la sustitucion
de una escritura casi sacralizada por haber servido tradicionalmente a

U AL Iqtidab, 11, 125.

!12 E] término stira designa al grafema sin los puntos diacriticos; cfr. al-Zayyayi,
al-Yumal, 272.

113 “Ibn al-Sid al-Batalyawsi”, 91.

14 Itroduction au Coran, 132.
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la representacion de la palabra de Dios. En cuanto a las monedas, y li-
mitandonos al Occidente islamico, el abandono del cufico para las le-
yendas inscritas en ellas se dio de manera consistente en las primeras
décadas del siglo VI/X1l, es decir, coincidiendo con los afios en que
Ibn al-Sid debid de escribir su obra y durante los cuales ejercieron el
poder los almoravides. Asi, sabemos que en el afio 502/1108-9 se
acufio, en Cordoba y a nombre del emir ‘Ali b. Yiisuf, una moneda de
plata, un dirham, uno de cuyos lados aparece escrito en caracteres cu-
fies, como venia siendo tradicional, en tanto que el otro muestra una
inscripcion muy cercana a lo que conminmente se entienede como
escritura arabe cursiva 15,

En este marco general, la critica de Ibn al-Sid a los criterios ortoti-
pograficos tradicionales es un paso mas, inteligente, si, pero no icono-
clasta. Y, desde luego, sus ideas no son sino la aplicacion del princi-
pio e ideal del bayan, la claridad elocuente y denotativa. Que no hubo
un salto en el vacio por parte de nuestro sabio, sino que éste actuaba
dentro de una corriente de la que fue, eso si, brillante cultivador, y
que se inici6 en Iraq, con al-Yahiz y otros, lo prueba el que un sabio
oriental, algo anterior a Ibn al-Sid, Ibn Sinan al-Jafagyi (m. 466/1073)
planteara la cuestion en términos muy parecidos !1:

En la escritura arabe hay figuras (a§kal) idénticas para letras distintas, y, para
evitar confusiones, se ha dotado a algunas de signos diacriticos. Por el contrario,
en otros casos hay figuras diferentes para letras diferentes, con lo cual los puntos
no son necesarios.

Concluyamos, pues, que la busca de la claridad parte de una con-
cepcion coranica y se manifiesta a lo largo de los siglos y en los vas-
tos territorios del islam, como rasgo caracteristico de los sabios mu-
sulmanes a quienes podemos agrupar en torno a la doble nocion de
adab, hermenéutica y preceptiva; nocion cuyo sentido creemos que
queda asi explicado en el marco de referencia de las sociedades isla-
micas premodernas. Por otro lado, hemos visto como los intereses de
alfaquies, gramaticos y fildlogos encontraban una correspondencia en
las practicas textuales del aparato del Estado, en concreto, en la epi-
grafia numismatica.

15 Vives y Escudero, A., Monedas de las dinastias, n.° 1667.
16 Sirr al-fasdha, 15.
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RESUMEN

Ibn al-Sid al-Batalyawsi (muerto en 521/1127), el destacado sabio andalusi,
nos oftrece, en el terreno de los fundamentos, un marco adecuado a partir del
cual integrar los estudios filoldgicos (lingiiisticos y literarios) en las sociedades
islamicas medievales. Segun €l, el adab tiene dos fines: el superior consiste en
el servicio a la hermenéutica sacra, y el inferior, en la elaboracion de una pre-
ceptiva textual para los secretarios de estado. En el presente estudio analizamos
las ideas de al-Batalyawsi a partir de la nocion coranica de claridad (bayan), y
comprobamos coémo aquellos principios tuvieron vigencia en la sociedad en que
vivio, el Andalus almoravide, gracias al testimonio que ofrecen las inscripciones
numismaticas.
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ABSTRACT

According to the Andalusi scholar Ibn al-Sid al-Batalyawsi (d. 521/1127)
adab is to be understood as a set of theoretical and practical knowledges con-
nected with language, text and literature. This set of knowledges provides with
tools for two different goals. While the major one is the understanding of the
Holy Scripts, the minor one has to do with the skills of scribes. The needs of
both interpreting technics and writing models justify the development of linguis-
tics, philology, hermeneutics and poetics in pre-modern Islamic societies. Ibn
al-Sid’s ideas are analysed within the framework of the Qur’anic concept of elo-
quence (bayan), and confronted with the actual textual uses of his society, as re-
flected by numismatic inscriptions.
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