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RESUMO: A literatura e a religiao podem ser percebidas como objetos de saber inter-relaciona-
dos. A partir do prisma dialégico, tais relacdes podem ser explicitadas sem esgotamento conside-
rando-se que os discursos produzidos sio atravessados por enunciados de outrem. Assim, o pes-
quisador, mais do que reconhecer a necessidade de escapar de esquemas interpretativos estabeleci-
dos @ priori, reconhece que a pesquisa se realiza na presenga do discurso do outro que o constitui.
Nessa linhagem de discussoes tedrico-analiticas, esse artigo delimita duas propostas de desenvolvi-
mento: a) Discursivizar a importancia das Rela¢Ges dialogicas para a interpretagao dos saberes re-
ligiosos e literarios e b) Analisar, dialogicamente, o poema “A falta que ama”, de Adélia Prado, em
seu livro O coragdo disparado. Conclui-se que tanto poema quanto religiosidade remetem a uma lin-
guagem metapoética que esta relacionada a uma falta constitutiva do escrever e que diz respeito
aos modos de (in)defini¢ao de experiéncia com o sagrado.

Palavras-chave: Religiosidade; Dialogismo; Bakhtin.

ABSTRACT: Literature and religion may be perceived as objects of wonder inter-related. From
the Prism Dialogic such relationships can be explained without exhaustion since the discourse pro-
duced through statements of others. Thus, the researcher, more than recognize the need to escape
from the interpretative schemes established « priori, acknowledges that the research takes place in
the presence of another that is. In this line of theoretical and analytical discussions this article
delimits two development proposals: a) Discursivizar the importance of the dialogical Relations-
hips for the interpretation of religious and literary knowledge and b) Analyze, based on Bakhtin,
the poem "A falta que ama ", of Adelia Prado, in your book the heart racing. It is concluded that
both poem as religiosity refer to an implicit poetic language that is related to a lack of writing and
respect to (UN) definition of experience with the sacred.

Keywords: Religiosity; Dialogic; Bakhtin.

1 Discussoes em torno da Religidao e da Literatura

A relacao entre literatura e religido tem tomado espagos multiplos e(m) expressoes de
produtividade académica cujos pressupostos filoséfico-ideoldgicos nos fazem pensar estas
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duas grandes esferas como interdiscursivas, uma vez que ambas se constituem, dia-

logicamente, nas lentes da histéria®. Vattimo (2004), por exemplo, assevera que a

a relacdo entre literatura e religido ¢ constitutiva da cultura moderna, o qual traz en-

Escreve foque as imphcag66§ da heranca judaico-crista, enquanto “religiao d(? livro:’. Nesse

(ssn 22388060y  PErcurso interpretativo, alguns dos saberes construidos e desenvolvidos sdo o an-
tropologico e o soteriolégico*, enquanto instancias simbdlicas intrinsecas.

Em termos dialogicos (2006 [1979]) a historia, enquanto um horizonte cronotopico®
de acontecimentos discursivos, convoca centros de saber em que tanto o todo quanto as
margens de cada fato sdo elencados para a interpretagao (hermenéutica). Desse modo, sao
analisadas também as consequéncias para a consciéncia® histérico-cultural dos seres huma-
nos, mormente no Ocidente, tal como examinado por Gianni Vattimo (2004). Em relacao
ao conceito bakhtiniano de cronotopo vale acentuar, antes de prosseguirmos, que ele nos
serve de referéncia para localizar discursos no tempo e no espago extrapolando o contexto
de enunciacao:

O que dissermos aqui, ou em outro lugar, serd sempre um ponto de vista posicionado num
espaco de relagdes que extrapolam o ambiente vivencial de quem percebe o mundo daquele
lugar, deixando a mostra os excedentes de visdo que interagem neste mesmo espago (MA-
CHADO, 2010, p. 206)

O cronotopo foi concebido como uma forma arquitetonica da narrativa que configura modos
de vida em contextos particulares de temporalidades. O tempo, para Bakhtin, torna-se plurali-
dade de visdes de mundo: tanto na experiéncia como na cria¢io, manifesta-se como um con-
junto de simultaneidades que ndo sdo instantes, mas acontecimentos no complexo de seus des-
dobramentos. A pluralidade de que fala Bakhtin s6 pode ser apreendida no grande tempo das
culturas e civiliza¢des, quer dizer, no espago. (MACHADO, 2010, p. 215)

Partimos do pressuposto de que ha auséncia de trabalhos empenhados na area, corro-
borando com algumas reflexdes feitas por Magalhaes (2009), o qual confronta a importancia
desse tema com seu apagamento na agenda de reflexdes na atualidade. O pesquisador reitera
que, embora haja tentativas particularizadas de um esboco desses estudos, nao existe, ainda,
“um projeto que aponte para um dialogo permanente” (MAGALHAES, 2009, p. 23).

Nessa linhagem de discussoes teérico-analiticas, esse artigo delimita duas propostas de
desenvolvimento: a) Discursivizar a importancia das Relacoes dialdgicas para a interpreta-
¢do dos saberes religiosos e literarios e b) Analisar, dialogicamente, o poema “A falta que

3 Nao estamos tratando, aqui, de histéria enquanto disciplina escolar, nem enquanto curso universitario. Antes, n0sso
olhar concebe a histéria enquanto cronotopo, categoria bakhtiniana a qual unifica tempo e espaco como condicio-
nantes para os acontecimentos literarios ¢ humanos, na agenda de narrativas que perpassam os sujeitos em niveis
ético, estético e cognitivo.

*O saber soterioldgico, mobilizado pela Teologia, consiste no principio de atributos ligados a salvagao da humanidade.
Tal termo, provindo do grego cwtptog [Soterios - Salvacao), e Aoyog [logos - palavra], sublima a religido como re-ligare,
no constante religar ao divino. Ao colocarem seus anseios diante de Deus, os sujeitos por meio da fé na divindade,
adquitem determinadas praticas em consonancia com a vontade do divino acreditando que, dessa forma, ascenderao
a uma dimensdo de paz, satisfacio, alegria. Essa, na medida em que recebe nomes como céu, parafso, casa celeste,
sao o indicativo de sua salvacao.

5> Oriundo das expressoes cronos: tempo e tgpo: lugar diz respeito as relagdes espago-tempo.

¢ Vale acentuar que em Bakhtin o termo consciéncia esta amalgamado de um contexto tedrico particular:

Na percepcao de Bakhtin, falar sobre consciéncia ¢ falar sobre linguagem, pois a consciéncia sé pode surgir e se afirmar
como realidade por meio da encarnagiao material em signos. Portanto, a consciéncia sé se torna consciéncia quando
se impregna de conteudo ideoldgico e somente no processo de interagdo social, na assimilacao de discursos alheios.
Para Bakhtin, a consciéncia ¢ um fato socioideoldgico, e sua logica é a da comunicacdo ideolégica, da interacdo
semiotica de um grupo social. (CORREA; RIBEIRO, 2012, p. 333)
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ama” (p. 60), de Adélia Prado, em seu livro O coragio disparado (2012).
Alguns dos autores que subsidiaram nossos dizeres, tanto em perspectiva da
a linguagem quanto em vieses literario e religioso, sao Bakhtin (2006 [1979]); 2010
Escreve [1965], .Medwédev (2016 [1 92%]), Todorov (2011), Magalhies (2009), Santana e
ussn2zasaoe0)  Prancelino (2018). Para realizacao de nosso ato analitico, trabalhamos com as cate-
gorias antor-criador, heterogeneidade, en-para-mim e eu-para-outro, consciéncia, folelore e religido.

Tais reflexdes, na produtividade da interpretagao sobre o profano e o sagrado, poten-
cializam a nocao de linguagem e discurso, por causa da producao discursiva de teor onto-
légico, literario e filoséfico que as atravessa enquanto saberes constituidos na modernidade.
Para Eliade (1992) a visao do ser humano como participante de algo maior — perspectiva
nao partilhada na Modernidade ou frequentemente rechacada — fez com que a relagao com
entre os seres humanos e a natureza ou a relacio com as divindades permitisse ampliar o
escopo de conhecimento acerca da complexidade humana visando trazer explicagdes sobre
o mundo, a vida e formas de se posicionar e ler o universo a nossa volta. Isso porque, para
o autor, a dessacralizacio do mundo, ainda que mais extrema, nao abole completamente a
existéncia do sagrado. Desse modo, a sacralizacdao do tempo resulta num regresso simbolico
ao tempo dos deuses e dos atos de criagao que faz com que haja reiteragao de rituais, repe-
ticoes e formas de agir, o que atribui ao divino uma participa¢ao na vida em comunidade
(o que nao quer dizer que nao haja formas profanas’ de existéncia onde se concebe o tempo
como puramente humano onde nao cabe aos deuses a possibilidade de participagao, como
na Modernidade).

Dessa forma, a importancia de analisar a participagao da religido e da religiosidade na
vida dos seres humanos se da porque ha vestigios de tal relagaio que marcaram modos de
perceber as relacoes humanas. Assim, a relagao entre literatura e religido entra em confluén-
cia (dia)logica, compreendidas, entdo, como formas de produgiao discursiva. Ea partir deste
contexto de explanagdes que partimos do pressuposto de que tanto a literatura quanto a
religido ndo subsistem sem atravessamentos histérico-ideologicos.

2 A importancia da perspectiva dialégica para a interpretacao dos sa-
beres religiosos e literarios

Para Souza e Albuquerque (2012), objeto e sujeito podem ser considerados no que diz
respeito a uma delimitacao de especificidades. Assim, na maior parte das ciéncias, se tem
um objeto a conhecer e um individuo cognoscente. Porém, quando, no campo das Ciéncias
Humanas, se trata da relagdo entre eu e um outro nao se esta tratando apenas de uma exte-
rioridade desvinculada de uma interioridade, pois as relagoes entre eu e outro se estabele-
cem uma relacao diferente daquela que se diz em relagao ao sujeito e um objeto desprovido
de interioridade, pois “[o] pesquisador do campo das ciéncias humanas esta, portanto, tran-
sitando no terreno das descobertas, das revelacoes, das tomadas de conhecimento, das co-

municagoes, das produgoes de sentido entre o eu e o outro (SOUZA; ALBUQUERQUE,

7 Aqui é importante um parénteses: neste caso, profano e sagrado nio remetem a uma hierarquia valorativa que pres-
supde evolugio ou ignorancia acerca de certas formas de perceber as relagdes humanas, mas dizem respeito ao en-
contro com a religiosidade. Neste contexto, o ato de “profanar” remete a uma (tentativa de) ausentar-se da partici-
pacao dos deuses na vida comum. Trata-se de uma distin¢do que implica em auséncia ou presenca de religiosidade
no bojo das relagbes humanas. O que se nota ¢ q  ue, ao invés de pensar a religiosidade como irracionalidade e
fuga da realidade, Eliade traz contribuices no sentido de perceber a questio religiosa como algo que contribui, no
decorrer da histéria das civilizagoes, para abranger perspectiva de explicagio do mundo que nos rodeia, frente a
tantas outras perspectivas.
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2012, p. 110).
Ha um prego caro a pagar se pensarmos que estamos nos terrenos da descon-
a tinuidade: a pretensa homogeneizacao de saberes e de conhecimentos parece relegar
Escreve * pesqu.isa na universidade a lugares legitimados @ priori o que, por vezes, impera um
(ssh 22388060,  comodismo e um receio de adentrar em lugares pouco transitados. No caso em que
nos referimos, as relagdes entre literatura e religido atravessadas por leituras de
prisma dialégico promovem uma abertura para pensar o objeto literario e o objeto religioso
como entidades inter-relacionadas. Isso para buscar a parte que falta e a falta que constitui
o saber enquanto /ocus inesgotavel que leva a outros saberes, diferentes dos que vém sendo
repetidos ad infinitum sob a égide de discursividades fundadoras que, ao invés de produzir
olhares inusitados, reforcam repeticGes comodas e esquemas interpretativos previamente

estabelecidos.

Ainda herdamos da modernidade algumas castas tedricas e posi¢oes impregnadas de

uma razao reforcadoras de um ordenamento unilateral e de um sujeito ainda calcado em ideais
iluministas que situavam o pesquisador como alguém ‘esclarecido’, dotado de saber que deve
‘iluminar’ e dizer o caminho que os outros devem seguir. Quando a transgressao de um pensa-
mento uniforme se faz presente com ela

subvertem-se antigos idealismos filoséficos revelando a “selvagem impossibilidade” de um Eu
soberano a partir do estilhagamento da subjetividade. Nao se trata do fim da filosofia, mas do
filésofo como soberano da linguagem rompendo com a soberania do sujeito que filosofa. Nio
¢ apenas subjetivacdo, mas dessubjetivacdo no sentido de um desprendimento de si que poe
em cena a descontinuidade da histéria: ela nao é Gnica nem uma sé assim como nao sio Unicas
nem somente legitimas as teorias que foram colocadas sob a égide de um pensamento verda-
deiro sustentado por aqueles que tém horror a fragmentacdo do saber e de reconhecer que todo
conhecimento ¢ constituido de algo que lhe falta. (SILVEIRA, 2018, p. 41)

Ao corroborar com uma perspectiva dialégico-socioldgica da linguagem, em que as
marcas constitutivas do humano estio engendradas em multiplas esferas do saber (estas
inter-relacionadas), recorremos a Medviédev (2016 [1928]), para ancorar nosso posiciona-
mento. O estudioso russo, ao inserir a religido como um dos centros de saber humano,
tipifica a religido como um dos diversos campos da criagao ideoldgica, estando ao lado da
ciéncia, arte, moral etc. Na perspectiva deste autor, terfamos um campo geral das Ideologias
e as especificidades de cada esfera, que entram em contato e se complementam.

A perspectiva dialégica da linguagem, além de ter mobilizado os pressupostos de Bakh-
tin a concretude de uma filosofia antipsicologista, o que se averigua em Freudismo (em que
reage criticamente a0 psicologismo idealista alemao e ao positivismo em vigor na Europa),
oferece aparatos para refletir sobre a natureza dialégica da consciéncia, como a ética da
propria vida humana. Assim, seria, o dialogismo,

A tunica forma adequada de expressdo verbal da auténtica vida do homem ¢ o didlogo incon-
cluso. A vida ¢é dialégica por natureza. Viver significa participar do dialogo: interrogar, ouvir,
responder, concordar, etc. Nesse dialogo o homem participa inteiro e com toda a vida: com os
olhos, os labios, as maos, a alma, o espirito, todo o corpo, os atos. Aplica-se totalmente na
palavra, e essa palavra entra no tecido dialégico da vida humana, no simpdsio universal.

BAKHTIN, 2006 [1979], p. 348)

Essas asser¢oes propoem que a evolucao da lingua esteve vinculada as premissas da
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interagao social. Bakhtin e o Circulo? reavaliam e se posicionam axiologicamente

contrarios as percepcoes de que a enunciagao seja ato individual, pois ela é também

a social: no instante em que fala, o locutor nao apenas age, mas interage. Em Problemas

Escreve dil poe’fzm. de Dosz‘ozep?r/éz cuja primeira edlgﬁq foi redigida em1929 que se tema defini-

(ssn 22388060, a0 de discurso mais explicitamente no altimo capitulo quando Bakhtin afirma: “In-

titulamos este capitulo ‘O discurso em Dostoievski’ porque temos em vista que o

discurso, ou seja, a lingua em sua integridade concreta e viva”. Isso porque para Bakhtin

interessa “[...] ndo a lingua como objeto especifico da linguistica, obtido por meio de uma

abstracdo absolutamente legitima e necessaria de alguns aspectos da vida concreta dos dis-

cursos” (BAKHTIN, 1997 [1963], p.181). Neste contexto, a concepgao discursiva de lin-

guagem se opde a concepgoes vigentes que apregoavam que a lingua seria transparente ou

expressao do pensamento, por exemplo. Contrariando o subjetivismo idealista (lingua

como expressio do pensamento) e o objetivismo abstrato (lingua como sistema) o Circulo

de Bakhtin “entende que a verdadeira substancia da lingua ¢ constituida pelo fenémeno da

interacio verbal. E a interacio verbal que constitui a realidade da lingua” (SILVEIRA;
ROHLING; RODRIGUES, 2012, p. 23)

Conforme reflexao de Santana e Francelino (2018, p. 237),

Na concepe¢io de linguagem proposta pelo chamado Circulo de Bakhtin, o enunciado constitui
um clo da complexa rede de outros enunciados, estabelecendo com todos eles relagdes dial6-
gicas de variados niveis e graus de complexidade. O enunciado encontra, em seu curso natural
na comunicagao discursiva, os enunciados de outrem, ja impregnados das inten¢oes e dos pon-
tos de vista desse(s) outro(s), com o qual(is), inevitavelmente, adota uma compreensio respon-
siva ativa de concordancia-discordancia, convergéncia-divergéncia, tolerancia-intolerancia, nao
necessariamente de forma dicotémica. Portanto, ha uma reagdo a palavra do outro, a visio de
mundo do outro, de modo que, ao entrelagar-se com o discurso alheio, o enunciado adentra
um espago saturado de diferentes posi¢oes axioldgicas.

Entao, em termos de permanéncia do sagrado e do religioso através de suas multiplas
linguagens, enquanto instancias que perpassam a vida humana, recorremos a Todorov, o
qual sintetizou, em termos de espago-temporalidade, uma revolugao no modo de pensar:

Ha dois ou trés séculos uma verdadeira revolugao ocorreu na Europa: a referéncia ao mundo
divino, encarnado pela religido, comegou a dar lugar a valores puramente humanos. Ainda te-
mos de lidar com um absoluto ou com um sagrado, mas ambos deixaram o céu e desceram a
Terra. Nao se trata mais de dizer que, desde essa época, para os europeus, “a religido morreu”.
Ela n2o esta morta na medida em que, forma principal, sendo tnica, da aspiragao ao absoluto
durante séculos, ela deixou sua marca nesse proprio trago humano (...) Entre todas as tentativas
de pensar e viver o absoluto de maneira individual para fora tanto das religides tradicionais
quanto das religides seculares politicas, gostaria de me ater a uma, a que interpreta essa experi-
éncia como a busca da beleza. (2011, p. 11,13)

Apesar das multiplas interpretagdes sobre o fenémeno religioso dentro das producdes
literarias, o que propomos ¢ a observagao dialogica, na preservacao de uma constitui¢ao de

8 Quanto a expressio “Circulo de Bakhtin”, faz referéncia a um grupo de intelectuais que se reuniu com frequéncia
entre 1919 e 1929 em cidades russas, como Nevel, Vitebsk e Sao Petersburgo para debater sobre ideias e propostas
filosoficas. Constitufa-se por pessoas de areas diversificadas e profissdes distintas, dentre os quais se destacam Mi-
khail M. Bakhtin, Valentin N. Volochinov e Pavel N. Medvedev. Outros integrantes eram Matvei I. Kagan, Ivan 1.
Kanaev, Maria V. Yudina e Lev. V. Pumpianski.

]
]
https://periodicos.unifap.br/index.php/letras
Macapa, v. 8, n. 3, 2° sem., 2018



sentidos que se concretizam na interrelacio entre texto/discurso/autor-pessoa/au-
tor-criador. Articulando a nogao de literatura enquanto experiéncia de busca pela
beleza, pensamo-la como um fenémeno artistico, campo de fatos culturais, através
Escreve da qual o humano (des)estabiliza pressupostos, lugares epistemolégicos e suas mais

(ISSN 2238-8060) diversas Criagées. 74

3 Analise dial6gica do poema “A falta que ama”, de Adélia Prado

A falta que ama

O meu saber da lingua é um saber folclorico.
Muitos me arguirdo deste pecado.

Nao sei o que responder,

uma nuvem me tolda.

Me levanto com a alva,

encontro ameixas maduras no quintal,

uma ave nova que voa sem fugir de mim.
Nunca fui em Belo Vale,

mas amo esta cidade

porque meu pai passou nela, em romatia,

e voltou falando ‘Belo Vale, porque Belo Vale’,
este som de leite e veludo.

Quis dizer néspera e ndo disse.

S6 por causa da musica que nao entendo
ninguém me apedrejara.

Nio invejo os deuses, porque nao existem.
Os génios, sim, os que dizem:

eis a forma nova, fartai-vos.

Como ¢és belo, amado! Belo e perecivel!
Tudo ¢é sonho e escandalo,

congénita ambiguidade.

Se pudesse entender: o Filho de Deus ¢ homem.
Mais ainda: o Filho de Deus é verbo,

eu viraria estrela ou girassol.

O que s6 adora e nio fala.

Antes da analise dial6gica, esclarecemos que a voz que fala, no poema, sob a perspectiva
tedrica na qual nos inscrevemos, nao ¢ da autora Adélia Prado, mas de um autor-criador
(BAKHTIN, 2010 [1930-1934]). Portanto, ha uma mobilizacao de dizeres, por parte do eu-
lirico que, por sua vez, ja sio elementos do fazer artistico-poético.

Os dois primeiros versos sio proferidos por um sujeito enunciativo que se direciona
para si mesmo (O meu saber da lingna é um saber folelorico) para justificar a percepg¢ao de outros
sobre si (Muitos me arguirio deste pecado). Folclorico, neste contexto, remete ao que € proximo
do popular, nio erudito. O pecado de um poeta (ou poetisa) que tem ““saber folclorico” é
profanar o vernaculo, por exemplo, em um poema tecido em versos livres, desritmados,
estilo que aponta mais para uma informalidade que para um cuidado (excessivo) com a
forma, por exemplo (parnasianos que o digam). Em termos bakhtinianos, ha um constante
direcionamento subjetivo entre as instancias ex-para-min e outro-para-min, na medida em que
o sujeito poético vai se constituindo. As enuncia¢des presentes dos versos trés a sete con-
ferenciam duavida e incerteza por parte do autor-criador, e a0 mesmo tempo a descri¢ao de
uma cenografia em que o ja existente se confunde com a novidade do acontecimento: Nao
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sei o gue responder/ uma nuvem me tolda/[ja acontecido, incerteza] Me levanto com a alva/

encontro ameixas maduras no quintal/ uma ave nova que voa sem fugir de mim [novidade].
a Em perspectiva heterocientifica?, a primeira remissao feita ao religioso esta no
Escreve reconhecimento, por parte'da personagem, de que o proprio saber .linguistico esta
(ssn 22388060, NOs fundamentos dum horizonte folclérico. Assim, em nossa especificidade, trata-
mos do folclore como um saber cultural-religioso enraizado nas bases da nacionali-
dade brasileira e, conforme Ribeiro (2003), elemento nacionalista da literatura brasileira. O
saber do eu-lirico ¢é folclorico porque privilegia as bases de producao da terra de seu pai, no

caso, de Belo Vale, conforme se demonstra nos versos a seguir:

Nunca fui em Belo Vale,

mas amo esta cidade

porque meu pai passou nela, em romaria,

e voltou falando ‘Belo Vale, porque Belo Vale’,
este som de leite e veludo.

Quis dizer néspera e ndo disse.

Apesar de nunca ter ido a Belo Vale, ou em romaria, a terra é sua por pertenga memo-
rialistica, uma vez que seu pai passou por la, e trouxe consigo o encantamento oriundo
daquele lugar. Percebe-se que a palavra atuou como uma ponte ao conduzir duas conscién-
cias (BAKHTIN, 2006 [1979]). Nas tessituras deste filésofo soviético, em Cultura popular na
Idade Média e no Renascimento: o contexto de Francois Rabelais (2010 [1965]), esses efeitos discur-
sivos estao na base do conhecimento religioso e folclorico como a remissao memorialistica
as marcas da manifestagdao da cultura popular, as quais, “na sua heterogeneidade, refletem
um mesmo aspecto comico do mundo, estdo estreitamente inter-relacionadas e combinam-
se de diferentes maneiras” (BAKHTIN, 2010 [1965], p. 4). A voz que ecoava em seus ou-
vidos era tao doce e afavel que foi comparada ao som de leite e veludo, porém, poderia
também ter sido comparada a véspera, de cujas sementes se produzem os licores mais finos.
Assim como o riso na idade média estava relegado para fora das esferas oficiais de seriedade
que predominavam no periodo em que Bakhtin (2010 [1965]) analisa o contexto de Rabe-
lais, a cultura popular esta “repleta de estratificagoes e linguagens nao-oficiais descentrali-
zadoras” (TEZZA, 2003, p. 22). E o caso do religioso frente ao saber cientifico e também
dos poemas de versos livres frente as formas tradicionais de versificagao métrica. Trata-se
de uma carnavalizagao de estruturas hierarquicas relacionadas historicamente a uma lingua-
gem oficial e centralizadora.

S6 por causa da musica que ndo entendo
ninguém me apedrejara.

Nio invejo os deuses, porque nao existem.
Os génios, sim, os que dizem:

9 Apenas uma vez em toda sua obra Bakhtin utiliza o termo aludindo ao fato de que ¢ impossivel estudar a linguagem
sem considerar o outro, a alteridade constitutiva e isso, no ambito do dialogismo que a impregna e caracteriza, faz
com que nao seja possivel adotar uma postura cientifica no mesmo modo que as ciéncias exatas o fazem, por exem-
plo. Daf a ideia de uma perspectiva heterocientifica. Mais explicitamente o que ele afirma em Estética da criacio verbal
é:

A interpretacio dos sentidos nao pode ser cientifica, mas profundamente cognitiva. Pode servir
diretamente a pratica vinculada as coisas. Cumpre reconhecer a simbologia nio como forma
nao cientifica, mas como forma heterocientifica do saber, dotada de suas préprias leis e critérios
internos de exatidao (BAKHTIN, 2006 [1979], p. 399).
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eis a forma nova, fartai-vos.
Como és belo, amado! Belo e perecivel!
Tudo é sonho e escandalo,

a congénita ambiguidade.
Escreve

GESNACED0%) Continua a voz a narrar: nao ¢ porque ha um desconhecimento sobre as musicas

cantadas e festejadas que as pessoas a apedrejardo. No folclore, além dos paralelismos re-
correntes dos povos primitivos, do que se manteve até a segunda metade do século XX,
“quase todas as festas religiosas possuiam um aspecto comico popular e publico, consa-
grado, também, pela tradicao”. (BAKHTIN, 2010 [1965], p. 4). Por conseguinte, entre o
plano transcendental e o racional, é melhor pausar no concreto, no palpavel, antes a mate-
rializacao que o plano das ideias: Nao invejo os deuses, porgue nao existem/ Os génios, sin, os que
digen: eis a forma nova, fartai-vos. Neste caso, os génios simbolizam a ciéncia, que sucede a
mitologia. Entdo, em teores poéticos, tece elogios a um amado: Como és belo, amado! Belo e
perecivel! Tudo é sonho e escindalo/ congénita ambignidade.

Percebe-se, entdo, que ocorre um atravessamento de discursos: o mito religioso pre-
cede a ciéncia e o saber cientifico é mais pomposo que o saber informal das ruas, por exem-
plo. Sob esta logica, o que se pode comprovar é o que a ciéncia afirma e esta trata de coisas
sérias, coisas que existem, mas os deuses, estes nao existem, entdo nao ha porque inveja-
los. A discursividade divina e cientifica repousam em lugares diferentes e emitem signos
ideolégicos de tom valorativo hierarquizador. Nada de novo no front. Tais discursos estao
presentes no cotidiano da vida em comunidade. Neste contexto, sobre a constante remissao
a outros (discursos), afirma Fiorin que

O enunciador, para constituir um discurso, leva em conta o discurso de outrem, que esta pre-
sente no seu. Por isso, todo o discurso ¢ inevitavelmente ocupado, atravessado, pelo discurso
alheio... Nao ha um objeto que nio apareca cercado, envolto, embebido de discursos. Por isso,
todo discurso que fale de qualquer objeto nao esta voltado para a realidade em si, mas para os
discursos que a circundam. Por conseguinte, toda palavra dialoga com outras palavras, consti-
tui-se a partir de outras palavras, esta rodeada de outras palavras. (FIORIN, 2000, p. 19).

Considerando discursos que circundam enunciados vale acentuar na teoria bakhtiniana
um ponto nodal ¢ a palavra alheia. Assim, as relagoes de sentido entre enunciados nao
remetem a um individuo fundador, produtor de enunciados ou a uma intencionalidade ge-
radora de sentidos porque os discursos estao impregnados das palavras de outrem e nio
somos nem os primeiros ¢ nem os dltimos elos da cadeia de comunicag¢ao discursiva. No
tangente, entao, a religido e a tematica da divindade, nos fragmentos que se seguem o autor-
criador as mobiliza de forma sintagmatica.

Se pudesse entender: o Filho de Deus ¢ homem.
Mais ainda: o Filho de Deus é verbo,

eu viraria estrela ou girassol.

O que s6 adora e nio fala.

Trouxemos esse destaque da voz poética, no instante em que a personagem se remete
a Deus, remetendo, na otica de Magalhaes (2009, p. 20-21), a uma concepgao monoteista
de Deus correlacionando a essa noc¢ao a consciéncia messianica que define o horizonte nao
apenas de uma historia religiosa, mas do processo historico civilizacional do Ocidente. A
religido, enquanto re-/fgare, promove atravessamentos do discurso biblico, convocando a
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consciéncia humana a um constante reencontro com Deus. No caso em explanacio,
a tradicao biblica atua como uma seiva literaria, numa caixa simbélica de narrativas
a para diversas apropriacoes criticas e criativas.

Escreve . Ha um conﬂito entre duas aﬁrmatiyas constantes nas entrelinhas biblicas: Ppr
(ssn 22388060y uma instancia o Filho de Deus, Jesus Cristo, se configura como homem, pelas vias
da encarnacio, passou pelo processo do nascimento, ¢ viveu entre os homens, até
ser crucificado. Ha também, por parte do autor criador, meng¢ao a uma descricao que o
apostolo Joao faz de Jesus (Jo 1,1): No principio era o 1Verbo. E o Verbo estava com Deus. E o
Verbo era Dens. Em uma instancia verboideoldgica, ou seja, ultrapassando-se os limites sin-
tagmatico-linguisticos, Santana e Lima (2018) nos ajudam a compreender melhor o texto,
afirmando que Jodo estava concretizando discursivamente a divindade de Jesus Cristo, nome-
ando-o de Verbo. Esses trechos biblicos, entao, configurar-se-iam como “possuindo rique-
zas linguistico-discursivas de cunho teoldgico acerca de Jesus, e este como ser Divino”.

(SANTANA; LIMA, 2018, p. 201).

Por fim, reacentuamos com os termos de MacDonald, para quem ““Vindo ao mundo,
Cristo revelou perfeitamente como Deus é. Morrendo por nés na Cruz, ele demonstrou o
quanto Deus nos ama. Assim, Cristo é o verbo vivo de Deus para o homem, a expressao
dos pensamentos de Deus”. (MACDONALD, 2008, p. 235). Diante de tais assertivas, que
gerenciam os saberes humanos desde o primeiro século d.C, Adélia Prado, enquanto autor-
pessoa, revestiu-se de um autor-criador que mobiliza dubitavelmente (ex viraria estrela oun
girassol/ O que sd adora e ndo fala) dois sabetes: o Jesus-homem (intercessor) e o Jesus-Deus,
o qual é nomeado de Verbo.

Ao trazer o discurso do Filho de Deus encarnado em verbo se faz uma pressuposi¢ao
metapoética, pois o que as palavras poéticas, assim como as palavras do verbo divino, fazem
¢ tornar existentes as coisas e 0s acontecimentos a que se referem. Tem-se a manifestacao
de um desejo de alcancar o terreno da natureza tornando-se estrela ou girassol por agao do
verbo divino que torna as coisas existentes através da palavra (o enunciado Frat /ux, do livro
do Génesis, ¢ um exemplo disso). De poeta que tem o saber folclérico se chega ao desejo
de ndo mais enunciar, s6 adorar o divino. Logo, a religiosidade, neste caso, nao ¢é apresen-
tada como irracional ou hierarquicamente inferior aos saberes cientificos, mas como dotada
de uma natureza ontoldgia que permite a transformacao da poetisa em um ser que a0 emu-
decer, poe-se em estado de contemplacao divina, adorando sem falar. Busca-se, como havia
afirmado anteriormente Todorov, uma experiéncia contemplativa estética, de beleza.

Tais signos linguistico-discursivos nao apenas conduzem a interpretacao de relages
dialégicas entre o religioso e o literario, mas constituem marcas do dizer poético que, por
sua vez, iluminam toda a visibilidade ético-responsiva. Perceba-se que o discurso literario
poético a todo o instante foi constitutivamente atravessado pelo discurso religioso, o qual
lhe garante novas formas de ser/estar/viabilizar a constru¢io de impressoes e pontos de
vista acerca do fazer poético. Mais do que ser englobada pelo conhecimento empirico tanto
religido quanto poema se inscrevem no campo da incompletude fundante (Se pudesse enten-
der).

Assim, a poesia niao se esgota em rimas e formas, mas na produgdo de sentidos que
podem se aproximar de saberes folcloricos ao invés de pautar-se numa ciéncia das métricas
harmoniosas, como foi no Parnasianismo, por exemplo. Logo, religiao e literatura se con-
substanciam no sentido em que ambas remetem ao encontro com as relagdes humanas e as
repostas a configuracoes especificas de produzir sentidos, seja em relaciao ao sagrado, seja
em relacao a formas de fazer poesia.
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. _____________________________________________________________________________________________]
. _______________________________J
Consideracoes finais

O compromisso ético de cada pesquisador no campo das Ciéncias Humanas se
Escreve Felaciona com o fato de que o objeto a ser.estudado pﬁo se r.edl.lz aum inanimado
ssn2zassos0)  1sento de interioridade. Recusar esquemas interpretativos aprioristicamente estabe-
lecidos ¢ de uma responsabilidade impar considerando que uma das mais profundas
contribui¢oes do Circulo de Bakhtin para a nossa era ¢ a de refutar a homogeneizagoes
voltando a atengao para o mundo a nossa volta. Isso porque todo discurso ¢é atravessado
pelo discurso de outrem que, por sua vez, nos constitui e constitui os modos de interpretar

0s contextos em que Nos situamos.

Considerando literatura e religido como entidades inter-relacionadas, esvaimos de nos
inscrevermos no senso comum que apregoa a religido no campo da irracionalidade visto
que a (falta de) religiosidade também ¢é uma forma de perceber como se da o estabeleci-
mento das relagoes humanas no decorrer dos tempos. Diante disso, visamos discursivizar
a importancia das Relacoes dialdgicas para a interpretagao dos saberes religiosos e literarios
e analisar, dialogicamente, o poema “A falta que ama”, de Adélia Prado reconhecendo nao
como uma tarefa acabada e unica, mas aberta a uma falta constituinte, caracteristica essen-
cial das Ciéncias Humanas que consideram a alteridade no bojo das consideragoes interpre-
tativas que vao sendo tecidas. Esperamos que este trabalho possa florescer e frutificar flores
e sementes para heterocientificar o saber na universidade para que, reconhecendo-nos in-
completos, possamos enveredar pelos caminhos do desconhecido e do inusitado para, cada
vez mais, ver o que nos olha e por nés nao passe negligenciadamente despercebido.
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