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O mito da democracia racial e a mesticagem no
Brasil (1889-1930)"

Petronio Domingues*

“(...) erigiu-se no Brasil o conceito de democracia racial; segundo
esta, pretos e brancos convivem harmoniosamente, desfrutando iguais
oportunidades de existéncia. (...) A existéncia dessa pretendida igualdade
racial constitui o 'maior motivo de orgulho nacional’' (...)". No entanto,
"devemos compreender democracia racial como significando a metafora
perfeita para designar o racismo estilo brasileiro: ndo tdo 6bvio como o
racismo dos Estados Unidos e nem legalizado qual o apartheid da Africa do
Sul, mas eficazmente institucionalizado nos niveis oficiais de governo assim
como difuso no tecido social, psicolégico, econémico, politico e cultural da
sociedade do pais.”

NASCIMENTO, Abdias do. O Genocidio do Negro Brasileiro: processo de
um racismo mascarado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978, pp.41 e 92.

O Mito da Democracia Racial no Alvorecer da Republica em S&o Paulo

Embora o racismo a brasileira, no pos-abolicdo, tenha sido
exacerbado na pratica social, foi neste momento que as bases tedricas do mito
da democracia racial se consolidaram no imaginario social. Assim, a proposta
deste artigo é abordar de que maneira tal mito se transformou em ideologia
oficial das relagbes raciais no Brasil, adotando Sdo Paulo como palco de
nossas reflexoes.

Democracia racial, a rigor, significa um sistema racial desprovido de
qualquer barreira legal ou institucional para a igualdade racial, e, em certa
medida, um sistema racial desprovido de qualquer manifestacdo de
preconceito ou discriminagdo. A lei Aurea, em 1888, aboliu a escravidio, o
principal dispositivo institucional de opressao dos negros no Brasil. Em 1889,
a proclamacdo da Republica universalizou, em tese, o direito a cidadania. Do
ponto de vista do discurso legal, cidaddos negros passariam a desfrutar de uma
igualdade de direitos e oportunidades em relacdo aos brancos em todas as
areas da vida puablica: educacdo, emprego, moradia, terra, satde, lazer, etc. No



entanto, ndo podemos esquecer que, segundo o artigo 70, titulo IV, da
Constituicdo de 1891, ndo tinham direitos politicos, ou seja, ndo podiam votar
e ser votados, entre outros, os analfabetos, condigdo na qual se encontrava a
maioria da populacdo negra, em Sao Paulo, no alvorecer da Republica. Assim,
a inexisténcia da igualdade politica anulava, na pratica, muito dos supostos
avancos da teoria.”

Neste novo contexto, 0s negros continuaram em desvantagem
frente aos brancos e ndo podiam concorrer em condic¢des paritarias; a cor ndo
deixou de ser um fator restritivo ao sucesso individual e/ou do grupo. Por isso,
na competicdo que se instaurou entre negros e brancos, o trabalho, a
competéncia, inteligéncia, capacidade e esfor¢o individual ndo poderiam ter
sido o0s Unicos requisitos que iriam determinar o acesso aos bens publicos e
privados. Ja que o mérito ndo era o Unico critério para o individuo vencer na
vida em uma sociedade marcada pela desigualdade, qualquer infortanio
pessoal poderia ser entendido como reflexo das injusticas raciais ou como
distor¢cdes do sistema social. Pelo discurso da elite, contudo, o fracasso na
vida do negro devia ser interpretado como consequéncia das suas préprias
deficiéncias, pois o sistema oferecia igualdade de oportunidades a todos,
negros e brancos, indistintamente. Na avaliacdo de George Andrews, 0
discurso de culpabilizar a vitima funcionava da seguinte maneira:

“Se 0s negros fracassaram em sua ascensdo na sociedade brasileira,
evidentemente isso foi por sua propria culpa, pois essa sociedade ndo reprimiu nem
obstruiu de modo algum o seu progresso. A realidade continuada da pobreza e
marginalizacdo dos negros ndo era vista como uma refutacdo da idéia de
democracia racial, mas sim como uma confirmacdo da preguica, ignorancia,
estupidez, incapacidade etc., o que impedia 0s negros de aproveitar as
oportunidades a eles oferecidas pela sociedade brasileira (...)”.*

Quando respaldava o mito da democracia racial, 0 negro assumia o
“virus” da fracassomania. "A culpa ndo é dos brancos - € nossa! Pois 0s meios
estdo ahi ao nosso alcance e disposicdo”, dizia um jornal da “imprensa
negra”.* As deficiéncias eram, em geral, também vistas como heranca da
escravidao. A degradacdo moral, social e cultural do cativeiro teria deformado
a mentalidade do negro, desviando-o da escola e do trabalho.” Segundo essa
concepgao, 0 negro passaria a conceber a liberdade como o oposto ao trabalho,
a responsabilidade e a disciplina. Além disso, o racismo cientifico referendava

a hipotese segundo a qual tais deficiéncias eram mais de natureza bioldgica
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que cultural. E com esse olhar que o articulista do jornal da "imprensa negra",
O Kosmos, decifrava as debilidades que afligiam seu povo:

“Nao discutiremos as origens cientificas do atraso da nossa forte e
herdica raca, pois que esse assumpto é familiar a todo e qualquer curioso dos
livros, desses que estudam os segredos da ethographia e as bellezas da ethnogenia.

E porque sejamos representantes de uma raga inferior, devemos ser
condenados a forca do preconceito racial?

(...) a culpa ndo é nossa; interrogae 0s quatrocentos anos do nosso
ferrenho captiveiro, interrogae o miseravel regime de obscurantismo em que fomos
criados, interrogae a lei do atavismo e da hereditariedade...”®

No quadro de correlagdes de forgas raciais pos-abolicionista, supomos
que a saida pela teoria da democracia racial era providencial por trés motivos.
Primeiro, desarticulava e/ou evitava a luta de qualquer movimento de
retaliacdo dos manumitidos contra os ex-senhores, uma espécie de acerto de
contas derivado do acumulo de odio racial. Segundo, minou qualquer
possibilidade de o Estado brasileiro implementar politicas compensatérias em
beneficio dos ex-escravos e seus descendentes, como forma de reparo as
atrocidades, aos danos e a expropriacdo causados pelo regime escravista.
Terceiro, isentava o0 ex-senhor de qualquer responsabilidade sobre o destino
dos manumitidos, nas condi¢cdes em que se construiria um mercado livre de
trabalho.” Uma vez que culminou sendo adotado como ideologia oficial, o
mito da democracia racial gerava uma sensacdo de alivio entre os brancos no
seu conjunto, a ponto de se sentirem eximidos de qualquer obrigacdo pelo
drama da populacdo negra. A sociedade parecia ndo impor nenhum tipo de
barreira ao progresso dos mais capazes.

Mas, afinal, como surgiu 0 mito da democracia racial ?

As ideologias sdo imagens invertidas do mundo real e as relagdes
sociais de dominacéo as produzem para ocultar os mecanismos de opresséo.
Assim, 0 mito da democracia racial era uma distorcdo do padrdo das relacdes
raciais no Brasil, construido ideologicamente por uma elite considerada
branca, intencional ou involuntariamente, para maquiar a opressiva realidade
de desigualdade entre negros e brancos.®

Havia, no Brasil, os elementos para a fabricacdo ideoldgica do
mito da democracia racial. Desde o periodo colonial, passando pela época do
Império, a classe dominante foi treinada a ver os negros como seres inferiores,
mas, simultaneamente, aprendeu a abrir exce¢des para alguns individuos
negros e mulatos.” O espaco na sociedade para o negro era cedido desde que
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ndo se colocasse em risco o dominio da "raca” branca. Contudo, o mito da
democracia racial inverteu o eixo da questédo: transformou a excec¢ao em regra;
0 particular em universal; casos isolados em generalizacdes. Aproveitaram-se
0s raros exemplos de negros e "mulatos” que se projetaram socialmente e 0s
adotaram como modelo do sistema racial. Esse eficiente dispositivo de
controle racial continuou no inicio da Republica em S&o Paulo.'®

O Nascimento do Mito

As raizes historicas do mito da democracia racial remontam ao
século XIX, impulsionadas: a) pela literatura produzida pelos viajantes que
visitaram o pais; b) pela producéo da elite intelectual e politica; c) pela direcdo
do movimento abolicionista institucionalizado; d) pelo processo de
mesticagem.

Contribuiram ainda para reforcar tal mito, em S&o Paulo, no poés-
abolicdo até 1930: a) a imprensa negra; b) o relacionamento de aparente
integracdo dos negros com os imigrantes; c) o legado da mentalidade
paternalista em um setor da elite tradicional; d) o0 movimento comunista; €) a
tradicdo de comparar o sistema racial brasileiro ao estadunidense.

Os viajantes contribuiram para a constru¢do do imaginario racial
nas relacdes entre negros e brancos. Impressionados pela virtual liberalidade
do sistema racial brasileiro, muitos deles chegaram a impingir um tom
sensacionalista nas descri¢es do que presenciaram no pais:

“No Brasil, o liberto entra plenamente em uma sociedade na qual ele é
imediatamente tratado como um igual (...). No Brasil, ndo somente inexiste o
preconceito racial, e as freqlientes unides entre as diferentes cores constituiram
uma populagdo mestica numerosa e importante; mas também esses negros libertos
e esses mesticos misturam-se inteiramente a populagdo branca (...). Nao é somente
a mesa, no teatro, nos saldes, em todos os lugares publicos; é também no exército,
na administracdo puablica, nas escolas e nas assembléias legislativas que
encontramos todas as cores misturadas, em igualdade de condicdes...”*!

O relato acima, do viajante francés Louis Couty, destacava as
oportunidades de progresso disponiveis aos negros do Brasil no século XIX,
negando qualquer tipo de preconceito e discriminacdo no pais. Na verdade, a
romantica representacdo da instituicdo escravista, tracada pelos escritos de
estrangeiros que visitaram o Brasil no século XIX, foi uma das causas que
engendraram o mito da democracia racial. Eles descreviam, geralmente, um
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senhor de escravos amigo e benevolente, uma escraviddo doce, branda e
amavel. A relacdo entre o senhor e o0 escravo, dessa maneira, seria assentada
em lacos de generosidade, docura e intimidade, caracteristicas que
democratizavam racialmente o sistema. Em maior ou menor grau, essa € a
visdo de Debret, Saint-Hilaire, Koster, Rugendas, Ribeyrolles e o ja
mencionado Couty."

O discurso propagandistico do movimento abolicionista
institucionalizado era permeado, também, pela ideologia da democracia racial.
O livro O Abolicionismo, de Joaquim Nabuco, escrito com fins panfletario, €
elucidativo:

“A escraviddo, por felicidade nossa, ndo azedou nunca a alma do
escravo contra o senhor - falando colletivamente - nem creou entre as duas ragas o
odio reciproco que existe naturalmente entre oppressores e oprimidos. Por esse
motivo, o contacto entre ellas foi sempre isento de asperezas, fora da escravidéo, e
0 homem de cor achou todas as avenidas abertas deante de si”’.

Continuando na mesma linha de pensamento, Nabuco traca o
seguinte quadro da escravidao:

“A escraviddo, entre nds, manteve-se aberta e extendeu o0s
privilegios a todos indistinctamente: brancos ou pretos, ingenuos ou libertos,
escravos mesmo, estrangeiros ou nacionaes, ricos ou pobres... Esse systema de

egualdade absoluta abriu, por certo, um melhor futuro a raca negra, do que era o

seu horizonte na América do Norte”.*®

A auséncia aparente de conflito na época da escraviddao entre
senhor e escravo era a base para o eventual clima de fraternidade racial no
Brasil. No pos-abolicdo, em S&o Paulo, outros fatores consolidaram o mito da
democracia racial. Permaneceu na elite tradicional paulista, em larga medida,
a mentalidade paternalista de tutela do negro, cujo efeito imediato foi
escamotear as contradi¢es dos interesses raciais e, por conseguinte, evitar um
potencial protesto dos negros. A referida mentalidade, segundo uma das
principais liderancas negras em S&o Paulo no inicio do século XX, provinha

"de muitas familias negras terem permanecido ligadas aos seus ex-senhores,
procurando-os comumente para pedir conselhos quando precisavam tomar
decisbes. As tentativas de organizar-se em movimento eram infrutiferas porque os

senhores diziam que isso era bobagem, nesta terra todos sdo iguais™.*
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Um setor da populagdo negra continuou ligado, por lagos de
dependéncia e dominacdo, a elite tradicional. Esse comportamento parecia
solapar: primeiro, uma tomada de consciéncia da situacdo; segundo, qualquer
iniciativa autbnoma que representasse uma ameaca aos interesses da "raca”
branca. Em Sdo Paulo, outro elemento impulsionador do mito da democracia
racial originou-se das relacdes envolvendo italianos e negros. Conforme
depoimento de José Correia Leite:

“0 italianos diziam, na ocasido, que o rei da Italia fizera a abolig&o.
Tratavam bem os negros a fim de conseguirem empregados baratos. Batizavam 0s
filhos dos negros. No Bexiga havia negros que falavam bem o italiano, jogavam
baralho com eles, etc... Em uma palavra, o negro italianizou-se”.*

A aparente empatia dos italianos pelos negros pode ter contribuido para
uma falsa consciéncia racial. Alguns brancos e negros atribuiam ao clima de
suposta unido, como, por exemplo, no bairro do Bexiga, a auséncia de
preconceito e discriminacdes raciais.'® Todavia, ndo é essa a tonica dos relatos
biograficos de Ophélia Pittman, mulher negra, cuja infancia passou naquele
bairro, na década de 1920. A denincia da intolerancia dos italianos é
flagrante:

“Umas das coisas que mais me aborreceram foi quando a gente
morava na rua Asdrubal do Nascimento. Era comum, naquele tempo, as maes,
quando saiam, pedirem para a vizinhang¢a:““Fulana, d& uma olhada para mim nas
criancas™. Tanto minha mée vigiava, quanto a vizinha. Bem. Quando ndo iamos
trabalhar com minha mée, fichvamos em casa brincando com a Concceta — todos 0s
vizinhos eram italianos. As criangas (quando brigavamos) me chamavam de “negra

fedida”, e eu ja sabia a resposta: “E a bunda da mée, sua italiana piolhenta”; e

partia pra cima delas numa de brigar, até que alguém apartasse a gente”.*’

A reacdo dos negros as chacotas frequientes dos italianos resultava,
muitas vezes, em troca de agressOes fisicas. As cenas de violéncia sdo um
indicador de que a tensdo racial fez parte do cotidiano da paulicéia
desvairada. A atitude de Ophélia Pittman quebra o mito da cordialidade
inerente as relag6es sociais entre negros e brancos, pelo menos em S&o Paulo,
palco da “luta pela sobrevivéncia” dos negros e dos populares brancos, tanto
Imigrantes como “nacionais”.

Nesse sentido, o discurso da plena harmonia racial no bairro do Bexiga
é falacioso. Alias, era possivel encontrar evidéncias de uma especie de
segregacdo ndo declarada, expressada, por exemplo, na locacdo de imoveis.
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Apesar de 0s negros e brancos residirem no mesmo terreno e "dividirem
parede”, a linha de cor era quase indelével: enquanto o negro morava no
pordo, embaixo, o imigrante italiano morava na residéncia, em cima. Portanto
a integracéo racial ndo passava do plano das aparéncias, pois, na esséncia, as
relagdes entre negros e italianos eram hierarquizadas.

A "imprensa negra" paulista, da mesma maneira, endossou, em alguns
aspectos, o mito da democracia racial. Em alguns artigos, cartas e materias
daqueles jornais, o mito era defendido, como foi o caso do editorial publicado
no O Clarim da Alvorada, em 1928, sob o titulo "Na Terra do Preconceito":

“Aqui ndo precisa que eu diga: ndo existe preconceito algum para se
combater. Vivemos em communhdo perfeita, ndo somente com o0s brasileiros
brancos, como também com o proprio elemento estrangeiro. Mas se aqui existisse
0 preconceito teria a certeza que, a nossa questdo racial ha muito estaria resolvida.
Portanto, ndo temos preconceito nenhum a combater, o que precisamos € trabalhar
para a unido do elemento negro brasileiro; ndo somente para 0 nosso bem, como
também, para o bem da nossa querida patria”.*?

Ao negar o preconceito racial, contribuia-se para desarticular a
luta politica anti-racista, pois ndo se combate o que ndo existe. O editorial
apregoava a existéncia de uma espécie de éden multirracial no Brasil. A
relacdo entre negros e brancos era desenhada como harmoniosa e fraternal.
Decerto, a maior proeza do mito da democracia racial foi ter ocultado:
primeiro, o conflito inter-racial; segundo, a abissal desigualdade social entre
negros e brancos em S&o Paulo. Essa solucdo, mais que prescindir a
instauracdo de um regime de apartheid, forjou o fetiche da integracéo
simbolica do negro no seio da nacionalidade. O idilico cenario racial era
apontado como vantagem para o desenvolvimento nacional.

A situacéo racial, no Brasil, seria de total unido entre as ragas, ao passo
que nos EUA o negro travava uma luta "sanguinaria” contra o branco. O mito
da democracia racial fundou-se, tambeém, na incessante comparacdo da
situacdo brasileira de suposta inexisténcia de discriminacdo legal, com o
regime de Jim Crow do Sul dos Estados Unidos:

“Enquanto o negro norte americano desbotda o peito e se atira
contra o branco n'uma luta exterminante, barbara e sanguinaria, arrastado pelo
odio mortal; enquanto corre pelas sargetas o0s jactos estenuantes de sangues
irmaos, o negro brasileiro estende a mao da fraternidade aos seus irmaos brancos e
fortallecem o cunho de amisade que os ligam porque apesar de tudo, do nosso
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esforco educativo, ndo nutrimos odio contra quem, em épocas longinquas, dominou
pelo poderio e venceu pela chibata.
Em abro teu peito de negro e beijo teu coracéo escarlate. A méo do

branco ndo se mancha em apertar a mdo do negro. No Brasil ndo ha

preconceitos”.*

Como o sistema racial estadunidense servia de parametro as
avaliacbes locais, racismo era interpretado como sindnimo de
segregacionismo institucionalizado. Qualquer exclusdo de outro género,
inclusive a ndo institucionalizada — que tipicamente marcou a caracterizagao
do sistema racial brasileiro —, era entendida como auséncia de racismo. Dai a
auto-imagem téo positiva das relacdes raciais no pais.

Qualquer manifestacdo de preconceito racial contra 0s negros
também era justificada como produto das diferencas de classe. Assim, as
desigualdades entre brancos e negros ndo eram concebidas como decorrentes
das injusticas raciais, mas entendidas como resultado das diferencas de ordem
econdmica e social entre as classes. Mesmo 0s comunistas, um dos setores
mais conscientes politicamente, legitimaram, em certa medida, o mito da
democracia racial nas primeiras décadas do século XX. Uma carta do dirigente
comunista Jules Droz, delegado da Internacional Comunista na América
Latina, escrita em 1929, revelava a linha politica dos comunistas para a
“questéo racial” no Brasil:

“Ainda que ndo existam preconceitos de rac¢a no Brasil, segundo as
informacdes de nossos camaradas, uma coisa chama logo a attencéo e se precisa,
se confirma a cada passo, a cada minuto passado neste solo. Os coolies brasileiros,
os trabalhadores da estiva, os homens de trabalho pesado, sdo todos homens de
cor, enquanto que 0s comissarios, 0s contramestres, aqueles que manejam a pena e
os funciondrios, as mulheres bem vestidas etc. sdo todos brancos. Talvez haja
alguns brancos entre os primeiros e alguns negros no segundo grupo, mas isso nao
muda azoproporgéo e se ha excecdo ela é infima e ndo faz sendo confirmar a
regra”.

Portanto, € plausivel sustentar que um setor dos comunistas, se
ndo colaborou na construcdo do mito, pelo menos respaldou a explicagédo
corrente, segundo a qual, no Brasil, ndo havia preconceito de cor, servindo, de
maneira indireta, para a manutencdo e reproducdo do status quo racial
desfavoravel ao negro.

O mito da democracia racial, da mesma maneira, era
fundamentado pelo elevado grau de miscigenacdo na formacdo historica do
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pais, que, por sinal, era defendida como sinalizadora da tolerancia étnica. A
producdo intelectual, do inicio do século XX, em S&o Paulo, por exemplo, era
caudataria desse ideério. Diversas obras atribuiam como marco fundador do
processo de miscigenacdo a propalada promiscuidade entre negras e brancos
no sistema escravista, cujo resultado, a médio e longo prazo, foi nivelar em
um patamar de igualdade brancos e ndo-brancos. Um intelectual que advogava
essa visdo era Paulo Prado, para quem a hiperestesia sexual “evitou a
segregacdo do elemento africano. O ‘amalgama se fez livremente, pelos

acasos sexuais dos ajuntamentos, sem nenhuma repugnancia fisica ou moral’.
Prado continuava argumentando:

“Entre nos, a mescla se fez aos poucos, diluindo-se suavemente pela
mesticagem sem rebugo. O negro ndo é um inimigo: viveu, vive, em completa
intimidade com o0s brancos e com 0s mesti¢os que ja parecem brancos. Nascemos
juntos e juntos iremos até o fim de nossos destinos”.*

As incursdes sexuais do portugués sobre a escrava eram
reconhecidas como prova da auséncia de preconceito do branco. A
mesticagem era representada como expressdo do estreitamento nas relacoes
raciais. Ndo obstante, a tendéncia inata do portugués a unidées com negras era
um engodo. No transcorrer de toda escraviddo, o abuso sexual da escrava era
norma na conduta do senhor. Dai a origem de todo processo de
miscigenacdo.? Os contatos de absoluta intimidade ndo anulavam a relag&o de
intolerancia do branco e de subalternidade do negro, no interior de um sistema
marcado pela opresséo racial.”®

A Mesticagem em Sé&o Paulo

A miscigenacdo em si ndo foi um fato social excepcional & experiéncia
historica brasileira, conforme adverte Thomas Skidmore: "Em 1850, a
populacdo negra nos Estados Unidos incluia oficialmente 11% de mulatos; por
volta de 1910, tinha 21%. Nenhuma sociedade escravista nas Américas deixou
de produzir uma vasta populacdo mulata”.®* J4& nas colénias da Africa,
conquistadas no final do século XIX e onde ndo se conheceu a escravidao
moderna, 0 portugués empreendeu incursdes sexuais em menor escala com a
mulher negra. O grau de miscigenacdo foi bem mais reduzido, comparado ao
colonialismo portugués na América. Portanto, o que determinou o elevado
nivel de miscigenacdo, no Brasil, ndo foi a “tara” do portugués pela mulher
negra ou a tendéncia ninfomaniaca das africanas, mas o estatuto da
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escraviddo, que assegurava, independente do sentimento racial, a livre
exploragdo da mulher negra escravizada.

A diferenca do processo de miscigenacdo do Brasil para 0s
Estados Unidos foi que, aqui, 0 mito da democracia racial "fabricou™ a figura
do "mulato” como uma categoria independente, ao passo que nos Estados
Unidos, o regime de Jim Crow considerava 0 "mulato™ como negro, ou seja,
ndo fazia distincdo do grau de pigmentacdo da pele para discriminar. O
resultado é que o "mulato”, no sistema racial brasileiro, passou a ter um
tratamento diferenciado, com maiores chances de ascenséo e aceitacdo social,
mas, em contrapartida, capitulou mais facilmente aos interesses da dominacéo,
amortecendo o choque derivado do antagonismo racial. A construcdo da
categoria "mulato”, entdo, foi a saida encontrada pela ideologia da democracia
racial para difundir a ilusdo de que no Brasil ndo existiam distincbes de
“raca”.?

Mas, afinal, quem era o "mulato™? O "mulato" era aquele que ocupava
um lugar intermediario entre 0 negro e o branco; ele ndo era visto como negro
nem branco. Devido ao preconceito de cor, os "mulatos”, desde a Coldnia até
0 Império, eram proibidos de ocupar varios cargos administrativos, militares e
religiosos. No entanto, recebiam um tratamento diferenciado em relacdo a
populacdo negra, com eventual acesso a direitos civis, politicos, religiosos e
militares que ndo eram conferidos aquela populacdo. Possuiam suas proprias
confrarias, milicias e até mesmo uma imprensa.”® Com o tempo, as disputas
fomentadas, de fora para dentro do grupo, passaram a ser incorporadas pelos
membros do préprio grupo racial. Essa é origem, pelo menos, dos focos de
desunido detectados entre negros e "mulatos”, em Sdo Paulo, no alvorecer da
Republica. Como lembra D. Risoleta:

“Nos tinhamos o clube dos mulatos, o Valete de Copas. O clube era
sO de mulato e mulata, ndo tinha branco nem preto. A gente juntava um

dinheirinho, cada um dava um tanto pra pagar a orquestra e alugar saldo”.?

José Correia Leite também recorda como a diferenca nos niveis
de pigmentacéo separava negros e "mulatos™ na cidade:

“Entre os negros havia uma certa discriminacdo. Entre o negro
escuro, retinto, e o mestico. Estou falando (...) que aqui em Sao Paulo a Igreja da
Boa Morte tinha uma Irmandade dos Homens Pardos — uma irmandade mulata. E
havia a Igreja do Rosario com a Irmandade do Rosério dos Homens Pretos, além

da Irmandade de S&o Benedito (...)”.%8
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Dividir a populacdo negra em duas categorias, a dos “pretos” e dos
"mulatos” e, de acordo com as conveniéncias, jogar uma contra a outra, foi um
dispositivo ideologico eficaz, usado pela elite para impedir a unidade daquela
populacdo e mais facilmente manté-la sob o jugo racial.

Consideracg6es Finais

Do ponto de vista do discurso da ideologia racial no pds-abolicdo (a
saber, o da democracia racial), as oportunidades eram dadas igualitariamente
para negros e brancos. Mas como 0s negros ndo as aproveitavam, concluia-se
que eram incompetentes, incapazes e/ou inferiores. Portanto, uma das
dimensbes psicologicas do mito da democracia racial foi ter reforcado o
"complexo de superioridade™ no branco e, em contrapartida, desenvolvido no
negro o "complexo de inferioridade”, isto é, fez 0 negro sentir-se responsavel
pelos seus proprios infortinios. Assim, a classe dominante transferiu ao negro
a culpa por todas as mazelas que o afetavam. A hierarquia racial, ndo de
direito, mas de fato, era apontada como consequéncia natural das deficiéncias
do negro, de sua incapacidade de adaptar-se ao estilo de vida do mundo
urbano e fabril.

O mito da democracia racial dificultou para os negros e "mulatos” a
compreensdo de que seus interesses eram comuns. Quando 0 negro ou
"mulato” agregava-se aos estratos mais elevados, sofria um processo de
cooptacdo ideoldgica e abandonava sua identificacdo com a luta do seu grupo
racial de origem, preferindo pautar-se como "negro de alma branca". Tal
comportamento causava revolta nos "irméos de cor" menos favorecidos. Além
disso, o mito da democracia racial conseguiu introjetar na cabeca do negro que
a solucéo para os males produzidos pela excluséo era individual e ndo passava
pela luta coletiva de transformacdo do sistema racial. Quando um negro,
individualmente, rompia a barreira racial, ndo anulava, mas ficava refor¢ado o
mito, posto que seu gesto significava uma aceitacdo conformada as regras do
jogo, impostas pelo branco.

O consenso entre os brancos de que ndo havia problema racial, com a
legitimacdo de uma fracdo do movimento negro no inicio do século XX, em
S&o Paulo, gerou um isolamento politico do protesto negro. O combate ao
racismo ficou restrito aos negros. Em vez de ser uma reivindicacdo da
sociedade global, tendo em vista a ampliacdo das garantias democraticas na
ordem republicana, a luta anti-racista tornou-se uma tarefa apenas de negros,
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ndo auferindo a colaboracdo de aliados brancos. Alias, o branco, em linhas
gerais, se comportou de trés maneiras complementares: permaneceu
indiferente ao drama alheio, tentou assegurar o controle social sobre o afro-
descendente ou acusou 0 movimento negro de tentar criar um problema que
pretensamente né@o existia no pais, o racismo.

Finalmente, € necessario fazer a seguinte reflexdo. Ao racionalizar
teoricamente o que a posteriori foi chamado de “democracia racial”, Gilberto
Freyre, na obra Casa-Grande & Senzala,”® de 1933, catalisou os fundamentos
de um mito construido historicamente pela classe dominante, contudo aceito,
no geral, por camadas das demais classes sociais e, em particular, por um setor
da populacdo negra. O lancamento de Casa-Grande & Senzala teve menos
importancia pela originalidade das proposicbes colocadas e mais pela
capacidade de canalizar a representacdo popularizada das relacbes entre
negros e brancos do pais e transforma-la na ideologia racial oficial. Entre 1889
e 1930, em Sédo Paulo, o sentido da democracia racial, no plano das idéias, era
senso-comum. Portanto, Gilberto Freyre ndo fundou o mito da democracia
racial, mas o consolidou, elevando ao plano considerado cientifico um
Imaginario das relacGes raciais, fortemente arraigado no pensamento nacional.

Notas

*Doutorando em Histéria Social/USP - Professor de Historia da Universidade Estadual do Oeste do
Parand (UNIOESTE) - petronio@usp.br

! Este artigo é a reproducdo quase na integra de um dos capitulos da minha dissertacdo de mestrado
Uma historia ndo contada. Negro, racismo e trabalho no pés-abolicdo em Sao Paulo (1889-1930),
apresentada no departamento de Histdria da Universidade de S&o Paulo (USP), em 2001. Orientada
pelo Prof. Dr. Wilson do Nascimento Barbosa, contou com o financiamento do CNPq.

2 Além dos analfabetos, ndo eram eleitos ou eleitores os mendigos, mulheres e outras minorias. O
artigo completo pode ser localizado em "Constituicdo de 24 de fevereiro de 1891". In: AGUIAR,
Floriano de (org.). Constituicfes do Brasil. Vol.l. Rio de Janeiro, Ed. Liber Juris, 1975, p.393.

¥ ANDREWS, George Reid. Negros e Brancos em S&o Paulo (1888-1988). Trad. Magda Lopes.
Bauru-SP, Edusc, 1998, p.210.

* O Bandeirante. S&o Paulo, 09/1918, p.3. A "imprensa negra" ¢ uma referéncia aos jornais
alternativos que surgiram em Sdo Paulo no pés-abolicdo, produzidos por negros e dirigidos a
comunidade negra. Dentre esses jornais, sdo citados neste artigo O Bandeirante, Getulino, O
Kosmos, O Clarim da Alvorada e O Patrocinio. Sobre o assunto, consultar FERRARA, Mirian
Nicolau. A Imprensa Negra Paulista (1915-1963). Sdo Paulo: Ed. FFLCH-USP, Colecéo
Antropologia, 1986.

> "0 brasileiro negro é naturalmente inimigo do trabalho, é indolente, é preguicoso, mas ndo por sua
culpa. O nosso negro é atavicamente, uma victima do passado e do viciado captiveiro de
quatrocentro annos", Getulino. Campinas, 26/08/23, p.2.

®"Os pretos em S&o Paulo", O Kosmos. S&o Paulo, 16/11/1924, p.2.
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7 Jeff Lesser aponta, igualmente, que "a divulgacdo [por parte da elite] da imagem n&o-racista [do
Brasil] era crucial, para atrair imigrantes brancos e investimentos estrangeiros, especialmente dos
Estados Unidos". LESSER, Jeffer. "Legislacdo imigratdria e dissimulagdo racista no Brasil (1920-
1934)". Rio de Janeiro: Arche, n° 8, 1994, p.85.

8 COSTA, Emilia Viotti da. Da Monarquia & Republica: Momentos Decisivos. S&o Paulo: Ed.
Ciéncia Humanas, 1979, p.231.

® KLEIN, Herbert S. “Os Homens Livres de Cor na Sociedade Escravista Brasileira”. Rio de
Janeiro: Dados, n°17, 1978, p.21.

19 para Roger Bastide, "a ascensdo de alguns elementos escolhidos no é sinal de uma auséncia de
preconceito contra o grupo de cor, mas ao contrario um meio de impedir a formacdo de uma
consciéncia racial". Em outro momento, Bastide explica a dindmica do controle racial: "é preciso,
visto que alguns de cor sobem, vigiar essa ascensdo, para que nao seja demasiado rapida ou em
nimero muito grande. A ascensdo deve ser individual e ndo coletiva. E por isso que a vigilancia se
exerce a um tempo sobre a massa e sobre as pessoas. O negro que sobe sentird sempre que deve a
Sua ascensdo apenas a amizade ou a protecdo do branco, e ndo aos seus proprios esfor¢os. Serd bem
tratado, mas dar-lhe-&0 a entender que ndo passa de um subordinado, e que, se ndo corresponder as
expectativas de comportamento que o branco espera dele, podera cair de novo". BASTIDE, Roger,
FERNANDES, Florestan. Brancos e Negros em Sdo Paulo. 2 ed. Sdo Paulo: Ed. Nacional, 1959,
p.172. Consultar ainda DEGLER, Carl N. Degler. Nem Preto nem Branco. Escraviddo e Relagdes
Raciais no Brasil e E.U.A. Rio de Janeiro: Ed. Labor, 1976, p.2609.

1 COUTY, Louis. A Escraviddo no Brasil. Trad. Maria Helena Rouanet. Rio de Janeiro: Casa de
Rui Barbosa, 1988 (1" edicdo: 1981), p.52. Em outro momento, Couty sustentava que o Brasil era
"desprovido de preconceito racial”. 1dem, p.88.

12 \arios fatores contribuiam para os viajantes descreverem o Brasil como sendo uma espécie de
paraiso racial: o preconceito anti-negro que muitos deles esposavam; o conhecimento parcial e
superficial da situacdo das fazendas; o fato deles serem influenciados pelas gentilezas hospitaleiras
dos fazendeiros que os acolhiam. Uma analise mais aprofundada encontra-se em QUEIROZ, Suely
Robles Reis de. Escraviddo Negra em Sdo Paulo. Rio de Janeiro: José Olympio/INL, 1977,
especialmente o capitulo "Historiografia e escraviddo".

¥ NABUCO, Joaquim. O Abolicionismo. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1938 (1" ed.
1883), p.22 e 171. Néo sb Joaquim Nabuco, mas, segundo Célia Marinho de Azevedo, em outros
lideres abolicionistas "encontramos a mesma énfase em afirmar a auséncia de preconceitos raciais...
O abolicionista Rui Barbosa, por exemplo, acreditava que, ao contréario dos Estados Unidos, onde 0s
negros sofriam persegui¢des violentas, o Brasil contava com proprietarios de 'indole benigna' e
‘habitos de humanidade™. AZEVEDO, Célia M. Marinho de. "Abolicionismo e memdria das
relagGes raciais”. Rio de Janeiro: Estudos Afro-Asiaticos, n° 26, 1994, p.10.

14 MOREIRA, Renato Jardim, LEITE, José Correia. Movimentos Sociais no Meio Negro. Sdo Paulo,
s/d. (mimeo), p.2.

> |dem, p.2-3.

1% Segundo Florestan Fernandes, os italianos demonstravam pelo negro “interesse, amizade e
caridade; porém, o que tinham em mira seria a ‘exploracdo do negro’, onde e como pudessem,
inclusive sob o artificio de atrair menores para seus lares, tratad-los ‘como filhos’ e obter deles
prestacdo gratuita de servigos". FERNANDES, Florestan. A Integragdo do Negro na Sociedade de
Classes. 3 ed. S&o Paulo: Atica, 1978, p.75.

" PITTMAN, Ophélia. Por vocé, por mim, por nés. Rio de Janeiro: Record, 1984, p.39.

'8 Clarim da Alvorada. Sdo Paulo, 04/03/1928, p.3. A auséncia de preconceito racial também era
apregoado pela artigo "Os Homens Pretos e a Evolucdo Social”, Auriverde. S&o Paulo, 29/04/1928,
p.2. Os jornais espelhavam o sentimento de muitos negros que viveram no inicio do século XX.
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Perguntada se nunca sofreu algum problema relacionado ao preconceito racial, Benedicta Germano
da Silva respondeu: "- Nao, isso nunca tive..." A continuacdo da entrevista é sintomatica: "- De
preconceito nunca ? - Nunca, nunca tive isso, sabe ? - Nem 0s seus parentes ? - Ndo, nem 0s meus
parentes também nunca tiveram. Aqui em Cunha nunca teve esse problema”. Memdria da
Escravidao em Familias Negras no Estado de Sdo Paulo (MEFNESP). Depoimento de Benedicta
Germano da Silva, Cunha, Caixa 1, 1987, p.35.

90 Clarim da Alvorada. Sao Paulo, 14/11/1926. p.3.

20 Apud HALL, Michel, PINHEIRO, Paulo Sérgio. A Classe Operaria no Brasil (1889-1930). Vol. |
(Documentos). Séo Paulo: Paz e Terra, 1979, p.310.

21 PRADO, Paulo. Retrato do Brasil. Ensaio sobre a tristeza brasileira. Sdo Paulo: Brasiliense, 1944
(1" edicdo: 1928), p.165-166.

2 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro. O processo de um racismo
mascarado. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978, p.62-64.

28 Em S&o Paulo no inicio do século XX, o relacionamento misto, além de esporadico e clandestino,
favorecia o homem branco, conforme foi denunciado no jornal O Patrocinio: "no cruzamento a
vantagem esta sempre para o lado do branco, porque as mulheres (brancas) tem natural repugnancia
aos pretos (...)", O Patrocinio. Piracicaba, 07/08/1928, p.2.

?* SKIDMORE, Thomas E. Preto no Branco. Raca e nacionalidade no pensamento brasileiro. 2 ed.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976, p.87. Essa assertiva é confirmada por Carl Degler, para quem "as
relagdes sexuais entre homens brancos e mulheres nativas e negras também ocorreram nas coldnias
inglesas no século XVI e até depois, mas a propor¢do da populacdo que se prestou a mistura de
cores foi muito menor". No mesmo livro, escreve Degler: "Ha uma estimativa, por exemplo, de que
entre 3/4 e 4/5 dos chamados negros nos Estados Unidos tém algum sangue branco”. DEGLER,
Carl N. Degler. Nem Preto Nem Branco, op. cit., pp.196, 237.

25 Carl Degler define a figura do mulato como "saida de emergéncia”, desenvolvido pelo sistema
racial brasileiro a partir do século XIX: "A chave para desvendar o mistério das diferencas no
relacionamento racial entre o Brasil e os Estados Unidos é a ‘saida de emergéncia’ do mulato.
Embora as relagdes raciais nos dois paises tenham sido, e ainda sejam, hoje, complexas e variadas,
o fato de haver um lugar separado para 0 mulato no Brasil e sua falta seja constatada nos Estados
Unidos define muito bem o nucleo da diferenca”. Para esse autor, o lugar especial do mulato aqui
inviabilizou a adocdo de um padrdo segregacionista nos moldes estadunidense, em razdo da
impossibilidade de segregar pessoas com base na cor, com tantas gradacdes de cores. Segundo
Degler, como se poderia falar de uma "raca” branca ou da "raca” negra quando as linhas de
demarcacdo sdo diluidas pelo mulato? "A 'saida de emergéncia' para o0 mulato ajuda a explicar por
que as relacdes entre as racas no Brasil foram menos rigidas e menos propicias a hostilidade que
nos Estados Unidos. A presenca do mulato ndo apenas espalha as pessoas de cor na sociedade mas
ela literalmente borra e, portanto, suaviza a linha entre o preto e o branco. Assim, procurar as
origens do mulato como um tipo socialmente aceito no Brasil é estar na pista das origens de
diferencas significativas no relacionamento racial do Brasil e dos Estados Unidos". Afinal, "nos
Estados Unidos ndo existe tal lugar reservado para um individuo de sangue mestigo: a pessoa ou é
preta ou € branca". DEGLER, Carl N. Nem Preto Nem Branco, op. cit., pp.118, 230, 233.

%6 De 1833 a 1867, surgiu a imprensa mulata no Rio de Janeiro. Eram jornais produzidos e editados
por mulatos, cujos titulos eram sugestivos: O Mulato ou 0 Homem de Cor, O Brasileiro Pardo, O
Cabrito, O Crioulinho, O Meia Cara. Mas, de acordo com Clévis Moura, esses mulatos ndo se
identificavam com a luta, perspectivas e reivindicacfes dos negros; eles tentavam construir um
mundo paralelo. Assim, as propostas daqueles jornais ndao incorporavam a "sua mensagem
ideoldgica a libertacdo dos escravos. Lutavam contra a discriminacao racial, mas na medida em que
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eles eram atingidos na dindmica da disputa de cargos politicos ou burocraticos". MOURA, Cldvis.
"Escravismo, colonialismo, imperialismo e racismo". Salvador: Afro-Asia, n° 14, 1983, p.127-128.
2" Lembrangas de D. Risoleta Apud BOSI, Ecléa. Memoéria e Sociedade. Lembrancas de Velhos. 3
ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994, p.379. Segundo Octavio lanni, "ainda durante a
escravatura, 0s proprios negros se discriminavam reciprocamente em pardos e negros, pois que
haviam incorporado o preconceito que os brancos desenvolviam... *‘Mais claro’, significa
socialmente ‘mais branco’, isto é, menos préximo da castas dos cativos, dos africanos, dos
inferiores. Dai a segmentacdo dos individuos da comunidade em negro, pardo-escuro, pardo-claro,
caboclo, carijé, branco... E é por isso que as categorias da ideologia racial do branco sdo
incorporadas dinamicamente pelos negros e mulatos, verificando-se uma autoclassificacédo
diferencial”. IANNI, Octavio. As Metamorfoses do Escravo. Apogeu e crise da escravatura no
Brasil Meridional. S&o Paulo: Difel, 1962, p.261.

8 LEITE, José Correia. E disse o velho militante José Correia Leite: depoimentos e artigos. S&o
Paulo: Secretaria Municipal de Cultura, 1992, p.56.

» FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. Formacdo da Familia Brasileira sob o Regime de
Economia Patriarcal. 8 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1954 (vol. 1., p.158, 161; vol. II., p.591,
626, 675, 676, 677, 720, 727, 728, 729, 732).
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Resumo

Neste artigo, mostramos que, no plano das idéias, o mito da democracia racial foi construido
progressivamente no transcurso do Brasil Col6nia e Império. No alvorecer da Republica, era senso-
comum considerar a sociedade brasileira desprovida de qualquer tipo de barreira racial. Assim, o
maior mérito de Gilberto Freyre, ao lancar Casa Grande & Senzala, em 1933, ndo foi "descobrir"
uma suposta igualdade de oportunidades entre negros e brancos, mas té-la transformado na
ideologia racial oficial do pais. Além disso, fazemos um balan¢o da mesticagem no sistema racial
brasileiro, tendo como palco de nossas preocupagdes Sdo Paulo, no recorte histérico da Primeira
Republica (1889-1930).

Palavras-chave: negro, relagdes raciais, democracia racial, mesticagem.

Abstract

In this article, we show that, on the plan of ideas, the racial democracy myth was progressively built
in the transcourse of the Colony Brazil and the Empire. In dawning of the Republic, it was common
sense to consider the Brazilian society deprived of any kind of racial barrier. Thus, Gilberto Freyre's
largest merit, when releasing Casa Grande & Senzala, in 1933, was not “to discover” a supposed
opportunity equality among blacks and whites, but to have transformed it into the official racial
ideology of the country. Besides that, we make an assessment of the crossbreeding in the Brazilian
racial system, having Sdo Paulo as stage of our concerns, in the historical cutting of the First
Republic (1889-1930).

Key Words: black, racial relations, racial democracy, crossbreeding.
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