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que habia trabajado para preparar la habi-

(p- XXI). En el prologo del volumen refie-
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Lexikon fiir Theologie und Kirche (Joaquin de
Fiore y Gerardo de Borgo San Donnino).
En esos textos se abordan cuestiones como
el primado del Papa, la iluminacién cog-
noscitiva, la relacién entre Revelacion, Es-
critura y Tradicion, entre verdad e historia,
entre auctoritas, fides y ratio, entre ciencia
natural y teologfa, etc.

En la dltima parte se rednen algunos
escritos mdas breves, relacionados con el
mismo san Buenaventura o con otros auto-
res medievales. Se trata de nueve recensio-
nes y varios prélogos, cuya publicacién
comprende un arco de mis de veinte afios
de su vida académica. Este conjunto pone
de manifiesto que el interés de Ratzinger
por san Buenaventura no qued¢ limitado a
una investigacién de juventud sino que ha
permanecido vivo a lo largo de los afios, y
puede decirse que es una de las fuentes que
inspiran su pensamiento teol6gico.

En el conjunto del libro es preciso des-
tacar la oportunidad de conocer completo
el primer trabajo presentado por Ratzinger
para la habilitacién a citedra. Como expli-
ca el propio autor, ahora no pretendia ac-
tualizar su contenido, sino ofrecer «una
edicién “histérica” que presentara un texto
de una época muy anterior tal y como fue
redactado, dejando a la investigacién espe-
cializada la cuestién de en qué medida que-
pa sacar provecho de él todavia hoy»
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vacion (...) se habia convertido en el punto
candente del interés teolégico», «si en la
teologia neoescolistica la revelacion se ha-
bia entendido esencialmente como comu-
nicacién divina de misterios que son inac-
cesibles al entendimiento humano, ahora se
veia la revelaciéon como automanifestacién
de Dios por la via de la accién histérica, y
la historia de la salvacién como elemento
central de la revelacién» (pp. XXII-XXIII).
Esta «pregunta por la esencia de la revela-
cién y de su modo de hacerse presente (...)
sigue siendo hoy urgente, e incluso quizd
se haya vuelto mds urgente todavia»
(p- XXV). En la investigacién que llevé a
cabo se combinan admirablemente el mé-
todo histérico-filolégico con el andlisis sis-
temdtico: Ratzinger invita a un gran tedlo-
go del siglo XTIT a participar en los debates
actuales, estableciendo las condiciones que
hacen posible salvar la distancia de siete si-
glos. Por otra parte, como apunta la Prof.
Schlosser, el trabajo ofrece el valor afiadido
de plantear las cuestiones en un contexto
ecuménico, particularmente en el dmbito
del didlogo entre catélicos y reformados
(p. XXIX). Por eso la lectura de esta obra
no sélo interesara a especialistas en teologia
medieval, sino a un espectro mucho mds
amplio de estudiosos.

Isabel M. LEON

Rémi BRAGUE, Sobre el Dios de los cristianos. Y sobre uno o dos mds, Madrid:
BAC, 2014, 183 pp., 13,5 X 20, ISBN 978-84-220-1700-4.

Reconocido especialista en pensamien-
to medieval cristiano, judio y musulmadn,
Rémi Brague, de cuya erudicién y agudeza
dan prueba La sabiduria del mundo (2002) y
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En medio de la Edad Media: filosofias medie-
vales en la cristiandad, el judaismo vy el islam
(2013), ofrece en el presente libro un con-
junto de reflexiones elaboradas a lo largo
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de mi4s de treinta afios, referentes a la ima-
gen de Dios que tienen los «tres» «mono-
tefsmos», deteniéndose en su especifica
manera de acercarse a €l, de ser con él y
con su creacién, y analizando con finura si
de verdad se trata del mismo dios. No es la
finalidad de este libro dar la dltima palabra
sobre estos asuntos, sino ser una investiga-
cién rigurosa que eche luz sobre comunes
confusiones en temas tan delicados, plan-
tindose —a fin de dialogar genuinamente
con el judaismo y el islam—, desde una ac-
titud filoséfica, en el terreno que el autor
conoce mejor, el cristianismo.

El texto comienza con un rastreo sobre
la nocién de monoteismo, acufiada en 1660
por el inglés Henry More, que el autor ti-
tula «Para terminar con tres trios». Brague
rechaza aqui que se trate de un concepto
esencialmente religioso, sefialando su origi-
naria naturaleza filosé6fica. Esto se hace vi-
sible cuando se argumenta, o simplemente
se concibe, que existe un solo dios, sin que
ello conlleve una actitud religiosa, como en
Aristételes y el defsmo ilustrado; situacién
a la que se afiade la pregunta de si puede
existir un politeismo tan radical que no
cuente entre sus posibilidades poder esta-
blecer un principio de unidad del que par-
ticipen las divinidades, que lo convertiria a
fin de cuentas en un monoteismo. Para el
autor, la cuestién no es si Dios es uno, sino
c6mo es uno segun cada religién. Brague
sefiala que cada una tiene su propia valora-
ci6én de los personajes comunes, Abrahdn
por ejemplo, que juega su papel en la auto-
concepcioén de cada una como la religion
verdadera, y que tiene su origen en el dis-
tinto libro sagrado que —suele decirse— las
tres «comparten». De este modo, Brague
rechaza la total identidad de tres elementos
que suelen imponerse como comunes a las
tres religiones: mismo dios, mismo Abra-
hin y mismo libro sagrado.

El apartado «Conocer a Dios», consis-
te en una reflexién sobre lo que significa el
conocimiento y sobre lo que podria signifi-
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car conocer a Dios. Metodolégicamente,
sefiala Brague, conviene decidir cémo
abordar a Dios: si como un ente cualquiera
0 como una persona. Desde el crisdanismo,
el autor sostiene que deberfamos referirnos
a él como s que personal. Por ello, si Dios
es mds que una persona, conviene dejarlo
presentarse libremente, y no tratarlo como
un objeto dado disponible al intelecto, sino
buscarlo con la fe. El tercer capitulo («Un
Dios uno») se detiene mds profundamente
en lo que ya se habia adelantado en el pri-
mero: s6lo existe Dios, quien es sustancial-
mente uno en virtud del amor. Asi, no que-
da mds que acercirsele desde el amor, que
respeta la diferencia y la distancia entre el
amante y el amado. En «Un Dios padre»,
Brague analiza qué significa decir que Dios
es Padre, no en el sentido estrictamente
trinitario, sino en su relacién viva y perso-
nal con la creacién. El andlisis del autor
pasa por revisar la sexualidad y virilidad de
Dios, sobre las que concluye que no se tra-
ta de determinaciones esenciales de éste,
sino de una suerte de metdforas que ilus-
tran la relacién entre Dios y el hombre.
Dios es Padre sin ser sexuado pues no hay
necesidad de ello en el acto de la creacién.

La quinta parte («Un Dios que ha di-
cho todo») se centra en el misterio de la
revelacion, el silencio y la palabra divinos.
Dios habla encarndndose en la historia,
mientras espera respetuoso la respuesta del
hombre. El sexto capitulo («Un Dios que
no nos pide nada»), nos aclara que el cris-
tianismo no sélo no es una teologia politi-
ca, sino que tampoco se trata de una moral,
por mucho que tenga consecuencias de este
tipo. El hombre tiene la capacidad de des-
cubrir por si mismo cémo deberia condu-
cirse en la existencia. Dios no pide nada a
los hombres, pues no se trata de un dicta-
dor, sino que espera que ellos encuentren
libremente cémo actuar. La fe es el dnico
don de Dios que se da solamente al hom-
bre, pues atafie directamente a lo mds pro-
pio de él, su libertad.
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En la dltima parte («Un Dios que per-
dona los pecados»), Brague analiza el pro-
blema del mal en el hombre y la relaciéon
indisociable entre pecado y perdén. Tanto
el pecado como el perdén son actos de un
individuo, de una persona, que pasan por la
dimensién del amor a Dios, al préjimo y a
si mismo.

Como el mismo Brague explica en la
introduccién a la obra, el lector encontra-

rd en estas paginas una puntual investiga-
ci6én sobre temas que no siempre estan del
todo claros para los legos en teologfa, des-
de un razonamiento que bebe de variadas
fuentes filoséficas. Se trata, en fin, de un
trabajo muy pertinente en medio de tanta
ignorancia y confusién que sobre asuntos
de fe se yerguen.

David CARRANZA

Kurt KocH, La Iglesia de Dios. Comunién en el misterio de la fe, Santander:
Sal Terrae («Presencia teolégica», 221), 2015, 278 pp., 14,5 X 21,5,

ISBN 978-84-293-2418-1.

El autor ha sido catedritico de teologia
dogmitica en Lucerna y obispo de la di6-
cesis de Basilea (1995-2010) y presidente
de la Conferencia Episcopal Helvética de
2007 a 2009. Un afo después era nombra-
do presidente del Pontificio Consejo para
la Promoci6n de la Unidad de los Cristia-
nos y creado cardenal por Benedicto XVI;
después, confirmado en el cargo por el
papa Francisco en 2014. La bibliografia
empleada se refiere sobre todo a la teologfa
de 4mbito centroeuropeo en lengua alema-
na, si bien aparecen frecuentes referencias
al mundo francés, sobre todo de autores
anteriores al Vaticano II. El presente texto
fue redactado mientras era obispo de Basi-
lea, en el que abogaba por una reforma y
renovacién de la Iglesia. Como era de es-
perar, este ensayo contiene no s6lo una re-
flexién sobre la Iglesia catélica, sino que
muestra una clara sensibilidad ecuménica,
dada también la procedencia de Koch.
Ademis, supone una interesante reflexion
sobre su propia experiencia docente y pas-
toral, junto con una detenida atencién a la
Escritura, las investigaciones exegéticas y
los escritos de tedlogos de todas las confe-
siones cristianas.
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De esta forma, este desarrollo destaca
la dimensién trinitaria de la Iglesia —tal
como hace el primer capitulo de la Lumen
gentium—, donde ésta es vista como pueblo
de Dios y cuerpo de Cristo al mismo tiem-
po. Ademids, profundiza en los aspectos
cristol6gico y pneumatoldgico, sacramen-
tal, apostdlico y mariano. En la entrafia de
esta visién eclesiolégica, se encuentran
pues los sacramentos del bautismo y la
confirmacién (como signo de la llamada
universal a la santidad y al apostolado: cfr.
LG V) y la Eucaristia como la culminacién
de todo el itinerario sacramental. En este
sentido, resulta ilustradora la reflexién so-
bre el papel (central) de los laicos en la
Iglesia. Nos encontramos pues ante una
eclesiologifa pluridimensional: eucaristica,
al entender la Iglesia como «red de comu-
nidades eucaristicas» y como comunién de
Iglesias. En este sentido, Koch desarrolla
una eclesiologia de la Iglesia local, donde
ésta es Iglesia pero no toda la Iglesia; la
Iglesia vive en la comunidad local, pero no
se agota en ella. En este sentido, resulta es-
clarecedora —en la linea que lo hizo el Va-
ticano II- la armonizacién necesariamente
complementaria entre Pablo y Pedro, epis-
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