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Kilka uwag o trwatosci legendy o krwi.
Na marginesie Ktamstwa krwi Jolanty Zyndul

Joanna Tokarska-Bakir

Abstrakt: Tekst jest rozszerzong recenzjg monografii historycznej dotyczacej legend o krwi ery nowoczesnej
piéra Jolanty Zyndul. Historyczka odkrywa niezwykle liczne dziewietnasto- i dwudziestowieczne przypadki
obwinien Zydéw o mord rytualny, zupetnie wyparte z pamieci historycznej Polakéw. Sytuuje oszczerstwo
krwi w sieci powiagzan spotecznych, religijnych i politycznych historii najnowszej, poddajac rewizji narracje
historyczna, ktéra podwazajac znaczenie tych niezrozumiatych ,epizodéw”, wyprodukowata zapomnienie.

Wyrazenia kluczowe: legendy o krwi, zydowscy i niezydowscy Polacy w XIX i XX wieku, Kosciot katolicki,
Narodowa Demokracja

Ksigzka Jolanty Zyndul Ktamstwo krwi jest kolejnym opracowaniem naukowym po-
Swieconym najnowszym dziejom legendy o tzw. zydowskim mordzie rytualnym, jakie
w ostatnich latach ukazuje sie na polskim rynku (Zyndul, 2011). Po Czarnej legendzie
Hanny Wegrzynek (1995), Procesach o mordy rytualne w Polsce w XVI-XVIll w. Zenona Gul-
dona i Jacka Wijaczki (1995) i Legendach o krwi nizej podpisanej (2008), z ktorych kazde
wypetniato jakas luke tematyczng lub problemowa, praca Zyndul skupia sie na dziejach
blood libel przede wszystkim w wieku XIX i XX, cho¢ podejmuje tez z koniecznosci ,za-
danie niemozliwe”, zarysowujac cata jego historie.

Stabo zbadana pod tym wzgledem epoka, ktéra stanowi przedmiot jej studiow, ma
kluczowe znaczenie dla zrozumienia wspotczesnej debaty o tzw. antysemityzmie wtor-
nym. Autorka pisze:

,Miedzy ostatnimi procesami o mordy rytualne w koricu XVIII w. i fantazjowaniem na te-
mat uwiezienia Henryka Btaszczyka przez Zydéw w Kielcach w 1946 r. legenda, nie dajac
0 sobie znac¢ az tak silnie, wcigz byta jednak zywa. Ta luka, dotyczaca gtéwnie przetomu
XIX i XX wieku, powoduje, ze pojawienie sie watku mordu rytualnego w historii powojen-
nego antysemityzmu budzi wielkie zdziwienie. Chciatam pokazac, jakie czynniki umozliwity
przetrwanie legendy przez caty wiek XIX az do powojennej eksplozji posadzen, w jakich
okolicznosciach legenda powracata i co powodowato, ze ulegata ostabieniu i zapomnieniu”
(Zyndul, 2011, s. 9).

Ksigzka ma ogromne znaczenie dla edukacji historycznej wyksztatconego czytelnika
zainteresowanego polska przesztoscia. Po roku 1989 w ramach rozmaitych polityk hi-
storycznych wytrwale zacierano slady przedwojennego antysemityzmu, niepasujace do
dominujgcych wyobrazen. Ale jeszcze wczesniej, pod wptywem zerwania ciggtosci pamie-
ci spowodowanego wojng oraz pod naciskiem komunistycznej cenzury, ze Swiadomosci
historycznej znikneta znaczna liczba polskich obwinien ,o0 krew” z okresu miedzywojnia,
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nie mowigc o czasach starszych. Wizja ,kraju bez stosow” zostata przejeta przez masowga
wyobraznie w sposob, ktorego Janusz Tazbir zapewne by nie pochwalit. Ograniczmy sie
do dwoch przyktadoéw: ocenzurowanie powojennego wydania dziet Szymona Petrycego,
z ktérego usunieto ,litanie szkdd”, wyrzadzanych Rzeczpospolitej przez Zydéw (Zyndul,
2011, s. 210) czy zatarcie antysemityzmu K. Cholewy de Pawlikowskiego, ktdrego Polski
stownik biograficzny przedstawia jako... autora ,rozwazan judaistyczno-religijnych” (Zyn-
dul, 2011, s. 82). Badacz wrazliwy na potozenie mniejszosci poda ich z pewnoscig wiece;j.
Autorke niniejszych stdw uderzyto na przyktad, ze jeszcze w latach osiemdziesigtych XX
wieku pasjonisci katoliccy odsytali czytelnika do ksigzek ksiedza Stanistawa Trzeciaka
jako do powaznych zrédet ,zydoznawczych”...

Ktamstwo krwi Jolanty Zyndul to ksigzka tym wazniejsza, ze w ostatnich latach wtasnie
z legenda o mordzie rytualnym t3czy sie szereg debat w naukach historycznych i spotecz-
nych. Pierwsza wywotat wniosek, ktory wprawdzie wysuneta juz Krystyna Kersten, a na-
stepnie — w odniesieniu do pogromu krakowskiego - Anna Cichopek (Cichopek, 2000),
jednak dopiero Marcin Zaremba odwazyt sie wyraznie go sformutowac: poza jednym czy
dwoma wyjatkami, wszystkie powojenne pogromy Zydéw rozpoczynaty sie od pogtoski
o porwaniu dziecka przez Zydéw (Zaremba, 2007). Punktem numer dwa byt spér doty-
czacy statusu legendy o krwi w pamieci wspotczesnych Polakow. Badania etnograficzne
mojego zespotu na Sandomierszczyznie, Podlasiu i w innych rejonach kraju (Tokarska-Ba-
kir, 2008)* wykazaty znaczng aktywnos¢ wyobrazen o tzw. zydowskich mordach krwi, co
zaprzeczato dotychczasowym zatozeniom socjologdw, przyjmujgcym, ze legendy o krwi
nie stanowig czynnika istotnego w obrazie wspétczesnych postaw antyzydowskich?.
W roku 2012 wyniki moich badan zostaty inng metoda potwierdzone w tzw. reprezenta-
tywnym badaniu ilosciowym, przez Michata Bilewicza i Agnieszke Haska, zakornczonym
konkluzja: ,legenda mordu rytualnego wcigz pozostaje elementem nowozytnego antyse-
mityzmu” (Bilewicz & Haska, 2012). Tym samym zostata podwazona zasadnos¢ wniosku
o nieaktualnosci antysemityzmu religijnego (antyjudaizmu) dla ksztattu wspoétczesnych
uprzedzen antysemickich w Polsce®.

Antyjudaizm nie stracit na aktualnosci, poniewaz - co podkreslajg tacy badacze, jak
Sander L. Gilman i Steven Katz — stanowi nieprzemijajgca matryce nie tylko antysemity-
zmu, ale postaw wobec innosci w ogdle. Niezaleznie od tego, jak bardzo antysemityzm

1 Identyczne badania zostaty nastepnie powtdrzone przez zespét Archiwum Etnograficznego na Podlasiu hajnowsko-
-bielskim i tomzynskim, na Zamojszczyznie, na Lubelszczyznie i w kilku innych rejonach kraju: Przedbérz, Rechta,
Gniewczyna, Klimontoéw, okolice Lubelskich itd. Poréwnawczy raport ukaze sie w roku 2014.

2 ,Pytalismy takze o aktualnos¢ wyobrazen nazywanych przez G. Langmuira «stereotypami chimerycznymi», ktére
przez wieki stuzyty do formutowania oskarzen wobec Zydéw [...] na czele z oskarzeniem o «rytualne zabojstwo».
Pilotazowe badania wskazywaty, ze - jakkolwiek wciagz owe chimeryczne wyobrazenia s3 znane czesci badanych
- nie mozna ich uzna¢ za aktywne elementy stereotypowej, potocznej wiedzy o Zydach” (Krzeminski, 2004, s. 21).

3 Zob.tez wypowiedz badacza Podlasia hajnowskiego: ,W materiatach zebranych przeze mnie podziat [antysemityzmu
na nowoczesny i tradycyjny] jest zupetnie nieostry, a watki wyodrebnione przez |. Krzeminskiego jako przynalezne
nowoczesnemu antysemityzmowi podawane sg przez rozmowcow za pomoca «jezyka religijnego»” (Buszko, 2012,
s. 29). | dalej: ,[...] w ostatnich latach ilos¢ publikacji jawnie antysemickich, wychodzacych z konserwatywnych
kregdw prawostawnych, wyraznie wzrasta, a pojecie «mordu rytualnego» serwowane w tradycyjnie religijnym kon-
tekscie, czesto nabiera zupetnie nowych, odnoszacych sie do wspdtczesnosci, lecz wcigz pozostajgcych w kregu
mito-logiki, konotacji” (Buszko, 2012, ss. 115-116). Ksigzka Buszki oparta jest na jego pracy magisterskiej pod tym
samym tytutem, obronionej w roku 2007.
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dzisiejszy oddala sie od swego religijnego prototypu, zrédtem jego leksyki i rezerwuarem
jego wyobrazen byto i zawsze pozostanie chrzescijanstwo. ,Antysemityzm jest dla kultury
Zachodu czyms absolutnie zasadniczym jako retoryka chrystianizacji kultury nawet w jej
najbardziej swieckich odmianach. To sprawia, ze utrwalony w ewangeliach negatywny
obraz zydowskiej roznicy staje sie gtownym odniesieniem wszelkich okreslen roznicy na
Zachodzie” (Gilman & Katz, 1991, s. 18). Ttumaczy to uderzajace podobienstwo jezykdw
nienawisci, rasizmu, mizoginii i homofobii jako uksztattowanych na matrycy chrzescijan-
skiej opowiesci o Antagoniscie — wrogu Chrystusa.

Ksigzka Jolanty Zyndul przynosi olbrzymi zaséb lokalnego materiatu historycznego
tworzacego kontekst omawianych zjawisk. Oto konkluzja jednego z rozdziatéw: ,[..] an-
tysemityzm, zbudowany na ideologii rasowej oraz na micie wszechpotegi zydowskiej
i miedzynarodowego spisku zydowskiego, anektujac dawno funkcjonujace antyzydowskie
stereotypy w dziedzinie gospodarczej, nie zrezygnowat tez przynajmniej z czesci srednio-
wiecznych przekonan, takich jak legenda mordu rytualnego” (Zyndul, 2011, s. 131). W XX
wieku obserwujemy, jak ta ostatnia wchodzi w najbardziej zaskakujace sojusze, stajac sie
juz to elementem antysemityzmu lewicowego (,kapitalistyczny zydowski krwiopijca”), juz
to propagandy antykomunistycznej (,krwiopijcza zydokomuna”) (Janicka, 2008). Spekta-
kularny przyktad to przytaczana przez Zyndul wypowiedz Tadeusza Zywieckiego z ,Pro
Christo”, padajaca w kontekscie miedzywojennych oskarzen o mord rytualny: ,,Czyz wczo-
raj Rosja nie sptyneta krwig pomordowanych chrzescijan, zastrzelonych z reki zydowskich
komisarzy lub z ich rozkazu i w imie ich ideologii?” (Zyndul, 2011, s. 211; Janicka, 2011,
s. 81 nn.). Ze swej strony dodam najnowsze zastosowanie zajmujgcych nas metafor: tytut
ksigzki Henryka Pajaka, Rytualna zemsta na kolebce ,Solidarnosci”, 1981-2011 (Pajak, 2012).

Spoteczne uwarunkowanie wiedzy

O tym, czym rézni sie tematyka ksigzki Zyndul od innych probleméw historycznych,
mozna sie byto przekonac obserwujac recepcje badanego przez nig zagadnienia w pol-
skim polu naukowym. Badaczka przywotuje na wstepie niedawng konferencje poswiecong
stereotypom narodowosciowym, w czasie ktorej ,jeden z uczestnikow dyskusji - wywo-
tujac tym wielka burze - stwierdzit, ze historyczne badania nad stereotypami, opisujgce
przeciez tresc tych stereotypdw, przyczyniaja sie do ich wtdérnego rozpowszechnienia”
(Zyndul, 2011, s. 7). Autorka demaskuje batamutny charakter podobnej argumentacji,
ktora podaje sie za anty-antysemicka, choc jej faktycznym celem jest zablokowanie kry-
tyki antysemityzmu.

Zabieg oskarzania pietnujacego antysemityzm o jego szerzenie, w angielskiej sferze
jezykowej opisywany jako ,strzelanie do postanca, przynoszacego zte wiesci™, musi

4 Zob. Shooting the messenger (,Shooting the messenger”, b.d.), gdzie odniesienie do Henryka IV Szekspira (akt I,
scena 1, wers 95-103: ,Thou shakest thy head and hold'st it fear or sin to speak a truth. [...] Yet the first bringer of
unwelcome news hath but a losing office, and his tongue sounds ever after as a sullen bell, remember'd tolling
a departed friend”) i Antoniusza i Kleopatry (akt |, scena 2:,The nature of bad news infects the teller”). Por. tez cy-
tat z Antygony Sofoklesa: ,Bo nikt nie lubi ztych nowin zwiastuna” (Sofokles, b.d.).
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zdumiewac w srodowisku naukowym, jako ze postulat utajnienia wynikdw badan popada
w konflikt z elementarng etyka poznania: amicus Plato... (,Amicus Plato, sed magis amica
veritas”, b.d.). Obwinianie uczonych, ktorzy przedmiotem swoich badan uczynili antysemi-
tyzm, o ,nasilanie” go ma jednak dtugi zywot. We wstepie do ksigzki Diabet i Zydzi (pier-
wodruk w 1943 roku) o podobnej argumentacji wspomina Joshua Trachtenberg: ,Pewien
bardzo szanowany duchowny niechcacy zachecit mnie do kontynuacji mych badan, argu-
mentujac, ze to nieodpowiedni czas na przywotywanie do zycia niemitych wspomnien,
jakie budzi mdj temat. Po co rozgrzebywac te brudy w momencie takiego nasilenia an-
tysemityzmu? A wtasnie! Czy moze byc lepszy moment?” (Trachtenberg, 2011). Polscy
zwolennicy pogladu o zaleznosci miedzy mowieniem o antysemityzmie i antysemity-
zmem - wsrdd nich mozna wymienié nie tylko ks. prymasa Jozefa Glempa?, ale i niekto-
rych socjologéw® - zdaja sie zapominac, ze celem badan naukowych jest przede wszyst-
kim ustalanie stanu rzeczy, a dopiero w dalszej kolejnosci (jesli w ogéle) wptywanie na
rzeczywistosc.

Wielka wartoscia ksigzki Jolanty Zyndul jest uprzytomnienie czytelnikowi, jak czesto
podobne oczekiwania formutowano pod adresem studidow nad antysemityzmem, a tak-
ze jaka role w utrwaleniu legend o krwi odegraty elity. ,Srodowiska narodowe wolaty
kwestie istnienia mordéw rytualnych zostawié¢ nierozstrzygnieta” (Zyndul, 2011, s. 188)
- pisze Zyndul i ilustruje to wypowiedzig z ,Przegladu Katolickiego” z roku 1886: ,ta
forma fanatyzmu nalezy do przesztosci i dzi$ obawiac sie jej juz nie mozna. Lepiej wiec
zagrzebad jg w milczeniu niz wznawia¢ dysputami”. Autorka przekonujgco objasnia, co
sprawito, ze w polskim dyskursie publicznym nigdy definitywnie nie rozstrzygnieto o nie-
prawdziwosci legend o krwi. Wprawdzie paneuropejska afera zwigzana z procesem Al-
freda Dreyfusa (1894-1906) dotarta na ziemie rosyjskiej Polski (pisze o tym w niezwykle
zajmujacym artykule Antony Polonsky — Polonsky, 1997), ale w odréznieniu od Francji,
Niemiec czy Rosji lokalne kregi intelektualne nie sformutowaty zadnego listu ani w tej
sprawie, ani w sprawie procesu Menachema Bejlisa (1913). Jesli dodamy do tego stabos¢
elit, zajetych raczej walka o niepodlegtosc¢ niz prawa obywatelskie, potege nauczania
koscielnego, odwotujacego sie do Zywotdow swietych ksiedza Skargi, tudziez lokalne kulty
dzieci-meczennikow, uzyskujemy w miare petng liste powoddw trwania legendy. Prze-
ciwstawiajac sie opinii Mariana Matowista, utrzymujacego, ze inteligencja polska opo-
wiedziata sie po stronie Bejlisa, Zyndul uwaza, ze materiat historyczny nie dostarcza na
to dowoddw (Zyndul, 2011, s. 188).

5 W okresie sporu o Karmel wyrazit on poglad, ze ,jesli nie bedzie antypolonizmu, nie bedzie u nas takze antysemi-
tyzmu” (Forecki, 2010, s. 193-194, przyp. 113).

6 Ireneusz Krzeminski jeszcze w latach dziewiecdziesigtych przekonywat, ze nagtasnianie polskiego antysemityzmu
L,utrudnia Polakom wyznanie swoich win wzgledem Zydéw i osiagniecie wzajemnego zrozumienia”. Uscislat, ze to
przede wszystkim ,prozydowsko nastawione $rodowiska sg sktonne szczegélnie czarno i dramatycznie przedsta-
wiac obraz antysemityzmu w naszym kraju”, czego dobrym przyktadem moze byc ,cze$¢ Unii Wolnosci, zwtaszcza
wywodzaca sie ze Srodowiska politycznego dawnego ROAD” (Krzeminski, 1996, s. 303).

SLH 2/2013 | str. 286



Zmyslenie i prawda

Autorka referuje to, co - poczynajac od pierwszego europejskiego obwinienia o krew,
przypadku Williama z Norwich (rok 1144), przez Hugona z Licolnu (rok 1255) i innych,
az po przypadek Szymona z Trydentu (rok 1475) - nazywane bywa ,klasyczng legenda
mordu rytualnego”. Opiera sie na badaniach uczonych, m.in. takich jak Po-chia Hsia i Al-
lan Dundes, ktorego ksigzka z 1991 roku pt. The Blood Libel Legend. A Casebook in Anti-
-Semitic Folklore uchodzi za jeden z najwazniejszych — obok tomu pod redakcja ksiedza
Stanistawa Musiata i Stanistawy Buttaroni (Buttaroni & Musiat, 2003) - zbiorow tekstow
fachowych na ten temat (Dundes, 1991).

Wtasnie od tego folklorystycznego akcentu chciatabym rozpoczac krytyke podejscia
metodologicznego, ktére sprawia, ze ksigzka Zyndul, bardzo warto$ciowa w sensie fak-
tograficznym, w sensie analitycznym nie do konca radzi sobie z tematem. Monumental-
nej pracy Jolanty Zyndul trzeba oddac to, co sie jej nalezy: doceni¢ wysitek pracy nad
ogromnie rozlegtym i niewdziecznym tematem, docieranie do trudno dostepnych zrédet,
bezstronnos¢ i najwyzsze standardy naukowe, sprawiajace, ze stanie sie ona klasyczna
pozycja w zakresie studiéw nad wschodnioeuropejskimi ,obwinieniami o krew”. Z antro-
pologicznego punktu widzenia zastuguje ona jednak takze na krytyke.

Wladimir Propp stwierdzit: ,dopdki nie istnieje poprawne opracowanie morfologicz-
ne [zagadnienia], dopoty nie moze by¢ wtasciwego opracowania historycznego” (Propp,
1976, s. 12), i to jest wtasnie ten przypadek. Autorka pisze historie oskarzen, uktadajac
ja w swoista ,historie naturalng” zjawiska’, jest natomiast bezradna, gdy chodzi o jego
poprawng klasyfikacje. W konsekwencji nie potrafi go teoretycznie ,zoperacjonalizowac”
to jest dobra¢ wtasciwych narzedzi wyjasniania jego trwatosci.

O ile samo obwinianie Zydéw o tzw. mord rytualny jest twardym faktem, potwierdzo-
nym zrodtami procesowymi, o tyle sam 6w domniemany ,rytualny aspekt morderstwa”
jest, z czego autorka Swietnie zdaje sobie sprawe, wymystem, za pomoca ktérego starano
sie wyjasnic niezrozumiate zdarzenie (nieszczesliwy wypadek, zaniedbanie rodzicielskie,
akt pedofilii), po ktorym sladem s3g zwtoki albo znikniecie dziecka. Do kazdego przy-
padku trzeba dobrac osobng narracje i zastosowa¢ adekwatne narzedzia dekonstrukg;ji.
Wedtug terminologii Goethego, dzieje legendy to stop ,zmyslenia i prawdy”. Nie mozna
faktograficznie referowac ,.zmyslenia”, nie przydajac mu, poprzez sam historyczny for-
mat opowiesci, pozoréw ,prawdy”, a taki wtasnie efekt daje zastosowanie tradycyjnej
narracji historycznej w opisie rzeczywistosci gesto przeplatanej legenda®. Aby postuzyc
sie zwieztym sformutowaniem Sandera L. Gilmana: zrédta dotyczace pomdwien o krew
nalezy czytac tropologicznie (analiza tropdw i motywdéw), nie zas chronologicznie. Dzie-
ki niektérym partiom (np. rozdziat VII) ksigzka Ktamstwo krwi i tak stanowi wielki postep

7 Thomas Kuhn przeciwstawiat podobna historie jej naukowemu opracowaniu (Kuhn, 1968, s. 32).

8 Temu tematowi poswiecitam wprowadzenie do moich Legend o krwi, gdzie szczegétowo analizuje wypowiedzi tych
badaczy, ktérzy mimowolnie weryfikowali legende (Tokarska-Bakir, 2008, s. 56).
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w stosunku do tradycyjnych prac na ten temat, z antropologicznego punktu widzenia
jednak wcigz pozostawia wiele do zyczenia.

Autorka powtarza, ze zajmuje sie legendami o tzw. zydowskim mordzie rytualnym,
a wiec przedmiotem etnograficzno-folklorystycznym, jednak nigdzie nie znajdziemy ani
definicji legendy, ani mitu, ani kategorii myslenia magicznego. Tymczasem w etnografii
istniejg dziesigtki znaczen, do opisania ktérych uzywa sie powyzszych kategorii, zas ich
ewolucja sktada sie na cata historie dyscypliny. Czy jest do pomyslenia sytuacja odwrot-
na, to znaczy taka, by etnograf, ktéry wkracza w dziedzine historykow, nie zdefiniowat
podstawowych kategorii analizy?

Legendy o krwi to przede wszystkim etnografia chrzescijan, a tylko w zakresie jej tra-
gicznych skutkow pewien aspekt historii Zydéw. Ta hierarchia przedmiotowa rysuje sie
wyraznie w dwdch ksigzkach historycznych, ktérych Jolanta Zyndul nie uwzglednia nie-
stety w swojej bibliografii: w Gentiles Tales Miri Rubin (Rubin, 1999) i klasycznej The Jew
and Human Sacrifice Hermanna Stracka (Strack, 1909). Sens pierwszej zawarty jest w jej
tytule. Druga jest najlepszym znanym mi opracowaniem dotyczacym etnografii Zydéw
oraz chrzescijan, na podstawie ktérego mozna sobie wyrobi¢ zdanie o tym, czyimi fanta-
zjami byty legendy o krwi. Pozostajg w pamieci wypisy Stracka z dziewietnastowiecznej
prasy, ktéra donosita o sposobach, jakich chwytata sie chrzescijanska ludnos¢ krajow
niemieckich i stowianskich w celu zdobycia ludzkiego ttuszczu na tzw. ztodziejska swiece.
W wyniku wierzenia, ze wprawia ona okradanych w stan podobny do letargu, co pozwa-
lato ich bez przeszkdd okras¢, z reki kandydatow na ztodziei w koncu XIX wieku musia-
to zgina¢ naprawde sporo dzieci. Jesli chodzi o trwatos¢ innych watkow zanotowanych
przez Stracka, jeszcze w roku 2005 zanotowatam na Sandomierszczyznie wspomnienie
o czarowniku, ktéry w celach magicznych wykopywat zydowskie zwtoki (,O takim, co
rzucat uroki”, 2002, s. 22)°.

Jak autorka wzmiankuje na stronie 27, wsrdd obwinien o krew wiele byto takich, w ktd-
rych wymyslano zaréwno ofiary, jak i miejsce popetnienia mordu, nie méwiac juz o jego
sprawcach. Wszystko tu odbywato sie wedtug pewnych regut narracyjnych (w katego-
riach folklorystyki Wladimira Proppa opisatam je w Legendach o krwi), sktaniajacych do
fatszywego wnioskowania w oparciu o tzw. mocng empirie. Zyndul przytacza olbrzymi
materiat potwierdzajacy te teze, ale nie widzi tych powtoérzen. Tymczasem jak pisze Miri
Rubin, rytm i trajektoria oskarzen Zydéw o zbrodnie krwi sg $cisle zwigzane z legitymi-
zacjg, weryfikacjg i prawomocnoscia kary za domniemane zbrodnie, innymi stowy z py-
taniami, kto narracje o krwi inicjowat, kto jg potwierdzit i uwierzytelnit dokumentami
z procesdw, kronik, a wspotczesnie gazet odnotowujacych pogrom. Rubin pisze: ,Opowies¢
[o krwi] miata tak wielka moc i tak precyzyjnie okreslony cel, ze ci, ktorzy ja gtosili, uzy-
skiwali dzieki niej przywodztwo i prawo do stosowania przemocy” (Rubin, 1999, s. 48).
Gdy dzieki oskarzaniu Zydéw mozna byto zdoby¢ to prawo i przywodztwo, koniunktura

9 Przekazy o magii owczarzy, wymagajacej zydowskich zwtok, notuje tez Oskar Kolberg.
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historyczna sprzyjata legendzie. Ten polityczny aspekt uzytku z blood libel rzadko poja-
wia sie w analizach Zyndul.

Autorka pisze: ,Bezproblemowe wtgczenie do legendy mordu rytualnego ofiar w postaci
mtodych niezameznych kobiet, ktore zajety miejsce rownorzedne z ofiarami dzieciecymi,
podobnie jak pojawienie sie nowego wzorca sprawcy, byto mozliwe dzieki zeswiecczeniu
legendy, ktora w akcie mordu rytualnego przestata widzie¢ powtorzenie Pasji Chrystusa”
(Zyndul, 2011, s. 142). O ile zupetnie prawidtowe jest powigzanie nowego typu sprawcy
i ofiar z narastajacy ideologiag narodowa, o tyle ostatniej czesci wywodu autorki prze-
ciwstawitabym nastepujacg wypowiedz Sandera L. Gilmana:

,Poglad, ze dziewietnastowieczny antysemityzm rasowy czy tez naukowy z powodu swojego
przywigzania do ateizmu oznaczat radykalne zerwanie z religijng «Sredniowieczng» tradycja
nienawisci do Zydéw, wynika z niezrozumienia natury ze$wiecczenia tegoz modelu, zacho-
dzacego w obrebie dziewietnastowiecznych nauk biologicznych. [...] Slepota i niezdolno$¢
Zydéw do przyjecia chrzescijanstwa staja sie teraz ich «psychologicznym» ograniczeniem,
uniemozliwiajgcym im petna akulturacje w zachodnim spoteczenstwie. Wrodzona zydowska
perfidia, wyrazajaca sie w ciggtym zdradzaniu Chrystusa na przestrzeni dziejéw, staje sie
biologicznie zdeterminowang cechg Zyddw, ktéra usposabia ich do odegrania bezdusznej
roli w powstaniu kapitalizmu (lub komunizmu - do wyboru). Destrukcyjna rola Zydéw wy-
razajgca sie w dostownym odbieraniu zycia chrzescijanom, czy to poprzez zbrodnie krwi,
czy zatruwanie studni, prowadzace do epidemii Czarnej Smierci, przeksztatca sie w biolo-
giczny udziat Zydéw w przenoszeniu chordb takich, jak syfilis [czy tyfus w propagandzie
hitlerowskiej - przyp. JTB]” (Gilman & Katz, 1991, s. 1).

Spér tych dwu stanowisk dotyczy tego, jak gteboko analizujemy wzdr antyzydowskich
wyobrazen, gdzie widzimy ciggtosc, a gdzie zerwanie. W ich prawidtowej lekturze bardzo
pomogtaby historykom lekcja strukturalizmu antropologicznego.

Reprodukcja legendy

Charakterystyczny jest punkt wyjscia ksigzki Jolanty Zyndul: ,Chociaz $wiat naukowy
juz dawno uznat, ze nie ma potrzeby powtarzac znanych argumentdw, i zaden szanujacy
sie historyk nie zaczyna swego tekstu o legendzie mordu rytualnego od stwierdzenia, ze
oskarzenie jest catkowicie bezpodstawne, wiele sygnatow z ostatnich lat wskazuje, ze
temat nie jest jeszcze zamkniety” (Zyndul, 2011, s. 8). Nasuwa sie pytanie, czy postawa
»szanujgcych sie historykdéw” istotnie dziata na rzecz ,zamkniecia tematu”, czy raczej jest
wyrazem bezradnos$ci wobec odradzajgcego sie uparcie zjawiska. Czy badaczka, ktoéra
ignoruje to pytanie, nie wikta sie przypadkiem w sprzecznosc z deklarowanym przez sie-
bie zamiarem poszukiwania powodow trwatosci przesadu o krwi? Bynajmniej nie chodzi
0 ,powtarzanie znanych argumentéw”, a raczej o szukanie nie tylko epistemologicznych
przyczyn odradzania sie legendy.
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To, jak funkcjonuje reguta kojarzenia dzieciobdjstwa i Zydéw w aktualnym polskim
dyskursie publicznym, mozna pokazac na ponizszym przyktadzie. W roku 2008 w jed-
nym z dwoch najwazniejszych polskich dziennikéw ukazata sie nastepujaca informacja:

~Przypadkiem wyszto na jaw, co robi sekta ortodoksyjnych zydéw. 29-letni ultraortodoksyjny
Zyd Elior Chen - nosi pejsy i chatat - stat na czele niewielkiej sekty, ktorej siedziba znaj-
dowata sie w Jerozolimie. Wmowit swoim wyznawcom, ze w matych dzieciach drzemia zte
moce i najlepszym sposobem, zeby je wygna¢, sg wymyslne tortury. Szczegotowe instrukcje
na ten temat wydawat na pismie. Kazat zamyka¢ dzieci w walizce na trzy dni, dzga¢ nozem.
«Pracuje jako adwokat od 40 lat. Podczas catej mojej kariery nigdy nie styszatem o czyms
takim. To najstraszniejsza zbrodnia tego typu w historii Izraela» - powiedziat «Rzeczpospoli-
tej» znany jerozolimski prawnik Uri Huppert. Oto niektore z metod «rabinax: bicie mtotkiem,
dzganie nozem i srubokretem, zmuszanie do jedzenia katu, zamykanie na trzy dni w waliz-
ce, biczowanie, przypalanie dtoni, lodowate prysznice, posypywanie ran sola, wpychanie
do ust mycki i zaklejanie tasma klejgca, wlewanie dzieciom alkoholu do gardta, dopdki nie
zwymiotowaty. Sprawa zapewne nigdy nie wysztaby na jaw, gdyby «rabin» nie przeholowat.
Obrazenia jednego z dzieci okazaty sie tak powazne, ze zawieziono je do szpitala. Lekarze
natychmiast wezwali policje. To byt straszliwy widok. Gtdwka trzylatka byta zmiazdzona,
kora mézgowa odstonieta. Dziecko przezyto, ale do konca zycia bedzie w stanie wegetacji
- powiedziat inspektor Mickey Rosenfeld, rzecznik izraelskiej policji. Policjanci natychmiast
pojechali do domu chtopca, gdzie znalezli jego czteroletniego skatowanego braciszka. Oka-
zato sie, ze w torturach brata udziat ich matka, wyznawczyni Eliora Chena i jego kochanka
w jednej osobie. Sam przywodca sekty uciekt do Brazylii i schronit sie wsrdd tamtejszych
ultraortodoksow. Chenowi za szczeg6lne okrucienstwo wobec dzieci grozi od 10 do 15 lat
wiezienia. Jezeli ktoras$ z jego ofiar umrze, moze zostac skazany na dozywocie. W Izraelu
nie ma bowiem kary $mierci” (,Zamykali dzieci na trzy dni w walizce i dzgali nozem”, 2008).

Informacja, powtdrzona nastepnie przez polskie portale informacyjne, w tym ,Wirtu-
alng Polske”, stanowi klasyczng weryfikacje legendy o krwi, namaszczong przez gazete
mainstreamowa. W kraju, w ktérym legenda ma podobna tradycje jak w Polsce, oznacza
to jej reprodukcje i legitymizacje. W potaczeniu informacji o zwyczajnym przestepstwie
z legenda o krwi, notatka z ,Rzeczpospolitej” uruchamia wniosek: zydowski mord rytual-
ny istnieje naprawde. Przemilczang przestanke wnioskowania®®, ktora ,audytorium samo,
Swiadomie lub bezwiednie, wypetnia, aby dopetni¢ argumentacje i uczynic ja koherentng”
(Kurkowska-Budzan, 2009, s. 42), stanowi powigzanie zydowskosci z dzieciobojstwem.
O ile obwieszonych krzyzykami cztonkow bandy Charlesa Mansona nie uwaza sie za
chrzescijan, a cztonkoéw sekty Asahary Shoko, ktory kilkakrotnie uzyskat btogostawien-
stwo Dalajlamy XIV, nie bierze za buddystow, inaczej bedzie z zydami. W oczach kogos,
kto zna legende o krwi, cztowiek ,w pejsach i chatacie” krzywdzacy dziecko nie czyni
tego jako cztowiek, ale witasnie jako zyd.

10 Rozumowanie, w ktérym jedna z przestanek jest przemilczana (domyslna), zwane jest przez Arystotelesa entyme-
matem (Arystoteles, Retoryka |, 1; 1335a) albo sylogizmem skréconym. Entymemat moze by¢ silnym argumentem,
gdyz ma zalete zwieztosci i cechuje sig czesto duza sitg perswazyjna. ,Skrot polega na opuszczeniu przestanki [...].
To wtasnie analiza entymematéw pozwala na odstoniecie ideologii, wartosci, Swiatopogladu nadawcy, jak rowniez
odbiorcy” (Kurkowska-Budzan, 2009, s. 42; Ziomek, 2000).
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Wine za reprodukcje legend o krwi ponosza nie tylko dziennikarze-sensaci. Przykta-
dem badacza, ktory w ostatnich latach przyczynit sie do niej szczegolnie, jest ... naczelnik
Oddziatowego Biura Edukacji Publicznej IPN w Rzeszowie, autor ksigzki Pogrom, ktére-
go nie byto (Kaczmarski, 2008b), poswieconej pogromowi w Rzeszowie (Jolanta Zyndul
wspomina te ksigzke, ale jej nie komentuje). Monografie, bedaca w gtdwnej mierze edy-
Cja przerazajacych zrédet z roku 1945, autor koriczy zdaniem: ,zebrane w toku [Sledz-
twa] poszlaki wskazuja, ze zabdjca mogt by¢ ktérys z zydowskich lokatoréw kamienicy
przy al. Tannenbauma 12, gdzie wieczorem 11 czerwca znaleziono zwtoki Bronistawy
Mendon i gdzie - najprawdopodobniej cztery dni wczesniej - zostata ona zgwatcona
i zamordowana” (Kaczmarski, 2008b, s. 57). Kilka stron dalej naczelnik Biura Edukacji
Publicznej przytacza bez komentarza kuriozalng opowiesc proboszcza, ks. Szteli, ktory
z kolei przekazuje to, co mowita mu parafianka. Byta ona krytycznego dnia w kamienicy
przy ul. Tannenbauma.

,Maz zamowit u Zyda przy dzisiejszej ulicy Okrzei [d. Tannenbauma] wodke na wesele. We-
sele miato by¢ w sobote, wiec wczesniej przyszty maz powiedziat: 1dz do Zyda po te waodke.
Poszta. A tam zamkniete. | stychac jakie$ granie. Takie rytmiczne, przejmujace. | Spiew. Tez
niezwykty. Pukata. Nikt nie odmykat. Drugi raz poszta wieczorem. Znow styszata to granie
przez zamkniete drzwi. Gdy tak stata przy drzwiach i pukata, wyszta dozorczyni i powiedzia-
ta: czego tu chcesz? Uciekaj dziewczyno, tu sie straszne rzeczy dzieja. Ty nie wiesz, gdzie
przychodzisz” (Kaczmarski, 2008b, ss. 60-61, przyp. 4).

Na skutki ksigzki Krzysztofa Kaczmarskiego, ktéry swoje wnioski (,zab6jca mogt by¢
ktérys z zydowskich lokatoréow kamienicy przy Tannenbauma 127) upowszechniat zaréwno
w ,Radiu Maryja” (Kaczmarski, 2008a), jak i w ,,Naszym Dzienniku” (Kaczmarski, 2009), na-
tknetam sie w czasie ekspedycji terenowej na Zamojszczyznie w roku 2009. Rozmdwczy-
ni, spotkana przez uczestniczke badan na przystanku autobusowym, powotywata sie na
artykut w lokalnej gazecie, z ktérego wynikato jej zdaniem, ze IPN udowodnit, ze ,mordy
rytualne istniaty naprawde™?. Wniosek mozna sktadac¢ na karb naiwnej lektury, trudno
jednak uwierzy¢ w to, ze zasmuci on autora ksigzki, bywalca klubow ONR-u i Mtodziezy
Wszechpolskiej, reklamujgcego sie takze na stronach nacjonalista.pl i narodowcy.net®s.

Whnioski? Poniewaz gtos historykdw w Polsce wcigz uwaza sie za najbardziej prawo-
mocny, jest niezmiernie wazne, by byli oni Swiadomi spoczywajacej na nich odpowiedzial-
nosci. Swiadomy historyk powinien referowac fakty, a powstrzymywac sie od spekulacji,
ta bowiem natychmiast wikta go w poteznie oddziatujacy kontekst pozanaukowy, w tzw.
spoteczne uwarunkowanie wiedzy.

11 Fragment ten, w ksigzce Kaczmarskiego cytowany na s. 60-61 przyp. 4, w catosci opublikowany zostat na stronie
polonijnej: http://www.kuriercodziennychicago.com/szczepanski-jestemantysyjonista.html (dostep 30.8.2011).

12 Relacja Agnieszki Kozik, 2008. Artykut autorstwa Jaromira Kwiatkowskiego, zatytutowany Czy Bronke zamordowali
rzeszowscy Zydzi?, opublikowano w dzienniku ,Nowiny” (Kwiatkowski, 2009).

13 Odpowiednio, np. http://www.nacjonalista.pl/tagi/krzysztof-kaczmarski/; http://forum.narodowcy.net/viewtopic.
php?f=5&t=76&start=20.

14 W Legendach o krwi analizowatam te ryzykowne konteksty na przyktadzie wypowiedzi Hanny Wegrzynek i Krzysz-
tofa Lewalskiego (Tokarska-Bakir, 2008, ss. 86-94).

SLH 2/2013 | str. 291



Ma to tez swoje uzasadnienie metodologiczne. Nauki aspirujace do miana ,nauki nor-
malnej” zwykty formutowac swoje wypowiedzi tylko w odniesieniu do pewnej, jak to
okresla Thomas Kuhn, specyficznej ,klasy faktéw”. Gdyby zaadaptowac pojecie nauki
normalnej na uzytek historii, powiedzielibysmy, ze nie powinna sie ona zajmowac tym,
co mogto sie zdarzyc, bo to nie jest sprawdzalne, a nadto prowadzi do operowania nie-
rzeczywistymi okresami warunkowymi, to jest zdaniami typu: ,co bytoby, gdyby”. Nadto
mozna zauwazyg¢, ze z logicznego punktu widzenia nie dowodzi sie zdan negatywnych,
na przyktad, ze cos nie istnieje®’.

Ludzie, ktdérzy stysza, ze nie udowodniono historycznosci ani jednego obwinienia
o krew, pytaja zazwyczaj: ,czy to znaczy, ze podobna rzecz nie mogta sie wydarzy¢?”.
Niestety, nie jest to przedmiot badania historycznego - nie mozna udowodni¢, ze cze-
gos nigdy nie byto. Obrazowo wyktada ten paradoks Hermiona, bohaterka cyklu powiesci
Joan Rowling, méwigc o kamieniu niesmiertelnosci: ,Niby jak mam udowodni¢, ze on nie
istnieje? Co, moze mam bra¢ po kolei do reki wszystkie kamyki swiata, zeby kazdy wy-
probowac? W ten sposdéb mozna dowodzi€ istnienia czegokolwiek, jesli jedyng podstawa
wiary, ze cos istnieje, jest niemoznos$¢ udowodnienia, ze to co$ nie istnieje” (Rowling,
2012, ss. 425-426). Jedno jest pewne: historycy, ktorzy nie bedac w stanie udowodnic
niemozliwosci, wypowiadaja sie o mozliwo$ci popetnienia przez Zydéw mordéw rytual-
nych, powaznie obcigzaja swoje sumienie.

Myslenie magiczne i nowoczesny antysemityzm

W mojej pracy nad tematem legendy o krwi zasadnicze znaczenie miat moment, gdy
przeczytatam zdanie Georga Schroubka: ,Wysuwane od Xl wieku przez chrzescijan oskar-
zenia o zbrodnie krwi uwaza sie chetnie za rezultat gtupich «przesadow ludu». W rzeczy-
wistosci wigza sie one scisle z subtelnymi teologicznymi rozwazaniami, prowadzonymi
w pdznym Sredniowieczu na temat Meki Panskiej, eucharystii, poboznosci i nauki o trans-
substancjacji” (Schroubek, 2003, s. 157). Poglad Schroubka mozna zastosowac do catych
dziejow legendy o krwi. Przechowuje jg tzw. lud, ale to nie ,lud” ja wymyslit. Jak wiele
innych, jest ona rezultatem opadania tresci kulturowych. Przez wieki podtrzymywaty ja
elity - nie tylko duchowienstwo, ale tez lekarze, sporzadzajacy obdukcje ciat dzieci i do-
szukujacy sie charakterystycznych obrazen odwzorowujgcych bogobdjstwo, dziennikarze
piszacy sensacyjne artykuty, nie dos¢ ostrozni naukowcy i historycy. Prowadzi nas to do
istotnej dyskusji, jakg Jolanta Zyndul podejmuje z Marcinem Zarembg w zwigzku z tym,
ze we wszystkich polskich pogromach powojennych (z wyjatkiem m.in. Przedborza i Sta-
rachowic) iskre stanowita legenda mordu rytualnego.

Zaremba pisze (podazam za streszczeniem jego pogladdw przez Jolante Zyndul), ze
»,mit mordu rytualnego odsuwat poczucie winy, odnawiat autostereotyp bohaterskie-
go i cierpigcego Polaka, przywracat tad moralny dzieki wskazaniu, ze Zydzi sa winni,

15 Dziekuje prof. Janowi Wolenskiemu za konsultacje powyzszej kwestii.
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a prawdziwymi bohaterami sg Polacy” (Zyndul, 2011, s. 234)!6. Powszechna wiara w le-
gende nie bytaby jednak, jego zdaniem, mozliwa bez regresu cywilizacyjnego ,do epoki
przedgutenbergowskiej” i czerpania gtdwnie z przekazu ustnego wobec braku wiarygod-
nych $rodkéw masowego przekazu. Zgadzajac sie z analizg Zaremby, Zyndul stusznie kwe-
stionuje postrzeganie legendy jako przejawu magicznego myslenia, charakterystycznego
dla ludzi religijnych i stabo wyksztatconych, ktéremu sprzyjaja przekaz ustny i plotka.
Zwraca uwage na znaczenie masowej prasy w jej rozpowszechnieniu w wieku XX. Pisze
tez, ze legenda mogta funkcjonowac w nowoczesnych czasach tylko dlatego, ze ten ma-
giczny rdzen zostat przesuniety na dalszy plan, czego przyktadem jest jej ,racjonalizacja”,
wprowadzenie pogtoski o transfuzjach oraz zastgpienie kategorii ,,dzieci chrzescijanskie”
kategoria ,dzieci polskie”.

Uwagi Jolanty Zyndul sg stuszne i wazne, jednak z pewnymi zastrzezeniami. Przej$cie
od terminologii religijnej do narodowej (a nastepnie lewicowej!) szczegétowo zanalizo-
watam w artykule Figura Krwiopijcy w dyskursie religijnym, narodowym i lewicowym Pol-
ski w latach 1945-1946. Studium z antropologii historycznej (Tokarska-Bakir, 2010, 2012),
z ktérym autorka zapewne nie zdgzyta sie juz zapoznad. Na uznanie zastuguje jednak jej
spostrzegawczos¢ w kwestii obiegdw kulturowych, w jakich rozprzestrzeniata sie legen-
da, i sugestia, ze jej adresatami wcale nie byty tylko osoby ,religijne i stabo wyksztatco-
ne”. Od wieku XIX dla przetrwania i wtérnego rozpowszechnienia legendy coraz wieksze
znaczenie miata prasa i literatura popularna, a takze wspominany ,czynnik racjonalizacji”,
czyli zamazywania magicznego charakteru pogtoski. Jednak zaréwno Jolanta Zyndul, jak
i Marcin Zaremba btednie rozumieja pojecie ,racjonalizacji’¥’, co wynika z zatarcia zaled-
wie imitujgcego racjonalnosc charakteru procedury i ze zbyt ostrego rozgraniczania ,my-
Slenia racjonalnego” i ,magicznego”. W etnografii co najmniej od czasow krytyki Luciena
Levy-Bruhla, autora pojecia ,myslenie prelogiczne”, nie uwaza sie ich za wykluczajace
sie style poznawcze, tylko za sgsiadujace ze sobg na réwnych prawach tendencje, ktére
mozna rozpoznac u wszystkich, nawet najbardziej wyksztatconych ludzi. ,W kazdym z nas
drzemie dziecko, mowi w skrdcie Van Gennep” - pisze Jeanne Favret-Saada (Favret-Saada,
2012, s. 341). Na przyktadzie transmisji legendy mordu rytualnego wida¢, jak fatszywe
jest tez przeciwstawienie myslenia magicznego jako domeny przekazu ustnego (plotki)
mysleniu racjonalnemu ,epoki gutenbergowskiej” (prasa i ksigzka). Czyniacy to historycy
nie biorg pod uwage, ze to wtasnie druk, a konkretnie pierwszy drukowany bestseller,
jakim byta Kronika swiata Hartmanna Schedla (wydana w 1493 roku) zawierajgca drzewo-
ryt, przedstawiajacy scene mordu rytualnego w Trydencie, byt najpotezniejszym kanatem
rozpowszechniania legendy o krwi w jej apogeum.

16 ,Mit ucielesniat spoteczne leki i je kanalizowat. Wskazujac na zagrozenie, utatwiat z nim walke. Byt forma arty-
kulacji leku i wrogosci. Teraz wystarczyto usunac Zyddw, by przestac sie bac. Na tym polegata spoteczna funkcja
mitu mordu rytualnego” (Zaremba, 2007, s. 128).

17 Zob. np. definicja racjonalizacji w psychoanalizie: ,Procedura, przez ktérg podmiot usituje nada¢ spojne z punktu
widzenia logiki lub mozliwe do przyjecia z punktu widzenia moralnego wyjasnienie jakiej$ postawy, dziatania, my-
$li, uczucia itp., ktoérych prawdziwe motywy nie sa postrzegane” (Laplanche & Pontialis, 1996, s. 275).
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Drzeworyt przedstawiajgcy zydowskich sprawcéw domniemanego mordu rytualnego na Szymonie z Trydentu w roku
1475, Kronika Swiata Hartmanna Schedla; wg http://en.wikipedia.org/wiki/File:Schedel_judenfeindlichkeit.jpg

Doprawdy tatwo jest obwiniac ,ciemny lud”, znacznie trudniej zauwazy¢ go w Swiecie
namaszczonych elit, w identyczny sposob jak on podlegajgcych pokusom irracjonalnosci
i spotecznemu cisnieniu. Swiat nie dzieli sie, jak chcieli ewolucjonisci, od ktérych rozpo-
czeta sie historia etnografii, na ludzi myslacych magicznie i oswieconych. Jest to podziat
fatszywy i niebezpieczny, bo ,im bardziej tamci sg godni potepienia, tym mniej powodéw
do niepokoju mamy my” (Bauman, 1991, s. 15).

Kilka korekt

Na koniec chciatabym dorzuci¢ uwage czesciowo osobista. Jest mi trudno wypowiadac
sie o ksigzce Jolanty Zyndul, cho¢ dotyczy tematu, ktéremu i ja poswiecitam monografie
opublikowana w roku 2008. Autorka napomyka o niej, a jednoczesnie w pewien sposéb
jej »nie widzi”. Nie musi podziela¢ mojego stanowiska, mogtaby jednak podjac¢ polemike,
tym bardziej, ze ceni autorow, ktorzy podobnie jak ja pod3azajg za hipoteza projekcji jako
zrédta chrzescijanskich legend o krwi. Najwazniejszym jej zwolennikiem byt cytowany
przez Zyndul folklorysta Allan Dundes. Wytozyt jg3 w tekscie zatytutowanym The Ritu-
al Murder or Blood Libel: A Study of Anti-Semitic Victimization through Projective Inversion
(Dundes, 2007, ss. 386-409), w ktorym stawia teze, ze legenda o krwi jest zagadnieniem
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zle badanym, nie stanowi bowiem problemu historycznego, tylko psychologiczny: ,Pro-
jective inversion refers to a psychological process in which A accuses B of carrying out
an action which A really wishes to carry out him or herself”. Dodam, ze hipoteza pro-
jekcyjna jest duzo starsza niz sadzi Zyndul, siega bowiem czaséw przedwojennych, gdy
wysunat ja jezuita, Peter Browe®s.

Ponizej kilka innych przyktadéw nawigzan, ktére wzmocnityby wtasng argumentacje
autorki Ktamstwa krwi. W roku 2008 wraz z moim Archiwum Etnograficznym prowadzitam
badania na Podlasiu hajnowsko-bielskim, dotyczace m.in. kultu Gabriela Zabtudowskie-
go, zakonczone raportem i filmem Aleksandry Wréblewskiej Wedréwka Gabriela. Premie-
ra odbyta sie w Fundacji Batorego, a w dyskusji brata udziat Jolanta Zyndul (Wedréwka
Gabriela. Religia i antysemityzm, 2009). Nie moge zrozumie¢, dlaczego nie wspomina ani
przedstawionych wdwczas wynikdw moich badan [uczestnikom rozdano raport, nastepnie
opublikowany (Tokarska-Bakir, 2009, ss. 35-94)], ani samego filmu. Z innych drobiazgdw:
omawiajac tworczos¢ K. Cholewy de Pawlikowskiego autorka pisze, ze ,nigdy nie zostata
[ona] poddana analizie krytycznej, zapewne dlatego ze publikowat po niemiecku”. Zmie-
nitaby zdanie, gdyby siegneta do Legend o krwi (Tokarska-Bakir, 2008, ss. 82-86). Gdyby
zajrzata tam na strone 392, znalaztaby czeska piosenke ilustrujagca domniemany mord
rytualny na Anezce Hrlzovej (z 1899 roku), a na stronach 302-318 - dzieje domniemane;j
profanacji poznanskiej (z 1399 roku). Na stronach 67-68 natrafitaby na dyskusje histo-
rii poje¢, jakimi opisywano legende o krwi, a na stronie 67 na omowienie zagadnienia
autorstwa Zapiski o ritualnych ubijstwach przypisywanej W. I. Dalowi. W apendyksie do
mojej ksigzki znalaztaby wydany przez Tomasza Ptéciennika duzy wybor dokumentéw
z Archiwum Diecezjalnego w Sandomierzu dotyczacy procesu Zydéw sandomierskich z lat
1710-1712, a takze oskarzajacego ich konwertyty, Jana Serafinowicza (Tokarska-Bakir,
2008, ss. 694-714), o ktérym sie rozpisuje. Po co powotywac sie w bibliografii na ksigzke,
skoro nie korzysta sie z zawartego w niej aparatu naukowego i zrodet?
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A few remarks on the persistence of the legend of blood

Abstract: The article is an extended review of Jolanta Zyndul's Ktamstwo krwi (‘' The Lies of Blood’). Zyndul un-
earths numerous cases of accusing Jews of ritual murders, which happened in the 19th and the 20th century,
and were then forgotten by the Poles. Zyndul puts the libel of the legend of blood inside a wider context of
social, religious and political relations in the recent history. She revises the historical narration, which pro-
duced the oblivion by undermining the significance of those events.

Keywords: blood legends, Jewish Poles and non-Jewish Poles in the 19th and 20th century, Roman Catholic
Church, Narodowa Demokracja
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