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Praktyka religijna i toZsamos¢ macedonskich
muzulmanow / Torbeszow w kontekscie
islamizacji na Balkanach

Islamizacja na obszarze Batkanow, jak twierdza badacze tego zagadnie-
nia, trwala - z rézng intensywnoscia — przez caly czas panowania Turkow
osmanskich na tym terenie. Galaba Palikruseva pisze o dwoch okresach:
wezesnej (XV-XVI wiek) i poznej (koniec XVI-XIX wiek) islamizacji'. Do
najliczniejszych konwersji dochodzito w wiekach XVII i XVIII.

Historycy i antropolodzy zajmujacy sie procesem konwersji na islam
w krajach Pétwyspu Balkanskiego zauwazaja, ze w licznych przypadkach
mozna mowi¢ o niedokonczonej islamizacji, poniewaz wielu chrzescijan
zmienilo swoja wiare jedynie oficjalnie (np. zmieniajac imie), ale pota-
jemnie nadal praktykowalo dawng religie. Swiadczy o tym wiele praktyk

! G. Palikruseva, ,Islamizacija na Torbesite i formiranje na torbeskata subgrupa”,
maszynopis rozprawy doktorskiej, Skopje 1965, s. 22. Zob. tez O. Zirojevi¢, Islamizacija na
juznoslovenskom prostoru, Beograd 2003.
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batkanskich muzulmandw, jak odwiedzanie grobow zmartych i opiekowanie
sie nimi, pielgrzymowanie do chrzescijanskich miejsc §wietych (cerkwi czy
monasteréw), obchodzenie prawostawnych $wiat, a takze trzymanie w domu
ikon. Wielu ,,kryptochrzescijan” nosito podwdjne imiona, np. Hasan-Bog-
dan, dopetnialo podwdjnych obrzedéw, na przyklad zaréwno obrzezania,
jak i chrztu czy dwdch ceremonii $lubnych lub pogrzebowych® W literatu-
rze przedmiotu zdefiniowanych jest kilka poje¢ odnoszacych sie do prak-
tyki batkanskich muzulmandéw w kontekscie ich islamizacji z czaséw impe-
rium osmanskiego, mianowicie: ,,niedokonczona islamizacja”, ,,dwuwiara”
i ,kryptochrzescijanstwo”. To ostatnie pojecie wskazuje po pierwsze — na
zwigzki z religia chrzescijanska, a po drugie - na jej ukryty charakter. Jak
zauwaza Stavro Skendi, sytuacja, gdzie jedna religie wyznaje si¢ oficjalnie,
a druga w ukryciu, nie jest wyjatkowa ani dla Batkanéw, ani dla relacji mu-
zulmansko-chrzescijanskich. Podaje tez przyklady ,niedokonczonej” kon-
wersji Zydéw na katolicyzm w Hiszpanii czy Zydéw na islam w Uzbekista-
nie i Turkiestanie®.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie zagadnien zwigzanych z toz-
samoscig oraz pewnych wybranych praktyk macedonskich muzutmanéw
(Torbeszdéw), ktére niejako wiazg ich z chrzedcijanstwem, a ktére w narra-
cjach zaréwno muzulmanéw (w tym i cze¢$ci samych Torbeszow), jak i pra-
woslawnych tlumaczone sa w kontekscie islamizacji Stowian na Balkanach.
W swoich rozwazaniach opieram si¢ przede wszystkim na materiale tereno-
wym, zebranym podczas badan etnograficznych w rejonie Debaru i Strugi
(zachodnia i poludniowo-zachodnia Macedonia) w lipcu 2008 i sierpniu
2009 roku, a takze na rozmowach z przedstawicielami Partii Przyszlosci
Europy (Partija za evropska idnina) przeprowadzonych w Skopju w czerw-
cu 2010 roku. Rozmowy (wywiady poglebione i swobodne) zostaly przepro-
wadzone zaréwno wsérdd prawostawnych, jak i muzulmanéw. W lipcu 2008
roku miatam okazje mieszkaé w Zeriskim monasterze sv. Gorgi Pobedono-
sec (Rajcica, k. Debaru) i tym samym uczestniczy¢ w jego zyciu religijnym,
a takze — w zwigzanym z nim - monasterze sv. Jovan Bigorski. Przeprowa-
dzitam réwniez kilka oficjalnych wywiadéw z przedstawicielami ducho-
wienstwa obu wyznan. Z kolei w sierpniu 2009 roku mieszkatam w rodzinie

? Zagadnienia te podejmujg m.in.: O. Zirojevi¢, dz. cyt., S. Skendi, Crypto-Christianity
in the Balkan Area under the Ottomans, ,Slavic Review” 1967, vol. 26, no. 2, p. 227-246
i A. Matkovski, Islamizacijata kako metod na pacifikacija na Debarskiot kraj, [w:] Makedonci
Muslimani, Skopje 1979, s. 37-59.

* S. Skendi, dz. cyt., s. 227-228.
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muzulmanskiej w mieszanej wsi muzulmansko-prawostawnej, gdzie spedzi-
tam ramadan. Odnosze¢ si¢ réwniez do badan prowadzonych przeze mnie
oraz moich studentéw i wspdtpracownikéow w latach 2006-2008 w jednej
z gmin w okolicy Debaru.

Macedonscy muzulmanie / Torbesze

W Macedonii wyznawcami islamu s przedstawiciele roznych wspol-
not* etnicznych i narodowych: Albanczycy, Turcy, macedoniscy muzutmanie
(Torbesze), a takze Cyganie / Romowie. Stowianskojezyczni muzulmanie,
tacy jak Torbesze w Macedonii, Pomacy w Bulgarii czy Goranie z pograni-
cza Macedonii, Serbii i Kosowa, a takze Boszniacy z Bo$ni i Hercegowiny
oraz Sandzaku, czesto sg opisywani w literaturze przedmiotu jako zislami-
zowani chrzescijanie (Stowianie). Rozny jest tez macedonski islam. Istnieje
zatem pewien tradycyjny islam, ktory chyba mozna nazwa¢ ludowym is-
lamem, a takze islam zwigzany silnie z polityka i nacjonalizmem - alban-
skim lub w mniejszym stopniu tureckim - oraz nowe nurty o proweniencji
bliskowschodnie;j.

Macedonscy muzulmanie, zwani réwniez macedonskojezycznymi mu-
zulmanami, Torbeszami czy zislamizowanymi Macedonczykami, majg nie-
maly problem z okresleniem swojej przynaleznosci etnicznej badz narodowe;.
Albo raczej - badacz ma z tym klopot®. Problematyczny jest juz bowiem sam
termin. Nazwy ,,macedonscy muzulmanie” i ,macedonskojezyczni muzuima-
nie” wskazuja na ich wyrazng przynalezno$¢ do narodu macedonskiego. Tak
tez, jak i mianem ,,zislamizowani Macedonczycy”, okresla si¢ ich w macedon-
skiej nauce, sygnalizujac jednoczesnie wyrazne upolitycznienie, a dokladniej

* W oficjalnym dyskursie nie uzywa si¢ terminu ,,mniejszo$¢ narodowa / etniczna” ani
»narodowos¢”, lecz ,wspolnota” [zaednica). Zostal on wprowadzony w konczacym zbrojny
konflikt macedonsko-albanski ,,Porozumieniu ramowym” [Ramkoven dogovor], podpisanym
w Ochrydzie 13 sierpnia 2001 roku.

* Wnikliwa, interesujacg analize dotyczaca przemian etnicznosci Torbeszow w kontekscie
uwarunkowan spoteczno-polityczno-kulturowych przeprowadzita stowenska antropolozka
Sara Arko w artykule ,,Jas (ne) sum Torbes”. Etnicnosta vo edno zapadnomakedonsko selo
- konstrukcii i politicizacii, ,Etnolog (Ethnologist) Journal” 2009, no. 12-13, p. 187-208. Zwraca
ona uwage, poza opisywanymi przeze mnie deklaracjami macedonskich muzutmanéw jako
Macedonczykéw, Albanczykow, Turkéw, Muzulmandw czy wreszcie Torbeszdw, rowniez na
istotny czynnik warunkujacy i ksztaltujacy tozsamos$é, mianowicie na migracje zarobkowa

(pecalba).
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albanizacje ich tozsamosci etnicznej®. Upolitycznienie owo odnosi si¢ rowniez
do macedonskiej wigkszosci, ktora — niezaleznie od deklaracji samych Torbe-
szow — wskazuje na ich przynaleznos$¢ do narodu macedonskiego. Podobna
sytuacje zaobserwowa¢ mozna wsrdd bulgarskich Pomakéw, ktérych w ofi-
cjalnym dyskursie nazywa sie bulgarskimi lub bulgarskojezycznymi muzut-
manami badz Bulgaromahometanami, a oni sami deklarujg przynaleznos¢ do
narodu bulgarskiego, tureckiego lub uwazaja sie za odrebng grupe’. Zaréwno
nazwa ,,Pomak”, jak i ,,Torbesz” bywa przez wielu odbierana obrazliwie. Ta
pierwsza wigze si¢ bowiem z bulgarskim wyrazem mdka, czyli ‘meka, cier-
pienie’, wskazujgc tym samym na przymusowg zmiane wiary. Z kolei najpo-
pularniejsza etymologia stowa torbes odnosi si¢ do ekonomicznych przyczyn
konwersji — Torbesz to ten, ktdry ‘sprzedat si¢ za torbe sera (lub maki)’, czyli
»sprzedal” swoja chrzescijanska wiare, aby naleze¢ do bardziej uprzywilejo-
wanej grupy spolecznej w imperium. Jak stusznie odnotowuje Ljupco Risteski,
nie méwi si¢ o chrystianizacji czy schrystianizowanych, co oznacza,
ze religii chrzedcijanskiej nadaje si¢ tu autochtoniczny i ontologiczny status,
natomiast zmiana wiary jest silnie nacechowana negatywnie (autor zwraca
uwage na pojawiajaca sie w pracach Nijazi Limanoskiego opozycje stara
- w domygle ,dobra” - chrzescijanska tradycja versus nowa - w domy-
$le ,zta” - islamska)®.

Ali Dikici zauwaza, ze wiekszo$¢ macedoniskich muzutmanéw deklaru-
je sie jako Turcy, odnoszac tym samym swojg etnogenez¢ do czaséw pano-
wania imperium osmanskiego na Batkanach lub nawet wczeéniejszych®. Jak
wynika z moich badan terenowych, etnogeneza ta jest powszechnie znana,
cho¢ nie ryzykowatabym stwierdzenia, ze dotyczy ona wigkszosci. W jedne;j
z gmin w okolicy Debaru wigkszo$¢ deklaruje si¢ jako Turcy, jednak mowia
o sobie, ze s3 ,Turkami, ktérzy zapomnieli swojego jezyka”, a mianowicie
potomkami Turkéw osmanskich, ktérzy zyjac wiele wiekéw poza ojczyzna,
nie mieli mozliwosci ksztalcenia si¢ w jezyku tureckim i przekazywania go

¢ Zob. np. A. Svetieva, Politicization of the Ethnic Identity of the Torbesh (the “Nashinci”),
[w:] ,EthnoAnthropoZoom” 2003, http://www.iea.pmf.ukim.edu.mk/EAZ/EAZ_03/EAZ_2004_
PDF/EAZ_2003_Ponizeni_Balkan_Ang.pdf (dostep 18.06.2010).

7 U. Brunnbauer, Diverging (Hi-)Stories: The Contested Identity of the Bulgarian Pomaks,
»Ethnologia Balkanica” 1998, no. 3, p. 35-50.

8 1j. Risteski, Dynamika tozsamosci Torbeszéw w Republice Macedonii, [w:] Sgsiedztwo
w obliczu konfliktu. Relacje spoleczne i etniczne w zachodniej Macedonii - refleksje antropologiczne,
red. K. Bielenin-Lenczowska, Warszawa 2009, s. 181.

° A. Dikici, The Torbeshes of Macedonia: Religious and National Identity Questions of
Macedonian-Speaking Muslims, ,,Journal of Muslim Minority Affairs” 2008, no. 1, p. 28.
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z pokolenia na pokolenie. Niemniej jednak juz w okolicy Kiceva czy Strugi
Torbesze w znacznej mierze si¢ albanizuja. W jednej ze wsi koto Strugi po-
znatam osoby, ,,ktdre tylko deklarujg si¢ jako Albanczycy” [samo se pisuvaat
Albanci], a tak naprawde s3 macedonskimi muzulmanami. Aneta Svetieva,
piszac o upolitycznieniu etnicznosci Torbeszow, stwierdza, ze w zachodniej
Macedonii albanizacja dokonata si¢ juz w okresie pomiedzy wojnami batkan-
skimi a I wojna $wiatowa, gléwnie za$ w czasie II wojny, podczas okupacji
tych terendéw przez Wlochy (de facto przez Albanie). Wtedy to narzucono ma-
cedonskim muzulmanom przymusowg edukacje¢ w jezyku albanskim, zmie-
niono im réwniez imiona i nazwiska'®. Wspélczesnie jezyk albanski nadal
dominuje w edukacji, jest tez oficjalnym jezykiem muzutmanskiej wspolnoty
wyznaniowej w Macedonii. Wielu Torbeszow deklaruje si¢ obecnie jako Al-
banczycy przede wszystkim w celach praktycznych — w regionach zamiesz-
kalych przez wigkszos¢ albanska tatwiej znalez¢ prace. Zgodnie z ustaleniami
zawartymi w ,,Porozumieniu ramowym” z Ochrydu, w kazdej gminie miejsca
pracy w administracji i stuzbie publicznej dzielone s3 wedlug kwot etnicz-
nych. Tak méwi o tej sytuacji rozmoéwca Sary Arko: ,,Nie jestesmy Macedon-
czykami, Albanczykami tez nie. W spisie powszechnym podalem, ze jestem
Albanczykiem, cho¢ nie mam z nimi nic wspdlnego. Ale tutaj jest ogromna
liczba prawdziwych Albanczykéw, wspotpracujemy z nimi...”*".

Wreszcie znaczna cze$¢ Torbeszow deklaruje sie jako Macedonczycy. Mo-
wia wtedy o sobie ,,macedoniscy muzulmanie” lub po prostu ,,Macedonczycy”.
Jak o$wiadczyt pewien nauczyciel historii ze wsi w okolicy Debaru, nie mozna
mieszac religii z narodowoscig, a zatem mozna by¢ zaréwno muzutmaninem,
jak i Macedonczykiem. Rozmoéwca ten, odnoszac si¢ w znacznej mierze do
stanowiska Nijazi Limanoskiego, zwrdcil uwage na ,,macedonsko$¢” w ro-
zumieniu przynaleznosci panstwowej (i lojalnosci wobec panstwa), a takze
na pewne cechy kulturowe, zwlaszcza jezyk. Zaréwno on, jak i kilku innych
mieszkancoéw tamtej miejscowosci stwierdzilo, ze jezyk, ktérym moéwi sie
w regionie Reki, jest najczystszym jezykiem macedonskim. Rzeczywiscie,
dialekty tego regionu zostaly uwzglednione podczas standaryzacji macedon-
skiego jezyka literackiego. Wspomniany Limanoski, etnolog i macedonski
muzulmanin, stworzyl ,, Kulturowo-naukowy manifest macedonskich muzut-
manow’, ktéry ,,ma na celu badanie etnohistorycznej przesztosci, zrédlowych
etnospolecznych wartosci i cech (jezyk macedonski, folklor, obyczaje, kultura,
zar6wno materialna, jak i duchowa) oraz rozwijanie poczucia przynaleznosci

19 A. Svetieva, dz. cyt., s. 53.
' S. Arko, dz. cyt., s. 194.
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narodowej wéréd macedonskich muzutmanéw jako Macedonczykéw — nie-
rozerwalnej czesci catoéci narodu macedonskiego™?

Cze$¢ Torbeszow deklaruje sie rowniez jako Muzulmanie, odnoszac te
nazwe nie tylko do wyznania, ale réwniez — czy moze przede wszystkim - do
narodowosci (dlatego duzg litera). Okreslenie ,,Muzulmanin” w znaczeniu ka-
tegorii etnicznej / narodowej zostalo wprowadzone przez Josipa Broz-Tite dla
Stowian wyznajacych islam, mieszkajacych gléwnie w Bosni i Hercegowinie
oraz w Sandzaku. W 1961 roku Muzulmanie zostali uznani za ,narodowos¢”
(narodnost), a w 1971 za ,,nar6d”"’.

Od niedawna, réwniez w oficjalnym dyskursie, funkcjonuje termin
»lorbesz” w znaczeniu narodowosci. Zostal on wprowadzony przez lide-
réw Partii Przyszlosci Europy', zwtaszcza przez jej prezesa Fijata Cano-
skiego. Ow pochodzacy ze wsi Oktisi (gmina Struga) polityk deklaruje sie
jako Torbesz (nie macedonski muzulmanin) i w taki sposéb - w rubryce
»narodowo$¢” — okredla si¢ na oficjalnej stronie internetowej partii (http://
www.pei.org.mk). Termin ,,macedonski muzulmanin” jest zatem dla nich
nie do przyjecia, poniewaz nie wskazuje na odmiennos¢ od narodu mace-
donskiego. Gdy w rozmowie z jednym z politykéw zauwazytam, iz niektorzy
uwazaja termin ,Torbesz” za obrazliwy, odpowiedzial, ze w kazdym kraju
zyja ludzie, ktérzy nie sg $wiadomi swojego pochodzenia, tozsamosci i od-
mienno$ci. Celem partii jest uswiadomienie opinii publicznej, ze Torbesze
sa odrebng grupg etniczng (nazwa, ich zdaniem, pochodzi od tego, ze nosi-
li torby - byli bowiem bogomilskimi misjonarzami i w torbach tych nosili
swoje ksiegi). Przekonywal, ze ich odmienno$¢ budowana jest na dwoch
charakterystycznych cechach: islamie (ktoéry wigze ich z innymi wspoélnota-
mi muzulmanskimi na Balkanach) i jezyku macedonskim (Yaczy ich z Ma-
cedonczykami). Odmiennos¢ ta, w opinii lideréw partii, powinna znalez¢
odzwierciedlenie w konstytucji Republiki Macedonii, Torbesze mianowicie
powinni zosta¢ w nig wpisani jako wspolnota majaca takie samo prawo do
kultywowania wlasnej odrebnosci jak miedzy innymi Macedonczycy, Al-
banczycy czy Romowie.

Biorac pod uwage racje réznych stron, w niniejszym tekscie bede uzywac
okreslenia ,,Torbesz” wymiennie z ,,macedonski muzulmanin”, nie naktadajac
zadnego warto$ciujacego znaczenia na zadne z tych pojec.

> N. Limanoski, Islamizacijata i etni¢kite promeni vo Makedonija, Skopje 1993, s. 369,
za: Lj. Risteski, dz. cyt., s. 181.

'* T. Bringa, Being Muslim the Bosnian Way. Identity and Community in a Central
Bosnian Village, New Jersey 1995, p. 27.

* Partia powstata w 2005 roku.
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Kryptochrzescijanie?

Wspomniany juz wyzej termin ,kryptochrzescijanie” jest powszechnie
uzywany na okreslenie macedonskich muzulmanéw. Nie stosuje si¢ go w Ma-
cedonii ani do aktywnosci religijnej Turkéw, ani Roméw czy Albanczykéow,
cho¢ pewne praktyki, o ktorych pisze nizej, dotycza nie tylko Torbeszéw. Je-
dynie raz spotkalam si¢ z okresleniem ,kryptokatolicy” stosowanym wobec
Albanczykéw. W Macedonii znakomita wigkszos¢ Albanczykow wyznaje is-
lam, podobnie zreszta w Kosowie, niemniej sama Albania, w swojej péinoc-
nej czesci, jest w duzej mierze katolicka. Dominik Derlicki, ktéry zajmowat
sie wizerunkiem Albanczyka na pograniczu macedonsko-albanskim, pisze,
ze w stereotypie Albanczyka miesci sie jego ukryty katolicyzm, co wigza¢
ma go z George'em Kastrioti Skanderbegiem, a implicite - z inklinacja do
konwersji i zdrady:

W zwigzku z dzialaniami Skanderbega oraz wykorzystaniem jego postaci w kon-
strukcji albanskiej tozsamosci narodowej pozostaja twierdzenia moich rozmow-
cow, ze Albanczycy, mimo ze chodza do meczetu i uczestniczg w muzutmanskich
praktykach religijnych, w istocie sg chrzescijanami. I to nie prawostawnymi, ale
katolikami, jak Skanderbeg. Uwaza sie, ze potajemnie odprawiaja chrzescijanskie
nabozenstwa i chodza do cerkwi, a kazdy Albanczyk ma tajne chrzeécijaniskie imie.
Chociaz na razie pozostaja w ukryciu, to w przyszlosci oficjalnie zdradzg islam i jak
Skanderbeg przejda na katolicyzm'.

Laczenie Torbeszow z kryptochrzescijanstwem wynika przede wszystkim
z tego, o czym wspomniatam wyzej, czyli z przekonania, ze s3 oni etniczny-
mi Macedonczykami, ktérzy przeszli na islam. Implikuje to zatem fakt, ze
wczesniej byli chrzescijanami. Co wiecej, ich konwersja nie byta dobrowolna
(zostali do tego zmuszeni'®), a wiec byla spowodowana innymi pobudkami
niz religijne i nie musiala si¢ wigza¢ z Zzadng przemiang duchowg. Tak o mace-
donskich muzulmanach powiedziat mi jeden z przedstawicieli prawostawnego
duchowienstwa: ,,Oni sg tak naprawde kryptochrzedcijanami [kriptohristija-
ni]. (...) Byli chrze$cijanami, ale przyjeli islam za Turka [vo tursko vreme]”.

* D. Derlicki, Wizerunek Albariczyka w spotecznosci muzulmarskiej na pograniczu al-
batisko-macedorniskim, [w:] Sgsiedztwo w obliczu konfliktu..., s. 158.

1% Ali Dikici zauwaza, ze stwierdzenia o przymusowej islamizacji nie maja Zadnego po-
krycia w zZrédtach historycznych, poniewaz w imperium osmanskim nie bylo zadnej polityki
islamizacyjnej ani nawet zadnych préb nawracania sitg; tegoz, The Torbeshes of Macedonia...,
s. 30. A zatem islamizacja do pewnego stopnia byta dobrowolna, cho¢ mozna powiedzie¢, ze
sytuacja ekonomiczna wymuszala konwersje jako sposdb na poprawe bytu.
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W podobnym tonie wypowiadat sie przedstawiciel wspdlnoty muzutmanskiej,
ktéry, zapytany o praktyke religijna Torbeszow, nie chcial w ogole udzieli¢ od-
powiedzi: ,,Co ci mam o nich powiedzie¢? Niektorzy z nich sg prawdziwie wie-
rzacy, ale wiekszo$¢ to niewiele wie o islamie i wcale nie chce si¢ dowiedzie¢™"”.

Macedonscy muzulmanie, wlasnie dlatego ze nie s uwazani za praw-
dziwych muzulmanéw, tylko za kryptochrzes$cijan, nie sg przez prawo-
stawnych kojarzeni z nowymi nurtami radykalnego islamu. Nie oznacza to
oczywiscie, ze wérod Torbeszéw nie ma gorliwych wyznawcéw Allaha (Tor-
beszem jest jeden z wazniejszych przedstawicieli Muzutmanskiej Wspolnoty
Wyznaniowej [Islamska verska zaednica] w Macedonii) ani tez ze nie ule-
gaja oni wplywom islamu z Bliskiego Wschodu. Wplyw ten, zaréwno po-
przez media, jak i przez przybylych na Batkany wahabitéw, dociera réwniez
do macedonskich muzulmanéw. Z tej grupy wywodza si¢ réwniez mtodzi
mezczyzni, ktorzy wyjezdzaja studiowaé¢ Koran na Bliski Wschod (zwykle
do Arabii Saudyjskiej, ale tez do Egiptu badz Sudanu), lub kobiety, ktére de-
cyduja si¢ zakrywac¢ nie tylko glowe, ale i cale cialo. Rzecz jednak w tym, ze
jako grupa sa oni przez macedonska (prawostawna) wiekszo$¢ postrzegani
jako swoi muzulmanie, a to oznacza, ze nie 1aczy si¢ ich z zagrozeniem dla
macedonskiej panstwowosci (jak Albanczykow) czy chrzedcijanstwa (jak wa-
habitéw, nazywanych tutaj Arapi [‘Arabowie’] lub tie so bradi [‘ci z brodami’]).

Praktyki religijne

Jak zostalo powiedziane wyzej, wiele aktywnosci religijnych wigze mace-
donskich muzulmanéw z chrzedcijanstwem i chrzescijanami. Najpowszech-
niejszg z nich jest odwiedzanie prawoslawnych $wiatyn - cerkwi i mona-
sterdw — w celu uzyskania pewnych task'®. Wierni przychodzg nie tylko sie
modli¢, ale réwniez pala $wiece w danej intencji, a takze — co jest praktyka
szczegdlnie czesta i uwazang za bardzo skuteczng - staraja sie w §wiatyni lub
obok niej spedzi¢ noc. Tanas Vrazinovski, ktdry analizowal teksty dotycza-
ce uzdrowienia w monasterach i ich obdarowywania, zauwaza, ze w wielu
przypadkach wystarczalo nawet przynies¢ cze¢s¢ odziezy chorego i polozyc

7 Wszystkie rozmowy zostaly przeprowadzone przez autorke artykutu w jezy-
ku macedonskim.

'* Wiecej na ten temat zob. np. K. Bielenin-Lenczowska, Visiting of Christian Holy
Places by Muslims as a Strategy of Coping with Difference, ,,Anthropological Notebooks”
2009, no. 3, p. 7-41.
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w cerkwi, na przyklad obok ikony lub grobu $wietego, aby sie wyleczy¢".
Cudu uzdrowienia, jak pisze Vrazinovski, opierajac swoje wnioski na legen-
dach i podaniach, do$wiadczali nie tylko chrzescijanie, ale rowniez Turcy?°
i Albanczycy.

Najczesciej odwiedzanym monasterem jest sv. Jovan Bigorski, polozony
w poblizu muzulmanskich i mieszanych wyznaniowo miejscowoséci. Mona-
ster ten jest nie tylko jednym z wazniejszych miejsc $wietych prawostawia
w Macedonii, ale réwniez - ze wzgledu na polozenie - méwi si¢ o nim jako
o przyczotku chrzescijanstwa, a takze macedonskosci w tej czesci kraju (za-
chodnig Macedonig, jak zostalo wspomniane wyzej, w znacznej mierze za-
mieszkujg Albanczycy). To drugie, ,narodowe” znaczenie §wiatyni sprawito,
ze jest ona rowniez miejscem szczeg6lnym dla macedonskich muzutmandw.
W 1970 roku utworzono Stowarzyszenie Macedonskich Muzutmanéw, kté-
rego pierwsze posiedzenie odbylo si¢ wlasnie w monasterze sv. Jovan Bigor-
ski. Stwierdzono wtedy, ze ,,Torbesze s miejscowi, tj. s3 Macedonczykami,
ale Osmanowie zislamizowali ich silg”*'. Oczywiscie, jak byla o tym mowa
wyzej, nie wszyscy Torbesze zgadzajg si¢ z tym stwierdzeniem, co wigcej,
wielu z nich uznatlo lidera stowarzyszenia, Nijazi Limanoskiego, za zdrajce.

Monaster sv. Jovan Bigorski stynie z cudéw. Ikona $w. Jana, umieszczona
w centralnej czesci cerkwi, ozdobiona jest przeréznymi wotami, ktore wierni
przynosza w zamian za uzyskane taski. Sg to przede wszystkim wykonane ze
srebra lub innego metalu figurki kolysek i niemowlat — do $w. Jana przycho-
dzg najczesciej pary, ktdre nie mogg mie¢ potomstwa. Muzulmanie nie modla
sie w cerkwi, ale idg do ktéregos z duchownych (czgsto do samego igumena,
niezwykle charyzmatycznego ojca Partenija) z prosba o modlitwe w ich in-
tencji. Jesli przyjezdzaja z daleka, zostaja na noc w poblizu monasteru (raczej
nie na jego terenie, cho¢ mogliby przenocowa¢ w ktéryms z pokojow goscin-
nych). W darze za uzdrowienie albo inng taske przynosza wota, pienigdze lub
ofiary w postaci zywych zwierzat (najczesciej jagniagt). W monasterze prze-
chowuje si¢ notatnik, zwany ,,Ksigga cudow”, gdzie zapisane sg faski (obecnie
szesnascie zapisow), jakich do$wiadczyli zaréwno prawostawni, jak i muzut-
manie - zwykle pochodzacy z pobliskich wsi. Sg to przewaznie swiadectwa

¥ T. Vrazinovski, Dar dla Boga, [w:] Antropolog wobec wspdtczesnosci, red. A. Malew-
ska-Szalygin, M. Radkowska-Walkowicz, Warszawa 2010, s. 266.

** ‘W wielu sytuacjach w opisywanych przez Vrazinovskiego tekstach stowo ,, Turek”
oznaczalo po prostu muzutmanina.

! B. Oran, Religious and National Identity among the Balkan Muslims: A Comparative
Study on Greece, Bulgaria, Macedonia and Kosovo, 1994, za: www.ceri-sciencespo.com/publica/
cemot/text18/oran18.pdf (dostep: 18. 06. 2010).
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poczecia dziecka, ale takze uzdrowienia z takich choréb i dolegliwosci, jak
zapalenie nerek, bol oka czy utykanie na jedna noge. Wszystkie §wiadectwa
maja podobng strukture: pojawia si¢ informacja dotyczaca imienia (czasem
nazwiska) osoby chorej, miejsca pochodzenia, wyznania, nastepnie opisana
jest krotko historia choroby i prob uzdrowienia. Dalej pojawia si¢ opis modli-
twy i innych praktyk wykonanych w monasterze (zabranie §wieconej wody,
nocleg w monasterze). Wreszcie zapisane jest §wiadectwo cudu uzdrowie-
nia i ofiara, ktérg osoba uzdrowiona zlozyla. Oto jedno ze $wiadectw cudu:
»-Chlopcy z Prisojnicy [pobliska wies — K. B.-L.], macedonscy muzulmanie,
przyszli [do monasteru] po nieszporach. Zaprowadzili jednego z mnichow
do wsi, gdzie mieszkata opgtana muzulmanka. Kazdego wieczoru przez kil-
ka godzin byta ona ne¢kana przez demona - kilku mezczyzn ledwie moglo ja
utrzymac... ale potem nic z tego nie pamietata. Ojciec Partenije i kilku braci
przychodzili kilka razy i czytali mocne [jaki] modlitwy przeznaczone dla
nieprawostawnych [wyréznienie - K. B.-L.]. Potem, gdy przyszta do mo-
nasteru, jeden z ojcow przeczytal jej modlitwe do $w. Jana, i wyzdrowiala.
Ona juz wczesniej miata takie problemy, ale polepszylo sie jej, gdy przyszta
do monasteru. Potem wybratla sie do jakiego$ uzdrowiciela, ale znéw sig jej
pogorszylo. Ten demon meczyt ja w czasie ramadanu”%

Miejscem, ktére odwiedzaja muzulmanie, poza monasterem $w. Jana, jest
monaster Rozdestvo na Presveta Bogorodica w miejscowosci Kalista (Struga).
Tam réwniez przychodza modli¢ si¢ lub prosi¢ o modlitwe pary, ktére nie
moga mie¢ dzieci. Zaréwno muzulmanie, jak i chrzescijanie przybywaja do
tego miejsca w $wieto Narodzenia Matki Boskiej (21 wrzesnia). Wtedy wierni
modla si¢ przed ikong Matki Boskiej, palg swiece, tkajg tez specjalny czerwo-
ny pas, ktoéry kobieta niemogaca mie¢ dzieci musi nosi¢ przez okreslony czas.
W podzigkowaniu przynosza zywe jagnie. O podobnym zwyczaju pisze Ger
Duijzings w odniesieniu do wizyt romskich kobiet w monasterze Gracanica
w Kosowie: ,,Po nieszporach nieplodne Cyganki okrazaja cerkiew trzy razy
z dlugimi kolorowymi wstazkami, ktore pozostaja zawigzane dookota budyn-
ku przez calg noc. Zabieraja je nastepnie do domu i robig z nich pas, ktéry
bedzie nosi¢ kobieta lub czasem jej maz. (...) Wierzy sig, ze w przeciagu roku
kobieta pocznie. O $wicie nastepnego dnia wiele romskich rodzin poswig-
ca kure lub jagnie, z ktorych zostanie przygotowany $wigteczny positek”?’.

Inng praktyka wskazujaca na pewien zwiazek z chrzescijanstwem jest pa-
lenie $wiec w cerkwiach lub koto przydroznych kapliczek, a takze zabieranie

> K. Bielenin-Lenczowska, Visiting of Christian Holy Places..., s. 32-33.
** G. Duijzings, Religion and the Politics of Identity in Kosovo, London 2000, p. 68-69.
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do domu $wieconej wody. Wierzy sie, ze ma ona moc uzdrowicielska. We
wsi Brostica, w rejonie Debaru, w dawnej chrzescijanskiej czesci miejscowo-
$ci znajduje si¢ mala cerkiew. Wie$ ta nie ma obecnie meczetu (stary popad?t
w ruine, a nowy dopiero si¢ buduje) i wierni, chcac sie¢ pomodli¢, ida do in-
nej, polozonej kilka kilometrow dalej wsi gminnej. Dzisiaj nie mieszkajg tu
chrzescijanie, poniewaz — podobnie jak w innych okolicznych miejscowo-
$ciach — wyjechali do miasta (zwykle do Skopja) w latach sze§¢dziesigtych XX
wieku w poszukiwaniu pracy. O cerkiew dbajg jednak miejscowi muzuima-
nie, co wigcej, pomagaja przy jej konserwacji i naprawach, jest ona bowiem
miejscem, do ktérego przychodza wszyscy rodzice matych dzieci — przynie-
sienie tu niemowlecia i zapalenie §wiecy ma sprawi¢, ze dziecko nie bedzie
plakalo i bedzie zdrowe.

Wymienione praktyki mozna analizowa¢ w kategoriach ,,dzielonych $wig-
tyn” [shared shrines], o ktorych wielu autoréw pisze w kontekscie wzajemnego
wspolzycia réznych grup narodowych, etnicznych i religijnych. Wspolne od-
wiedzanie $wiatyn moze by¢, cho¢ nie musi, dowodem na pokojowa koegzy-
stencje. Jednym z najbarwniejszych tego typu opisow jest film, ktéry nakrecita
macedonska rezyserka Elizabeta Koneska Mir na site (Pokdj nam wszystkim).
Budynek w miejscowosci Makedonski Brod w §rodkowej Macedonii odgry-
wa zaréwno role cerkwi, jak i tekke, czyli miejsca modlitwy i zgromadzen
cztonkéw bractw sufickich. Niewielkie wnetrze wypelniaja zaréwno ikony,
jak i wizerunki Proroka Mahometa czy inskrypcje z Koranu. Bohaterowie
tilmu, przedstawiciele roznych wyznan, prezentuja swoje nabozenstwa i opo-
wiadajg, w jaki sposob udaje sie im pogodzi¢ wielowyznaniowos$¢ swiatyni.
Oczywiscie nie zawsze sytuacja przedstawia si¢ pokojowo. Jak zauwaza Robert
M. Hayden, ktéry analizowal wspoélne $wiatynie muzulmanéw i chrzescijan
w Bos$ni oraz hinduistéw i muzulmanéw w Indiach, miejsca takie moga by¢
réwniez obiektami sporu lub rywalizacji**. W Macedonii takim przyktadem
jest monaster $w. Nauma potozony nad Jeziorem Ochrydzkim. Swiety Naum
byt uczniem Cyryla i Metodego, wspoélzatozycielem (wraz ze $w. Klimentem
Ochrydzkim) pismienniczej szkoly w Ochrydzie (X wiek). W monasterze
znajduje sie grob §w. Nauma. Wierzy sie, ze gdy si¢ przylozy ucho do gro-
bowca, mozna uslysze¢ bicie serca §wietego, i Ze przebywanie w klasztorze
ma moc uzdrowicielskg. Muzulmanie réwniez odwiedzaja ten monaster, co
wiecej, twierdzg, ze naprawde nie jest to miejsce pochéwku $§w. Nauma, ale

** R. M. Hayden, Antagonistic Tolerance: Competitive Sharing of Religious Sites in South
Asia and the Balkans, ,Current Anthropology” 2002, vol. 43, no. 2, p. 205-219.
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Sari Saltika, tureckiego szejka i misjonarza derwiszow na Batkanach, i ze ta
$wiatynia nalezy si¢ im — muzulmanom.

Jeszcze jedna wazng praktyka macedonskich muzulmandw, opisywana
w literaturze w kontekscie islamizacji czy raczej niedokonczonej islami-
zacji lub kryptochrzescijanstwa, jest obchodzenie $wiat chrzescijan-
skich. Najczesciej przedstawiane jest Swieto $w. Jerzego. O jego tradycji pisze
Olga Zirojevic:

Wsrod muzutmanéw w Bosni, ale tez w Grecji, Azji Mniejszej i na Bliskim Wscho-
dzie, czczono $w. Jerzego jako Hidr, Hizr, Hizir Elias (H)edrelez. To $wigto przy-
padalo na 23 kwietnia i w imperium osmanskim miato charakter oficjalny. Pra-
wostawna $wigtynie $w. Jerzego (pomiedzy Betlejem a Hebronem) odwiedzali
zaréwno chrzescijanscy, jak i muzulmanscy pielgrzymi. A sam $wiety bardziej byt
znany pod imieniem al-Hadr niz Jerzy. Zreszta na calym Bliskim Wschodzie mu-
zulmanie i chrzescijanie stosuja imiona Hadr i Jerzy calkowicie synonimicznie®.

We wsi Kosovrasti, ktérg obecnie zamieszkujg tylko muzulmanie, do
dzi$ obchodzi si¢ Gjurgjovden - dzien $w. Jerzego (6 maja) i Vasilice (dzien $w.
Bazylego, 14 stycznia; obie daty podaje zgodnie z kalendarzem julianskim).
Jak méwi jeden z rozméwcow: ,W Gjurgjovden rano, przed wschodem stonca,
nasze kobiety zbieraja ziota. Potem kapiemy mate dzieci w wodzie z r6znymi
ziotami, na zdrowie (za zdravje)”*°. Na ten dzien - podobnie jak w prawo-
stawiu na Wielkanoc - przygotowuje si¢ tez jajka malowane na czerwono,
ktdre nastepnie rozdaje si¢ bliskim. Jajka stuzg dzieciom do zabawy, a rodzi-
ce dotykajg nimi ich twarzy, aby dzieci ,,byly rumiane i okragle jak jajka”.
Swieto $w. Jerzego jest takze okazjg do zapoznania sie¢ mtodych ludzi (wszak
$w. Jerzy to patron plodnosci i urodzaju), tego dnia bowiem - ale réwniez
we wspomniang Vasilice - mtodzi chlopcy i dziewczeta, od$wietnie ubrani,
wychodza na uliceg, spaceruja, a wieczor spedzaja przy muzyce. Oczywiscie
muzulmanie nie postrzegaja tych dziatan w kontekscie religijnym, ale spo-
teczno-kulturowym, jako czas, kiedy krewni i sasiedzi spotykaja si¢, spedzaja
wspolnie $wieto i obdarowuja sie nawzajem.

** 0. Zirojevi¢, dz. cyt., s. 20. O $wiecie $w. Jerzego, popularnym wéréd muzutmanéw
w Stambule, méwila réwniez Maria Couroucli w referacie ,,Shared Shrines and the Construc-
tion of Local Identities in the Balkan and Anatolian World”, wygloszonym na konferencji
stowarzyszenia EASA ,Experiencing Diversity and Mutuality” w Stowenii 27 VIII 2008 roku.

¢ Zwyczaj ten jest znany rowniez wérdd prawoslawnych z innych czesci kraju - ob-
serwowalam go w 2001 roku w jednej ze wsi wschodniej Macedonii (okolice Radovis). Pisze
o nim réwniez K. Tomovski, Etnologija na Makedoncite, Skopje 1996.
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Podsumowanie

Islam w Macedonii - cho¢ kraj ten nie jest na Pétwyspie Batkanskim pod
tym wzgledem wyjatkowy - jest bardzo niejednorodny. Zaréwno w sferze
wierzen, jak i praktyk mamy do czynienia z jego tradycyjna wersja, silnie
synkretyczng i powiazang z chrzescijanstwem, oraz z najnowszymi nurtami
radykalnymi, zaimportowanymi na te obszary z Bliskiego Wschodu. Ponad-
to islam jest wyznawany przez przedstawicieli réznych etnoséw i wspolnot
narodowych, bywa tez obiektem upolitycznienia czy nacjonalizacji (w przy-
padku Macedonii jest to albanizacja, poniewaz Albanczycy stanowia najlicz-
niejszg grupe muzulmandéw w tym kraju). Wida¢ to szczegélnie w przypadku
macedonskich muzulmanéw / Torbeszow, ktérzy sa wyznawcami islamu, ale
ich jezyk ojczysty to macedonski. Ich deklaracje tozsamosciowe sa bardzo
zroznicowane: jedni okreslaja sie jako Macedonczycy, inni jako Albanczycy,
jeszcze inni jako Turcy czy muzulmanie, a jeszcze inni uznajg, ze Torbesze
s3 odmienng grupg etniczna.

Islamizacja na Poélwyspie Balkanskim trwata przez caty okres panowa-
nia imperium osmanskiego na tym obszarze. W tym kontekscie opisywane
sa pewne dzialania muzulmanéw, ktére majg wskazywac na ich niedokon-
czong islamizacje badz kryptochrzescijanstwo, miedzy innymi: odwiedzanie
prawostawnych $wiatyn, palenie w nich $§wiec czy korzystanie z wody $wie-
conej w celach leczniczych, a takze obchodzenie §wigt chrzescijanskich. Jako
kryptochrzescijanie opisywani s3 w Macedonii Torbesze — wskazuje si¢ tym
samym na fakt, ze po pierwsze, wczesniej byli chrzescijanami, a po drugie,
ze ich islam nie ma charakteru radykalnego (jako taki jest obiektem leku)
czy wrecz nie jest prawdziwy. Macedonskich muzulmanéw nie wigze sie wiec
z nowymi radykalnymi nurtami zaimportowanymi na Batkany z Bliskiego
Wschodu, ale postrzega si¢ ich jako swoich.
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Religious practice and identity of Macedonian Muslims /
Torbesi in the context of islamisation in the Balkans

Summary

The subject of this paper is the analysis of identity and religious practices of Macedonian
Muslims / Torbesi within the context of Islamisation in the Balkan Peninsula. The Torbesi,
i.e. Muslims whose mother tongue is Macedonian, themselves are not unanimous in self-
identification. In part they declare their affiliation to the Macedonian nation, in part they
consider themselves an autonomous ethnic group, while some derive their origin from the
Turks or consider to be Albanians.

In Macedonian official discourse Macedonian Muslims are those who convert into Islam
during the time of Ottoman Empire. By Christians they are perceived to be our Muslims, i.e.
not radical or even not frue Muslims. It means, Torbesi are told to be in fact Crypto-Christans
who only superficially and officially changed faith, but still practice some Christian activi-
ties that are referred in scholarship as Crypto-Christianity, bi-confession or non-completed
Islamisation. In Macedonian Muslim or mixed Muslim and Orthodox-Muslim villages these
practices are visible — they visit Christian temples, light candles and ask for prayers as well
as observe some Christian feasts, like the Day of St. George.



