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REPRESENTACOES DA RELIGIOSIDADE ROMANA NO SECULO 11 D.C.:

O testemunho de Apuleio’
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Resumo

O presente artigo constitui-se de reflexdes sobre a religiosidade de Apuleio, intelectual romano
que viveu no II século d.C. na Africa Romana. Neste sentido, apresentamos uma analise das
caracteristicas religiosas que cercaram este autor, tais como sua filosofia mistica, o médio-
platonismo, as praticas de cultos mistéricos proprias de sua filosofia, seu envolvimento com
praticas de magia e a ocupacao de cargo sacerdotal. Como fontes de pesquisa, utilizamos as obras
do autor analisado: Apologia, Florida, O asno de ouro € O Deus de Sdcrates. Ainda apresentamos a
analise de uma solida bibliografia a respeito de Apuleio e sobre o contexto abordado. Ressaltamos
que Apuleio tem seu nome envolto em misticismo até hoje e foi acusado como praticante de

magia em sua época, envolvendo-se em um processo juridico.

Palavras-chave: Apuleio; religiosidade romana; magia; filosofia médio-platonica.

Abstract

This article consists in reflections about Apuleius religion, Roman intellectual who lived in 2nd
century in Africa Roman. We present an analysis about religious characteristics surrounded this
author, such as his medium-platonic philosophy, the mysteric cults, his involvement with magical
practices and occupation of priestly position. We use the workmanships of the analyzed author:
Apologia, Florida, O asno de ouro and O Deus de Soerates, as research sources. We present the analysis
of a solid bibliography about Apuleius and the context. It’s important to stand out Apuleius has
his name involved in magic until nowadays and was accused as practicing with magic at his time,

was involve in a legal process.

Keywords: Apuleius; Roman religion; magic, medium-Platonic philosophy.

* Este artigo ¢ parte das reflexdes da Dissertagao de Mestrado da autora, defendida em 2006 na Universidade
Estadual Paulista — UNESP de Franca, sob orientacdao da Profa. Dra. Margarida Maria de Catrvalho, a quem a
autora agradece pelo incentivo.
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Introducéao

Até entdo eu esperava dos documentos que me ensinassem a verdade
dos fatos, cuja lembranca tinham por missdo preservar. Logo verifiquei
que esta verdade ¢ inacessivel e que o historiador s6 tem oportunidade
de aproximar-se dela em nivel intermediario, na altura de testemunha,
questionando-se ndo sobre os fatos que relata, mas sobre a maneira

como os trelatoul.

Com a epigrafe acima buscamos mostrar que o presente artigo niao pretende
demonstrar uma verdade sobre determinado assunto, mas uma visao particular. Assim,
apresentaremos alguns elementos caracteristicos da religiosidade romana no II século d.C.
representados nas obras de Apuleio, ou seja, analisaremos a maneira como um importante
expoente da elite deste contexto sentiu aspectos da religiosidade do seu momento e a
mostrou em suas obras. Portanto, estamos trabalhando com as representacbes e nio

propriamente com as prélticals2 .

Para tanto, é fundamental comegarmos apresentando quem foi o autor analisado,
ressaltando que ¢ a partir da visao dele que mostraremos a religiosidade da época. Apuleio
foi um expoente da literatura, da retorica e da filosofia médio—platénica?’ do século 1II d.C,
viveu entre 117 e 180 d.C. na Africa Romana. A familia de Apuleio ocupou cargos
importantes na administracio de uma cidade do norte da Africa, que tudo indica ser
Madaura, um importante centro de influéncia romana. Seu pai, vindo da Peninsula Italica,
segundo indicacdes do préprio Apuleio, foi para o norte da Africa formar a elite dirigente
local, ocupando cargos municipais, chegando a tornar-se diunviro, a mais alta magistratura

municipal.

' DUBY, Georges. A Histéria Continna. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993, p. 99.

2 Para compreender o conceito de representagoes devemos nos reportar a obra de Roger Chartier, .4 Histdria
Cultural Entre praticas e representacoes. Traducdo de Maria Manuela Galhardo. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1988, um dos pilates fundamentais da moderna Histéria Cultural, e sua definicio para este conceito.
Conferimos que o homem através da manipulacio das representacdes pode esconder o real, representando
seus anseios, suas revoltas e suas vitorias da maneira que deseja, construindo representagcbes como se fossem
verdades. Cabe ao historiador desconstruir o discurso do protagonista através da analise de sua maneira de
compreensio do mundo.

3 Estudos modernos se contrapdem ao considerarem Apuleio como um filésofo. Ha autores que usam apenas
o termo sofista para designa-lo. Para nés, Apuleio se mostra em total competéncia ao desempenhar atividades
que o acoplam a nogio de filésofo. Conferimos que a controvérsia em ser Apuleio considerado um filésofo
ou ndo esta ligada a significacdo das fungbes e formagdes do filésofo da época em que ele viveu para uma
concepeao do filésofo na nossa atualidade. Sua filosofia estd diretamente relacionada ao misticismo e magia e
ndo deve ser comparada a concepgoes de filésofo racionalista, que pauta seus estudos em pressupostos
cientificos, excluindo qualquer tipo de manifestagdio mistica para explicagio de fenémenos de naturezas
diversas.
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Envolto em uma atmosfera de religiosidade e magia, Apuleio mostra em seus
textos ter sido um filésofo ligado ao misticismo tipico do médio-platonismo do século II
d.C., iniciando-se nos cultos mistéricos de deuses da religiosidade paga romana. Este autor
foi ainda sacerdote na cidade de Cartago e tem seu nome ligado a uma tradigao da magia
romana pelas caracteristicas citadas acima, por ter escrito o romance O asno de ouro cujo
tema central ¢ a magia na literatura e por ter sido acusado de praticante de magia na cidade
de Oea por volta de 159 d.C. Acusacdo esta que em nossa Dissertagio de mestrado
propomos estar dentro das relacdes de poder no mundo romano do II século d.C., que
envolviam a magia, a representacao do filésofo e o casamento de Apuleio com uma rica

vitva da cidade onde foi acusado®.

Uma verdadeira mitologia magica pode ser verificada em torno de Apuleio. Em
uma lenda cristd ele ¢ mostrado competindo com os magos romanos Juliano’ e Apoldnio
de Tiana® para ver quem curava mais rapido uma peste que invadira Roma. Alguns dos
primeiros padres cristios (Sdo Jeronimo, Santo Agostinho, Lactancio, entre outros)
chegaram a opor Apuleio a Jesus Cristo, como faziam com o mistico grego Apolonio de
Tiana. Ernst Bickel conclui que Apuleio pode ser considerado um precursor de certos
aspectos misticos da Idade Média por ter se tornado uma figura mitoldgica ligada 2 magia’.
Diante de todas essas caracteristicas, acreditamos que Apuleio se torne um personagem
importante para compreensio das antigas praticas magicas e misticas da elite romana
durante o periodo do Principado, mais especificamente do século II d.C., momento que ele

viveu.

Os textos do autor utilizados em nossos estudos sdao: Apologia, autodefesa perante

a acusagao de praticante de magia, Flirida, compilacio de varios discursos filosoficos,

4+ Em momento nenhum defendemos em nossos estudos a idéia de que Apuleio foi acusado por praticas
consideradas ilicitas e estranhas ao seu tempo. Acreditamos em um suposto uso desse argumento pelos seus
acusadores, mudando o conceito sobre suas praticas para fins de acusagdo por outros motivos, analisados
dentro do jogo de poder politico que envolviam acusadores e acusado.
5> Juliano, o Teurgo, era filho de Juliano, o Caldeu, que proveniente da Babilonia passou a viver em Roma
ap6s as campanhas do Imperador Trajano no Oriente. Juliano, o caldeu, praticava a magia e a adivinhagio e
versou seu filho na suas artes magicas. Cf. SILVA, Gilvan Ventura da. Rezs, Santos e Feiticeiros: Constancio 11 e
os fundamentos misticos da Basiéia (337 — 361). Vitéria: EDUFES, 2003, p. 186. A Juliano, o Teurgo, ¢é
referida a autoria os Ordculos Caldens, obra que trata de prescricdes para a magica evocacao dos deuses, e uma
obra sobre dainwones.
¢ Apolonio foi um filésofo pitagérico e mistico que viveu na Capadécia - ap. 4 a.C. Cf. HARVEY, P.
Diciondrio Oxjford de Literatura Cldssica. Grega e latina. Traducdo de Mario da Gama Kury. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Editor, 1998, p. 46. Essa anedota pode ser apenas uma lenda, ja que estes trés personagens nio foram
contemporineos. Apenas Apuleio e Juliano parecem ter vivido na mesma época, ainda assim, nio se sabe ao
certo a data da vida de Juliano
7 BICKEL, Ernst. La Literatura retorizante de la latinidad Argéntea. In: Historia de la Literatura Romana.
Madrid: Gredos, 1987, pp. 245, 249.
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Metamorfoses ou O asno de onro, um romance, ¢ O Deus de Sderates, tratado filoséfico sobre a

natureza dos daimones.

Antes de tratar especificamente do tema cumpre ressaltar que estamos utilizando
o termo religiosidade para nos referirmos ao mundo romano por acreditarmos que o
conceito de religiao esta ligado a idéia de obrigagdes morais perante sistemas de crengas
religiosas e dogmas e a religiosidade dos romanos nio tinha como base a idéia de
moralizacdo da sociedade e nem dogmas, os romanos possuiam um sistema de adoragao a

deuses com os quais eles compactuavam em troca de ordem e harmonia.

Aspectos da magia no Principado Romano?

Para entender melhor sobre as praticas de magia em Apuleio ¢é preciso
compreender o que os estudiosos entendem por magia € O que era a magia para Os
romanos. Agrupam-se sob a denomina¢ao de magia varios fenomenos que pretendem,
através de rituais especificos e elaborados, mudar o curso natural dos eventos. Assim,
bruxaria, feitigaria, praticas adivinhatorias, sortilégios, curandeirismo e até mesmo algumas

praticas religiosas usariam ritos de natureza magica.

Tais crengas e praticas remontam aos primeiros alvores da civilizagao,
caracterizando-se como fenémenos universais, presentes ainda nos dias atuais e praticados
em larga escala em todo mundo, desde as civilizagbes primitivas até civilizagdes com

amplos conhecimentos tecnolégicos.

Na civilizagdo romana praticas magicas sao largamente conhecidas. Os
testemunhos literarios demonstram que a magia esteve presente na mentalidade do
romano, assim como do grego, em todo periodo de sua histéria. Desta maneira, autores de
todos os periodos descreveram, na literatura ou em tratados naturais, rituais, cenarios,
personagens ¢ objetos usados em tais praticas. Ainda conforme Hidalgo de la Vega, a magia
na sociedade romana esteve presente em todas as atividades humanas: festas religiosas,
rituais de magia amorosa, necromancia, adivinha¢des, nio sendo estranha ao mundo da

politica e estando incorporada a rituais praticados pelos homens puiblicos’.

8 O perfodo considerado por nés aqui como Principado Romano estende-se pelos primeiros séculos da nossa
era no Império Romano, ou seja, I, II e inicio do III século d.C.
o HIDALGO DE LA VEGA, Maria José. E/ intelectnal, la realeza y el poder politico. Salamanca: Ediciones
Universidad de Salamanca, 1995, p. 166.

121



Oracula 6.11 (2010)

Também as fontes epigraficas e os dados arqueolégicos mostram a existéncia de
praticas magicas em Roma. Os defixios, plaquetas de chumbo com imprecagdoes magicas,
foram amplamente encontrados em espagos como fundo de pogos d’agua, interior de
sepulturas, cemitérios, leitos dos rios, santuarios e templos romanos. As evidéncias
arqueologicas e literarias das épocas romanas nao deixam nenhuma ddvida de que havia
praticantes de diversos tipos de magia no Principado Romano, inclusive na Africa do

Norte, onde Apuleio viveu a maior parte de sua vida."

A magia no mundo romano também esteve intimamente relacionada com as
praticas religiosas durante muito tempo, de tal maneira que nem sempre ¢ facil distinguir as
fronteiras entre elas nos tempos antigos, seus campos de acgdo interferem-se
freqiientemente. Tanto na Grécia, como em Roma deve-se fazer uma distingao entre o uso
de praticas magicas nos ritos oficiais e os usos populares da magia. De maneira geral, as
autoridades romanas repudiaram a magia por meio das leis, mas rituais de cunho magico
foram introduzidos nos cultos de deuses especificos. Basicamente, acreditarmos poder
distinguir tais praticas pela diferenca de atitudes do praticante. Por um lado o homem
religioso oferece sua admiragao com humildade e submissao a uma divindade e por outro o

mago busca forcar os poderes sobrenaturais para conseguir o que deseja.

Em relagao as leis que puniram o crime de magia em Roma, sabemos que o uso
da magia foi punido em toda tradi¢do juridica romana. No periodo em que Apuleio foi
acusado, se incriminava o praticante da magia por meio da Lex Cornelia de Sicariis et 1 eneficis,
que foi instituida por Sila em 81 a.C. e se encontra atualmente como parte das compilagGes
do Digesto do Imperador Justiniano. Esta lei, assim como a Lei das Doze Tabuas — que
incriminava aquele que “jogou mal olhado” sobre a colheita de outrem - punindo, dessa
maneira, uma espécie de roubo - nio condena a magia enquanto tal, mas os crimes a mao
armada contra a vida de uma pessoa, emparelhando a magia ao envenenamento. O

problema se deu devido ao fato do termo wveneficinm, que deriva do grego, significar nao

somente a fabricagdo de drogas e venenos, mas também encantamentos de todas as

10°Os objetos mégicos encontrados por arquedlogos no Norte da Africa sio talismis, amuletos, tabuletas e
defixios - finas laminas de chumbo com imprecagbes magicas, conhecidas pelos gregos como katddesmoi. Cf.
RENBERG, Gil. Magic in the Daily Life of a Roman Province:
The North African Background of Apuleius’s Trial for Sorcery. School of Arts and Sciences. Disponivel em:
<http://ccat.sas.upenn.edu/jod/apuleius/>. Acesso em: 03/01/2006. As regides affricanas de Cartago e da
antiga Hadrumete sio particularmente ricas em sitios arqueoldgicos onde se encontraram grandes quantidades
de defixcios. MARTIN, Michaél. Sous le signe de Didon: Magie et Superstition en Afrique Romaine. In:
Bibliotheca  Classica ~ Selecta:  Folia  Electronica  Classica 10 (2005). Disponivel  em
<http://besfltr.uclac.be/fe/10/MAGIE/Mag3.html>. Acesso em: 15/05/2006.
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, 11 . . .. . . s .
espécies . A Lex Cornelia de Sicariis et Veneficis era um ponto da Lei Cornélia que castigava
delitos contra a vida humana, assim, punia também assassinatos com outros tipos de armas

e roubos'?.

A magia em Apuleio

Em Apuleio a magia esteve presente tanto em seus escritos literarios, como em
suas reflexoes filoséficas e, possivelmente, em suas praticas como parte de sua

religiosidade.

Em sua obra O asno de ouro Apuleio descreve as aventuras de um homem
transformado em asno por meio de férmulas magicas. Nesse romance o personagem
Lucio, passa alguns dias na casa de um amigo na regido grega da Tessalia, considerada na
antiguidade como a “terra da magia” e, por sua enorme curiosidade em relacdo as praticas
magicas, usa um unguento errado que o transforma em asno. Na pele do asno, Lucio passa
por varias aventuras que enriquecem o romance, voltando a forma humana apds se iniciar

aos mistérios da deusa Isis, o que deixa sua obra ainda mais ligada ao misticismo.

No trecho abaixo Apuleio descreve uma cena de magia, de uma feiticeira chamada

de Panfilia, contada para seu personagem Lucio pela escrava Fotis.

E assim que neste momento, ela morre de amor por um jovem beécio,
de admiravel beleza, e movimenta fervorosamente todos os recursos de
sua arte, todas as suas maquinas de guerra. Ouvi-a esta tarde, com os
meus ouvidos. Porque o Sol tinha sido lento demais para baixar no céu, e
nao se tinha retirado logo para dar lugar a noite, para ela se entregar aos
seus encantamentos, ameagou o proprio Sol de envolvé-lo num véu de
escuriddo e de trevas eternas. Ontem, por acaso, quando ela voltava do
banho, reparou num mogo sentado num saldo de barbeiro. Ordenou-me
que levasse, as escondidas, seus cabelos que cafa sob as tesouras e
juncavam o solo [...] Panfilia, fora de si, subiu, do outro lado da casa, a
um terraco coberto de pranchas, livre, acessivel a todos os ventos, de
onde a vista abrange o oriente e se estende de outro lado as suas varias

direcSes. Esse lugar se presta como nenhum as suas operagOes magicas,

W GRAPF, Flitz. La magie dans I’ Antiquité greco-romaine. 1deologie et Pratique. Paris: Les Belles Lettres, 1994, pp.
57-58.
12 MUNGUIA, Santiago Segura. Introducciéon General. In: APULEYO. Apologia. Madrid: Editorial Gredos,
1980, p. 24.
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e Panfilia o freqlienta em segredo. Ela dispOs entdo, para comegar, o
aparelho ordinario de sua oficina infernal, cheia de substancias
aromaticas de todo género, de laminas cobertas de inscri¢oes
desconhecidas, de velas de navios perdidos no mar. Estavam ali expostos
inameros fragmentos de cadaveres, ja chorados ou mesmo ja colocados
no timulo: aqui narizes e dedos, ali cavilhas de forca, com langanhos de
carne, além o sangue recolhido de gargantas cortadas, e cranios

mutilados arrancados os dentes das feras!3.

Na obra O asno de ouro podemos perceber que Apuleio faz uma distingao explicita
entre dois tipos de magia: uma magia totalmente afastada de concepgdes tidas como
religiosas, representadas por meio de operagoes espetaculares e privadas, e outra que
explora elementos religiosos, como, por exemplo, oracio e piedade, ligada a filosofias e
ritos religiosos, portanto, nao punida pelas leis de seu tempo. A primeira espécie de magia
mostra um sacrilégio e certo constrangimento ao praticante, sendo uma pratica individual.
A segunda, ao contrario, conhece os segredos divinos e venera os deuses, opera na crenga
da condig¢ao da a¢ao divina e ¢ uma pratica coletiva. Dessa forma, acreditamos que Apuleio
demonstra que, ao usar da magia maléfica, Lucio, o protagonista do romance, torna-se um
asno e apenas ao se iniciar nos cultos mistéricos de Isis, ele encontra a redencio, tal como
havia se defendido no processo por nés estudado: ele ndo era um mago, apenas um adepto
de religides mistéricas proprias da filosofia que seguia, na qual a magia em si é uma pratica

ilicita, mas a filosofia mistica e especulativa ¢ uma forma de redencao.

Como ja exposto, de uma forma geral, na sociedade romana do Principado, houve
uma distin¢do entre praticas de magia populares consideradas maléficas e charlatas — goeféa
— e outra magia incorporada em rituais de deuses da religido oficial romana e parte de
estudos filoséficos como, por exemplo, as especulacdes de Apuleio sobre a natureza dos
daimones e o uso destes seres em uma espécie de ritual magico para a comunicagdo entre
homem e deuses.'* Esta segunda visdo da magia era uma assimilagio de praticas religiosas e

especulagdes filosoficas com uma base magica, conhecida como teurgia.

13 APULEYO. E/ asno de onro. Introdugdo de Catrlos Gual Garcia. Madrid: Alianza Editorial, 1988, Livro III.

14 Devemos considerar que a magia praticada pelos gregos e latinos ndo ¢ a mesma em todo territorio greco-
romano e que ainda ignoramos as formas primitivas e originais da magia na Itilia e na Grécia. Cf. HUBERT,
H. Magia. In: DAREMBERG, C. H. & SAGLIO, E. Dictionnaire des antiquités grecques et romaines. Tomo 11, 1ere
partie. Paris: Hachete, s/d., p. 1494. Salientamos que discordamos de certos autores que citam a magia como
uma pratica introduzida no mundo greco-romano por influéncias orientais. Acreditamos sim na existéncia de
influéncias culturais, religiosas e, neste sentido, também nas praticas de cunho magico, entre o mundo oriental
e o mundo greco-romano, mas acreditamos que as praticas magicas em si, por serem um fenémeno universal,
podem ter sua origem no proprio tertitério greco-romano.
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De acordo com Hidalgo de la Vega':

[...] 2 magia tetrgica é uma concepgio elevada e sacerdotal com cariter
soteriolégico, estando vinculada a religido, estabelecendo a comunicagao
com as potencias divinas e sendo um vefculo de conhecimento e
participacdo no culto isfaco. Cetimoénias de carater magico se veiculavam
claramente com ritos mistéricos, que participavam da adivinhagio e
inclusive veiculavam-se a doutrinas de elevado contetdo espiritual, como
a propria teoria demonoldgica apuleiana e toda corrente filoséfica do
platonismo médio. As operagoes “milagrosas” dos magos se realizavam
pela mediagdo dos daimones. Ainda que tentassem despoja-las de seus
aspectos mais conflituosos. A magia se apresentava em um marco de
grande diversidade segundo eram seus agentes, seus trituais e suas

praticas.

Porém, no Império Romano, nem toda atitude magica considerada benéfica foi
chamada de teurgia. Havia também rituais religiosos que possuiam elementos magicos e a
teurgia era uma pratica especifica de magia religiosa com o objetivo de incorporar a forca

divina através da produgao de um estado de transe visionario.

Como um filésofo que incorporava praticas de teurgia, sabemos que as
especulacdes filosoficas serviam para Apuleio em sua busca da divindade e de atingir a
verdade e perfeicdo, considerada por ele como contraria a ignoréncia“’. Portanto, as
referéncias de Apuleio na Apologia a respeito das praticas de que era adepto, assim como as
especulagdes presentes em outras obras como O Deus de Sdcrates, nos indicam que ele
praticava um tipo de magia similar a teurgia, havendo, segundo ele, um outro tipo, a vulgar

e charlata, a qual se opunha.

Esta segunda classe de magia a que meus adversarios se referem,
segundo entendi, ¢ uma pratica penalizada pelas leis e esta proibida desde
os tempos mais antigos pelas Leis das XII Tabuas, devido as mistetiosas
e nefastas influéncias que pode exercer sobre as colheitas. E, portanto,

uma pratica tenebrosa e horrivel, que se realiza durante a noite, se oculta

> HIDALGO DE LA VEGA, Maria Jos¢. E/ intelectual, la realeza y el poder politico, p. 175.
16 APULEE, Du dieu de Socrates. In: Opuscules Philosophiques et fragments . Texto estabelecido, traduzido e

comentado por Jean Beaujeu. Paris: Les Belles Lettres, 1973, Livro III.
125



Oracula 6.11 (2010)

nas trevas, evita testemunhos, busca a solidio e murmura seus

encantamentos em voz baixa [...]17.

Assim, como podemos perceber, as obras de Apuleio referem-se freqlientemente
a um tipo de magia ligada a filosofia, fazendo poucas referéncias as praticas de magia
populares em sua cultura. Consideramos que as obras de Apuleio sio excelentes para se
estudar concepgoes aristocraticas sobre a magia na época, mas para se conhecer as praticas

populares de magia na Africa Romana é preciso recorrer a outras fontes.

A filosofia médio-platénica apuleiana e os cultos mistéricos

Sobre as relagdes da filosofia de Apuleio e sua religiosidade, sabemos que a
filosofia da qual Apuleio era seguidor, o Médio-Platonismo, filosofia de alguns autores
como Plutarco de Queronéia, Filao de Alexandria, entre outros filésofos do final do século
I e do século 1T d.C, era uma filosofia ainda indefinida, uma série de anotacdes de Platao,
Aristoteles, Pitagoras e outros filosofos gregos, com reflexdes proprias dos autores do I e

IT século d.C.

A filosofia platonica revisada no II século d.C. levanta questionamentos sobre a

alma e sobre os estudos acerca dos dazmones.

Os demonios, daimones como eram conhecidos entre os gregos, também
receberam a denominagiao de génios entre os romanos e foram definidos por Apuleio
como habitantes das sublimes regides aéreas que tinham como funcgdo facilitar a
comunicagao entre os homens e os deuses, portanto, eram seres especiais. A experiéncia do
homem com o mundo demonfaco ¢ uma das caracteristicas que mais chamam a atengao
dos estudiosos do século II d.C. Nao devemos deixar de destacar que na época de Apuleio

esses referidos demonios ndo possuem a conotagao negativa do demonio cristao.

Nas obras Apologia € O Deus de Sicrates sao os daimones os responsaveis pela
comunica¢ao magica entre homem e deuses, mas esta comunicagao sempre ¢é estabelecida
com principios benéficos. Para Apuleio, o bom filésofo estava em contato com um génio

personificado superior aos demais daimones: era o demoénio superior. Os daimones de Apuleio

17 APULEYO. Apologia, Livro XLVII, 3.
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eram seres intermediarios nao apenas no campo do dominio, mas também na natureza de

.. . . . 18
scu CSplﬂtO, S¢ apalxonavam como os homens e eram imortais como os deuses °.

Ainda acredito como Platio, quando este assegura que entre os deuses e
os homens existem certos poderes divinos, que lhes servem de
intermedidrios, por sua natureza e pelo lugar que ocupam, e que tais
poderes regem todas as manifestacdes da adivinhag¢do e os milagres

realizados pelo homem!9.

As especulagoes filosoficas serviam para Apuleio em sua busca da divindade e de
atingir a verdade e perfeicio, considerada por ele como contraria a ignorancia. E nesse
sentido que Apuleio na Apolygia alude a uma necessidade da sua filosofia em conhecer a
magia, justificando suas praticas magicas como algo préprio e natural de sua filosofia

(Apologia, XV, 9-11).

Na Grécia fiz parte de iniciagbes na maior parte dos cultos mistéricos.
Conservei ainda, com grande carinho, certos simbolos e recordagdes
destes cultos, que me foram entregues por sacerdotes. Nao estou

dizendo nada insélito, nem desconhecido?0.

Pois bem, eu também, como ja disse, conheci, por meu amor a verdade e
minha piedade aos deuses, cultos de toda classe, ritos numerosos e
cerimoénias variadas. E ndo estou inventando esta explicagdo para

acomodar-me as circunstancias |...]2L.

Assim, os filésofos romanos deste periodo, seguidores do platonismo de entao, se
interessam pelos cultos mistéricos e pela obtengdo de contato com esses seres divinos
conhecidos como daimones, como o caso de Apuleio. Walter Burkert informa-nos que o
proprio Platio se interessou pelas experiéncias dos mistérios, sendo reiteradas vezes

. . A . 22
imitado pelos neoplatonicos™.

Apuleio também foi iniciado em diversos cultos mistéricos, como nos mostra

nestes trechos:

18 APULEE. Du dieu de Socrate. In: Opuscules Philosophigues et fragments. Livro XII1.
19 APULEYO, Apologia, Livro XLIII, 2.
20 APULEYO, Apologia, Livro LV, 8.
21 APULEYO, Apologia, Livro LV, 9-10.
22 BURKERT, W. Antigos cultos de mistério. Sao Paulo: EDUSP, 1991, p. 101.
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Na Grécia fiz parte de iniciagbes na maior parte dos cultos mistéricos.
Conservei ainda, com grande carinho, certos simbolos e recordagoes
destes cultos, que me foram entregues por sacerdotes. Ndo estou

dizendo nada insélito, nem desconhecido?3.

Pois bem, eu também, como ja disse, conheci, por meu amor a verdade e
minha piedade aos deuses, cultos de toda classe, ritos numerosos e
cerimoénias variadas. E ndo estou inventando esta explicagdo para

acomodar-me as circunstancias |[...|24.

Walter Burkert™ indica que as chamadas religides de mistérios ficaram conhecidas
como uma alteracdo basica na postura propriamente religiosa, transcendendo a perspectiva
realista e pragmatica da religido romana e possuindo uma espiritualidade mais elevada.
Eram também consideradas religides de salvagao. Devemos destacar que as religides
mistéricas atrairam muitas pessoas das camadas menos favorecidas economicamente, mas

, , , . : 26
também atrafram um grande numero de intelectuais romanos™ .

Na Apologia”, Apuleio se revela iniciado nos mistérios de Liber, uma das
denominag¢des dos romanos para o deus Baco™. No Livro XI do romance O asno de ouro,
Apuleio faz uma minuciosa descri¢io de um ritual de inicia¢do aos mistérios de Isis e, pela
riqueza de detalhes, conferimos que tal descricio s6 poderia ser obra de alguém que

conhecesse bem tal culto.

As religiGes mistéricas atrairam muitas pessoas das camadas menos favorecidas

. , , ”, . - .29
economicamente, mas também atrairam um grande numero de intelectuais™ .

Ja no século I d.C., com exce¢ao do Imperador Caligula, os demais Imperadores
se mostraram com uma predilecdo especial aos cultos dos deuses egipcios, a partir dos
Flavios e, sobretudo dos Antoninos, a maioria dos imperadores foi atraida por estes cultos.

O culto mistérico de Isis, do qual Apuleio foi iniciado, alcancou seu esplendor na época

23 APULEYO. Apologia, Livro LV, 8.
2 APULEYO. Apologia. Livro LV, 9-10.
25 BURKERT, W. Antigos cultos de mistério, p. 20.
26 RAWSON, Elizabeth. Intellectnal Life in the Late Roman Republic. T.ondon: Duckworth, 1985, p. 299.
27 APULEYO. Apologia. Livro X, 9.
28 MUNGUIA, Santiago Segura. Introduccion General. In: APULEYO. Apologia, p. 149.
29 RAWSON, Elizabeth. Intellectual Life in the Late Roman Republic, p. 299
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dos Imperadores Antoninos e Severos, sendo considerado um culto integrado a ideologia
dominante. No século II d.C., entre seus adeptos, estavam magistrados, funcionarios

imperiais e outros representantes do poder publico.

Segundo Rosa Cid, a partir do momento em que se eliminam as proibigcoes e os
proprios imperadores se tornam seguidores de Isis, os setores mais romanizados da

sociedade provincial acabam se convertendo em adeptos do isfsmo™.

Ainda para Cid, tais praticas de mistérios tinham um carater secreto, iniciatorio e
noturno. Acreditamos que nesse sentido oculto possa ter residido a ligagao dos cultos
mistéricos com algo magico em Roma. Tudo isso contribuiu para aumentar a fama de
mago que envolvia Apuleio Porém, devemos considerar que os cultos mistéricos,
principalmente o de Isis, eram bem difundidos na regiao da Tripolitania e ndo constitufam
algo extraordinario nessa regiao’', tendo, como demonstrado anteriormente, ligacdes com

as altas esferas do poder politico.

Apuleio sacerdote

Outro aspecto que contribuiu para envolver a imagem de Apuleio em relagao ao
misticismo e a religiosidade foi ele ter ocupado um cargo sacerdotal. Em Cartago, Apuleio
certamente foi sacerdote. Na passagem da obra Flirida, abaixo citada, ele agradece Emiliano
Estrabdo, um consul, homem da aristocracia da cidade que Apuleio serviu de alguma
forma. Emiliano ergue uma estitua em homenagem a ele, que explica as razoes do
erguimento da mesma, vangloriando seus feitos, sua propria erudi¢ao e o fato de ocupar o

cargo de sacerdote na cidade, onde tal discurso foi pronunciado.

O que posso acrescentar a tamanho elogio, tributado publicamente por
um vardo consular. E ainda mais: aludindo que eu assumi um cargo
sacerdotal, demonstrou que eu ostentava a mais alta dignidade de
Cartago [...]. E, para tanto, prometeu-me que disporia e ergueria a suas

expensas uma estitua em Cartago32.

30 CID, Rosa. El culto a “Isis” em Numidia: Los testimonios del campamento militar em “Lambaesis”. In:
RUBIO, Rebeca (ed.). Isis. Nuevas Perspectivas. Madrid: Ediciones Clésicas, 1996, p. 56.
31 CID, Rosa. El culto a “Isis” em Numidia: Los testimonios del campamento militar em “Lambaesis”. In:
RUBIO, Rebeca (ed.). [sis. Nuevas Perspectivas, p. 47.
32 APULEYO. Fldrida. Tradugio, introdugdo e notas de Santiago Segura Munguia. Madrid: Editorial Gredos,
1980, Livro XVI, 38-39.
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Tudo indica que Apuleio foi sacerdote do deus Esculapio (L. Aesculapins, G.

,, . 33 . ~
Asklépios).” Ele mesmo nos fornece esta informagao em uma homenagem a Cartago:

Por ele, neste momento, ao dirigit-me a vocés, comecatei com
felicissimos auspicios, invocando o Deus Esculapio, que protege
benévolo com seu poder indiscutivel, a cidade de nossa querida Cartago.
Cantar-lhes-ei também um hino que compus, em honra deste deus, em
versos gregos e latinos e que ja lhe dediquei. Nao sou, entretanto, nem o
menos conhecido de seus adoradores, nem o menos antigo de seus fiéis,
nem o menos favorecido de seus sacerdotes e ja manifestei a veneracio
que por ele sinto, tanto em prosa como em verso, de tdo sorte que

também agora cantarei seu hino em ambas as linguas+.

Também na obra Apologia, Apuleio alude ao deus Esculapio, informando-nos que

pronunciou um discurso sobre essa divindade quando chegou em Oea.

[...] faz uns trés anos, poucos dias depois de eu ter chegado em Oea, a0
pronunciar uma conferéncia acerca da majestade de Esculapio, fiz
publicamente estas mesmas declaracbes e enumerei todos os cultos
mistéricos nos quais eu havia me iniciado. Este discurso meu é bastante
conhecido, as pessoas o léem, anda por af em todas as mios, encontrou
uma boa acolhida entre os piedosos cidaddos de Oea, nio tanto pela

minha eloqtiéncia, mas porque nele falo de Esculapio®.

Segundo John Scheid, o sacerdote era aquele que realizava atos cultuais,

diferenciando-se dos magistrados por ser o depositario do direito sagrado e exercer uma

36

autoridade divina™. E interessante notar que:

[..] em Roma nio se tornava sacerdote quem o desejasse: o sacerddcio
ndo era uma questio de vocacio (pelo menos, nio nos cultos

tradicionais), mas de estatuto social. Como os atos religiosos eram

3 Segundo MUNGUIA, Santiago Segura. Introducciéon General. In: APULEYO. Apologia, o deus Esculapio é
uma das grandes divindades africanas e foi incorporado pelo pantedo greco-romano como deus da medicina,
recebendo culto em Roma desde os principios do século III a.C. Mais informagGes sobre este deus ver em:
HARVEY, P. Diciondrio Oxford de Literatura Cldssica. Grega e Latina. Traducio de Mario da Gama Kury. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1998, p. 62, 209.
3 APULEYO, Flirida, Livro XVIII, 37.
3 APULEIO, Apologia, Livro LV, 10.
36 SHEID, John. O Sacerdote. In: GIARDINA, Andrea. O Homen Romano. Traducdo de Matia Jorge Vilar de
Figueiredo. Lisboa: Editorial Presenga, 1992, p. 52.
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celebrados em nome de uma comunidade, e nao em nome de individuos,
s6 aqueles que estavam destinados, pelo seu nascimento ou pelo seu

estatuto, a representa-la, exerciam as fungdes sacerdotais®’.

[..] na vida comunitiria do povo romano, o que determinava essa
distribuicdo eram as regras tradicionais da vida publica. Portanto, as
func¢des sacerdotais eram contfiadas a todos aqueles que eram, ou tinham

sido, regularmente eleitos como magistrados ou sacerdotes do povo?3s.

Em nenhuma passagem de suas obras, Apuleio cita ter sido magistrado, o que
possivelmente ocorreu, ele apenas faz alusdes a ter sido membro da curia de sua cidade

natal e sacerdote de Cartago, como expomos.

Sabemos que as fun¢des de um sacerdote eram de celebracdo dos ritos, sacrificios
ao deus, fixacdo das datas e modalidades da liturgia e pronunciamentos de palavras em
honra ao deus. E nesse sentido que Apuleio explana sobre os discursos que pronunciou em

Oea e Cartago.

Os sacerdotes romanos, sobretudo os pontifices, eram homens de
direito e ‘homens de letras’. Os seus textos ndo constituiam revelacGes
metafisicas, mas o registro de factos que pudessem interessatr aos actos
publicos dos homens e dos deuses, e a compilagdo de todos os decretos
e respostas dadas pelos sacerdotes: em suma, toda jurisprudéncia

sagrada®.

Através da analise biografica de Apuleio, notamos que ele era envolto em um
misticismo préprio das iniciagdes magico-filoséficas que fizera, além disso, era um
“homem de letras”, termo usado por Scheid, era um escritor, um retérico e um advogado,
tendo ainda como atributo para exercer a fun¢ao de sacerdote de Cartago o fato de ser um

decutriao.

37 SHEID, John. O Sacerdote. In: GIARDINA, Andrea. O Homens Romano, p. 53.
38 SHEID, John. O Sacerdote. In: GIARDINA, Andrea. O Homen Romano, p. 54.
3 SHEID, John. O Sacerdote. In: GIARDINA, Andrea. O Homen Romano, p. 67.
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Os sacerdocios oficiais dos romanos reduziam-se aos homens beneméritos e
40 ~ . . ~
letrados™. O cargo de sacerdote niao os isolava do governo; pelo contrario, a fungao

sacerdotal os colocava em circunstancias de serem mais uteis ao Império.

O sacerdote nio devia sair da ordem natural do Império Romano para
viver segundo uma ordem pessoal. Ele servia primeiramente a Roma
através do culto aos deuses, e nao o contrario. Por isso, o sacerdote era
visto como um magistrado em pleno desenvolvimento de trabalhos

civicos*!,

Também na regiao da Africa Romana, o titulo de sacerdote era dado aos homens

mais nobres naquele momento.

O grande sacerdote da provincia é escolhido anualmente em Cartago,
entre os cidaddos mais nobres, sendo que esse deve ser um personagem

politico influente e forte, que represente a populagiao no Império*?.

Apuleio nio nos indica se foi o “grande sacerdote da provincia”, mas de qualquer
forma, apenas por ter recebido o titulo de sacerdote na principal cidade da Africa

Proconsular, percebemos a importancia que desempenhou nesta regiao.

Apuleio morreu por volta de 170-180 d.C., durante o governo de Marco Aurélio,

havendo controvérsias também sobre a data precisa de sua morte.

Consideracdes finais

Percebemos, neste sentido, que magia, filosofia e iniciagdes de mistério eram
facetas de algo maior, que foi a religiosidade de Apuleio. Em Roma na época de Apuleio, 11
século d.C., havia uma atitude ambigua em relacio as praticas de magia. Os romanos
acreditavam na existéncia de uma magia boa e outra ruim, mas os limites para caracterizar
as praticas das mesmas sio extremamente dificeis de separagio. Como seus
contemporaneos, membros da elite, Apuleio nao deixou de fazer esta distingio e de
ressaltar que era praticante de uma magia com concepg¢oes fundamentadas em sua filosofia,

que por sua vez admitia iniciacoes mistéricas com rituais magicos.

40 CARCOPINO, Jerome. Roma no apogen do Império. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1990, p. 152.
4 GUILLEN, J. Los Sacerdotes Romanos. In: He/mantica 73 (1973): 5-76.
42 PICARD, Gilbert Chatles. Les religions de I’ Afrique Antigue. Paxis: Librarie Plon, 1954, p. 196.
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Percebemos ainda, que mesmo diante de uma acusagao de magia e toda atmosfera
de mago que envolveu sua personalidade descrita por autores dos periodos posteriores,
Apuleio nao parece ter sido considerado em sua época como alguém que admitia praticas
negativas € nem ruins, uma vez que chegou a ocupar o importante cargo de sacerdote na
cidade de Cartago provavelmente apds ser absolvido da acusacdo e que os aspectos de sua
religiosidade, por mais que parecam miraculosos e estranhos aos olhos de escritores
posteriores, especialmente dos cristaos do IV século, niao parecem ter sido algo
extraordinario em sua propria época, podendo, assim, toma-lo como testemunho de

caracteristicas da religiosidade de certos membros da elite romana no II século d.C.
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