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kompletnosci akt sejmikowych dotyczacych rokoszu Zebrzydowskiego z innym
terytorium, mianowicie z Wielkopolska. Wtodzimierz Dworzaczek zamiescit co
prawda obfitg dokumentacje dotyczaca nadzwyczajnego sejmiku $redzkiego
z 8 lipca 1606 ., ale umknat jego uwadze opis tego sejmiku®.

Najwieksze braki w dokumentacji dotyczg nieudanego zjazdu rokoszowego
zwolanego na 16 pazdziernika do Kota. Otéz Dworzaczek zamiescit jedynie
mowe, jakg wygtosit 17 grudnia 1606 r. w towiczu na audiencji u prymasa Ber-
narda Maciejowskiego poset wystany z owego zjazdu. Tymczasem w zbiorze
Andrzeja Lisieckiego, notabene wykorzystywanym przez Gmiterka, znajduja-
cym sie w Bibliotece Narodowej, sg nastepujace dokumenty: po pierwsze list ze
zjazdu w Kole z 16 paZdziernika, adresowany do kardynata Maciejowskiego’, po
drugie list tego zjazdu do Mikotaja Zebrzydowskiego, wojewody krakowskiego®,
po trzecie list Jana Orzelskiego, kasztelana rogoziriskiego i Jana Roszkowskiego,
kasztelana przemeckiego na zjazd kolski® i wreszcie po czwarte krétki opis
zjazdu kolskiego'®. Jak wiec wida¢d, edycja akt sejmiku $redzkiego z roku 1606
ma duzo wiecej brakéw niz wydawnictwo aktéw lubelskich. Dworzaczek cieszy
sie zastuzona opiniag sumiennego wydawcy Zrddet, jesli wiec edycja Gmiterka
jest doktadniejsza odno$nie do roku 1606, to §wiadczy to bardzo dobrze o skru-
pulatnosci i doktadnosci podjetej kwerendy.

Czytelnik otrzymal zatem nie tylko edycje akt waznego dla okresu staro-
polskiego sejmiku lubelskiego, ale takze wydawnictwo, ktéremu moze zaufa¢,
jesli chodzi o doktadnos¢ i rzetelno$é.

Edward Opaliriski
(Warszawa)

Todd M. Endelman, Leaving the Jewish Fold. Conversion and Radical
Assimilation in Modern Jewish History, Oxford-Princeton 2015, Prin-
ceton University Press, ss. 440

Konwersje od lat przyciagaja uwage badaczy historii polskich Zydéw. Zajmo-
wali sie nig m.in. Adam Kazmierczyk, Jakub Goldberg, Magdalena Teter, Jan
Doktér (w odniesieniu do nowozytnosci), Agnieszka Jagodziiska i Todd Endel-
man (w odniesieniu do XIX w.). Mimo to, jak stusznie pisata Jagodzitiska, nasz
stan wiedzy o tym zjawisku ,jest daleki o satysfakcjonujgcego, a na mapie
rozpoznanych obszaréw badawczych wciaz istniejg miejsca oznaczone hic sunt

¢ AGAD, Archiwum Radziwiltéw I, teka 4, nr 462, Opis sejmiku nadzwyczajnego
$redzkiego z 8 lipca 1606 r.

7 BN III 3087, List zjazdu kolskiego do prymasa, Koto, 16 X 1606, s. 983-985.

8 BN III 3087, List zjazdu kolskiego do M. Zebrzydowskiego, Koto, 16 X 1606, s. 986.

° BN III 3087, List J. Orzelskiego i J. Roszkowskiego, kasztelanéw rogozitiskiego
i przemeckiego na zjazd kolski, Borzystawice, 17 X 1606, s. 982.

10 BN III 3087, s. 982, 983.
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leones™. Juz z tego powodu przegladowe opracowanie Endelmana (University
of Michigan) — efekt wieloletnich badati i ich swoiste résumé — zastuguje na
uwage polskich historykéw i badaczy konwersji.

Publikacje opatrzong indeksem podzielono na osiem rozdziatéw. Praca chro-
nologicznie (nie liczac rozdziatu pierwszego) obejmuje okres trzech stuleci. Ma
przekrojowy, sumaryczny charakter i spory — zdradZzmy od razu — potencjat
poréwnawczy, oferuje czytelnikowi czytelna mape konwersji epoki nowocze-
snej? w Europie Srodkowo-Wschodniej oraz krajach Zachodu — we Francji,
Holandii, Wielkiej Brytanii i USA. Autor rozmyslnie, dla wiekszej zwartosci pracy
i z racji — jak przyznaje — wtlasnej niekompetencji, nie uwzglednia takich kra-
jéw i miejsc jak Szwajcaria, kraje skandynawskie oraz francuskie i brytyjskie
enklawy poza Europa, tj. Algierie, Republike Potudniowej Afryki i Australie.
Z analizy wylacza tez wspdlnoty w Kanadzie i Ameryce Laciniskiej.

Tytutowa radykalna asymilacja jest okre$leniem parasolem odnoszacym sie
do decyzji, ktére koriczyly sie zacieraniem i w koticu — gubieniem przesztosci,
a wraz nig — pochodzenia. Najbardziej radykalng strategia byt chrzest, ale byly
to takze inne gesty: wystapienie z gminy, matzefistwa mieszane (tam, gdzie byto
to mozliwe) i rézne préby maskowania tozsamosci. Endelman prébuje rozpoznaé
te spoteczne konteksty, ktére uaktywnialy i — przeciwnie — tlumity radykalne
strategie spotecznej integracji. Decyzje te, w jego opinii, nie byty przypadkowe,
nie miaty — jak sie czesto sugeruje — wiele wspdlnego ze stabo$cia charakteru.
W odczuciu Autora byly raczej warunkowane tym, jak Zydzi oceniali aktualne
i przyszle szanse osobistego spetnienia i szczescia w pozostaniu przy judaizmie.
Autor analizuje wiec tylez same radykalne gesty, co specyfike uktadéw spotecz-
nych, ktére hamowaty i, odwrotnie, utatwiaty spoteczng inkluzje, generowaty
okreslone nastroje.

Istotne, ze choé¢ Amerykanin odnosi si¢ do antysemityzmu, to zmienia
wektor pytan i rozktad akcentéw: z charakteru i sposobdw jego ujawniania sie
(w kulturze, polityce itp., itd.), na jego spoteczny odbidr. Pytanie ,,czym byt i kto
go uskutecznial” zastepuje zapytywaniem o to, ,,w jaki sposéb antysemityzm
jawit sie tym, ktérych dotykal”. Inaczej niz wiele pokolen zydowskich history-
kéw (poczawszy od Heinricha Graetza), ktérzy na ogdt osgdzali lub/i potepiali
konwertytéw, Autor stroni od ocen, uznajgc stusznie, iz jest to (analitycznie)

1 W poszukiwaniu religii doskonalej? Konwersja a Zydzi, red. A. Jagodzifiska, Wroctaw
2012, s.12.

2 Wskazany w tytule ksigzki okres nowoczesny historii zydowskiej (Modern
Jewish History), prowokuje do pytan o jej poczatek i ogélne ramy. W tym miejscu
przypomnieé trzeba trwajacg dtuzszy czas dyskusje wokét periodyzacji, ktéra ostatnio
podsumowat zwiezle Moshe Rosman, Jak pisac historig Zydowskq, Wroctaw 2011 (oryg.
ang. 2007), s. 69-94. Endelman w recenzowanym tu opracowaniu, opisujgc nowoczesny
typ konwersji, siega wstecz az do XVIII w. Autor mocno eksponuje role rewolucji
francuskiej (z jej polityczng emancypacja), jako tej, ktéra data impuls transformacji
zycia zydowskiego. Fiasko emancypacji, ktére jest lejtmotywem ksigzki, posrednio
wskazuje na emancypacje jako nadrzedna okolicznos¢.
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bezproduktywne. Endelman prébuje nie daé sie ztapaé w putapke dominujacych
metahistorii — syjonistycznej, kre§lgcej krytyczny obraz diaspory przed i w cza-
sie wojny (eksponujac jego rozktad i nieudolno$¢ lideréw) i jej antytezy, ktéra
warto$ciuje ja pozytywnie — jej pomystowo$é w szukaniu sposobu przetrwa-
nia i zachowania tozsamo$ci (mimo spadku znaczenia wiedzy i praktyk religij-
nych®). Dla Endelmana ta interpretacja jest réwnie tendencyjna jak pierwsza,
bowiem abstrahuje od dlugofalowych efektéw procesu, ktdry nie sprzyja utrzy-
maniu etnicznych wiezi. Leaving the Jewish Fold usituje przywréci¢ réwnowage
wizji zycia w diasporze, eksponujgc ograniczenia emancypacji — i cene, jaka
nalezato ptacié za akceptacje i spoteczng inkluzje.

Praca opiera sie tylko cze$ciowo na danych statystycznych, jako ze niektére
ewidencje nie zachowaly sie, ale tez dlatego, ze na Zachodzie model relacji
miedzy paristwem a Ko$ciolem byt inny niz w Europie Srodkowej. Pafistwo nie
monitorowato ruchu wyznaniowego obywateli, nie wymagato religijnej afiliacji
i rejestrowania aktu wystapienia z/lub wstapienia do nowej wspéSlnoty wyzna-
niowej. Oznacza to, iz opracowanie mimo poréwnawczego charakteru nie opiera
sie na poréwnywalnej liczbie zrédet dla calej diaspory. Endelman wierzy, ze nie
jest to istotna bariera, i wlacza licznie inne Zrédta — pamietniki, koresponden-
cje, gazety, czasopisma, kazania, broszury i powiesci.

W rozdziale 1 Autor dokonuje krétkiego przegladu $redniowiecznych kon-
wersji, zwracajac uwage na polityczno-religijny kontekst, ktéry warunkowat
status judaizmu i jego wyznawcéw. Punktem zwrotnym jest dla niego rok
381 r. — uczynienie chrzescijatistwa religia patistwowa, bowiem, jak powiada,
nowa religia — ksztaltujaca mityczny obraz Zyda — bez wsparcia $wieckiej
wiadzy nie miataby wplywu na zydowskie zycie. Przed ta datg zydowscy lide-
rzy mogli ignorowaé nowg wiare i jej roszczenia. Zmiana jej statusu oznaczata
radykalng redefinicje statusu Zydéw. Efektem byla ich marginalizacja w spo-
teczeristwach, w ktérych zyli i stygmatyzacja w mysli i kulturze. Te dwa fakty
stanowig, w odczuciu Autora, tlo historii konwersji az do XX w. Odtad Zyd,
ktéry decyduje sie na chrzest, powiada Endelman, czyni to w $wiecie, gdzie
proporgje sit obu religii sa nieréwne, a chrzescijariskie konstrukcje judaizmu
(w ktérych wiara mojzeszowa i jej wyznawcy byli warto$ciowani negatywnie) —
hegemoniczne. Konwersje (nawet te najbardziej szczere) dzieja sie nie w prézni,
lecz w miejscu i czasie, naznaczonym nieréwng proporcja sit i statuséw obu
religii. W tym sensie, powiada Endelman, stynne nawrdcenie §w. Pawta byto
catkowicie nietypowe (,,Jakiekolwiek bytoby znaczenie przemiany $w. Pawta dla
socjologii i psychologii religii, nie jest ono paradygmatyczne dla historii Zzydow-
skich konwersji w chrzescijaniskiej Europie™, s. 22). To istotniejsza z tez pracy,

3 Wiecej o gtéwnych metahistoriach, ktéry stuzyly jako ramy do pisania historii
zydowskiej, zob. M. Rosman, op. cit., s. 60-68.

4 ,Whatever the meaning of Paul’s transformative experience for the sociology or
psychology of religion, it is not paradigmatic for the history of Jewish conversions in
Christian Europe” (s. 22).
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niuansujaca sztywny podzial nakonwersje przymusowe i dobrowolne, na duchowe
i pragmatyczne.

Gtéwng oS ksiazki stanowia rozdzialy 2-5. Drugi (omawiajacy konwersje
w dobie o$wiecenia i emancypacji) i trzeci (w okresie odwrotu od liberalnego
kursu [,,Age of Illiberalism”], rozpoczetego pogromami Zydéw w Europie Srod-
kowej-Wschodniej) definiujg nowoczesny typ konwersji, objasniajac kontekst
epoki i miejsca. Autor opisuje jego specyfike, zderzajac ja — dla kontrastu —
z realiami przednowoczesnej diaspory, ktéra cechowata spoteczna i kulturowa
spdjnosé i autonomia, wyrazno$¢ rozrysowanych granic (miedzy jej wspSlnotami
a otoczeniem), brak ,,neutralnych” albo ,,na wpdt neutralnych” spoteczetistw —
gruntu, gdzie jednostki z obu grup wchodzityby w interakcje dobrowolnie,
nieskrepowanie, spontanicznie. Zmienia si¢ to w nowoczesnosci, i wtasnie ta
»korekta” jest gtéwnym obiektem namystu Autora. Objasniajac jg, Endelman
eksponuje role zmian w Europie, modyfikacje spotecznego systemu i wage fran-
cuskiej rewolucji, ktéra data impuls dla ruchu emancypacji. Stusznie podkre$la
modus wlaczenia Zydéw do $wiata Zachodu — nie jako spéjnej, odrebnej grupy,
lecz jednostek (pozbawionych autonomii i wigczonych w sieé regulacji). Trafnie
spostrzega, ze wyjscie z izolacji implikuje zmiany w autopercepcji, w tym ,jak
[Zydzi] postrzegaja siebie i jak chcg, aby postrzegali ich inni™ (s. 50); a takze to,
iz gest emancypacji jest takze gestem homogenizacji, narzucania uniwersalnego
tadu. Nalezy zatowaé, ze Endelman nie rozwija dalej tego tropu.

W stanowiacych trzon pracy rozdziatach historyk objasnia, jak to sie stato,
ze choé w teorii konwersje — wobec wyréwnania statuséw prawnych — byly
zbedne, w praktyce jednak wcigz miaty miejsce. W ujeciu Autora stalo sie tak
dlatego, ze emancypacja nie przekladata sie na spoteczna akceptacje (,,poprawa
statusu prawnego nie jest tym samym co poprawa statusu spotecznego”,
s. 74) — zwlaszcza (choé¢ nie wytgcznie) w Europe Srodkowej i Wschodniej. Tam
jej spéznione zaimplementowanie zbiec mialo sie z nowg forma antysemityzmu,
ktéry niweczyt gwarancje réwnoséci i — nieustajgco tu podkre§lane — rosnace
aspiracje i nadzieje na spoteczna (w tym towarzyska) akceptacje (podsycong
przez o$wiecenie).

Jako wyjatkowa zalete traktuje wskazanie na ogromng role sfery emocji
(nawet jesli w sposéb nie do$¢ poglebiony). Ich ekspozycja pozwala na korekte
obiegowej opinii, ze konwersja byta wytworem potrzeb materialnych i wyra-
chowania. Endelman wskazuje, ze niemata ich cze$é byta ,,napedzana” nie przez
zubozenie (czesto byli to bardzo majetni ludzie), lecz niekompletng, ambiwa-
lentna akceptacje. Dotyczyto to zwlaszcza klasy $redniej, ktérag — dodajmy —
cechuje duza potrzeba powazania.

Chrzest byt nadzieja na zdjecie ciezaru stygmatu, ostatniego znaku obcosci,
wyj$cia z towarzyskiej izolacji; ,,emocjonalny bdl, ktéry ich motywowat, byt sam

5 ,they found themselves reconsidering and redefining how they saw themselves —
and how they wanted others to see them” (s. 50).
¢ ,enhanced legal status is not the same as enhanced social status”.
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w sobie czym$ nowym, produktem epoki — jako Ze brat sie z poczucia identy-
fikacji z szerszym spoteczetistwem, ktdére otaczano podziwem, a jednoczesnie
z wyobcowania z wlasnego srodowiska i niecheci do zydowskiej tradycji™ (s. 62).
Endelman zajmujaco ilustruje, jak zydowsko$¢ przechodzi w sfere tabu, staje
sie niechciana, okrywa wstydem (cho¢ ten ostatni watek zastuguje w moim
odczuciu na wiecej miejsca®).

Rozdzial 4 (,Defection and Drift, Early- and Mid-Twentieth Century”)
i 5 (,,Integration and Intermarriage. Midcentury to the Present”) panoramicznie
ukazujg ewolucje problemu w okresie otwartej wrogosci (ktéry odmiennie pro-
filuje motywacje: stajg sie nimi strach i ochrona zycia) i po I wojnie §wiatowej
(gdy czyni to tolerancja i duch wielokulturowos$ci). Rozdziat 6 (,,Conversions
of Conviction”) tematyzuje konwersje autentyczne, tych, ktérzy nie uciekali
od ,kalectwa zydowsko$ci”, lecz przyjmowali wiare spontanicznie i szczerze.
Endelman podkre$la, ze choé byly nietypowe, to wlasnie one czesto przyciggaty
najwieksza uwage badaczy. Jak uprzednio, ostrzega przed tatwymi, binarnymi
opozycjami (konwersje napedzane materialnie albo duchowo, $wieckie albo reli-
gijne, egoistyczne albo szlachetne), i powiada przekonujaco:

Konwertyci, ktérych wiara byta wzorcowa, nie byli odporni na emocjonalne i spo-
teczne ,kalectwo” zwigzane z zydowsko$cia, nawet jesli nie przyznawali mu roli
przyjmujac chrzescijaristwo. Jak moglo by¢ jednak inaczej? Chrze$cijatiskie repre-
zentacje judaizmu i zydostwa byly nierozlaczne. Sposoby, w jakie konwertyci
postrzegali swoja stara i nowa wiare, nie byly wynikiem jakiego$ spekulatywnego
procesu, ktéry obywat sie w prézni. Kierowani wzniostymi pobudkami konwertyci
internalizowali i stosowali w praktyce negatywne oceny judaizmu’® (s. 227).

Rozdziat 7 (,,Neither Jew nor Christian. New Religions, New Creeds”) przy-
nosi interesujacy przeglad innych religijnych albo quasi-religijnych sposobéw
rozwigzania integracyjnego kryzysu. Punktem wyjécia jest diagnoza, ze wiek
XIX tworzy przestrzeti dla sceptykéw lub obojetnych na dogmaty wiary, lecz
jednocze$nie niezdolnych przej$¢ — chocby tylko nominalnie — na chrzescijan-
stwo. Amerykanin tropi tych, ktérzy odrzucajg obie religie, niemniej wierza, ze

7 ,the emotional hurt that motivated them, were themselves novel, product of the
age, for they derived from a sense of identification with and admiration for the larger
society and at the same time alienation from and distaste for Jewish tradition”.

8 Problemem tym zajmuje sie w przygotowywanym opracowaniu, P. Jasnowski,
Shame and assimilation. Towards New Research Perspective on Jewish Assimilation on Polish Soil.

° ,,Converts whose piety was exemplary were not immune to the emotional and
social disabilities of Jewishness, even if they did not acknowledge their role when they
embraced Christianity. How could it be otherwise? Christian representations of Judaism
and Jewishness were inseparable. The ways in which converts viewed their old and
new faith were not the outcome of a speculative process that took place in vacuum.
High-minded converts internalized and employed the negative evaluations of Judaism
of the day”.
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religia sama jest duchowo i etycznie konieczna, spotecznie i politycznie poza-
dana, m.in. tez po to, by rozwigza¢ wspomniany impas. Endelman §ledzi usitu-
jacych przekroczy¢ ograniczenia istniejacych religii i prébujacych zisci¢ marze-
nie o nowej, bardziej uniwersalistycznej. Cho¢ sg one czesto efemeryczne albo
zyskuja tylko status wizjonerskich planéw, to — jak pisze Autor — ,W sposéb
jaskrawy $wiadcza o rozpowszechnionej mocy integracyjnego impulsu wsréd
europejskich i amerykanskich Zydéw w okresie péitora wieku od francuskiej
rewolucji do IT wojny $wiatowej”*° (s. 276). Co ciekawe, Autor wymienia wérdd
nich takze zydowskich marksistéw, ktérych rewolucyjna wiara byty nieugieta,
nieztomnie uniwersalistyczna (byla wiara w harmonijne spoteczeristwo bez
podzialéw religijno-narodowych).

Nie rozczarowuja koticowe diagnozy Endelmana. Radykalna asymilacja jest
dlai znakiem niepowodzen, granic emancypacji i tolerancji. Piszac o diasporze,
historyk w istocie diagnozuje (jak czynili to juz inni w odmiennych kontekstach)
choroby toczace cialo nowoczesnych spoteczeristw — ich opresyjnosé, eksklu-
zywno$¢, prymat homogenizacji; gdzie Inny mégt potencjalnie zostaé wtaczony
(by¢ swoim), o ile byt sktony zostaé kim$ innym niz by}, a to znaczy, gdy w istocie
zapart sie siebie i swej przesztosci.

Zamyst pracy nie wyczerpuje sie w opisie doswiadczenia konwertytéw. Jego
analiza przynosi wiedze takze o tych (ich dylematach, ich emocjach, tozsamo-
§ci), ktérzy — mimo udreki — nie decydowali sie na radykalny gest adapta-
cji. W tym sensie Leaving the Jewish Fold to opowie$¢ o zydowskiej tozsamosci
w nowoczesnosci. Jej gtéwna warto$¢ to wskazanie na inny, mniej widoczny, bo
psychiczny rodzaj przemocy, ktéry nie sprzyjat etnicznej dumie i emocjonalnej
réwnowadze.

Mimo niewatpliwej wartosci pracy, sktania ona (tylko miejscami) do pew-
nych (nieznacznych) uwag. Piszac np. o ograniczeniach emancypacji, Autor nie
odwotuje sie do samego o$wiecenia i filozoficznego dyskursu nowoczesnosci.
Czy oznacza to, ze problem nietolerancji sytuuje poza nimi? Uzyteczne bytoby
odniesienie sie do tez Theodora Adorna, Maxa Horkheimera (o§wiecenie) i Zyg-
munta Baumana (na temat ciemnych stron samej nowoczesnosci). Druga uwaga
odnosi sie do sfery emocji, ktérej wskazanie postrzegam jako ogromny (najwiek-
szy) walor pracy — poreczne byloby odwotanie do istniejacej literatury przed-
miotu, tak, by wzmocni¢ (poprzez odwotanie do ogélniejszych rozpoznat, np.
ochrony self-esteem) wlasne — bardzo interesujace — diagnozy. Ciekawe byloby
takze wskazanie nie tylko i nie tyle na przemoc psychiczna, ale takze przemoc
symboliczna (Bourdieu’owska la violence symbolique).

Pawel Jasnowski
(Krakéw)

10 They vividly testify to the pervasive power of integrationist impulse
within European and American Jews in the century and a half between the French
Revolution and World War I1”.



	Women in the Medieval Monastic World, ed. Janet Burton, Karen Stöber, Turnhout 2015, Brepols, ss. 377 – Anna A. Dryblak
	Tomasz Jasiński, Gall Anonim — poeta i mistrz prozy. Studia nad rytmiką prozy i poezji w okresie antycznym i średniowiecznym, Avalon, Kraków 2016, ss. 430 – Marek Cetwiński
	Pavel Otmar Krafl , Polské provinciální synody 13.–15. století, Praha 2016, Práce Historického ústavu AV ČR, Series A, Vol. 70, ss. 176 – Leszek Zygner
	Krzysztof Rzepkowski, Złoty kciuk. Młyn i młynarz w kulturze Zachodu, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikołaja Kopernika — Fundacja na Rzecz Nauki Polskiej, Warszawa–Toruń 2015, s. 394, 24 il. kolor., Monografi e Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej – Grzegorz Myśliwski 
	Eduard Mühle, Breslau. Geschichte einer europäischen Metropole, Köln–Weimar–Wien 2015, Böhlau Verlag, ss. 387; Eduard Mühle, Historia Wrocławia, tłum. Joanna Janicka, Warszawa 2016, PWN, ss. 351 – Leszek Ziątkowski
	Marzena Liedke, Rodzina magnacka w Wielkim Księstwie Litewskim w XVI–XVIII wieku. Studium demograficzno-społeczne, Białystok 2016, Instytut Badań nad Dziedzictwem Kulturowym Europy, ss. 436 – Grzegorz Błaszczyk
	Akta sejmikowe województwa lubelskiego 1572–1632, oprac. Henryk Gmiterek, Lublin 2016, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Skłodowskiej, ss. 418, Fontes Lublinenses, 7 – Edward Opaliński
	Todd M. Endelman, Leaving the Jewish Fold. Conversion and Radical Assimilation in Modern Jewish History, Oxford–Princeton 2015, Princeton University Press, ss. 440 – Paweł Jasnowski
	Dziennik ks. Adama Jerzego Czartoryskiego 1813–1817, oprac. i wstępem opatrzyła Małgorzata Karpińska, przypisami opatrzyła Małgorzata Karpińska przy współpracy Janusza Pezdy, Warszawa 2016, DiG, ss. 485, Pamiętniki z XVII–XX w. – Wacław Hubert Zawadzki
	Aleksander Łupienko, Kamienice czynszowe Warszawy 1864–1914, Instytut Historii PAN, Warszawa 2015, ss. 549 + 28 nlb. – Błażej Brzostek
	Sławomir Kalbarczyk, Kazimierz Bartel (1882–1941). Uczony w świecie polityki, Instytut Pamięci Narodowej. Komisja Ścigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu, Warszawa 2015, ss. 1000 – Marek Sioma
	Wojciech Turek, Obóz Narodowy w Gdyni w latach 1920–1939, Radzymin–Warszawa 2015, wyd. von borowiecky, ss. 367 – Tomasz Sikorski



