Beata Szymarniska

Uniwersytet Jagielloriski

Yin — yang jako zasada rzeczywistosci

w mysli Chin

Tematem tego artykutu jest problematyka dos¢ odlegta od prezentowa-
nych tu, cisle zwigzanych z kultura Zachodu, tekstow. Chodzi bowiem
o kulture Chin i wazne dla niej, od bardzo odlegtych czaséw do dzis,
pojecia yin i yang.

W pewnym zakresie ta para przeciwstawnych pojec jest juz znana
na Zachodzie, przynajmniej w jej obiegowej wersji, uwzgledniajacej tyl-
ko niektore zwiazane z tymi terminami aspekty. Jako cytujace przy-
wotanie pojawiaja sie one w tekstach literackich, funkcjonuja tez we
wszelkich terapiach odwotujacych sie do medycyny chinskiej i w popu-
larnych takze w Polsce sztukach walki. Jednak dla ich poréwnawczego
przedstawienia i ukazania istotnych cech samej tej opozycji trzeba by
ukaza¢ pelny zakres ich funkcjonowania i ich znaczenie dla filozoficz-
nej mysli Chin. Wprowadzmy te pojecia poprzez cytat:

Wielka Jednos¢ wytwarza dwa krarice (niebo i ziemie); oba krafice wytwarzajq site
ciemnego (yin) i jasnego (yang). Sily mrocznego i jasnego przemieniajq sie; jed-
na wznosi sie ku gorze, druga opada w glab; taczqc sie i tworzqc ciata, kiebigc sie
i falujgc. Kiedy sq rozdzielone, tqczq sie na powrdt; kiedy sq potqczone, znowu sie
dzielq. To jest wieczny bieg nieba. Niebo i ziemia sq schwytane w wieczne krqzenie.
Kazdemu koricowi towarzyszy znéw poczqtek, kazda skrajnos¢ ulega przemianie
w swe przeciwieristwo. Wszystko jest wzajem uwarunkowane (...). To, z czego po-
wstajg wszystkie istoty i w czym majg swq przyczyne, to wielka jedno, to, co im
daje forme i doskonato$¢, to dwoisto$¢ ciemnego i jasnego’.

Y Encyklopedia mgdrosci Wschodu, red. S. Schumacher, G. Woerner, przet. M.J. Kiinstler,
Warszawa 1997, s. 394.
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Cytat ten pochodzi z eklektycznego dzieta Wiosny i jesienie pana Lu
(Lushi chungiu, 11T w. p.n.e.), powstatego wéwczas, kiedy te dwa pojecia
od dawna juz byly w Chinach powszechnie znane i wchodzity w sktad
teorii roznych szkot filozoficznych. W tym fragmencie mozna jednak
odnalez¢ niemal wszystkie cechy sktadajace sie na ich charakterystyke.

Zacza( trzeba od pierwotnego znaczenia tej pary poje¢. Po raz pierw-
szy pojecia yin i yang pojawiaja sie w stynnej Ksiedze Przemian (Yijing),
ktérej niepewne datowanie sytuuje ja w okresie dynastii Zhou (pocza-
tek XII w. p.n.e.). Ich ideogramy oznaczaly: yin - ,cienista strone wzgé-
rza”, yang - ,stoneczna strone wzgorza”. Tak wiec podstawowa opozy-
cja bytoby w tym przypadku przeciwstawienie jasne - ciemne. Poczatki
stosowania tych terminéw w szerokim zaréwno kosmologicznym, jak
i antropologicznym kontekscie s3 trudne do ustalenia, zwlaszcza ze
w bogatym pi$miennictwie starozytnej filozofii Chin nie powstal za-
den odrebny traktat po§wiecony tym pojeciom?. Pojawiaja sie one na-
tomiast we wszystkich wazniejszych traktatach, poczawszy od wspo-
mnianej juz Ksiegi Przemian, w Ksiedze Piesni (Shijing, VIII w. p.n.e.),
poprzez pisma taoistyczne, konfucjanskie, takze buddyjskie; stanowia
tez punkt centralny w pogladach kilku pézniejszych wybitnych filozo-
féw neokonfucjanskich. Wiadomo, iz zmarty w 110 roku p.n.e. Sima
Tan (ojciec stynnego historyka Simy Qiana), tworzac klasyfikacje szkot
filozoficznych, wérdd szesciu podstawowych nurtéw jako pierwszy
z nich wymieniat szkote yinyang (yingyangjia). W tym czasie dawna te-
oria dwoch przeciwstawnych sit zostata uzupetniona teoria szesciu ele-
mentéw réwniez, jak te dwa poprzednie, wzajemnie uzupelniajacych
sie i znoszacych. Bedzie jeszcze o tym mowa.

Ta cecha - zarazem opozycji, jak i nieustannego wspétdziatania -
staje sie widoczna w calym szeregu okreslen denotujacych znaczenie
termindw yin i yang. Yin to wszystko, co zenskie, bierne, przyjmujace,
ciemne, wilgotne, miekkie. Yang jest tym, co meskie, aktywne, two-
rzace, jasne, twarde. (Tego typu wyliczenia nie wyczerpuja wszystkich
przynaleznych tu odpowiednikéw pojeciowych). Te elementy maja
swoja, odpowiadajaca kazdemu z nich, symbolike i same maja znacze-
nie symboliczne, cho¢ terminy te moga tez oznacza¢ konkretne byty
i cechy. Pojeciu yin odpowiadaja: ksiezyc, ziemia, woda, tygrys i z6tw,

2 Wing-Tsit Chan, Chinese Philosophy, Princeton, New York 1973, s. 246.
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kolor czarny, pétnoc, chtéd, otéw i liczby parzyste. Yang to storice, nie-
bo, ogien, ciepto, smok, kolor czerwony, potudnie, rte¢, liczby parzy-
ste®. Oczywidcie przytaczam tu tylko wybrane pojecia wchodzacych
w zakres znaczeniowy termindw yin i yang. Niektére z nich, takie jak
kierunki $wiata, kolory, liczby czy pory roku, okazaly sie niezwykle
istotne w wyznaczaniu kolejnych cesarzy i ich wtasnej symboliki (kazdy
cesarz mial przynalezny sobie kolor).

Sposrdd tych wymienionych tutaj odpowiednikéw zapewne na Za-
chodzie najbardziej znana jest opozycja meskie - zeriskie, a odpowiada-
jace im whasciwosci: clemnos¢ - $wiatto, biernos¢ - aktywnos¢, ciepto -
chtéd prowadza czasem do niczym nieuzasadnionego wartosciowania,
wskazujacego na przewage yang nad yin.

Trzeba tu wyraznie wskaza¢ na fakt, iz wéréd wszystkich chinskich
terminéw sktadajacych sie na charakterystyke yin i yang nie ma pojec
wartosciujacych, takich jak dobro - zlo, piekno - brzydota, zastuga
- grzech. Warto bytoby poréwnac to podejscie z zestawem opozycji, jaki
mozna odnalez¢ w gnozie (zapewne tez np. w pogladach kataréw), gdzie
wystepujacej parze jasnos¢ - ciemnos¢ odpowiada para: dobro - zlo itp.

Do$¢ rozbudowana charakterystyka yin i yang znajduje sie w p6z-
niejszym dodatku do Ksiegi Przemian przypisywanym Konfucjuszowi,
a znanym jako Dziesie¢ Skrzydet. Yijing to, jak powszechnie wiadomo,
w zasadzie ksiega wrézebna, w ktorej dodane komentarze daja wyktad-
nie chinskiej kosmologii oparta na yin i yang. Tworzy ja osiem trygra-
méw zapisanych ukladem linii ciaglych (yang) i przerywanych (yin),
sktadajac sie na sze$¢dziesiat cztery heksagramy. Pierwsze dwa hek-
sagramy Qian i Kun reprezentuja Niebo i Ziemie, a wiec znowu yang
i yin. Oczywiscie nie ma tu miejsca na omawianie skomplikowanych
przeksztalcen tych heksagraméw, mozna jedynie stwierdzi¢, ze wyraza
sie w nich przeswiadczenie o integralnym zwiazku cztowieka z sitami
rzadzacymi przemianami $wiata, co pozwala mu na przewidywanie
waznych dla niego przyszlych sytuacji i tendencji oraz podejmowanie
stosownych do tego decyzji. Czytamy tam:

Niebo jest wysoko, ziemia jest nisko i w tak oto ustanowione sq Qian (Niebo) i Kun

(Ziemia). I tak powstaje to, co zaszczytne i to, co pospolite. Ruch i spoczynek majg
swoje prawa, wedtug nich istnieje réznica miedzy tym, co mocne, a tym co stabe (...)

3 Encyklopedia mqdrosci Wschodu, s. 393.
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tak powstaje szczecie i nieszczescie. Na niebie powstajq formy (ciata niebieskie), na
ziemi ksztatty (wszystko, co zyje), a poprzez to przejawiajq sie zmiany i przeksztat-
cenia (...). Mistrz Konfucjusz powiedziat: Qian i Kun to zaprawde brama Przemian!
Qian jest yang, a Kun jest yin. Kiedy yin i yang tqczq sie ze sobq w swej naturze,
stabe i mocne uzyskuje swq substancje (...). Qian, to niebo. Jest okrggle, jest whadcq,
jest to ojciec, jadeit, metal, zimny 16d, gleboka czerwieri, dobry kori (...). Kun, to zie-
mia, matka, mtoda jatowka, (...) czarna gleba wsréd innych rodzajow gleby*.

Wszystkie te okreslenia - znowu - wskazuja na to, ze o zadnym
warto$ciowaniu nie moze tu by¢ mowy. Co prawda, w zestawieniu
yinyang to yin, a wiec element zeniski jest umieszczony na pierwszym
miejscu, co oznacza, ze - jak wskazuje struktura innych tego typu
zestawien w jezyku chifskim - jest on ,wazniejszy”. Komentarzy do
takiej kolejnosci jest sporo — od stwierdzenia, ze akcentowanie zen-
skiego elementu jest sladem po domniemanym, istniejacym niegdys
w protochinskim spoteczenstwie matriarchacie, po wskazywanie, ze ta
sekwencja wynika po prostu z tego, ze to zestawienie jest tatwiej wy-
mawiaé w takiej wtasnie kolejnosci®. Jednak cata wizja rzeczywistosci,
ktéra ustanawiaja te przeciwstawne elementy, pokazuje, ze obie grupy
s3 robwnoprawne, co wiecej, zaden z elementéw nie moze istnie¢ bez
swojego przeciwienstwa. W czesto przytaczanych przyktadach powia-
da sie, ze kierunek pétocny wyznacza kierunek potudniowy, a lewa
strona wyznacza strone prawa. W takim rozumieniu yin i yang nie sa
realnymi bytami, lecz maja charakter pojeciowy. Ta ,binarnos¢”, jak-
bysmy dzis powiedzieli, jest warunkiem znaczenia. Jednakze wedtug
innej interpretacji yin i yang maja charakter materialny, sa czyms w ro-
dzaju ,eteru”. Tak sadzili na przyktad starozytni filozofowie chinscy
Zhou Dunyi i Zongshu. Jest tez jeszcze inne rozumienie: sa to realnie
dziatajace sily, stanowiace czynnik napedowy przemian. Tak wlasnie
funkcjonuja te pojecia w Ksiedze Przemian, tak méwi sie o nich w taoi-
zmie. Jak pisze wspdlczesny znawca tych probleméw Wing-Tsit Chan,

rozumie sie je raczej jako sity, moce, dziatania niz jako elementy materialne. Nacisk
jest tu potozony na zasady i prawa dziatania. Catosé jest dynamiczna, nie statycz-
na, a celem jest tad natury, nie chaos. Z punktu widzenia procesu jest to zarazem
sprzeczno$¢ i harmonia, z punktu widzenia rzeczywistoci jest to jedno$¢ w wielo-

* Wing-Tsit Chan, Chinese Philosophy, s. 248, 249.
° Chung-ying Cheng, Philosophy of Change, w: Encyclopedia of Chinese Philosophy,
ed. A.S. Cua, New York 2003, s. 217.
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$ci. To co wydaje sie dualizmem i pluralizmem jest poprzez swojq dialektyke dyna-
micznym monizmem®.

Tak wiec, stanowiac opozycje, yin i yang ze swej istoty sa elementa-
mi jednosci, a raczej stanowia jednos¢ — Dao czy Wielkie Jedno - albo
Wielki Kraniec - Taiji. Ten wazny termin, tak roznie ttumaczony, ety-
mologicznie oznacza kalenice dachu, a wiec cos, co zarazem jest granica
i co faczy’. Jest on symbolizowany przez okrag, w ktérym przecinaja
sie itacza dwie plaszczyzny - biata i czarna - yin i yang.

Do$¢ powszechnie w Chinach przyjmowane byto (i jest do dzisiaj)
prze$wiadczenie, iz kiedy jedna tendencja dochodzi do swojej skrajno-
$ci, musi nastapi¢ jej odwrdcenie. Chinski taoista Laozi méwit: Dgzenie
ku swemu przeciwieristwu jest ruchem dao®.

Jak pisze wspétczesny chinski filozof Feng Youlan,

teoria ta wywarta wielki wptyw na Chiriczykéw i bardzo przyczynita sie do pokona-
nia wielu trudnosci, jakie napotykali w swojej dtugiej historii. Przekonani o stusz-
nosci tej teorii, zachowujg oni przezorno$¢ nawet w czasach pomyslnosci i nie po-
rzucajq nadziei nawet w wielkich niebezpieczeristwach®.

Ta tendencja odnosi sie takze do zasadniczej opozycji - byt i niebyt.
Jak méwi Wang Bi w swoich komentarzach do przypisywanego Laozi
starozytnego traktatu taoistycznego Daodejing, wszystko na $wiecie ro-
dzi sie za sprawq bytu, a byt rodzi sie w niebycie, dlatego cokolwiek miatoby
osiggnqc petnie bytu, powinno sie odwrdci¢ w strone niebytu®.

Piszac o tego rodzaju teoriach, wspomniany przed chwila Feng
Youlan chetnie odwoluje sie do Hegla", podobnie zreszta czynig tak-
ze badacze zachodni. Jednak nalezy pamietac, ze u Hegla dialektyczny
ruch sprzecznosci teza — antyteza prowadzi do syntezy, do powstania
nowego, wyzszego etapu. W filozofii chiniskiej nie ma i nigdy nie byto
idei postepu. Sprzeczno$¢ jest motorem wiecznego ruchu, statej zmia-
ny, jest to jednak, jak mi sie wydaje, blizsze wersji Heraklita niz Hegla.

5 Wing-Tsit Chan, Chinese Philosophy, s. 245.

7 Feng Youlan, Krotka historia filozofii chiniskiej, przel. M. Zagrodzki, Warszawa 2001,
s. 350.

8 Cyt. za: ibidem, s. 23.

9 Ibidem, s. 23.

1 Laozi, Ksiega dao i de z komentarzami Wang Bi, przel. A.I. Wéjcik, Krakéw 2006, s. 90.
" Feng Youlan, Krétka historia..., s. 314.
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Teorie przemiennosci przeciwienistw rozbudowat filozof okresu ce-
sarstwa Han Dong Zhongshu (ok. 179-104 r. p.n.e.). Poniewaz dobrze
ilustruje to wynikle z niej wizje $wiata, przytocze ja za Feng Youlanem.

Yin i yang stopniowo pojawiajq sie i zanikajq wedtug statego obiegu, ktdry prze-
prowadza je przez wszystkie cztery strony swiata. Gdy najpierw pojawia sie yang,
podaza, by wesprze¢ Drzewo na wschodzie, i wtedy nadchodzi wiosna. W miare,
jak yang rosnie w site, przesuwa sie na potudnie, gdzie wspiera Ogieri, i wowczas
przychodzi lato. Jednak zgodnie z powszechnym prawem ,,odwrotnosci” (...) po
wzroscie musi nastqpic upadek. Dlatego tez yang, osiqghqwszy najwyzszq pozycje,
zaczyna zanikad, a jednoczesnie zaczyna sie pojawia¢ yin. Yin podgza na wschdd,
aby wesprze Metal, i wtedy nadchodzi jesien. Gdy yin zyskuje na sile, przesuwa sie
na pétnoc, by wesprze¢ Wode, i wowczas przychodzi zima. Osiggnqwszy tam swdj
punkt szczytowy, zaczyna zanikaé, a wtedy yang rozpoczyna nowy cykl*.

Jak wida¢, do pary poje¢ yin i yang dochodzi tu jeszcze jedna grupa
termin6w, niezwykle istotna. Trzeba o niej co$ powiedzie¢. Ot6z w cza-
sach, w ktorych ksztattowat sie nurt filozoficzny koncentrujacy sie na
pojeciach yin i yang, istnial tez drugi nurt, w ktérym méwilo sie nie
o dwoch elementach, lecz o ,pieciu zywiotach” (wuxing) czy tez niekiedy
o ,pieciu mocach” (wude). Takze i tu buduje sie kosmologie, w ktérej ko-
lejne etapy przemian $wiata sa zarazem sprzeczne i dopetniajace sie, lecz
w tym przypadku méwi sie tez o ich mocy twérczej i zarazem niszczacej.
I tak, drzewo jest warunkiem powstania ognia, ogieni - ziemi, ziemia -
metalu, metal - wody, woda - drzewa. Z kolei woda niszczy ogien, ogien
niszczy metal, metal - drzewo, drzewo - ziemie, ziemia - wode. W Ksie-
dze Przemian mowi sie o yin i yang, natomiast w przypisywanej Konfucju-
szowi Ksiedze Dokumentéw (Shujing) jedynie o pieciu zywiotach. W szkole
yinyang te dwie koncepcje zostaly potaczone, tworzac harmonijny, dyna-
miczny obraz $wiata. Pisat cytowany juz tu Dong Zhongshu: W cztowieku
istnieje zaréwno natura (xing), jak i uczucia, tak jak Niebo zawiera w sobie
yiniyang. Mowic o naturze cztowieka wykluczajqc uczucia, to jak powiedzie¢
o Niebie, ze zawiera w sobie yang, a nie zawiera ying".

Jak wida¢, w koncepdji yinyang, nie mniej jak pojecie sprzecznosci,
wazne jest pojecie harmonii, rownowagi. W swoim wielostronnym od-
niesieniu - do sztuki, zycia spotecznego, indywidualnej jednostki, me-
dycyny, kuchni - postulat réwnowagi miedzy yin i yang odgrywa istotna

12 Ibidem, s. 220.
3 Feng Youlan, A History of Chinese Philosophy, Princeton 1983, t. 2, s. 32, 33.
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role. W znanym i praktykowanym w Polsce taiji celem tej ,najmieksze;”
ze sztuk walki jest, jak sie méwi, osiagniecie idealnej réwnowagi mie-
dzy yin i yang. Tym, co stanowi o dobrze rzadzonym i przyjaznym lu-
dziom panstwie, o zdrowiu, o wiasciwym przygotowaniu potraw, jest
takze idealna réwnowaga pomiedzy yin i yang. I w tym miejscu mozna
juz méwic o warto$ciowaniu. Sam element yin czy yang, podobnie jak
poszczegblne zywioly, nie jest ani dobry, ani zty. Zto powstaje jednak
woéwczas, gdy rdownowaga miedzy yin i yang zostaje zaklécona. Stan
réwnowagi jest czym$ wartosciowym i pozadanym.

Takie przekonanie znalazto swéj wyraz w przyjmowanej zaréwno
przez taoistow, jak i konfucjanistéw doktrynie ztotego srodka (zhong).
Harmonia (he) jest mozliwa tylko dzieki wielo$ci i sprzecznosci. Gdy-
by ich nie bylo, nastapilyby ujednolicenie i bezruch'. Odnosi sie to do
wszystkich zjawisk natury, w tym takze do pér roku, do ktérych w Chi-
nach (a takze w Japonii) przyktada sie wielka wage.

W anonimowej ksiedze Yueling (IIl w. p.n.e.) czytamy: Cztery pory
roku, to Wielka Droga yin i yang. Kara i nagroda zalezq od dziatania w har-
monii z porami roku. Kiedy dziatania sq w harmonii z porami roku, powstaje
szczescie, kiedy jest niezgoda pojawia sie nieszczescie®.

Tak wiec yin i yang wyznaczaja porzadek natury, a cztowiek stanowi
z nia jednos¢. To pojecie réwnowagi, harmonii natury taczy sie z prze-
$wiadczeniem o estetycznym walorze natury i jest istotne dla calej
chinskiej estetyki.

Pierwiastki yin i yang majg moc formowania i tworzenia, a niezliczone emana-
¢je przenikajq sie nawzajem i ukazujq szeroko. Tajemnicze przemiany wykraczajq
poza mozliwosci opisu, a natchnione dzieto tworzy sie niezaleznie od niczego'.

W nieskoriczenie powtarzanych stwierdzeniach méwi sie o tym,
ze sprawg sztuki jest nieustanne podazanie za zmiennym rytmem yin
iyang. Oto wskazéwki dla malarza, jakie dawat Da Chongguang w swo-
im traktacie zatytutowanym Sie¢ malarstwa:

Biata, niezamalowana przestrzen to yang lub Swiatto, zas petne zamalowanie tta
pedzlem to yin lub ciemnos¢. Gdy na szczytach gor nie ma zmarszczek, oznacza

4 Feng Youlan, Krétka historia..., s. 199.

> Feng Youlan, A History of Chinese Philosophy, t. 1, s. 165.

6 Zhang Yanyuan, Zapiski o stynnych malarzach poprzez wieki, przet. M. Jacoby, w: Este-
tyka chiriska. Antologia, pod red. A. Zemanek, Krakéw 2007 s. 177.
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to $wiatto. Kiedy zas dolina jest grubo pokryta rozwodnionym tuszem, oznacza to
ciemnosc (...), gdy zmarszczek jest zbyt mato, stosuje sie ciemny rozwodniony tusz,
by ukazac esencje skaty. Gdy zas jest wiele zmarszczek, stosuje sie bardzo rozwod-
niony tusz o jasnym kolorze, by wydoby¢ rytm zycia®".

Oczywidcie jest to problem zbyt obszerny, aby mozna go tutaj w pet-
ni przedstawi¢, wspomne wiec jedynie o pewnym pojeciu, ktére w cha-
rakterystyczny sposéb ukazuje estetyczna tendencje, jaka mozna prze-
$ledzi¢ we wszystkich gatunkach sztuki starozytnych Chin - pojecie
,nieokreslonosci™®. Jest to szczegblnie wysoko ceniona jakos¢ sztuki,
bedaca wynikiem odrzucania skrajnosci, poszukiwania ,$rodka”, har-
monii pomiedzy skrajnym tendencjami. Tak pisat autor jednego z naj-
starszych chinskich traktatéw poswieconych muzyce Ruan Ji (III w.

p.n.e):

Wielki proces natury jest tatwy i prosty, podobnie takze najpiekniejsza muzyka jest
nieskomplikowana. Cnota Tao jest pozbawiona cech, nieokreslona, nie ma dzwieku
ani smaku. Poniewaz muzyka nie jest skomplikowana, yin i yang tqczq sie w sposdb
naturalny ze sobq. Kiedy smak jest nieobecny, wtedy wszystkie istoty sq w sposéb
naturalny szczesliwe®.

A w XII wieku krytyk literacki Wu Ke pisat:

Zeby napisac wiersz zaréwno dawniej, jak i dzisiaj
Trzeba, aby byt nijaki i bez wyrazu, a to jest trudne®.

I jeszcze poeta z epoki Tang, Mei Yaochen:

Poezja ze swej istoty przemawia do naszych uczué;

Nie trzeba tak glosno krzyczeé!

Kiedy dostrzezesz, ze istotq rzeczy jest nieokreslonosc i brak cech,

Od $witu do zmierzchu bedziesz przebywat w nieskoriczonym Swietle®.

" Chang Chung-yuan, Spokdj duszy odzwierciedlony w chifiskim malarstwie, przel.
M. Markiewicz, w: Estetyka chiniska, s. 249.

18 Taki termin zastosowalam w moim tlumaczeniu poswieconej tej kwestii ksiazki Po-
chwata nieokreslonosci autorstwa wspoétczesnego znawcy problemu Fransoisa Julliena
dla oddania chinskiego terminu dan. Francois Jullien, Pochwata nieokreslonosci. Zapiski
o mysli i estetyce Chin, przet. B. Szymanska, A. Spiewak, Krakéw 2006.

19 Thidem, s. 60.

20 Ibidem, s. 75.

2 Ihidem, s. 80.
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Yin — yanyg jako zasada rzeczywistosci w mysli Chin

Jest tu wiec postulat pewnego wyciszenia, wytlumienia obrazu,
wiersza czy utworu muzycznego. Najpelniejsza ilustracja bedzie tu wy-
razane niejednokrotnie w Chinach przekonanie, iz w utworze muzycz-
nym najpiekniejszy jest ton ostatni, ktéry jest jedynie cisza, w kom-
pozycji obrazu istotna role odgrywa pusta przestrzen, a ze wszystkich
smakéw najwspanialszy jest smak wody.

Prostota, umiar, pozorna bezbarwno$¢ to wynik przeswiadczenia,
ze wiecznie zmienna, dynamiczna rzeczywisto$¢ nigdy nie zatrzymuje
sie przy jednej tendencji, ze wybér jednej rzeczy wyklucza druga. Stad
pojawia sie postulat ,nieoceniania” ptynacy nie z estetycznej obojet-
nosci, tylko z przekonania, iz rzecza sztuki nie jest opowiadanie sie za
jednym okreslonym aspektem $wiata, lecz chwytanie go w jego istocie,
z pelnym zaangazowaniem intuicji, ale bez emocji i warto$ciowania.

Na zakoniczenie tych uwag jeszcze jeden cytat z przywolywanej tu
ksiazki Francois Julliena, podsumowujacy chinski postulat pojednania
przeciwienstw:

Bowiem maqdros¢ to dostrzeganie, ze przeciwienstwa nie zastygaja w swej odreb-
nej indywidualnosci, lecz tqczq sie nieustannie ze sobq. Jedno wylania sie zawsze
z drugiego i cata rzeczywisto$¢ jest tylko procesem tego wzajemnego oddziatywa-
nia. Sztuka i madrosé gloszq wiec, ze trzeba daé sie prowadzi¢ od jednego prze-
ciwieristwa do drugiego, jak najmniej interweniujqc, aby najlepiej wykorzystac
wlasciwg rzeczywistosci logike, okreslajqcq dynamike przeciwieristw. (...) Rzeczy-
wistos¢ nie ma zadnego sensu poza nig samq i nie ma niczego takiego, co mozna by
dodac do jej wspaniatosci i uroku. Nieokreslonos¢ okresla wszystko w sposéb catko-
wity i pewny>.

22 Ibidem, s. 25, 27.
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