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Wojciech Swigtkiewicz

Rola religijnosci w procesach
legitymizacji spolecznego swiata

Religia jest od dawna najbardziej rozpowszechnionym i najskuteczniejszym
narzedziem legitymizacji. Historyczna rola, jaka religia odgrywa w procesach
legitymizacji, polega na jedynej w swoim rodzaju zdolnosci polegajacej na
umieszczeniu fenomenu ludzkiej egzystencji w kosmicznym firmamencie®.
Legitymizacja §wiata — jego struktur, porzadku i sensu jest najwazniejsza
funkcja religii wobec $wiata. Niepewne konstrukcje rzeczywistosci (die ungesicher-
ten Wirklichkeitkonstruktionen) ,,rzeczywistego spoleczenstwa laczy z rzeczywi-
stoscia najwyzsza i ostateczna. Nadaje ona spolecznemu $wiatu fundament
$wietej rzeczywistosci, ktora na mocy definicji lezy ,,po tamtej stronie“ przypad-
kowosci ludzkich mysli i pragnien, czyniac jasnym i zrozumiatym kierunek
daznosci $wiata (Weltrichtung)?. Religia legitymizuje $wiat w jego najbardziej
podstawowym, globalnym wymiarze; nadaje mu znaczenie i wartos$c, struk-
turyzuje i hierarchizuje, wyznacza parametry czasu i przestrzeni, tworzac
uniwersum symboliczne, do ktérego swiat nalezy, a ktore obejmuje soba nie
tylko §wiat. W perspektywie religii, gdy jako przykiad wzia¢ tradycj¢ biblijna:
pierwej niz Swiat, przed Swiatem jest Bog. Ksigga Rodzaju, opisujac poczatki
$wiata, wyraznie podkresla: ,Na poczatku Bog stworzyl niebo i ziemie.*3
Komentator Ksiegi dodaje: ,,odwieczny i niezalezny od materii Bog jest
bezwzglednym poczatkiem calego stworzenia“®. Stworzyl wiec $wiattosé i od-
dzielil ja od ciemnosci, nazywajac $wiatlo$¢ dniem, a ciemnos$¢ noca, stworzyt

'P. L. Berger: Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft. Fischer Taschenbuch Verlag 1973,
s. 35.

2 1d em: Zur Dialektik..., s. 32.

3 Rozdz. 1.1.

*W. Borowski: Wstep do , Ksiegi Rodzaju”. Biblia Tysigclecia. Poznan—Warszawa 1971.
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sklepienie niebieskie i ,,powierzchni¢ sucha*, czyli ziemie, ktérej zalecil rodzi¢
»rosliny zielone“, oddzielit tez zbiorowisko wod i nazwal je morzem. Stworzyt
»ciala niebieskie, $wiecace na sklepieniu nieba, aby oddzielaly dzien od nocy, aby
wyznaczaly pory roku, dni i lata [...] w dniu szostym stworzyl Bog czlowieka, na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl m¢zczyzng i niewiaste [...] A gdy
Bog ukonczyl w dniu szostym swe dzielo, nad ktorym pracowal, odpoczat dnia
siodmego po calym swym trudzie, jaki podjat, wtedy poblogostawil 6w siodmy
dzien i uczynit go swigtym“>.

Fragmenty z Ksiegi Genesis przywolalem w tym celu, aby podkresli¢
swoisto$¢ religijnego odniesienia do $wiata. Wyraza si¢ ona w pelnej i calosciowe;j
jego legitymizacji: $wiat jest stworzony przez Boga, ktory jest ostatecznym
zrodlem i podmiotem legitymizacji. Szczegdlne miejsce w tym Swiecie zajmuje
cztowiek, ktoremu Bog wyznaczyt zadanie ,,zaludniania ziemi* i ,,uczynienia jej
sobie poddana“®. Cztowiek ,,panujac nad ziemia“ tworzy kulture jako ,,forme
spoleczenstwa*. Odniesienie religii do $wiata oznacza wigc takze legitymizacje
kultury i spoleczenstwa bedacego — jak pisal Arystoteles — ,.trescia kultury*.
Natura i kultura tworza jeden swiat, ktorego kreatorem jest Bog. Jednoczesnie
jednak religia staje si¢ kultura; wyraza si¢ w kulturze i poprzez kulturg, afirmujac
czlowieka jako istot¢ rozumna, ale jeszcze bardziej ,,jako naczynie nadprzyro-
dzonej taski i jako rodzaj, ktory dzigki zbawczemu czynowi Chrystusa, Syna
czlowieczego i Bozego wywyzszony zostal ponad wszelki rozum i przyrode“’.
Oznaczalo to rowniez sprowadzenie przyrody do przedmiotu ludzkiego po-
znania i pracy, co najsilniej — jak twierdzi M. Scheler — uwidacznia si¢
w judaizmie i protestantyzmie®. Religijna legitymizacja §wiata oznacza nie tylko
jego segmentaryzacj¢, ale rOwniez hierarchizacje. Znosi ja jedynie ,,wielka
tajemnica*“ $w. Franciszka, , ktory catkowicie, w samej swej istocie przelamat
jednostronng zydowska i rzymska ide¢ panowania czlowieka nad przyroda,
ktorej ewangelia nie zlikwidowala, lecz jedynie ostabita“®.

We wspolczesne] mysli chrzescijanskiej relacja migdzy kultura a religia
wyrazana jest w radykalnie stawianym warunku syntezy wiary i kultury,
traktowanym jako wymaganie nie tylko kultury, lecz i wiary. ,,Wiara, ktora nie
staje si¢ kultura, jest wiara nie w pelni przejeta, nie w calosci przemyslana, nie
przezyta wiernie.“!® Ujmowanie religii w kategorii kultury nie oznacza zreduko-
wania jej do sfery socjologicznej, akcentuje natomiast fakt, iz w swoim

5 Rozdz. 2. 2—3.
¢ Rozdz. 1.28.
"M. Scheler: Istota i formy sympatii. Warszawa 1986, s. 145.
8 Ibid., s. 155.
9 Ibid., s. 150.
1 Jan Pawet II: Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. (Opr. M. Radwan
SCJ, T. Gorzkula, K. Cywinska). Rzym 1986, s. 189.
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odniesieniu do $wiata uwiklana jest ona w procesy spoteczne, ze miedzy religia
a kulturg istnieje dialektyczne napigcie. Z jednej bowiem strony kultura ma swoje
zrodto i umocowanie w religii, z drugiej — religijna legitymizacja Swiata, w tym
i kultury, dokonuje si¢ w kategoriach kultury, poprzez kulture. Kultura musi by¢
spojnym zespolem orientacji, ktore wiaza ze soba poszczegolne aspekty ludz-
kiego doswiadczenia i potrzeb czlowieka. Musi odpowiada¢ na pytanie cztowie-
ka dotyczace jego samego i Swiata, w ktorym zyje: ,,Wszyscy wiemy o tym jak
trudno nam bez wysitku $wiadomie zachowywa¢ wierzenia przeciwstawne.“
Kultura musi dostarczaé¢ ,form, czyli symboli ekspresyjnych, przy pomocy
ktorych wyrazamy i przekazujemy swoje uczucia“!!. Kultura musi dostarczaé
standardow ocen, przede wszystkim standardow moralnych, ktore reguluja
zachowania czlowieka, szczegolnie w jego relacjach z innymi ludzmi. Religijna
legitymizacja Swiata jest od kultury uzalezniona, tzn. uzalezniona jest od
zlozonych mechanizmow procesow socjalizacji gwarantujacych ciaglosé i toz-
samos¢ kultury. Dodac¢ jednak nalezy, ze uzaleznienie to, w najglebszych swych
wymiarach, jest rowniez osadzone w autonomii i wolnosci czlowieka, co
dopuszcza takze mozliwo$¢ rezygnacji z poszukiwan religijnych uzasadnien
oczywistosci spolecznego $wiata.

Aktualizacja religii i jej funkc;ji legitymizacji swiata dokonuje si¢ w ramach
struktur spotecznych, nazwanych przez P. Bergera ,,strukturami receptywnymi“,
w ktorych obrgbie kolejne generacje ludzi podlegaja socjalizacji w taki sposob, ze
otaczajacy ich $wiat kultury i przyrody staje si¢ ich nie budzaca watpliwosci,
naturalna rzeczywistoscia. Jest uwazany za oczywistos¢ per se, uwierzytelniona
i ustabilizowang wielopokoleniowa tradycja. Trwalo$¢ struktur spolecznych
umozliwia wykrystalizowanie si¢ ,,efektywnego monopolu symbolicznego“!2,
ktory sam jest czynnikiem stabilizujacym. Formutlowane w jego obrebie definicje
rzeczywistosci spolecznej utrwalaja struktury spoleczne, a konkurencyjne kon-
ceptualizacje symbolicznego uniwersum sa albo unicestwiane przemoca fizycz-
na, albo wlaczone w obreb tradycji, adaptowane przez nia lub tez ograniczone
w swym spolecznym oddzialywaniu poprzez zabiegi segregacyjne. Uniwersum
symboli stanowi podloze wszelkich znaczen zobiektywizowanych spolecznie
i subiektywnie rzeczywistych. Integruje ono sytuacje graniczne z oczywistoscia
i naturalnoscia zycia codziennego. Zapewnia porzadek w subiektywnym po-
strzeganiu do$wiadczenia zyciowego jednostki, gwarantujac realnosc rzeczywis-
tosci zycia codziennego i ciagtos¢ oraz tozsamosé subiektywnie doswiadczanej
zmienno$ci wlasnej biografii'3. Symboliczne uniwersum integruje wszystkie

11 T Parsons: Motywacje wierzen i zachowan religijnych. W: Socjologia religii. Opr.
F. Adamski. Krakow 1984, s. 198.

12 p L.Berger, T.L uck man n: Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. Warszawa 1983, s. 191.

13 W.Swiatkiewicz: Integracja kulturowa i jej spoleczne uwarunkowania. Katowice 1987,
s. 76 i nast.
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obszary znaczace w catos¢ uporzadkowana, zapewniajac $wiatu tad aksjonor-
matywny. Integrujaca rola uniwersum symbolicznego realizuje si¢ w wymiarze
spolecznym, gdy tworzy ono rzeczywisto$¢ spoleczna i ustanawia granice tego,
co jest wazne ze wzgledu na interakcje spoleczne, a takze w wymiarze
indywidualnym, gwarantujac jednostce sensownos¢ istnienia. Dopiero wowczas
gdy ,struktury receptywne* traca swoja nietykalnos¢ i ciaglosé, na przyklad
w skutek dezintegracji procesow socjalizacji, wskutek dyfuzji kulturowej czy tez
przemocy zewnetrznej religijne uniwersum symboliczne integrujace rzeczywis-
to$¢ Swiata w sensowna calo$¢ zaczyna traci¢ swoja niewzruszonos$é, a jego
istnienie przestaje si¢ narzucaé jako sama przez si¢ oczywista prawda'*. Swiat
religii ulega wowczas rozchwianiu, czlowiek intronizuje siebie w miejsce Boga
i w traktatach filozoficznych oglasza Jego smier¢, zastepujac religiec Boga religia
Cziowieka.

Spofeczne znaczenie religii w $wiecie umacniaja i utrwalaja jej struktury
eklezjalne. Chrzescijanska koinonia, muzulmanska umma czy buddyjska sangha
budowane sa na dominacji jednego wszechogarniajacego religijnego uniwersum
legitymizujacego spoleczny $wiat sakralnym kosmosem. Znaczenie tych struktur
bardzo wyraznie podkreslal Emil Durkheim, gdy pisal, ze ,idea religii jest
nieodiaczna z idea kosciota“'>. Dla Durkheima istotne jest to, ze wszelkie
wierzenia, abstrahujac od ich tresci, niosa z soba okreslone zobowiazania wobec
cztonkow spolecznosci i w ten sposOb staja si¢ istotnym elementem jej
spojnosci'®. Definiowal on religi¢ jako system ,,powiazanych ze soba wierzen
i praktyk odnoszacych si¢ do rzeczy swigtych, to znaczy rzeczy wyodrgbnionych
i zakazanych, wierzen i praktyk laczacych wszystkich wyznawcow w jedna
wspolnote moralna zwana kosciotem*!”. Kosciot ,,nie jest po prostu stowarzy-
szeniem kaplanow. Jest wspolnota moralng tworzong przez wszystkich wyznaw-
cOWw tej samej wiary, zarowno wiernych jak i kaptanow.“'® Jest on spoleczen-
stwem, ktorego czlonkow taczy taki sam rodzaj wyobrazen o swiecie sakralnym
1 jego stosunkach ze §wiatem profanum oraz jednakowe praktyki wyrazajace te
wspolne wyobrazenia!®. Durkheim dodaje tez, ze w historii nie spotykamy religii
bez Kosciola. Sw. Bernard z Clairvaux pisal, iz istnienie Koéciola jest konsek-
wencja odwiecznych planéw Boga i ze z nich wlasnie czerpie on swoja moc
spolecznego oddzialywania. , Kosciot jest niewidzialna spolecznoscia swigtych
w niebie i widzialng spotecznoscia chrzescijan na ziemi.“?° W tradycji chrzes-

14 P. L. Berger: Zur Dialektik..., s. 44 i nast.

!5 E. Durkheim: Elementarne formy zycia religijnego. Warszawa 1990, s. 42.

16 W. Jacher: Emila Durkheima koncepcja religii jako czynnika integracji spolecznej. ,Studia
Philosophiae Christianea* [ATK] 1973, 9/2.

17 Ibid., s. 41.

18 Tbid., s. 40.

19 Ibid., s. 38.

20 Bernard z Clairvaux: Encyklopedia katolicka. T. 2. P. Duchowosé. Lublin 1985.
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cijanskiej poczatek Kosciotowi dat Chrystus, chociaz juz na wiele wiekow przed
Jego narodzeniem Bog, jak to jest zapisane w Biblii, przygotowal sobie narod
wybrany, zawarl z nim przymierze na gorze Synaj i dal mu obietnice mesjanskie.
Od ustanowienia Kosciola przez Chrystusa rozpoczyna si¢ era $swiata chrzes-
cijanskiego.

Pojecie ,,Kosciota* obeymuje zarowno aspekt instytucjonalny, jak i wspolno-
towy. Kosciot to zarowno wspolnota wierzacych, jak i struktury instytucjonalne,
dzigki ktorym i poprzez ktore wspolnota wyraza swoja wiarg religijna. Instytu-
cjonalny aspekt Kosciota akcentuje fakt, ze jest on organizacja posiadajaca
sprecyzowana w formie kanonow wiary doktryng, objasniajaca i uzasadniajaca
obiektywnos¢ i naturalno$¢ porzadku $wiata, a jego rozbudowane struktury
wiadzy umozliwiaja mu efektywne spetnianie funkcji legitymizujacych wobec
»doczesnosci, tworzac swoistego rodzaju organizacje ,,legitymizowanego pano-
wania“, ktorag Max Weber okreslat jako Herrschaftsverband?!.

Procedury legitymizacyjne sa immanentnie wpisane w formut¢ Kosciota jako
instytucji. Analitycznie mozna wyodrebni¢ dwojakiego rodzaju procedury,
z ktérych jedne maja charakter wewnegtrzny, a drugie — zewngtrzny. Ich
rezultatem jest typ legitymizacji wewngtrznej oraz zewngtrznej. W obrgbie
legitymizacji wewngtrznej najwazniejsza z nich i zarazem podstawowa odnosi sig
do zalozenia Kosciota. Ewangelie dostarczaja dokladnych opisow sytuacji,
w jakich Chrystus otrzymal legitymizacje swego postannictwa?2. Jedna z nich,
podana przez §w. Mateusza, dotyczy wydarzenia na gorze Tabor, podczas
ktorego towarzyszacy Jezusowi uczniowie zobaczyli ,,obtok swietlany*, a z obto-
ku uslyszeli glos: ,,To jest moj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie. Jego
stuchajcie.“?3 Przytoczy¢ tez warto — podstawowe dla zachowania ciaglosci
wladzy w Kosciele umocowanie pozycji apostota Piotra w wypowiedzi Jezusa
skierowanej do niego: ,, Ty jestes Piotr [czyli skala] i na tej skale zbuduj¢ Kosciot
moj, a bramy piekielne go nie przemoga.“** Z interpretacji tej wypowiedzi
wyprowadza si¢ w tradycji Kosciota rzymskiego prymat biskupa Rzymu i zasadg
sukcesji apostolskiej. Jedyna w naszym stuleciu schizma w lonie Kosciota
katolickiego zostala dopelniona wiasnie poprzez akt konsekracji biskupow
(30 czerwca 1988 roku) dokonany przez arcybiskupa Lefebvre’a bez zgody
biskupa Rzymu (papieza). Efektywnos¢ spoteczna procesow legitymizacji we-
wngtrzne) w szczegolny sposob jest oparta na akcie wiary, zawierzenia: wiara

21 M. Weber: Economy and Society. Ch. 1, 3. (Bedminster Press) New York 1968, takze
W. Wesolowski: Weberowska koncepcja legitymizacji. W: Legitymizacja. Klasyczne teorie
i polskie doswiadczenia. Red. A. Rychardi A. Sutek. Warszawa 1988.

22 R. Cipriani: Problemi e prospettive dei processi di legittimazione. Rozdz. Religione
e legittimazione. In: R. Cipriani,V.Cotesta,P.DeNardis, F. Landi: Verita, Conoscenza
e legittimazione. (Editrice Ianua) Roma 1983.

23 Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Rozdz. 17.5.

24 Mt. 16.18.
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w prawomocno$¢ wladzy nadaje subiektywny sens zachowaniom jednostek
1 grup, jak rowniez postluszenstwu okazywanemu wiladzy. Delegitymizacja
wyrasta z utraty wiary.

Procedury legitymizacji zewnetrznej tworza w istocie historie dwudziestu
wiekow ery chrzescijanskiej. Poprzez te procedury najpelniej manifestuje sie
odniesienie religii do swiata. Przynajmniej od czaséw Konstantyna Wielkiego,
gdy na mocy edyktu mediolanskiego?® chrzescijanie uzyskali wolno$¢ kultu
1 uznanie prawne, ujawnia si¢ z cala moca w kregu kulturowym wyznaczonym
wplywami chrzescijanstwa, trwajacy az po wspolczesnosc, spor o role religii
w procesach legitymizacji spolecznego $wiata. Juz w zwiazku ze schizma
donatycka odwotywano si¢ do Konstantyna jako arbitra w sporze czysto
koscielnym, na co cesarz przystal. W pozniejszym czasie sam podejmuje
inicjatywe zwolania Pierwszego Soboru Powszechnego w Nicei w roku 325,
odgrywajac na nim — jak pisze S. Runciman — decydujaca role¢ w ustalaniu
i zatwierdzaniu tresci credo®S. W dziewie¢ lat pozniej, przygotowujac zwolanie
synodu do Tyru, ostrzegal biskupow: ,,Jesliby ktos postanowit zignorowaé¢ moje
wezwanie, czego nie oczekuje, wysle do niego takiego, co na moj rozkaz wygna
g0 i nauczy, ze nie mozna si¢ sprzeciwiac rozkazom cesarza, wydanym w obronie
prawdy.“?” S. Runciman zwraca tez uwage na niezwykle wazne w tamtych
czasach zagadnienie wplywu doktryny scisle religijnej na struktury spoleczne,
zwlaszcza na struktury wladzy. Wedle tych sugestii porzadek spoleczny znaj-
dowat swoje zrodlo: religijng legitymizacje w teologii Trojcy. Euzebiusz z Cezarei
— odwotujac sie do tekstow greckich z epoki przed Chrystusem, gloszacych tezy,
ze ,krol jest w panstwie tym, czym Bog we wszech§wiecie, ze panstwo jest
odbiciem porzadku i harmonii wszech§wiata, a krol wyobrazeniem Boga posrod
ludzi“?® — dowodazil, iz za czasow Konstantyna dokonat si¢ tryumf historii, gdy
cesarz przyjal chrzescijanskie postannictwo: ,,powinien by¢ otoczony szacun-
kiem i chwala jaka przystoi temu, ktory jest ziemskim odbiciem Boga“2°. Otoz,
wedhug Runcimana, Euzebiusz byl subordynacjonista w teologii Trojcy. Latwo
mu bylo zatem tak poszerzy¢ swoj subordynacjonizm, aby objac¢ nim cesarza
jako pewien rodzaj ziemskiej emancji Trojcy. Teza Euzebiusza wyznaczyla na
cale stulecia formule ustroju spotecznego, zwana przez Runcimana teokracja
bizantyjska. Budowalo na niej Bizancjum ,,poczucie jednosci, wlasnej godnosci
i Bozego zamystu podtrzymujace cesarstwo az jego konca“3°. , Zwyczajni ludzie,

25 Zob. A. Krawczuk: Konstantyn Wielki. Warszawa 1985. Autor ten zreszta podaje
w watpliwos¢ samo istnienie edyktu mediolanskiego (s. 154).

26 8. Runciman: Teokracja bizantyjska. Warszawa 1982, s. 20 i nast.

27 Ibid., s. 23.

28 Ibid., s. 26.

2% Ibid., s. 27.

30 Ibid., s. 29.
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mezczyzni czy kobiety w Bizancjum wierzyli, Zze ich cesarstwo jest Swigtym
cesarstwem Boga na ziemi, ze §wigtym cesarzem jako przedstawicielem Boga
wobec ludzi i przedstawicielem ludzi wobec Boga [...] Opinia spoleczna wspierata
patriarche jako straznika sumienia cesarstwa i cesarza, ale nie mogt on rownaé
si¢ z cesarzem ani mieszaé si¢ do spraw polityki $wieckiej.*3?

Euzebiuszowa koncepcja ustroju nigdy nie zakorzenita si¢ w takim stopniu
na Zachodzie, gdzie znikla, skoro tylko oslabla faktyczna potega cesarstwa.
W plaszczyznie teologicznej jej przeciwienstwem byla trynitarystyczna teologia
Trojcy gloszona przez Atanazego i jego szkol¢. Znamienna jest tez przestroga sw.
Ambrozego wobec Walentyniana II, ktory usitowal sprzyja¢ arianom: ,,Nie
mysl, ze masz jakiekolwiek prawo cesarskie do mieszania si¢ w sprawy boskie.*32
Historia Kosciota zachodniego czy, szerzej, cywilizacji zachodniej potoczyla si¢
odmiennie. Runciman wskazuje na przelomowe dla teorii papiestwa oswiad-
czenie papieza Gelazego I z roku 492. Stwierdzal w nim, ze ,,dwie moce rzadza
$wiatem: wladza papiestwa i sila cesarzy, a z tych dwoch wiadza duchowna jest
wigksza, poniewaz kaptlani sa odpowiedzialni przed Bogiem nawet za ksiazat“33.
Rozdzielone zostato imperium i sacerdotium, pozostat jednak spor o dominacje.
Jednym z jego symbolicznych figur jest formula rozstrzygniecia konfliktu miedzy
cesarzem Henrykiem IV a papiezem Grzegorzem VII w sprawie inwestytury,
zakonczona pokutna pielgrzymka cesarza do Canossy.

Legitymizacja $wiata wyrastajaca z zasad religii i realizowana przez ,,or-
ganizacj¢ legitymizowanego panowania‘‘ oznaczala w tych warunkach sakraliza-
cj¢ Swiata w porzadku symbolicznego uniwersum, czyli w porzadku kompleksu
»tradycji teoretycznej integrujacej rozne obszary znaczenia i ujmujacej porzadek
instytucjonalny jako symboliczna calo$é*“34. Najblizsza modelowi chrzescijan-
skiej sakralizacji Swiata byla tradycja sredniowiecza. W jej obrebie porzadek
spoleczny pojmowany byt ,,jako porzadek naturalny, a cztowiek dzigki temu, ze
stanowil jego okres§lona catosé, miat poczucie przynaleznosci [...] wszech$wiat byt
ograniczony i nietrudny do wyjasnienia. Ziemia i cztowiek stanowily jego srodek,
niebo lub pieklo byly miejscem przyszlego zycia, wszystkie za$ czynnosci od
urodzin az do $mierci byty latwo czytelne.“3% Na synodzie w Clermont w roku
1095 papiez Urban II uroczyscie oglosil, ze: ,,Jerozolima jest pepkiem $wiata
— miastem krolewskim polozonym w $rodku kregu ziemi.“3® Oswiadczenie
papieza potwierdzaly Sredniowieczne mapy przedstawiajace ziemi¢ w postaci

31 Ibid., s. 158.

32 Ibid., s. 34.

33 S. Runciman: Teokracja bizantyjska..., s. 47.

3¥Pp L.Berger, T. Luckmann: Spoleczne tworzenie rzeczywistosci..., s. 76.

35 E. Fromm: Ucieczka od wolnosci. Warszawa 1976, s. 57—59.

3¢ Cyt.za A. La pinski: Symbole srodka wszechswiata. W: Symbol i poznanie. W poszukiwaniu
koncepcji integrujgcej. Red. T. Kostyrko. Warszawa 1987, s. 83.
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kregu z Jerozolima w centrum. Towarzyszylo temu wyobrazenie krzyza na
Golgocie jako osi swiata, wokot ktorej obraca sie kosmos.

Religijne legitymizacje dotycza rowniez podzialu czasu oraz przestrzeni.
Religijna periodyzacja czasu nadaje mu charakter kategorii kulturowej i umiesz-
cza w sakralnym wymiarze zycia spolecznego.

Juz Ksiega Wyjscia zawiera normatywne regulacje porzadku tygodnia:
,»9ze$¢ dni bedziesz pracowac i wykonywac wszystkie twe zajecia. Dzien siodmy
jest szabatem ku czci twego Boga, Pana. Nie mozesz przeto w dniu tym
wykonywaé zadnej pracy [...]“*” Pod panowaniem Konstantyna ten dzien
poswigcony czci Pana stal si¢ tez ustalonym dniem odpoczynku, w ktorym
ustawala wszelka praca i ceche¢ t¢ zachowal, gdy stat si¢ czescia tradycyjnego
kalendarza w calym $wiecie chrzescijanskim>®. Poczawszy od drugiego stulecia
wprowadzano stopniowo podziaty roku tak, by sprosta¢ wymogom liturgii
w rytm kyriake Wielkanocy, tak, ,,iz rok liturgiczny staje sie¢ przechodzeniem
calej historii ludzkiej w nieustanne stawanie si¢“3°. Dla $redniowiecznego
chrzeicijanina ,,istnie¢, oznaczato by¢, a by¢ znaczylo nie zmieniaé sig, przeby-
wac kolejne etapy, lecz trwac [...] jego sklonnos¢ do nicosci (habitudo ad nihil)
rownowazona byla przez sklonnos¢ przeciwna, kierujaca go ku pierwszej
przyczynie (habitudo ad causam primam). [...] Czas w koncu wiodt chrzescijanina
ku Bogu.“4°

Yi-Fu-Tuan w studium o ,,przestrzeni i miejscu* zwraca natomiast uwagge na
znaczenie podzialu przestrzeni na kierunki, ze szczegdlnym podkresleniem roli
wschodu, co — jego zdaniem — jest dowodem uwrazliwienia na droge
przebywana przez stonice. Na mapach sredniowiecznych wschod znajduje si¢
u gory. ,,Moze tam by¢ przedstawiona glowa Chrystusa; jego stopy wystepuja
udotu, w miejscu zachodu stonca i kierunku zachodniego, jego prawa reka unosi
si¢ nad Europa a lewa nad Afryka. Jerozolima jest p¢pkiem Chrystusa
iswiata.“*! Chrzescijanskie tresci zwigzane ze stronami $wiata bedace kontynua-
cja konotac;ji egipskich i greckich nadawatly im nowe, nawiazujace do wiasciwych
sobie wartosci, eschatologiczne znaczenia. Najwyrazniej uwidacznialy si¢ one
w organizacji przestrzeni Domus Dei. Wschodnia czes¢ kosciola przeznaczona
byta dla Chrystusa, Tréjcy Swietej, Boga Ojca, strona poinocna byla zarezer-
wowana dla obszarow ciemnosci i potgpienia, potudniowa dla zbawienia
i ziemskiej drogi ku niemu, dla obrazowania Nowego Testamentu, a strona
zachodnia laczona byla ze Zmartwychwstaniem i Sadem Ostatecznym®?.

37 Ksiega Wyjscia. 20. 9—10.

38 G. Pattaro: Pojmowanie czasu w chrzescijarstwie. W: Czas w kulturze. Opr. A. Za -
jaczkowski. Warszawa 1988, s. 319.

3% G. Pattaro: Pojmowanie czasu..., s. 328.

40 G.Poulet: Etudes sur le temps humain. 1949; cyt. za J. Le G o f f: Czas kosciofa i czas kupca.
W: Czas w kulturze..., s. 337.

41 Yi-Fu-Tuan: Przestrzen i miejsce. Warszawa 1987, s. 126.

42 E.Gieysztor-Milobedzka: Symbol we wnetrzu koscielnym. W: Symbol i poznanie...,
s. 38 i nast.
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Podobnego znaczenia nabierala antropomorfizacja podziatu na stron¢ prawa
i lewa, ktdra jako prawa dla Boga krolujacego wiernym we wschodniej czgsci
$wiatyni byla uprzywilejowana*3.

Zycie $redniowiecznego $wiata chrzescijanskiego ,,we wszystkich swoich
zwiazkach przeniknigte jest, ba, nawet przesycone, wyobrazeniami religijnymi.
Nie ma takiej sprawy ani takiej akcji, ktora nie pozostawataby w stalym zwigzku
z Chrystusem i wiarg.“** W umysle cztowieka $redniowiecza uczucia wyzsze
1 czystsze przeksztalcaja si¢ w religi¢, ,,podczas gdy naturalne popedy zmystowe,
odrzucane swiadomie, musialy spas¢ na plaszczyzne $wiatowosci, ktora gar-
dzono jako grzeszng*“*>. Religia chrzescijaniska poprzez swoje tresci i instytucje
zmonopolizowala uniwersum symboliczne éwczesnego swiata, dokonujac jego
sakralizacji. Religijne i spoleczne aspekty Swiata wzajemnie si¢ przenikaly,
wytwarzajac specyficzny typ $wiadomosci koscielnej. Swiadomos$é koscielna
obejmuje soba nie tylko sfere szeroko pojmowanych praktyk religijnych,
mieszczacych si¢ w ramach modelu , religijnosci koscielnej*, tzn. takich, ktore
w calym swym zakresie przyporzadkowane sa instytucjonalnemu modelowi
religii, ale rOwniez i te obszary dzialan spolecznych, ktore wprost z praktykami
religijnymi nie sa powiazane, a odnosza sie, na przykiad, do sfery polityki,
gospodarki, o$wiaty, rekreacji. Swiadomos$¢ koscielna to takze akceptacja
doktryny religijnej legitymizujacej tad spoleczny w roznych obszarach zycia
spolecznego, jak i w odniesieniu do calosci struktur spolecznych. Przejawia si¢
ona rowniez w modelach indywidualnej biografii inkorporowanych w rytm zycia
religijnego (roku liturgicznego) i uzyskujacych na tej drodze znaczenie i wartosc
siegajace wymiaréw eschatologicznych. Swiadomos¢ koscielna, wyrazajaca sie
poprzez wpisanie si¢ religii w struktury spoleczne i struktury mentalnosci,
sprawia, Ze dzialania. spoleczne sa w istocie rzeczy dzialaniami spotlecz-
no-religijnymi*®.

Legitymizacja czasu i przestrzeni, doktryny ustalajacej porzadek grzechu
i cnoty, prawdy i falszu siggala rowniez zasad kanonu estetycznego wy-
prowadzanego ze stow zapisanych w Ksiedze Madrosci: ,ales Ty wszystko
urzadzit wedle miary i liczby i wagi“, ktore w interpretacji §w. Augustyna staly sie
rdzeniem $wiatopogladu ludzi sredniowiecza; ,,[...] pigkno nie byto wartoscia
niezalezna, bylo ono przede wszystkim promieniowaniem prawdy, blaskiem

43 Zob. tez T. Banaszczyk: Studia o przedstawieniach zbiorowych czasu i przestrzeni
w durkheimowskiej szkole socjologicznej. Rozdz. 5 i 6. Ossolineum 1989.

44 J. Huizinga: Jesien sredniowiecza. Warszawa 1974, s. 184.

45 1Ibid., s. 215.

% P. H. Vrijhoh: Czym jest socjologia religii. W: Socjologia religii...; zob. tez W.
Swiatkiewicz: Wartosci religiine i ich znaczenie w yciu miejskiej spolecznosci lokalnej. W:
Przestrzen — Srodowisko spoleczne — Srodowisko kulturowe. Z badan nad starymi dzielnicami miast
Gornego Slgska. Red. K. W 6 d z. Katowice 1992, s. 72—89.

3 — Spoteczny $wiat...
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doskonatosci bytu, wreszcie ta wlasciwoscia rzeczy, ktora odzwierciedlata ich
boskie pochodzenie. Swiatlo i swietliste przedmioty dawaty — nie inaczej niz
harmonie muzyczne — wyobrazenie o doskonalosci Kosmosu, pozwalajac
przezywac potege jego stworcy.“*” Z takiej tradycji teologicznej i estetycznej
wyrasta architektura cysterska i idea gotyckiej katedry taczacej sfer¢ doznan
estetycznych i zycia duchowego. W blasku realnego swiatla przenikajacego przez
»przezroczyste sciany gotyckiej katedry [...] mistyczna rzeczywisto$c stawala si¢
jakby zmystowo uchwytna. Rozroznienie migdzy natura fizyczna i znaczeniem
teologicznym znikalo, przekreslone pojmowaniem rzeczywistego $wiatta jako
analogii $wiatla boskiego.*“*8

Spoleczna aktualizacja symbolicznego uniwersum wymaga — jak juz
podkreslalem — istnienia struktur receptywnych, ktore go utrzymuja. Oznacza
to miedzy innymi zachowanie ciaglosci interpretacji znaczeniowej podstawo-
wych figur symbolicznych stanowiacych rdzen kultury. Desemantyzacja sym-
bolicznych srodkow wyrazu doprowadza do ,,zatracenia pamigci sensOw
symbolicznych i praktycznych*“#°. Znaczenie symboli religijnych wyrasta jednak
zich ,,nadprzyrodzonego* umocowania, skad czerpana jest ich ,,interpretacyjna
stabilno$¢“, wznoszaca si¢ ponad zmiennos¢ oraz incydentalno$¢ procesow
iwydarzen spolecznych. Tak, na przyklad, ,,odwieczny porzadek czasu‘ opart si¢
probom nowych zasad jego podziatu wyrastajacych z ducha Rewolucji Francus-
kiej czy bolszewickiego komunizmu. Innym, wprawdzie partykularnym, przy-
kladem, chociaz rowniez nie pozbawionym spektakularnosci jest niepowodzenie
reform* podziatu czasu, ktore naruszaly 6w ,,odwieczny porzadek* uznawany
jako warto$¢ religijna i strzezony przez Kosciol, a ktore zwiazane byly
z wprowadzeniem przez wiadze panstwowe w latach siedemdziesiatych nowych
zasad organizacji pracy w polskim gornictwie, zwanych pod nazwa ,.cztero-
brygadowy system pracy*. Opor spofeczny wobec tej polityki prowadzony byl
pod hastem ,,niedziela jest Boza i nasza“, co mialo i taki socjologiczny rezonans,
ze dostarczalo jasnego i wzglednie precyzyjnego kryterium podziatu spotecznego
na ,,swoich“ i ,,obcych* w sensie kulturowym?>°.

Kosciot poprzez swoje struktury instytucjonalne utrwalal w ciagu wiekow
harmonijng syntez¢ sSredniowiecznego spojrzenia na cztowieka i kosmos, prowa-
dzaca jednak do petryfikacji struktur mentalnych i statycznosci struktur
spolecznych. Zachodzace procesy spoleczne, moca swego oddzialywania czer-
pana z pewnoscia roOwniez ze zwyrodnien zycia religijno-spotecznego, naruszaly

47 R. Bultmann: Zur Geschichte der Lichtsymbolik im Altertum. ,Philologus“ 1948
(Leipzig—Goetingen), 97; cyt. za O. von Simso n: Katedra gotycka. Warszawa 1989, s. 83.

48 0. von Simson: Katedra gotycka..., s. 88.

4 E.Gieysztor-Mitobedzka: Symbol we wnetrzu koscielnym..., s. 39.

50 Interesujace informacje na ten temat mozna znalez¢ w artykule: (ks.bp) H. Be d n o r z: Wokd!
Maryi Piekarskiej — Matki Sprawiedliwosci i Milosci Spolecznej. ,,Chrzescijanin w Swiecie* 1986,
nr 153.
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ugruntowana stabilnosc religijnego uniwersum symbolicznego i legitymizowane-
go nim swiata. Pod wplywem ewolucji nauki, kultury, ekonomii, organizacji
politycznej i spolecznej uksztaltowany $wiat zaczat traci¢ swoja niewzruszonosc.
,»Kosciol kultywowat tradycyjnie to, co mozna by okresli¢ jako ancien regime
i stad tak trudno mu byto wszczepic si¢ w nowe sytuacje spoteczne*“>!; nie byt
przygotowany na spotkanie z nowymi procesami spotecznymi i cywilizacyjnymi,
ktorych rozwoj byt szybszy niz zdolnosci adaptacyjne Kosciota. Kryzys religii
i Kosciola wywolany ruchami reformacyjnymi oznaczal gl¢bokie rozdarcie
religijnego uniwersum symbolicznego, desakralizacj¢ Swiata oraz umocnienie si¢
i ekspansje areligijnych czy antyreligijnych modeli $wiata. Wzrastalo przekona-
nie o nieograniczonych mozliwosciach poznawczych ludzkiego rozumu, ktory
zdobywa pelng samodzielno$¢ wyrazajaca si¢ miedzy innymi w zerwaniu
zdogmatyka i etyka koscielna. Z idei wolnosciowych o§wiecenia wyrasta pozniej
XIX-wieczny liberalizm. Kosciot broni jednak status quo opartego na sojuszu
korony z tiara, a w encyklice Mirari vos (1832) Grzegorz XVI zalicza zasade
wolnosci sumienia do absurdalnych zasad, upatrujac w niej ,,zgube Kosciota
i panstwa“, chociaz trzeba tez podkreslic, Ze nie chodzilo wowczas o zaprzeczenie
kazdej idei wolnosci, ale owej ,pelnej i nieumiarkowanej“, , pozbawionej
wszelkich hamulcow*. Jako widzialny znak rozejscia si¢ drog XIX-wiecznej
kultury i Kosciota rzymskiego traktuje si¢ encyklike osiemdziesieciu twierdzen,
czyli Syllabus Piusa IX (1864), ktory potepit w niej liberalizm, postep i cywilizacje
nowoczesna, uznajac, ze biskup Rzymu ,,nie moze si¢ sprzymierzy¢ z podobna
cywilizacja“52.

Proba przywrocenia religii i Kosciotowi legitymizujacych funkcji wobec
$wiata, umocnienia ich roli w budowaniu symbolicznego uniwersum by} tzw.
modernizm, ktory D. Olszewski okresla jako ,,konfrontacje katolickiej tradycji
religijnej od dawna ustabilizowane) ze wspolczesnoscia, od ktorej czerpala ona
inspiracje i stawiala sobie za cel modernizacje, czyli dostosowanie teologii
katolickiej i Kosciota do nowoczesnego $wiata“>3. W naukach teologicznych,
w jego wersji skrajnej, doprowadzit on jednak do zrelatywizowania dogmatow
i zakwestionowania magisterium Kosciota, czyli do ostabienia legitymizujacych
funkcji religii i pozycji Kosciola w tym wzgledzie, natomiast w dziedzinie obrony
tadu spolecznego zakwestionowal mi¢dzy innymi zasad¢ konfesyjnego charak-
teru ruchow robotniczych. W roku 1907 w encyklice Pascendi Pius X potepit
modernizm jako ,,streszczenie wszystkich herezji“. Modernizm by, jak stwierdza
cytowany wyzej autor, proba pokonania bariery, jaka wytworzyla si¢ migdzy

51 W. Jacher: Przemiany religijne i refleksje socjologiczne. ,,Znak* 1967, nr 12 (162).

52 Szersze uwagi na ten temat mozna znalezé w pracy: D. O ls ze w s k i: Szkice z dziejow kultury
religijnej. Katowice 1986.

53 D. Olszewski: Szkice z dziejow kultury..., s. 194.
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Kosciolem a nowoczesnym s$wiatem, ,ktory uniezaleznil si¢ od wplywow
kosciofa™ 34,

Rozw6j uprzemystowienia i urbanizacji, techniki i szeroko pojmowane;j
racjonalizacji zycia wyrastajacej z nowej filozofii nauki wplynat na postepujace
limitowanie legitymizujacej funkcji religii i K osciota wobec swiata. Zachwialy si¢
sojusze polityczne i Kosciot jako ,,organizacja legitymizowanego panowania“
zaczal coraz wyrazniej traci¢ swoje polityczne znaczenie. Ujawnila si¢ natomiast
z cala brutalnoscia bieda i ngdza mas — ksztaltujacych swe oblicze, takze
religijne oblicze, srodowisk robotniczych — stwarzajaca najbardziej radykalne
zagrozenie dezintegracja ,,struktur receptywnych*, ktorych utrata oznaczataby
dla Kosciota wyeliminowanie religii z zycia spolecznego. Zagrozenia te uwzgled-
nit w caloksztalcie polityki papieskiej Leon XIII, zarowno wowczas, gdy
w encyklice Immortale Dei, nawiazujac do wczesniejszych sporéw o autonomig
1 wolno$¢ cztowieka, przedstawit poglad, ze wolnos¢ jako czynnik doskonalenia
si¢ cztowieka powinna odnosi¢ si¢ do tego ,.co jest prawda i dobrem“, jak
i w encyklice Rerum Novarum (1891) otwierajacej, jak si¢ wspolczesnie okazuje,
nowa er¢ tzw. encyklik spolecznych. W wydanej dziesigc lat pozniej encyklice
Graves de communi Leon XIII wystepuje przeciw kapitalizmowi i liberalizmowi
gospodarczemu, ktory doprowadzit do tego, ze ,.garstka bogaczy nalozyla
jarzmo prawie niewolnicze stanowi pracujacemu”, dodajac: ,,ani boskie, ani
ludzkie prawa nie pozwalaja uciskac potrzebujacych i nedzarzy dla osobistych
korzysci i zyski ciagna¢ z cudzego niedostatku“. Jest to juz jednak okres,
w ktorym wyraznie zaznaczyly swoja obecnos$¢ inne, alternatywne modele $wiata
i porzadku spolecznego. Opublikowany w roku 1848 Manifest Komuni-
styczny otworzyl nowa epoke ruchow socjalistycznych i komunistycznych
w zalozeniach areligijnych i antyreligijnych. Religia pojmowana jako ,,opium
ludu“ zostala skazana na catkowite wyeliminowanie z zasad budowy nowego
fadu spotecznego. Kosciot podejmowat nowe inicjatywy na rzecz utrzymania
swojej funkcji legitymizacji $wiata. Szczegoélnym wydarzeniem w tym wzgledzie
byt Sobor Watykanski I1. Mozna wysuna¢ wniosek, chociaz bgdzie to z pewnos-
cig duze uogodlnienie,-ze w swoim legitymizujacym odniesieniu wobec Swiata
Kosciol coraz wyrazniej, zwlaszcza w ostatnim stuleciu, skupia si¢ na budowie
doktryny spolecznej, ktora w nawiazaniu do wartosci religijnych zdolna byfaby
legitymizowac tad spoteczny. Najpelniej wyraza ja formuta budowy ,,cywilizacji
milosci“, przedstawiona przez Pawla VI i rozwini¢ta przez Jana Pawla II,
zwlaszcza w encyklikach: Redemptor Hominis, Dives in Misericordia, Laborem
Exercens, Centesimus Annus. Doktryna ,,cywilizacji mitosci* wyrastajaca z afir-
macji czlowieka jako wartosci autotelicznej, ,ktory kontynuuje przez swoja
prace dzielo Stworcy“, jako nowa posta¢ tadu spolecznego oparta jest na

54 Ibid., s. 195.
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wartosciach prymarnych o charakterze uniwersalnym, zakladajacych prymat
cztowieka nad ideologia, osoby nad rzecza, ducha nad materia, prawdy nad
koniunktura i sensacja, etyki nad technika, milosci nad sprawiedliwoscia,
ubostwa nad bogactwem, pracy ludzkiej nad kapitatem, tego, by ,,bardziej byc*,
nad ,,wi¢cej mie¢“. Katolicka doktryna spoleczna akcentuje wigc moralne zasady
fadu spotecznego, ktore chociaz inspirowane tresciami religijnymi maja, jak
sadzg¢, w zalozeniu posiada¢ walor ,niekonfesyjnosci* i w tym sensie moga
stanowi¢ alternatywe wobec innych konkurencyjnych modeli $wiata, zwlaszcza
areligijnych czy antyreligijnych. Jest to doktryna ladu moralnego i w tej
perspektywie prowadzi si¢ rowniez krytyke wspolczesnych rozwiazan spolecz-
nych. Nie rozwijajac szerzej tego zagadnienia, warto jednak przytoczy¢ krytycz-
ne ujecie podstawowej dla wspoltczesnosci postaci zycia spolecznego nazywanej
kapitalizmem. Kapitalizm, wedhuig tego rozumienia, oznacza przywiazanie do
przedmiotowego wymiaru pracy, ktore wskutek wadliwie rozumianego post¢pu
usuwa z pierwszego planu godnosc czlowieka. ,,Blad kapitalizmu pierwotnego
moze si¢ powtorzy¢ wszedzie tam, gdzie cztowiek zostaje potraktowany ponie-
kad na rowni z catym zespotem materialnych srodkow produkc;ji jako narzedzie,
a nie jak to odpowiada wlasciwej godnosci jego pracy — jako podmiot i sprawca,
a przez to samo takze jako wihasciwy cel calego procesu produkgcji.«33
Legitymizujaca funkcja religii i Kosciola wobec wspolczesnego $wiata
dokonuje sie¢ w kontekscie zaawansowanych procesow sekularyzacji, a zwlaszcza
laicyzacji 1 dechrystianizacji. W tradycji judeochrzescijanskiej Swiat nie jest
zdywinizowany. Chrzescijanstwo jest wiec poniekad czynnikiem dedywinizacji
$wiata. Bog nie jest sektorem doczesnosci, a $wiat nie jest czgscia Boga. , Swiat
zostaje zaakceptowany w swej Swieckosci jako swiat zsekularyzowany, a Bog
jako boski. Dlatego za zasadniczo niechrzescijanskie trzeba uznaé twierdzenie,
ze Wcielenie dywinizuje $wiat i cziowieka.*3® Sekularyzacja pojmowana jest jako
historyczny proces rozwoju autonomii cztowieka i spolecznego Swiata, przejscie
od supernaturalizmu do autonomii, a w sensie teologicznym stanowi ona
,konkretno-historyczna reprezentacj¢ tajemnicy Wcielenia“3”?. Sekularyzacja
oznacza uniezaleznienie si¢ roznych sektorow zycia spolecznego i rol spotecz-
nych od jednego, wszechobejmujacego systemu wierzen i legitymizacji. Jest ona
rowniez rezultatem procesow prowadzacych do pluralizmu i policentryzmu
kulturowego oznaczajacego, ze dominacja jednego wszechogarniajacego sym-
bolicznego uniwersum legitymizujacego ziemska rzeczywisto$¢ swiatem nad-

35 Laborem Exercens, p. 7; zob. takze W. Swiatkiewicz Kultura a praca. Zagadnienie
spolecznej aktualizacji encykliki ,,Laborem exercens”. ,Chrzeicijanin w Swiecie* 1986. Zeszyty
ODiSS, nr 153.

56 M. Radwan: Dialektyczna socjologia religii. ,,Chrzescijanin w Swiecie* 1978. Zeszyty
ODiSS, nr 62.

37 1d e m: Dialektyczna socjologia religii...
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przyrodzonym nie znajduje powszechnej akceptacji, tzn. nie napotyka struktur
receptywnych, ktore umozliwiatyby petna jego internalizacj¢ i gwarantowalyby
jego prawomocno$é. Pozareligijne role nie moga si¢ juz legitymizowa¢ od-
niesieniem do religijnego uniwersum symbolicznego. Sekularyzacja idzie jednak
w parze, co jest rezultatem zlozonych procesow kulturowych, z desakralizacja
oznaczajaca zawezenie sie pola oddziatywania sacrum na rzecz profanum oraz
z deklerykalizacja zycia spolecznego. Sekularyzacja rozumiana jako uznanie
pelnej autonomii $wiata i wartosci doczesnych miesci si¢ w ,,Bozym planie
zbawczym i chrzescijaniskim programie u$wigcania $wiata*“’®, prowadzi do
emancypacji §wiata spod legitymizujacego wplywu religii i Kosciota. W kregu
kultury europejskiej wyraznie obecna juz w renesansie, w naszym stuleciu wraz
Z powstaniem pierwszego panstwa komunistycznego przyjeta radykalng forme
laicyzacji rozumianej jako $wiadomy, ateistyczny program rozwoju kultury
i stosunkow spotecznych. Laicyzacja oznacza budowe kultury i zycia spolecz-
nego bez religii, stanowiac radykalne odrzucenie legitymizujacego odniesienia
religii i Kosciota wobec §wiata. Zaawansowanie procesow sekularyzacji kultury
wspolczesnej i upowszechnienie laickiej mentalnosci oznacza koniecznos$¢ zmia-
ny w legitymizujacym odniesieniu religii i Kosciota wobec $wiata. Wskazywalem
juz na rozwoj katolickiej doktryny spolecznej, ktory w perspektywie socjologicz-
nej mozna odczytac, jak sadze, jako probg rekonstrukcji struktur receptywnych
koniecznych dla realnej obecnosci religii w Zyciu spolecznym. Przybieraja one
rozmaite formy: od struktur politycznych, gospodarczych az po ruchy odnowy
religijnej. Mozna rowniez obserwowac zmiany w kulturowym modelu religijno-
sci tradycyjnej, ludowej, bezrefleksyjnej, folklorystyczno-odpustowej, ornamen-
tacyjnej® na ,rzecz wiary osobistej zdobytej i zdobywanej, ciagle na nowo
wybieranej, a wigc wymagajacej refleksji, zaangazowania i poglebiania w ciaglej
konfrontacji z rzeczywistoscig spoleczna*¢°.

W spoleczenstwach wysoko rozwinigetych odnotowuje si¢ proces wycofywa-
nia sie¢ religii z zycia publicznego w warunkach rownoczesnego utrwalania si¢
i zywotnosci religii w Zyciu jednostek i matych grup. Rozbiciu ulega historycznie
uksztaltowana Swiadomos¢ koscielna, bedaca czynnikiem osadzenia si¢ religii
w strukturach spolecznych i w najglebszych warstwach osobowosci. Na skutek
procesOw kulturowego pluralizmu religia w mniejszym stopniu zdaje si¢ petni¢
funkcje legitymizacyjna i spoleczno-integracyjna w skali makrospoleczne;,
koncentrujac si¢ bardziej na sferze osobowosci spotecznej modelujace;j ,,sposoby
bycia“, pojmowane jako rozumienie i odczuwanie $wiata na poziomie jego sensu.

38 Slownik teologiczny. Red. (ks.) A. Zuberbier. Katowice 1989 (hasto: Sekularyzacja, opr.
D.Olszewski). )

S W.Swiatkiewicz Religijnosé jako czynnik stylu sycia. ,Roczniki Nauk Spofecznych*
KUL 1988—1989, z. 1, t. XVI—XVII.

80 W. Jacher: Przemiany religijne...
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W. Pawluczuk, wyrozniajac rozne sposoby bycia (modlitwa, $wigtowanie,
zatroskanie, zabawa, sztuka, filozofowanie), wskazuje, ze kazdy z nich umiesz-
cza cztowieka w innych wymiarach swiata i kultury, kazdy jest swoistym
jezykiem, mysleniem, swoistym obrazem $swiata®'. Do cech wspoélczesnej kultury
mozna zaliczy¢ deficyt sensownosci, a do zasad — regule alternacji, czyli
mozliwo$¢ wybierania pomi¢gdzy roznymi, czasem sprzecznymi, systemami
znaczen. ,,Kazdorazowo system myslowy, w ktory wlasnie wkracza jednostka,
dostarcza jej pewnej interpretacji jej egzystencji i $wiata, zawierajacej zarazem
objasnienie systemu myslowego, ktory porzucita. Ten nowy system dostarcza jej
réwniez narzedzi do zwalczania jej wlasnych watpliwosci.“®? W literaturze
socjologicznej pojawilo si¢ pojecie religijnosci niekoScielne), odzwierciedlajace;j
sytuacje, w ktorych ludzie poszukuja doswiadczenia religijnego poza kontekstem
zinstytucjonalizowane)j religii. Zjawisko to z jednej strony wyraza kryzys
zaufania wobec sformalizowanych struktur instytucji koscielnych, a z drugiej
strony — wyrasta z poszukiwan systemow aksjologicznych legitymizujacych
postawy i zachowania religijne odmienne od tradycyjnych. Obejmuje ono swym
zasiegiem przewaznie grupy mlodziezowe i jest swoistym przejawem subkultury
stanowiacej alternatywe wobec wielkich Kosciotow tradycyjnych®3.

Mozna podkresli¢, ze ogolnie charakteryzowane przejawy religijnosci we
wspolczesnym $wiecie w odniesieniu do spoteczenstwa polskiego musza zostac
inaczej oszacowane w zwiazku z tym, ze w plaszczyznie symbolicznej religia
katolicka 1 jej instytucjonalny wymiar, czyli Kosciol, poprzez historycznie
uksztaltowana symbioze z warto$ciami narodowymi i patriotycznymi odgrywaja
bardziej znaczaca role w legitymizacji struktur Swiata spolecznego zarowno
w skali makro-, jak i mikrospolecznej. Nie oznacza to oczywiscie braku
wystepowania rozmaitych rodzajow zjawisk i procesow, ktore potwierdzaja
ogolnie nakreslone tendencje. Zaliczy¢ do nich mozna migdzy innymi dosc¢
powszechna postawe tzw. selektywne;j religijnosci koscielnej przeksztalcajaca si¢
czesto w ,,nieuswiadomiong herezje prywatna*“®* lub w typ religijnosci pozakos-
cielnej bogatej w roznego rodzaju ,,parareligijne” obrzedy czy zwyczaje czgsto
zabarwione folklorystycznie. Innym interesujacym zjawiskiem jest przyktad
»niereligijne) koscielnosci* wyrazajacej swoista wiez z Kosciolem, wyrastajaca
z przyzwyczajen i obyczaju, podtrzymywana rozbudowanym systemem kontroli
spolecznej, ale nie odwolujaca si¢ w rzeczywistosci do inspiracji plynacych
z doktryny religijnej. Niereligijna koscielno$¢ uwarunkowana jest czynnikami
historycznymi i kulturowymi wiasciwosciami makrostruktur spotecznych, jak
rowniez brakiem aprobaty dla instytucji publicznych zycia spolecznego, na

$1' W.Pawluczuk: Wiara i zycie codzienne. Krakow 1991, s. 10.

$2 P. L. Berger: Zaproszenie do socjologii. Warszawa 1988, s. 59.

63 Zob. J. Marianski: Kosciol w spoleczenstwie przemyslowym. Warszawa 1983.

64 J. Lask owski: Trwalos¢ wspolnoty malzenskiej. Zwlaszcza rozdz. 51 6. Warszawa 1987.
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przyklad edukacyjnych czy politycznych. Badania socjologiczne ujawniaja dosc
szeroki zakres wystgpowania tego rodzaju zjawiska spotecznego, przede wszyst-
kim w sferze praktyk religijnych®®. Niereligijna koscielno$c jest w istocie forma
doraznej i koniunkturalne) instrumentalizacji religii. Stad legitymizacja $wiata
odwotujaca si¢ do tego typu religijnosci posiada rowniez te same cechy. Jej
skutecznos$¢ ustaje wraz z zanikaniem warunkow, ktore wywotuja koniecznos¢
poszukiwania uzasadnien dla przebiegu procesow spotecznych i ksztattowanych
przez nie struktur spolecznych w instytucjach i wartosciach religijnych®®.
Przyjecie takiej perspektywy interpretacyjnej pozwala, jak sadz¢, przynajmniej
czesciowo wyjasni¢ geneze obserwowanych w Polsce od poczatku lat dziewigé-
dziesiatych wyraznie ujawniajacych si¢ proceséw, wskazujacych na ostabienie
funkgcji legitymizujacych religii i Kosciola w réznych wymiarach zycia spotecz-
nego. Zapowiada si¢ powrot do tradycj antyklerykalizmu polskiej inteligencji.
Zwieksza sie¢ moda na antyklerykalizm wsrod miodziezy. Poglebia si¢ laicyzacja
oraz relatywizacja i subiektywizacja moralnosci oraz dyskomfort Kosciota
wystawionego na krytyke®’. W okresie, w ktorym religia zastgpowana byla
marksistowska ideologia, a Kosciol byt zwalczany poprzez instytucje pan-
stwowe, niewatpliwie wysoki jego autorytet w spoleczenstwie posiadat jednak
1 takie cechy, ktore utrudniaja adaptacje religii i Kosciota do warunkoéw,
w ktorych totalitaryzm zostaje zastgpowany chaotycznie budowana demokracja.
Zalicza sie do nich uksztaltowane w $wiadomosci zbiorowej przekonanie, ze
wartosci religijne, znaczenie Kosciota odnosza sie bardziej do spraw publicz-
nych, ogolnych, od$wi¢tnych i narodowych niz do problemow jednostkowych,
osobistych, rodzinnych, prywatnych, bardziej dotycza ,innych*“ niz ,nas“.
Ksztattujace si¢ procesy spoleczne niewatpliwie sprzyjaly kolektywizacji mys-
lenia zwalniajacej z osobiste) odpowiedzialnosci za podejmowane dzialania
spoleczne tak w sferze publicznej, jak i prywatnej. Niewatpliwie reguly ,,zlej
wiary“®8itzw. wyzszej koniecznosci gleboko wpisaly si¢ w mentalnosé zbiorowa,
stwarzajac okolicznosci usprawiedliwiajace okazjonalne zawieszenie ze wzgle-
dow ,,spotecznie waznych“ norm religijnych odnoszacych si¢ zwlaszcza do sfery
zycia spolecznego i moralnosci. Paradoksalnie sytuacja ,,obl¢zonej twierdzy“,

85 Na przyklad L. Dyczewski: Rodzina polska i kierunki jej przemian. Warszawa 1981.
Cigglos¢ i zmiana tradycji kulturowej. Red. S. Nowak. Warszawa 1989; K. Darczewska:
Katolicyzm we wspolczesnym spoleczenstwie polskim. Warszawa 1989.

66 W. Swiatkiewicz: Religijnosé w zyciu wspélczesnych rodzin. W: Wartosci a style ycia
rodzin. Red. W. Swiatkiewicz Katowice 1992.

67Z. N osowski: Referat na sesji na temat: Dziedzictwo dziesigciolecia zorganizowanej przez
miesigcznik ,,Wigz* i warszawski KIK w dniach 24 i 26 kwietnia 1991 roku.

S8 P. L. Ber ger: Zaproszenie do socjologii... ,,Z}a wiara polega na stwarzaniu pozorow, ze coé
jest konieczne, gdy w rzeczywistosci jest dobrowolne. [...] Cztowiek moze trwac w ziej wierze tylko
dlatego, ze jest wolny i nie chce wyjs¢ naprzeciw swej wolnosci. Zla wiara jest cieniem Judzkiej
wolnosci“ (s. 149—150).
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jak sie czasem okres$lalo pozycje Kosciola i religii w spoleczenstwie rzadzonym
przez komunistow, sprzyjala umacnianiu si¢ jego funkcji legitymizacyjnych
wobec $wiata. Gdy pod wpltywem przemian spolecznych runely mury twierdzy
dzielacej ,,swoich“ od ,,obcych*, broniacej przed naporem ,,obcych®, ktorych
mozna bylo zarazem uznaé¢ za mitycznych kreatoréw i obroncow systemu
zniewolenia politycznego, narodowego, moralnego, nosicieli wszelkiego zla, gdy
rozproszyly si¢ zastgpy wroga — nadszed! czas ujawniania si¢ konfliktow
w obrebie ,,bylej twierdzy“, a stabilne niegdy$, tak si¢ przynajmniej moglo
wydawaé, struktury receptywne osiagaja stan wichrowatosci. Juz badania
prowadzone w latach osiemdziesigtych, a takze wczesniejsze, wykazywaly
niezbyt wysoki — w poréwnaniu z oczekiwaniami zawartymi w zalozeniach
instytucjonalnego modelu religii — zakres i poziom intensywnosci praktyk
religijnych®®. Stan ten potwierdzaja takze wyniki moich badan przeprowadzo-
nych wsrod rodzin wielkomiejskich na Gornym Slasku na przetomie lat 1987/88.
Odnotowano w nich rowniez fakt niepelnej w obrebie badanych rodzin, ktore
w zasadzie mozna bylo zakwalifikowac do grupy ,,wierzacych i praktykujacych®,
akceptacji podstawowych zasad doktryny religijnej (w tym dogmatu o zmart-
wychwstaniu i Trojcy Swietej), co mozna uznaé za wyraz ,herezji prywatnej*.
Aczkolwiek zakres takiej akceptacji jest wyzszy wsrod rodzin uznajacych si¢ za
gleboko wierzace, ale i wsrod tej grupy osob nie jest to akceptacja petna. Mamy
tu rowniez z pewnos$cia do czynienia z pewnego rodzaju zachowaniami i po-
stawami rytualnymi (w znaczeniu tego terminu, jaki nadal mu R. K. Merton’?)
czerpigcymi swoje legitymacje z tradycji 1 zwyczaju oraz mechanizmow socjalizacii.
Wprawdzie argumenty teologiczne tez byly przytaczane, ale dominowaly argumenty
socjologiczne. Okoto 60 % badanych rodzin raczej sklonne jest ogranicza¢ wplyw
doktryny religijnej Kosciota i Kosciola jako instytucji na sfer¢ moralnosci zycia
spolecznego i rodzinnego. W szczegdlny sposob dotyczy to tzw. moralnosci
rodzinnej. Tak, na przyklad, akceptacja zasady nierozerwalnosci malzenstwa
legitymizowana jest glownie wartoscia dziecka (43% badanych), a w dalszej
kolejnosci takze sakramentalnym charakterem matzenstwa (33 % badanych). Nie sa
to, oczywiscie, wartosci wylaczajace si¢. W opinii okoto 23 % rodzin nie powinno si¢
stosowac przeszkod w otrzymaniu rozwodu. Podobnie w kwestii uzasadnien postaw
wobec akceptacji metod regulacji poczgc¢ i postaw wobec aborcji. Jesli wiec okolo
67 % badanych akceptowato zalecenie Kosciola odnosnie do stosowania natural-
nych metod regulacji poczgc, to warto rownoczesnie odnotowac, ze dominujgcym
uzasadnieniem takiej postawy nie byly argumenty teologiczne, ale raczej medyczne
typu: ,,naturalne metody regulacji poczeC nie szkodza zdrowiu cztowieka i dlatego
powinny byC stosowane w malzenstwie“. W drugiej z wyréznionych kwestii

6% Zob. na przyktad W. Piwowarski: Przemiany swiadomosci religijnej Polakéw. ,,Znaki
Czasu* 1987, nr 4.
70 R. K. Merton: Teoria socjologiczna i struktura spoleczna. Rozdz. 6. Warszawa 1982.
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dominowat poglad, Ze ,,nie powinno si¢ ogranicza¢ decyzji kobiety, jesli chce
przerwa¢é ciaz¢” (36 % badanych). W dalszej kolejnosci podkreslano, ze ,,nie
powinno si¢ stosowaé przerywania ciazy, poniewaz to szkodzi zdrowiu kobiety*
(33 % badanych). Natomiast legitymizacje religijne wiazace przerywanie ciazy
z ,grzechem ciezkim“ przeciwko przykazaniu ,nie zabijaj* uznawalo 28 %
rodzin. Okoto 3/4 wylacza wigc spod religijnego uniwersum symbolicznego tresci
uzasadniajace postawy wobec aborcji. Mozna — na podstawie tych badan
— wysunac ogolniejszy wniosek o stosunkowo silnym zaawansowaniu procesow
laicyzacji sSwiadomosci spotecznej badanych rodzin wyrazajacej sie w wyborach
tresci legitymizujacych uznawane wartosci moralne. Nie s3 to zasadniczo tresci
antyreligijne, ale raczej religijnie obojetne, tzn. nie odwotujace si¢ w argumentaciji
do nakazow i uzasadnien religijnych. W tym sensie wartosci religijne stracity na
znaczeniu w $wiadomosci spolecznej duzej czesci badanych rodzin. Spoleczne
znaczenie tego zjawiska wzmacniane jest wystepowaniem pogladow, ktore
w swoich uprawomocnieniach sa sprzeczne z zasadami religijnymi. Oczywiscie,
badania odnotowuja rowniez obecnos¢ w swiadomosci spolecznej uzasadnien
teologicznych. Nie podziela ich jednak wigcej niz 1/3 badanych: szczegolnie
dotyczy to takich kwestii, jak stosowanie naturalnych metod regulacji poczgé czy
postaw wobec aborgji. Silniejszy nieco wptyw wartosci religijnych odzwierciedla
si¢ w pogladach kobiet niz me¢zczyzn. Mezczyzni zdecydowanie czesciej skionni
byli uznawac¢ poglady ,,wyzwolone* od ograniczen zaré6wno socjologicznych, jak
i teologicznych. Czg¢sciej niz kobiety uwazali, ze ,,Kosciol powinien ograniczac
swoje dzialanie wylacznie do spraw Scisle religijnych®, iz ,,nie powinno si¢
stosowaé przeszkdd w otrzymywaniu rozwodu“, ,,nie powinno si¢ ograniczaé
decyzji kobiety, jesli chce przerwac ciaze*, nie powinno si¢ rowniez ,,ograniczac
decyzji ludzi, gdy chca pracowaé zarobkowo w niedziele i Swigta“.

Wydaje si¢, ze przytoczone wyzej wyniki badan potwierdzaja znana w pol-
skiej literaturze socjologicznej hipoteze ,,religii zycia codziennego*’?, sugerujaca
istnienie rozbieznosci miedzy sfera praktyk religijnych a uznawanymi pogladami
religijnymi, moralnymi i ich legitymizacjami. Niski jest tez poziom tzw.
konsekwencyjnosci religijnosci oznaczajacej tendencje do limitowanie jej od-
dzialywania do sfery scisle religijnej i raczej prywatnej niz publicznej (spoleczne;j).
Mozna uznaé, ze w tym wiasnie obszarze problemow beda si¢ ksztaltowac
w przyszlosci zasadnicze formy i tresci legitymizacyjnego odniesienia religii
wobec Swiata’?2.

"' J. Majka: Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego. W: Socjologia
religii...; W.Piwo warski: Katolicyzm polski jako religijnos¢ narodu. W: Religia i Zycie codzienne.
Red. W. Zdaniewicz Warszawa 1983.

72 Zob. J. Marianski: Religijnos¢ w procesie przemian. Warszawa 1991.
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Wojciech Swiatkiewicz
The role of religious beliefs in the processes of legitimising the social world
Summary

From the most distant times religion has been the most widespread and most effective instrument
for legitimisation of the social world. The historical role that religion plays in the processes of
legitimisation is based on a unique faculty — that is the placing of the phenomenon of human
existence in the cosmic firmament. The realisation of religion and its legitimising function with
respect to the world is effected within the frameworks of social structures in the context of which
successive generations of human beings become socialised in such a way that the world of culture
surrounding them becomes the unquestioned natural reality. In this article are presented delibera-
tions on the legitimising procedures undertaken by the eccliastical structures. Attention is
particularly drawn to the transformations in the legitimising relation of religion and the Church as
regards the world in the context of the processes of secularisation of contemporary culture.

Boiinex CbBHOTKEBHY
Poab pe/IMrRO3HOCTA B OPOLECCAX JETHTHMHA3ALAA 0011eCTBEHHOr0 MApa
Pe3zomMme

Penmrus u3nasHa Gbl1a caMbIM PacipOCTPAHEHHBIM H CaMbIM 3PQEKTHBHBIM HHCTPYMEHTOM
JIETHTHMHM3aIHH 001ecTBeHHOro MHpa. OblecTBEHHas poJlb, KAKYI0 HTPAET PEJTHIHA B MPOLECCaX
JICTHTHMH3allHH, COCTOHT B ellHHCTBCH}{Oﬁ B CBOEM poae CNOCOOHOCTH — B PaCMoOJIOKCHHH
4eJI0BEYECKOrO CYLIECTBOBAHHS B KOCMHYECKOM NPOCTPAHCTBE. AKTYaIH3aliMsi PEJIMTHH H ee
(YHKUMM JIETHTAMH3aUHH 1O OTHOLUEHHIO K MHPY NPOHCXOAHT B DPaMKax OOGLUECTBEHHBIX
CTPYKTYp, B Ipefielax KOTODbIX O4epefHBIC MOKOJICHHS JIIOACH MOABEPraloTCA COLMATIH3ALHH
TakMM 06pa3oM, YTO OKPYXKaIOLHH HX MHD KyJIbTYPbl CTAHOBHTCA He BO36yXnarowieH COMHEHHI
NEeHCTBHTENBHOCTHIO. B paboTe npeacTaBieHbl Pa3MBILLIECHHS O JIETHTHMH3AlHH, NPOBOAMMOi
9KKJIE3HAJIbHBIMH CTPYKTypaMH. Ocoboe BHHManne obpalllaeTcsi Ha H3MEHCHHR B JICTHTH-
MH3HpPYIOLIEH OTHOIUCHHH penurud, Kocrena M MHpa B KOHTEKCTE NPOLECCOB CEKYJIAPH3AIHH
COBPEMEHHON KYJIbTYPBI.



