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MALA FENOMENOLOGIA MIELOSCI

Nasze bycie w §wiecie jest oswajaniem $wiata. ,,Oswajanie” oznacza czynienie go
»Swojskim”. To za$ nasuwa mysl, ze sam w sobie ,,swojski” nie jest. Nie wynika jesz-
cze z tego, ze jest obcy, cho¢ nader czgsto jako obcey sig¢ jawi. Zwlaszcza zas wtedy,
gdy pragniemy co$ z nim zrobi¢, czego$ dokona¢. Wtedy czujemy, jak $wiat stawia
opor. Stawianie oporu nalezy do istoty §wiata. W zasadzie przyzwyczailismy si¢ do
tego. Nie dziwi, ze kazdy nasz krok to przezwycigzanie ziemskiej grawitacji. Ale
ztoscimy sig, gdy gwozdz nie pozwala si¢ prosto wbi¢ w §ciang, a plama na ubraniu
nie schodzi nawet przy intensywnym praniu. To sg drobiazgi. Wystarczy jednak za-
pytaé inzyniera, ile trudu wymaga przebicie tunelu, zbudowanie mostu lub potozenie
kilometra autostrady. Albo ilu skomplikowanych wysitkow — zaprojektowanie nowe-
g0, bardziej przychylnego nam pojazdu. Im trudniejsze stawiamy sobie zadanie, tym
wigkszy opor $wiata. I to nie tylko jego materii, ale i rzadzacych nim praw, ktérych
rozszyfrowanie wymaga najwiekszego trudu.

Ale jest i druga strona $wiata, niewymagajaca trudu jego przezwyci¢zania, bo nie-
stawiajaca zadnego oporu. To jego pigkno. Nie wymaga trudu, lecz budzi zachwyt.
Nawet jesli niekiedy przejmuje lgkiem, nie odrzuca, lecz — przeciwnie — pociaga ku
sobie. Oto szczelina, ktéra zaprasza do wejscia bez przezwycigzania oporu. A gdy
w jej picknie pojawi si¢ pickny czlowiek, poczucie obcosci znika albo znikaé za-
czyna. Nie jawi si¢ takze do§wiadczenie oporu: drugi, a wlasnie o nim tu mowa, nie
stwarza oporu, lecz niweluje go, otwiera si¢ i zach¢ca do zblizenia. Oczywiscie nie
zawsze tak sie dzieje. Drugi pojawi¢ si¢ moze rownie dobrze jako obcy, a nawet jako
wrdg. Ale nie ten przypadek chcemy rozwazaé. Chodzi nam o uchwycenie tego, co
bedziemy mogli uznaé za poczatek mitosci.

Pojawia si¢ pragnienie bycia z drugim. Znakiem rozpoznawczym jego realnego
istnienia nie jest stawianie przezen oporu, lecz — paradoksalnie — jego brak. Poczucie
oporu zastepowane jest przez potrzebe i spetniajace ja do§wiadczenie bliskosci. Nie
wszystko staje si¢ od razu w petni §wiadome. Naprzeciw siebie staja przeciez dwie
swiadomosci, z ktérych kazda we wilasciwy sobie sposob doswiadcza tego szcze-
gblnego daru spotkania w picknie. To ostatnie stowo pragne szczegdlnie podkreslic:
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kazda mito$¢ jest mitoscia pigkna, nawet gdyby w dalszym ciagu okaza¢ si¢ ono
miato ztuda.

Tu musimy zatrzymac si¢ na chwile, by sprecyzowaé nasze zamierzenie. Otoz
zadanie, jakie sobie postawilismy, polega na probie analizy mito§ci w mozliwie naj-
szerszym wymiarze, ale tylko mitosci w sensie erotycznym, w szczegolnosci takiej,
jaka dzieje si¢ miedzy kobieta a mgzczyzna. Pomijamy wigc mitos¢ w sensie cari-
tas, mito$¢ ,braterska”, przyjazn i wszelkie inne mozliwe odmiany mitosci. Mitos¢
miedzy kobieta a mezczyzng traktujemy jako wyrdzniong i podstawowa odmiane
mitosci, jej — jesli tak mozna powiedzie¢ — ,,analogat gtoéwny”.

Bliskos¢. Jej potrzeba staje si¢ tu czyms najwazniejszym, przewodnikiem procesu
rozwijajacego si¢ uczucia. Niebawem wrocimy do proby analizy fenomenu bliskosci.
Teraz musimy jednak zwroci¢ uwage na jeszcze jeden istotny moment — moment
afirmacji. Zanim on nastapi, toczy si¢ gra tajemniczych sit, fascynacji i ozigbtosci,
pewnosci 1 watpliwosci, pragnienia i powsciagliwosci. W jakiej$ chwili ta gra pew-
nosci i niepewnosci dobiega kresu. Pojawia si¢, mniej lub bardziej niespodziewanie,
moment decyzji. Decyzji stwierdzajacej: ,,to jest to”. Pewnos¢ dotyczy tego, co naj-
wazniejsze: milosci, zdecydowania, ze to jest wlasnie ona i ze o nig wtasnie chodzi.
Teraz oddaje sie jej mocy, od niej nie bedzie ucieczki. Pragnienie zostaje spetnione.
,»Chce tego”, ,,chce, by tak si¢ stato i tak juz byto”. Decyzja, o ktérej tu mowa, ma
charakter aksjologiczny: akceptacja mitosci doswiadczana jest jako osiagnigcie au-
tentycznego dobra. Jesli jest konsekwencja dotychczasowego postgpowania opartego
na uznawanej dotad hierarchii wartosci, bogaci aktualny sposob zycia, poglgbia uzna-
ny za wilasny ordo amoris. Niekiedy jednak stanowi zyciowy punkt zwrotny — gdy
kochajacy rezygnuje z wlasnego porzadku wartosci na rzecz hierarchii wyznawane;j
przez ukochanego. Hierarchii oczywiscie r6znej od wlasnej. Gdy jest ona obiektyw-
nie lepsza, moze pociagna¢ kochajacego ,.ku gorze”, odkry¢ przed nim horyzonty
nieprzewidywalnych wczesniej mozliwosci. Moze by¢ jednak inaczej. Wprawdzie
nowo akceptowana hierarcha w sposob oczywisty jawi si¢ jako lepsza, ale obiektyw-
nie wcale tak by¢ nie musi. Konsekwencje nie ujawniaja si¢ od razu. Moga okazacé si¢
zreszta niegrozne. Ale moga takze przynies¢ rozczarowanie, a nawet doprowadzi¢ do
tragicznego rozdarcia, niedajacego si¢ uleczy¢ do konca zycia. Punkt zwrotny, jesli
rzeczywiscie nastapil, dzieli bieg zycia, niekiedy dramatycznie, na ,,przed” i ,,po0”.

Mitos¢ jest przezyciem integralnym. Znaczy to, iz obejmuje calo$¢ osoby ludz-
kiej: ciato, dusz¢ i ducha. Sprawdza si¢ to i w tej fazie mitosci, ktéra mozna nazwaé
,,0dstanianiem”. ,,Normalni” kochankowie wiedza doskonale, Ze cielesne zblizenia
mitosne wymagaja nagosci. Ubranie, szaty przeszkadzaja bliskosci, a ta jest prze-
ciez fundamentem mitosci. Nagosé jest nie tylko doswiadczeniem, ale i symbolem
bliskosci. Chodzi jednak nie tylko o bliskos¢ fizyczna. Zadziwiajaca jest jej potrzeba
na plaszczyznie duchowej. Zadziwiajaca poprzez potrzeb¢ wzajemnego odstaniania
si¢, mowienia o sobie, prowadzenia najbardziej intymnego dialogu. Postronny ob-
serwator nie moze si¢ nadziwi¢, ze zakochani spgdzaja niekonczace si¢ godziny na
rozmowach, poruszaja najrozniejsze tematy, wazkie i btahe, wymieniajq informacje
rzetelne i zwykte plotki. A gdy sa w oddali, pisza codziennie listy. Postronny ob-
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serwator bowiem nie wie, ze zakochani pragna poznawac si¢ coraz lepiej i1 glebiej,
otwiera¢ si¢ przed sobg do konica i by¢ w tym szczerymi az do bolu.

A bol, niestety, czyha niekiedy na wyciagnigcie reki. Zawsze mozna si¢ spodzie-
wac, ze drugi ujawni jakie§ potknigcie w swym postgpowaniu albo ciemna strone
swej osobowosci. Mitos¢ jest w stanie wybaczy¢ bardzo wiele. Ale niekiedy jako
reakcja rodzi si¢ krzyk: ,,az tak!”. Az tak jest lub bylo? Czy jestem w stanie to wy-
trzymac? A gdy w toku odstaniania si¢ ujawni si¢ zbrodnia? Bywaja sytuacje, gdy
w wyniku tragicznego odkrycia mito$¢ peka gwaltownie. I juz nigdy nie wraca. Po-
minmy jednak ten przypadek w naszych rozwazaniach.

Zwréémy uwage, ze istnieje nie tylko potrzeba poznania drugiego, ale i potrzeba
odstoniecia przed nim samego siebie. Cztowiek pragnie by¢ widziany'. Pragnie od-
stoni¢ si¢ zwlaszcza przed tym, o kim wie, ze go kocha. W mitosci drugiego widzi
niejako odblask samego siebie, co wigcej, wierzy, ze tam zobaczy sam siebie praw-
dziwiej. Mitos¢ potrafi ujawnic to, co najlepsze, a cztowiek nie moze zy¢ jedynie roz-
patrywaniem swoich brakow. Odstonié si¢ przed mitujacym okiem i w nim zobaczy¢
siebie. A zobaczy¢ siebie przez mitujace ,,0ko” Absolutu?

Panie, przenikasz i znasz mnie,

Ty wiesz, kiedy siadam i wstajg.

Z daleka przenikasz moje zamysty,

widzisz moje dziatanie i moj spoczynek

i wszystkie moje drogi sa Ci znane.

Cho¢ jeszcze nie ma stowa na moim jgzyku,
Ty, Panie, juz znasz je w catosci.

Ty ogarniasz mnie zewszad

i ktadziesz na mnie swa reke.

(...)

Wybadaj mnie, Boze, i poznaj me serce;
doswiadcz mnie i poznaj moje troski,

i zobacz, czy nie podazam drogg nieprawosci,
a prowadz mnie droga odwieczna!?

Doglebne poznanie nie moze si¢ opiera¢ na zewnetrznym ogladzie. Pragnienie
kochankéw sigga glebi, jest pragnieniem wzajemnego wniknig¢cia, nieustannego
—jesli to mozliwe — wnikania w siebie. Takze i to odbywa si¢ na réznych ptaszczy-
znach. Ciele$nie pozwala na nie anatomia kobiety i mgzczyzny. Ale wnikanie i na tej
plaszczyznie oznacza cos wigcej niz akt seksualny. Wydaje sig, ze pragnie tego kazda
czastka ciata, kazdy jakby otwierajacy si¢ na drugiego por skory, akty coraz bardziej
zwierajacych si¢ pocatunkdéw, i rgce zaciskajace si¢ do granic mozliwosci. W tych
wszystkich aktach chodzi o najglebsze z mozliwych poznanie siebie, poznanie przez
ciato, ktdre nagle zaczyna mowi¢ wlasng mowa i postgpuje zgodnie z wlasng logika.

Fenomen cielesnego wnikni¢cia opisata w mistrzowski sposéb Jolanta Brach-
-Czaina w swej znakomitej ksiazce Szczeliny istnienia. Przeczytajmy cho¢ kilka frag-
mentow tego tekstu:

' Pisatem o tym kiedy$ w jednej ze swoich Sigm, ,,Znak” 1970, 6, s. 769-779.
2 Psalm 139 (138), w. 1-5 i 23-24; cyt. za: Biblia Tysiqclecia, wyd. 5, 2002.
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To, co niewidoczne, ukryte bywa w szparach, szczelinach, pgknigciach prowadzacych
w glab pod powierzchnig, na druga strong rzeczywistosci. Tej samej jednak. Poczatkiem
milosnego wniknigcia jest spojrzenie. Zapowiada ono, a takze powoluje zdarzenie ero-
tyczne, ktdre ma nastapic. Przenika i odstania od razu obie patrzace w siebie strony. (...)
Pierwotne spojrzenie mitosne jest otwarte i ostateczne. Skierowane w glab. Nagie. A wni-
kajac nie tylko odkrywa, lecz takze informuje, ze nie ma odwrotu’.

W mitosci ciato jest cialem ducha. Jego znakiem, forma, ksztaltem. (...) Znamy wigc
ducha o tyle tylko, o ile znamy ciato ducha. (...) W kazdym razie w mitosci dotykamy
bezposrednio substancji istnienia, ktora jest duchowoscia cielesna?.

Whikna¢ w rzeczywisto$¢ poznawana to soba ja wypetnic, ale to takze siebie jej oddac.
By¢ kazda cze¢scia, byé wszystkim?®.

A wigc wniknaé to nie znaczy zginaé w tym, z czym si¢ utozsamiamy, lecz istnieé,
zachowujac siebie mimo utozsamienia®.

Rece przesuwaja si¢ po catym ciele z zamiarem poznania, ale tez z checig jak najdoktad-
niejszego wypowiedzenia uczucia, takiego, jakim jest w danej chwili. Poruszaja si¢ jakby
namaszczaly i blogostawily kazdy centymetr ciata, jakby Zzaden fragment nie mogt by¢ po-
minigty. (...) Czymkolwiek dotykamy si¢ teraz (...) — wnikamy w siebie wzajemnie’.

Mitos¢ jest wniknigciem w czyjes zycie 1 zgoda na to, by ktos nasze zycie przeniknat.
Jest doswiadczeniem, ktore pozwala nam poznaé obecno$é¢ kreujaca, bo przedmiot uczuc
sami stwarzamy, cho¢ nie jest on przeciez zmysleniem, jest nam dany. Z wewnatrz do
nas przychodzi. Dzigki mitosci poznajemy, ale jednoczesnie stwarzamy i wspolistniejemy,
nawet jesli obiekt uczu¢ objawia nam si¢ w naglym odstonigciu, w uderzajacej jasnosci
spotkania®.

Najwazniejsze jest to wzajemne wnikanie w siebie, przenikanie siebie. W dialek-
tyce tego procesu jedna strona jest ,,wnikajaca”, druga — oddajaca sig¢, nie tylko po-
zwalajaca na przeniknigcie, ale wrecz go pragnaca. Istota stosunku mitosnego jest to,
ze 6w proces poddawania si¢ i przenikania jest wzajemny, ze niekiedy obie fazy na-
stgpuja rownoczesnie 1 — co najwazniejsze — obie generuja jednakowa rados¢. Moga
tu jednak zaj$¢ rozmaite niespodzianki. Doglebne wnikanie w siebie, odstanianie naj-
tajniejszych zakatkéw wlasnej osobowosci (i pozwalanie na to odstanianie) niekiedy
moze sprawia¢ bol. Sa rzeczy, ktore chciatoby si¢ ukry¢ przed kazdym, nawet przed
samym soba, i to ukry¢ na zawsze. Jesli ich ujawnienie nie spowoduje zalamania si¢
mitosci, mozna sadzié, ze ta — jak glosit sw. Pawetl — istotnie ,,(...) wszystko znosi,
(...) wszystko przetrzyma” (1 Kor 13, 7).

Opisywany tu proces ma rézne wymiary czasowe, moze trwac dhuzej lub krécej,
przebiega tez przez rozmaite fazy. Zaczyna si¢ najczesciej od delikatnych dotknigé
1 lekkich pocatunkow, by przej$¢ do coraz silniejszych usciskéw, obejmujacych in-
tegralnie cale ciato, do gwattownych niekiedy i coraz szybszych ruchéw, az do mo-
mentu szczytowej rozkoszy, ktdra, cho¢ zrazu nie§wiadomie, a potem coraz bardziej

J. Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, Warszawa 1992, s. 172—173.
Tamze, s. 166.

Tamze, s. 191.

Tamze, s. 192.

Tamze, s 194.

Tamze, s. 195-196.

® a9 o wu B W
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swiadomie spodziewana, pojawia si¢ — paradoksalnie — najczgsciej nieoczekiwanie,
napelniajac wszystko bezbrzezna radoscia. Wazne jest to, iz w tym procesie uczest-
niczy caty cztowiek, poczynajac od wrazen czysto cielesnych, poprzez sfer¢ rozpto-
mienionych, rozgoraczkowanych uczué, dziedzing woli utwierdzajacej si¢ w prag-
nieniu trwania i poglebiania tego, co si¢ wlasnie dzieje, pragnieniu wyrazajacym si¢
w niezachwianym ,,chcg”, angazujac wreszcie intelekt, ktdry w swietle oczywistej
pewnosci, jakby w iluminacji, stwierdza, ze wtasnie o to chodzi, ze jest tak, jak ma
by¢, jak by¢ powinno.

Niekiedy procesowi temu towarzysza proby jego werbalizacji. Zakochani korzy-
staja z jezyka potocznego, czgsto tworza jednak wiasny stownik. Pojawiaja si¢ neolo-
gizmy, zdrobnienia, im tylko zrozumiate, a takze zwykte stowa, ktére jednak nabiera-
janowych tresci. Dotyczy to takze zadziwiajacych w tym kontekscie wulgaryzmow,
ktére zatracaja w tym jezyku swoja brzydote i doznaja swoistego uszlachetnienia
przenoszacego je w niecodzienny krag wartosci.

Dialektyka wnikania—dawania widoczna jest we wszystkich sferach ludzkiego
ducha, takze tam, gdzie doj$¢ moga tylko wybrani. Ale mechanizm milosci jest ten
sam, tyle tylko ze — jak si¢ zdaje — archetyp mitosci znajduje si¢ w sferze najwyzszej,
w sferze mistyki. Wszystkie inne jej odmiany sa niejako symbolami, w jakis tajemni-
czy sposob odnosza si¢ do niej, a moze nawet w niej uczestnicza.

Oto jak stan mistycznej mitosci opisuje $w. Teresa od Jezusa:

Nie wiasng r¢ka dusza tu zadaje sobie t¢ rang, ktdra tak ja boli, iz roztaczona jest
z Panem; rang t¢ zadaje jej grot, inng r¢ka w nig skierowany i przeszywajacy raz w raz
jej wnetrznosci i serce, iz od bdlu tego sama juz nie wie, co jej jest i czego chce. Czuje
to dobrze, ze Boga jej trzeba, ze ostrze grota snadz napuszczone byto sokiem cudowne-
go jakiegos ziota, izby dla mitosci Pana swego obrzydla samej sobie, ochotnie gotowa
zycie swoje dla Niego poswiecié. Zadne usta, chociazby najwymowniejsze, nie zdotaja
wypowiedzie¢ sposobu, w jaki Bog te rang duszy zadaje, ani tego bdlu, jakiego dusza tak
zraniona doznaje i srogoscig jego $cisniona odchodzi od siebie; ale jest to zarazem bol tak
stodki, iz nie ma w tym zyciu rozkoszy, ktora by si¢ z ta stodkos$cia jego rownaé mogta,
i dusza — jak juz méwitam — rada, by ciagle na te rane umierac’.

Doprowadzony do konca proces wnikania kulminuje w zjawisku, ktdre bodaj naj-
trafniej nazwac¢ mozna ,,zrosni¢gciem”. Dynamika wnikania—oddawania, aktywnosci
i biernosci, ucisza si¢ stopniowo i przechodzi w tajemniczy stan zjednoczenia zako-
chanych osob, w wymiarze cielesnym i duchowym, ktérych jednak w ogdle — przy-
najmniej w pierwotnym doswiadczeniu — si¢ nie rozdziela. Jak to jest mozliwe, ze
dwa ciala do$wiadczane sa jako jedno? Ze zdaja sie w przedziwny sposéb zro$nie-
te, odczuwajace wzajemnie te same bodzce, te same wrazenia? Nie jestem w stanie
odpowiedzie¢ na to pytanie, moge tylko powtdrzy¢, ze takie zjawiska zachodza'®.
Jeszcze wyrazniej widoczne jest to w sferze uczué, intelektu i woli. Zakochani zyja
w tym samym kregu warto$ci, wyznajg t¢ sama ich hierarchig, ten sam ordo amoris.
Jesli niekiedy mys$la inaczej, to ich myslenie nie prowadzi do sprzecznosci, lecz do

® Teresa od Jezusa, Ksiega zycia [w:] Dziela, przet. H.P. Kossowski, t. I, s. 382-385, cyt. za: Anto-
logia mistyczna, wyb. 1 oprac. M. Zawada OCD, Krakow 2004, s. 268.
10" Wiele tu powinno da¢ do myslenia ewangeliczne polecenie: ,,I beda dwoje w jednym ciele”.
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wzajemnego dopetiania si¢. Metafora ,,bycia dwojgiem w jednym ciele” sprawdza
si¢ tu w catej rozciaglosci, z tym, ze owo ,,jedno” odnosi si¢ takze do ducha. Poczucie
jednosci poglebia sie w miar¢ uptywu czasu, a gdy tak si¢ dzieje, mitos¢ dojrzewa
i si¢ doskonali.

Pragnienie bycia razem przeradza si¢ w imperatyw najpetniejszego zjednoczenia.
Bycia jednego w drugim, jego w niej i jej w nim. Czas przestaje by¢ wazny. Ale prze-
staje by¢ wazna takze $mier¢.

Raz jeszcze doskonaty wyraz takiego zjednoczenia znajdujemy w wyznaniach
mistykow. Raz jeszcze mitos$¢ ,,ziemska” okazuje si¢ swoistym odbiciem mitosci
»hiebieskiej”. Nie powinno to nikogo gorszy¢. Autentyczne mitosci nie przeciwsta-
wiaja si¢ sobie, nie pozostaja tez tylko obok siebie, jak na wspanialtym, tajemniczym
obrazie Tycjana. MitoSci uczestnicza w sobie nawzajem. Albo lepiej: uczestnicza
w jednej wielkiej Mitosci, nieosiagalnej, cho¢ wiecznie pragnione;.

Oto dwa teksty na zakonczenie tego punktu naszych rozwazan. Pierwszy — ostat-
nie strofy V Sonmetu Mikotaja Sgpa Szarzynskiego. Drugi — fragment Dzienniczka
Siostry Faustyny Kowalskie;j.

Mitos¢ jest wlasny bieg bycia naszego:
Ale z zywiolow utworzone cialo

To chwalac, co zna poczatku réwnego,
Zawodzi dusze, ktorej wszystko mato,
Gdy ciebie, wiecznej i prawej pigknosci,
Samej nie widzi, celu swej mitosci'.

W tej samej chwili uczutam jaki$ ogien w sercu swoim, czujg, ze ustaja zmysly moje,
nie wiem, co si¢ wokolo mnie dzieje, czuj¢, ze mnie przenika wzrok Panski, poznaj¢ do-
brze wielkos¢ Jego i ngdzg swoja, cierpienie jakie§ dziwne przenika dusz¢ moja i radosé
taka, jakiej poréwnac¢ z niczym nie zdotam, czuj¢ si¢ obezwladniona w objgciach Boga,
czujg, ze jestem z Nim i rozpltywam sig¢ jako jedna kropla wody w oceanie. Nie umiem tego
wyrazi¢, co przezywam; po takiej modlitwie wewngtrznej czuj¢ sit¢ i moc do petnienia
cnot najtrudniejszych, czuj¢ niechgé do wszystkich rzeczy, ktore s$wiat ma w powazaniu,
pragne cala dusza samotnosci i ciszy'2.

Jeszcze jeden moment fenomenologii mito$ci wymaga szczegdlnego podkre-
$lenia. Jest to doswiadczenie czasu. Jego przebieg w procesie mitosci jest inny niz
w zwyktej codzienno$ci. Nastgpuje tu, jesli tak mozna powiedzie¢, intensyfikacja
czasu, jego ,,zageszczenie”. Wszystko, co si¢ teraz dzieje, skupia si¢ jakby w jednej
chwili, ale chwili tak nasyconej trescia, ze zdaje si¢ rozciagga¢ w nieskonczonosé.
Albo inaczej: czas zdaje si¢ zatrzymany, jego bieg niewazny, wartos¢ ma tylko to,
co si¢ dzieje w aktualnym, wlasnie przezywanym teraz. Niewazna jest przesztosé
1 niewazna przyszto$¢. Ta druga dlatego, ze przestania ja przeczucie wiecznosci.

11

s. 36.

12

M. S¢p Szarzynski, Rytmy albo wiersze polskie, oprac. i wstegp J. Sokotowska, Warszawa 1957,

F. Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 1993, s. 154; cyt. za:
Antologia mistyczna, dz. cyt., s. 346.
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Bo to jest jedng z istotowych cech mitosci prawdziwej: pragnienie wiecznosci.
Mito$¢ chee trwaé wiecznie. Jej ustanie jest wrecz niewyobrazalne. Smieré nie ma tu
znaczenia. Kochajacy pragna by¢ przeniesieni w wiecznos¢, ktora nie tylko ich nie
rozdzieli, lecz jeszcze doskonalej zespoli.

U podstaw pragnienia wiecznosci lezy przeswiadczenie o doskonatosci mitosci.
Istnie¢ ma prawo to tylko, co doskonate. W doskonatosci zawiera si¢ koniecznosé
istnienia. Kochajacy sa przekonani, ze wlasnie dlatego trwa w nich mitos¢, ze w niej,
czy poprzez nia, dotkneli doskonatosci. W ten sposéb stata si¢ koniecznoscia. Nie ma
od niej odwrotu. Ma by¢ tak, jak jest. To znaczy: doskonale i wiecznie.

Naszkicowana tu ,,mata fenomenologia milosci” jest proba uchwycenia fenome-
nu mitosci, stanowi jednak jednoczesnie swoista jej idealizacj¢ (ideacje?), to znaczy
probe dotarcia do jej idei.

Zapewne nie wszystkie wyrdznione tu cechy czy momenty mitosci znajduja za-
wsze realizacje. Proces mitosci tez nie zawsze przebiega wedle przedstawionego tu
schematu. Wreszcie nie wszystko odbywa si¢ w izolacji, jakby w prézni, w ktorej
poza tym nic si¢ nie dzieje.

Na ogdt jest zupehie inaczej. Realna mito$¢ jest umiejscowiona w realnym $wie-
cie i w realnym czasie. Totez musi liczy¢ si¢ z tym, ze nie jest jedna jedyna. Ze
oprocz niej istniejg lub istniaty inne mitosci, z ktorymi ta jedna jedyna moze nawet
wchodzié¢ w konflikt. Dotyczy to mitosci juz pod kazdym wzgledem przezytych, kto-
re mimo to pozostawily swoj §lad, w sposob nieunikniony odbijajacy si¢ (choéby
poprzez pordwnanie) na mitosci przezywanej obecnie. Ale dotyczy to jeszcze bar-
dziej mitosci wlasnie przerwanej i porzuconej na rzecz tej, ktora dopiero rozkwita.
Czgsto dochodzi tu do autentycznej tragedii, do spetnienia si¢ wszystkich warunkow
tragiczno$ci, tak wnikliwie opisanych przez Maxa Schelera. Przypomnijmy, Ze naj-
wazniejszy z nich, kreujacy tak zwany wezet tragiczny, sprawia, ze zgina¢ musi jedna
z dwoch pozostajacych w konflikcie, ale rownowartosciowych sit lub jeden z dwdch
posiadajacych poréwnywalna warto$¢ stanow rzeczy.

Szczegbdlnym cieniem zagrazajacym mitosci szczesliwej jest zazdros$é. Nietatwo
ja zdefiniowacd i opisa¢ wszystkie jej przejawy. Ale wolno przypuszczaé, ze u jej pod-
staw lezy przepetiony bdélem Igk utraty czego$ najwazniejszego, czegos wrecz kon-
stytuujacego istot¢ naszej osobowosci. Jesli trafne byty nasze dotychczasowe anali-
zy, to przeczucie zagrozenia dotyczy przede wszystkim fenomenu ,,zro$nigcia”. Bol
wzmaga niepewnosc¢ tego, co moze si¢ sta¢, gdy dojdzie do rozdarcia zapowiadanego
wiasnie przez sktonnos$¢ ukochanej osoby ku komus innemu, kto wtasnie pojawit si¢
na horyzoncie i coraz bardziej ja fascynuje. Odpowiedzia moze by¢ walka, ale gdy
zostanie przegrana, pozostanie tylko rezygnacja albo, co gorsze, nienawis$¢ — ostatnia
faza zazdrosci.

Ale jest 1 druga posta¢ zazdro$ci. Dotyczy nie tego, co dzieje si¢ obecnie, lecz
zdarzen z przeszto$ci. Konkretnie: mitoSci, ktdra kiedys si¢ rozwineta i doprowadzita
do nieodwracalnych faktow, teraz uniemozliwiajacych spetnienie si¢ nowej, aktual-
nie przezywanej mitosci. Ta moze by¢ niejako wytacznie powtorka, ale powtorka
by¢ nie chce: mitos$¢ pragnie budowania od nowa, przezywania czego$, czego nigdy
wczesniej nie byto. Fakty pozostaja jednak faktami, nie da si¢ ich unicestwié, moz-
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na je jedynie w nowy sposob interpretowaé, kreujac, w nowej perspektywie, nowy
obraz przesztosci. Zazdro$¢, mimo to, pozostaje. Bdl, jaki wywoluje, jest tym wigk-
szy, im glebsza jest tesknota za zupelnym wzajemnym oddaniem, za najscislejszym
»zrosnieciem”. Nikt lepiej nie wyrazil przezycia zazdrosci o przeszto$¢ niz Bolestaw
Lesmian w wierszu z cyklu W malinowym chrusniaku:

Zazdros$¢ moja bezsilnie po tozu si¢ miota:

Kto catowat twe piersi, jak ja, po kryjomu?

Czy jest wsrdd twoich pieszczot choé jedna pieszczota,
Ktorej, procz mnie, nie datas nigdy 1 nikomu?

Gniewu mojego 1za twoja wowczas nie ostudzi!
Ponizam dumg ciata i uczu¢ przepychy,

A ty mi odpowiadasz, zem marny i lichy,
Podobny do tysiaca obrzydtych ci ludzi®.

Zadziwiajaco trafnie Le$mian zwraca uwage na bezsilno$é w tego rodzaju (skie-
rowanej w przeszto$¢) zazdrosci. Tu nic nie da si¢ naprawde¢ zmieni¢. Milos¢ moze
ukoi¢ bol — tak, jak to zostato opisane w dalszych strofach tego wiersza — ale zrodta
zazdro$ci nie zlikwiduje.

Na koniec jeszcze jeden ,,cien” mitosci — nienawis¢. Wspomnielismy, ze wywotaé
jamoze zazdro$¢. Jej dziwng cecha jest to, ze kieruje si¢ ku dwom osobom: i tej, ktd-
ra zazdro$¢ wywotuje (jako ,ten trzeci”), i tej, ktora jej ulega. Bol wywotuje jednak
w tym tylko, kto zazdrosci. Zazdros¢ jest zreszta raczej zazdroscia o co$ (mitos¢) niz
o kogos.

Nienawis¢ moze si¢ pojawi¢ zupetnie nieoczekiwanie, w wyniku gwattownego
ustania mitosci. Bo to tez jest jedna z najbardziej zadziwiajacych jej cech: mitos¢
moze wygasac¢ stopniowo, ale moze si¢ zakonczy¢ dostownie w jednym momen-
cie. I wlasnie wtedy zastepuje ja nienawis¢, proporcjonalna w swej intensywnosci
do przezywanego wczesniej ,,zro$niecia”. Trudno dociec przyczyn takiej przemia-
ny. Zawdd? Odkrycie ,,prawdziwej natury” wczesniej kochanego? Konsekwencje sg
dramatycznie jednoznaczne: zerwanie wszelkich stosunkéw, niepoznawanie si¢ na
ulicy, niezauwazanie najzwyklejszych pozdrowien. Zerwanie jest catkowite i nieod-
wolalne.

Trzeba byto wspomnie¢ o bolesnych stronach mitosci. Jej obraz, namalowany
wczesniej, to obraz mitosci szczgsliwej. Kto§ mogltby powiedzie¢ (nawet nie catkiem
ztosliwie), ze nalezatoby zmieni¢ tytul tego eseju na: Mala fenomenologia mitosci,
Jjakiej nie ma.

13 B. Lesmian, Poezje zebrane, oprac. A. Badyda, wstegp M. Jakimowicz, Toruni 1993, s. 232.
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