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Zusammenfassung

Das Themengebiet der Wirtschaftsethik bezieht sich auf eine gesellschaftlich hochst relevante
Thematik, insofern das Denken in der modernen wirtschaftswissenschaftlichen Disziplin als
auch die diesbezuglich tagtaglich im Wirtschaftsleben gelibte Praxis teils sehr negative
Konsequenzen fir Mensch und Umwelt zeitigen. Vor diesem Hintergrund soll in dieser Arbeit
das Verhaltensmodells der Standardokonomie, welches den durchschnittlichen wirtschaftlichen
Akteur (homo oeconomicus) als rationalen Gewinn- und Nutzenmaximierer beschreibt, in
Hinblick auf die zugrunde liegenden normativ-ethischen Grundlagen und den daraus
abgeleiteten Umgang mit den beiden zentralen Produktionsfaktoren Arbeit und Kapital
untersucht werden. Sodann wird das dahinterstehende Menschenbild und ethische
Verhaltensmodell der biblisch-christlichen Anthropologie und Ethik gegenubergestellt und es
werden die diesbezuglichen Gemeinsamkeiten und Differenzen herausgearbeitet. In der
Beantwortung der Forschungsfrage wird auf ein spezifisch christlich-evangelikales Schrift- und
Auslegungsverstandnis zurtickgegriffen. Die gegenstdndliche Arbeit zeigt, dass i) das
christliche Menschen- und Gottesbild alle Lebensbereiche und somit auch den des
Wirtschaftslebens umfasst und ii) sich Gemeinsamkeiten und Differenzen in den
Menschenbildern und ethischen Verhaltensmodellen identifizieren lassen. Weiterfiihrende

Anséatze werden am Ende skizziert.

Schlusselwodrter

Theologische Ethik; Wirtschaftsethik; Individualethik; homo oeconomicus; neoklassisches
Verhaltensmodell; Nutzen- und Gewinnmaximierung; christliche Ethik; christliche

Anthropologie; Vergleichsanalyse; interdisziplindre Analyse.
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Summary

The topic of economic ethics refers to a highly relevant societal issue, as the analytical thinking
in modern economic science as well as everyday business practice are in part responsible for
substantial negative effects on human beings and the environment. Against this background,
this research paper describes the behavioural model of standard economics (homo
oeconomicus) in terms of the underlying ethical foundations. In the next step, the underlying
anthropology and ethics of the homo oeconomicus model are contrasted with the biblical
Christian view, and common features as well as fundamental differences are elaborated on.
This research paper shows that i) Christian anthropology and ethics refer to all areas of life
including the area of economic activity; and ii) common features as well as fundamental
differences can be identified. The concluding section outlines some approaches to adapt the

standard economic modelling on the basis of biblical principles.

Key words

Theological ethics; economic ethics; individual ethics; homo oeconomicus; neoclassical
behavioral model; utility and profit maximization; Christian ethics; Christian anthropology;

comparative analysis; interdisciplinary analysis.



Opsomming

Ekonomiese etiek is 'n hoogs tersaaklike samelewingsvraagstuk omdat analitiese denke in
moderne ekonomiese wetenskap én in alledaagse sakepraktyke beduidende gevolge inhou wat
'n negatiewe invloed op mense en die omgewing het. In die lig hiervan beskryf hierdie
navorsing die behavioristiese model van standaardekonomie (homo oeconomicus) in terme van
die onderliggende etiese grondslag. In die volgende stap word die onderliggende antropologie
en etiek van die homo oeconomicus-model en ’n bybelse, christelike standpunt teenoor mekaar
gestel. Die kenmerke wat hierdie twee beskouings met mekaar gemeen het sowel as die
verskille tussen hulle word in detail uiteengesit. Hierdie studie toon i) dat christelike
antropologie en etiek van toepassing is op alle terreine van die lewe, insluitend ekonomiese
aktiwiteite; en ii) dat gedeelde kenmerke én grondliggende verskille geidentifiseer kan word.
As deel van die gevolgtrekking word voorgestel hoe die standaard- ekonomiese model aan die

hand van bybelse beginsels aangepas kan word.

Igoga

Isihloko senkambiso elungileyo yezomnotho sibhekiswe odabeni oluphathelene nomphakathi
olusemqoka futhi okungudaba olufanelekile kakhulu, njengoba ukucabanga-sakuhlaziya
emkhakheni wesayensi yezomnotho wesimanje manje ngokunjalo nezingubo-nkambiso
zansukuzonke eziphathelene nebhizinisi ngandlelathile kunaso isandla kumthelela omubi
kakhulu owenzekayo kubantu nakwimvelo. Ngokususela kulesi simo, leli phepha locwaningo
lichaza imodeli yokuziphatha eqondiswe emkhakheni wezomnotho ojwayelekile (homo
oeconomicus) ngokwezisekelo zenkambiso elungileyo ezigondene nalokhu. Esinyathelweni
esilandelayo, isayensi yemvelaphi kanye nenhlalo yabantu (anthropology) kanye nenkambiso
elungileyo yemodeli ye-homo oeconomicus eyisisekelo salokhu kughathaniswa nombono
wobuKrestu wasebhayibhelini, futhi kuchazwa kabanzi ngezinto ezifanayo ezitholakala
kulokhu kokubili kanjalo nezicibunjalo ezibalulekile ezenza lokhu kwehluke. Leli phepha
locwaningo liyabonisa ukuthi 1) imvelaphi nenhlalo yabantu ngokobuKrestu kanye
nezinkambiso ezilungileyo zobuKrestu kugondiswe kuyo yonke imikhakha yempilo
kubandakanya nomkhakha wemisebenzi yezomnotho; futhi ii) zingahlonzeka izinto ezifanayo
kanye nezinto ezibalulekile ezihlukile kulokhu okubili. Isigaba sokuphothula sibeka
ngokucacile izindlela ezithile zokuhambelanisa amamodeli ezomnotho ajwayelekile nemigomo

yebhayibheli.
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Vorbemerkungen

Alle im Text angeflihrten Bibelzitate sind der Elberfelder Studienbibel (2006) entnommen.
Beim Nachweis von Belegstellen im Flie3text, in FuBnoten sowie in der Bibliographie
verwende ich die von UNISA vorgeschriebene Harvard Methode gemaR der in Sauer (2004a,b)
naher beschriebenen Herangehensweise. Daruber hinausgehend wurden flr diese
Forschungsarbeit einzelne weitere wesentliche Formatierungselemente gewéhlt: so wurden flr
Hervorhebungen die entsprechenden Begriffe unterstrichen. Werden Begriffe bzw.
Begriffsgruppen in einer fremdsprachigen Form, als Namensbezeichnungen oder in Hinblick
auf die zugrundeliegende wissenschaftliche Disziplin in charakteristischer Weise verwendet
(termini technici), so werden diese bei ihrer erstmaligen Verwendung kursiv gesetzt. ,,Doppelte
Anflhrungszeichen* werden nur flr direkte Zitate verwendet sowie fiir Begriffe, die zwar ein
allgemein verstandliches Wort wiedergeben, jedoch in einem ungewohnlichen Kontext
verwendet werden. Wird aus englischsprachigen Quellen zitiert, werden die Zitate in ihrer
Originalsprache wiedergegeben. Ein Wechsel in der Sprache mag zwar dem Lesefluss etwas
entgegenstehen, doch wird dadurch die Aussage des jeweils zitierten Autors ohne jegliche
Verzerrung wiedergegeben. Letztgenannter Effekt ist aus Sicht des Verfassers der
bedeutendere. Zudem sei erwahnt, dass fir Uberschriften der ersten Gliederungsebene die
Bezeichnung Kapitel verwendet wird, fiir alle nachgeordneten Uberschriftenebenen hingegen

die Bezeichnung Abschnitt.

Es sei noch darauf hingewiesen, dass nachfolgend durchgéangig die mannliche Form der
Begriffe und Anreden benutzt wird, um die Lesbarkeit des Textes nicht zu erschweren. Es sind

aber stets Angehorige beiden Geschlechts angesprochen.

Ganz besondere Dank gilt schlielich meinen beiden Supervisoren, in besonderem Mal3e
aber Volker Kessler fiir mehrfaches Gegenlesen und Kommentieren der Arbeit und aufgrund
der Nachsicht und Geduld in Hinblick auf die letztlich resultierende Gesamtdauer (2012-2018);
hier kam es zum mehrfachen, urspriinglich nicht geplanten Verzdgerungen auf Seiten des

Verfassers.






Teil I:
EINFUHRUNG und
UNTERSUCHUNGSRAHMEN

1  Einleitung

Aufgrund meiner bisherigen beruflichen Schwerpunktsetzung im Bereich der angewandten
Wirtschaftsforschung und meiner akademischen Ausbildung, Diplom- und Doktorratsstudium
Volkswirtschaftslehre an der Johannes Kepler Universitat Linz sowie Bachelorstudium in
evangelikaler Theologie an der EVAK Wien und am IGW International Zurich, mdchte ich die
Bereiche Okonomie und Theologie in dieser Mastersarbeit verbinden. Der erste dahingehende
Schritt erfolgte flr mich bereits mit meiner am IGW International Zirich verfassten
Abschlussarbeit, die mit dem Titel ,,Biblische Begriindungsansitze zur Ausgestaltung der
Wirtschaftsordnung®™ ebenfalls eine wirtschaftsethische Fragestellung zum Gegenstand hatte
(Briglauer 2011). Die personliche Auseinandersetzung mit wirtschaftsethischen Fragen soll
also in dieser Forschungsarbeit fortgesetzt und vertieft werden, jedoch in Hinblick auf eine
ganzlich andere Forschungsfrage und analytische Betrachtungsebene. Das Themengebiet der
Wirtschaftsethik bildet fir mich also einerseits einen persénlich sehr wesentlichen
Ausgangspunkt.

Andererseits handelt es sich aber dartiber hinaus auch um eine gesellschaftlich hochst
relevante Thematik, insofern das Denken in der modernen wirtschaftswissenschaftlichen
Disziplin als auch die diesbeziiglich tagtaglich im Wirtschaftsleben gelibte Praxis teils sehr
negative Konsequenzen fur Mensch und Umwelt zeitigen. Dies gilt umso mehr sich
Marktverhalten und -mechanismen von ethischen Normen und Rahmenordnungen bereits
entkoppelt haben, was in dieser Arbeit noch naher und des Ofteren dargelegt werden wird. Dies
stellt meiner Ansicht nach auch die entscheidende Problematik in Hinblick auf menschliche
Lebensbedurfnisse dar und l&sst sich auch keinesfalls mit dem ebenso allumfassenden wie
apodiktischen Verweis auf den Okonomischen Sachzwang in Form von Rationalitat und
Effizienz alleine erklaren und rechtfertigen.
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Ich anerkenne als Okonom ausdriicklich die wirtschaftliche Sachgerechtigkeit und
Sachnotwendigkeit, die als solche nicht ignoriert werden kodnnen. Jedoch bin ich der
Uberzeugung, dass der Bestimmung des sachgemaR Richtigen immer die Setzung bestimmter
Werte und Normen vorausgehen muss (Rich 1991:74), die als solche nicht unreflektiert bleiben
dirfen und keinesfalls unkritisch dem mainstream economics und der Lehrbuchdoktrin als
gegeben entnommen werden sollten. Gleichzeitig werden kinftige Entscheidungstrager von
dieser in ihrem Denken und Zielsystemen gepragt, zumal das dahinterliegende Menschenbild
und die implizierte Verhaltensethik seit tber hundert Jahren als etabliertes Standardmodell
sowohl in wirtschaftswissenschaftlicher Forschung und Lehre fungiert als auch in der Praxis
des Wirtschaftsalltags gelebt wird. So mdbgen etwa individuelle Gewinn- und
Nutzenmaximierung zwar als sachgerecht und -notwendig erachtet werden, doch beruht dies
bereits auf einer Reihe von Wertentscheidungen. Wenn diese allerdings in intransparenter und
unreflektierter Form zugrunde gelegt werden, besteht die Gefahr, dass die
Wirtschaftswissenschaft nicht mehr nur versucht, 6konomische Kausalzusammenhange zu
erklaren, sondern vielmehr aus dem als sachgerecht zugrunde gelegten Werten zunehmend
Eigengesetzlichkeiten und letztlich auch ein normatives Sollen® zu etablieren, etwa in Form
eines kategorischen ,,.Du sollst die eigenen Gewinne maximieren, auch wenn dem langfristige
Umweltkosten sowie NutzeneinbuBen anderer Gegeniiberstehen*. Okonomische Gewinne und
Preise als Signal effizienter Ressourcenverwendung, als Leistungs- und Innovationsanreiz flr
Unternehmen sowie als Anreiz, den Bedirfnissen der Konsumenten bestmdglich zu
entsprechen ohne dabei Ressourcen zu vergeuden, wird man hingegen als sachgerecht und als
dem Menschen lebensdienliches Lenkungsinstrument erachten.

Im Anschluss folgt zundchst in Abschnitt 1.1 eine kurze Darstellung des
Verhaltensmodells der Standardékonomie, welches den durchschnittlichen wirtschaftlichen
Akteur (homo oeconomicus) als rationalen Gewinn- und Nutzenmaximierer beschreibt. Es folgt
in Abschnitt 1.2 eine ausfihrlichere Darstellung der involvierten Problemstellungen sowie der
Relevanz der damit angesprochenen Thematik. Abschnitt 1.3 enthdlt die Herleitung der
zentralen Forschungsfrage, Abschnitt 1.4 das grundlegende Forschungsziel dieser Arbeit. Die
Ausfuhrungen zur Methodologie in Abschnitt1.5 legen die konkret zur Anwendung gelangende

Methodik, die zu Uberprifenden Hypothesen sowie die Abgrenzung der Forschungsarbeit

! Wahrend normative Aussagen ein erwiinschtes Ziel bzw. ein damit verbundenes Werturteil zum Ausdruck
bringen (,,Was sollte sein?*), haben positive Aussagen im Rahmen der Wissenschaften den Anspruch, lediglich
Kausalzusammenhange zu beschreiben und zu begriinden bzw. auf die Frage ,,Was ist und warum ist es so, wie es
ist?* theoretische abgeleitete und empirisch tiberpriifbare Antworten zu geben.

2
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explizit dar. Die Einleitung endet in Abschnitt 1.5 mit einem Uberblick zum Gang der

Untersuchung.

1.1 Das Verhaltensmodell des homo oeconomicus

Dieser Abschnitt soll in aller Kiirze das Modell individuellen Entscheidungsverhaltens in der
wirtschaftswissenschaftlichen Theorie neoklassischer Pragung darstellen bzw. die Rationalitat
und das Entscheidungsverhalten des homo oeconomicus (h.o.) (Kirchgassner 2006). Eine

eingehendere Analyse folgt in Teil Il dieser Arbeit.

Der h.o. als wirtschaftlicher Akteur, Unternehmer oder Konsument, sieht sich dabei
immer in einer Situation der Knappheit konfrontiert, insofern als einer theoretisch
unbegrenzten Zahl von Bedurfnissen oder Préaferenzen (etwa im Konsum von Gutern) eine
immer nur eine beschrénkte Zahl von Mitteln (Einkommen, Ressourcen, etc) gegenubersteht.
Die entstehende Diskrepanz impliziert die Knappheit der Mittelverwendung (Restriktionen)
bzw. die Notwendigkeit sich flr eine Mittel-Ziel Kombination innerhalb des zur Verfiugung
stehenden Handlungsspielraums zu entscheiden. Die 6konomische Theorie versucht das
Entscheidungsverhalten des h.o. zu erklaren, indem es bestimmte Anforderungen an die
Rationalitat im Entscheidungsverhalten unterstellt. Die Praferenzen enthalten dabei alle exogen
vorgegebenen Wertvorstellungen des Individuums, die fir die letztliche Auswahl entscheidend
sind, aber von der 6konomischen Theorie als solche nicht weiter reflektiert werden. Unter
Berucksichtigung von o6konomischen Restriktionen (Preise, Einkommen) werden hingegen
seitens des h.o. Kosten- und Nutzen der mgglichen Handlungen abgewogen, um sich am Ende
ausschlieBlich eigeninteressiert (Eigennutzaxiom) fur diejenige Handlungsoption zu
entscheiden, die dem h.o. den héchsten individuellen Vorteil (Nutzen, 6konomischer Gewinn)
erbringt. Formal gesprochen, liegt das Ziel individuellen Entscheidungsverhaltens in der
Nutzenmaximierung unter Berticksichtigung von 6konomischen Nebenbedingungen.
AuRerékonomische Nebenbedingungen, wie moralische Restriktionen oder der Nutzen anderer
Akteure, bleiben hingegen unberucksichtigt bzw. sind diese nicht entscheidungsrelevant. Diese
wirden nur dann von Relevanz sein, falls damit der individuelle Entscheidungsspielraum und
somit der zu erzielende Nutzen des h.o. beeinflusst wird. Dies ware etwa dann der Fall, wenn
ein Verlust von moralischer Reputation mit kiinftigen UmsatzeinbuBen einhergehen wirde
oder rechtliche Regeln und Sanktionen bei Uberschreitung moralischer Standards vorgesehen

sind.

Erst mit dem Rationalitatsprinzip konnen 6konomische Entscheidungsprozesse

analytisch beschrieben und Verhaltensanderungen aufgrund von Anderungen in den
3
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O0konomischen Nebenbedingungen prognostiziert werden. Wéhrend letztere beobachtbar sind
und sich im Zeitverlauf andern konnen, werden die individuellen und nur schwer
beobachtbaren Préferenzen hingegen als stabil und exogen angenommen. Erst diese
Separierung ermdglicht die 6konomische Analyse von Ursache-Wirkungszusammenhangen. Es
stellt die zentrale Voraussetzung fir O6konomisches Verstehen dar und ist darin derart
grundlegend wie etwa das Kausalitatsprinzip in den Naturwissenschaften (Kirchgéssner
2006:85). Der h.o. steht dabei fur das typische, durchschnittliche Verhalten des einzelnen
Akteurs, die Beschreibung des Verhaltens eines bestimmten Individuums ist hingegen nicht

intendiert, nicht méglich und zumeist auch nicht von wirtschaftspolitischer Relevanz.

1.2 Thesen zur Problemstellung und Relevanz der Thematik

Gerade in einer Zeit globaler Umweltzerstérung, exorbitanten Ressourcenraubbaus und
landwirtschaftlich-industrieller Zerstérung des Bodens, der Armut und Massenarbeitslosigkeit
sowie einer fundamentalen und weltweiten Finanz- und Wirtschaftskrise lasst sich erkennen,
was es heillit, wenn wirtschaftliche Rahmenordnungen und individuelles Marktverhalten
zunehmend von ethischen Leitlinien losgeldst und lediglich systemimmanent und von
egoistischen  Partikularinteressen getrieben werden. Ruh (2011) spricht in diesem
Zusammenhang von einem generellen Verlust wesentlicher menschlicher Ordnungssysteme,
von Legitimitat und Werten, was zu einer entsprechenden Anarchie in der Weltgesellschaft und
Weltwirtschaft fihre mit den benannten Konsequenzen, die angesichts des Phanomens der
Globalisierung in vielen Bereichen noch verstarkt werden (:54). Als Erklarung fir den mit der
Insolvenz der US-amerikanischen Investmentbank Lehman Brothers Inc. im September 2008
initiierten globalen 6konomischen Kollaps® wurde zwar in aller erster Linie auf sachliche
(profane) Begriindungselemente hingewiesen: Etwa ein unkontrollierbares Risikomanagement
auf Seiten der Banken in Verbindung mit risikofreudigen Anreizsystemen, eine zu geringe
Eigenkapitalquote sowie intransparente Finanzprodukte in Verbindung mit ineffektiven

Finanzaufsichtsbehdrden, mangelnde Unabhéngigkeit von Ratingagenturen sowie eine

2 So ist es aus wirtschaftspolitischer Sicht von Bedeutung, wie sich Konsum, Wertschépfung und
Steuereinnahmen aufgrund einer bestimmten Anderung im Steuersystem insgesamt, d.h. im Aggregat, andern
wirden, individuelle Anderung eines bestimmten Biirgers, etwa in dessen Konsumverhalten, sind hingegen
schlicht irrelevant. Die ¢konomische Mikroebene bildet hier nur die theoretische Basis zur Erklarung von
Anderungen in relevanten AggregatgroBen auf Makroebene. Individuelles Verhalten auf Einzelebene kann
hingegen in anderen Disziplinen, wie der Psychologie, beschrieben und gegebenenfalls prognostiziert werden.

3 Als Folge der Insolvenz hinterlieB allein Lehman Brothers Schulden in Héhe von 200 Milliarden US-Dollar
(Financial Times Deutschland 14. Apr. 2009). Die weiteren Auswirkungen des Bankrotts der Investmentbank
Lehman Brothers haben das globale Finanzsystem erschiittert und waren Ausléser fir eine fundamentale
Schuldenkrise in vielen Nationalstaaten, die als solche bis heute fiir Regierungen, Sparer und Steuerzahler spurbar
ist.

4
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verfehlte Geldpolitik der Notenbanken. Darlber hinaus wurden von diversen Analysten und
Beobachtern  viele  weitere  und  unterschiedlich  tiefgriindige  6konomische
Kausalzusammenhange identifiziert. Derartige Erklarungsmuster mogen fur sich durchaus
angemessen und richtig sein, sie sind jedoch nicht ausreichend zur Erklarung der Krisenlagen.
Vielmehr liegen die Ursachen unterhalb der finanztechnisch-okonomischen Ebene (:19-21).
Der Hinweis auf ein allgemeines Systemversagen verdeckt zudem nur die individuellen
Verantwortlichkeiten, zumal letztlich immer nur natirliche Personen als Individuen moralfahig
sind. Trotz der unausweichlichen Pragung des Umfelds und von Institutionen, verbleibt immer
noch eine Freiheit und Verantwortung fur individuelles Tun und Unterlassen von Handlungen
(Oermann 2014:9). Die eigentlichen Ursachen, so die Uberzeugung des Verfassers, lassen sich
in der Tat nur in ,ethischer® Hinsicht erkennen: Gier nach kurzfristigem Erfolg bzw.
Maximierung eindimensionaler und rein materieller Erfolgsmalizahlen (shareholder-value
Doktrin, return on equity), ricksichtsloses Streben nach schnellem und zumeist auch
unredlichem Gewinn, mangelndes Verantwortungsbewusstsein gegeniiber dem Nachsten und

gesellschaftlichen Institutionen und dergleichen mehr.

In dem Ausmalie, in dem umgekehrt auch das Moralkapital einer Gesellschaft versiegt,
droht in weiterer Folge auch der o6konomische Verfall bis hin zum Kollaps ganzer
Wirtschaftssysteme. Moralkapital in Form von gegenseitigem Grundvertrauen, gemeinsam
akzeptierten Werten, Normen und Konventionen bildet die ethische Grundvoraussetzung fr
erfolgreiche wirtschaftliche Kooperationsbeziehungen (Noll 2002:6). Das Moralkapital ist
zudem auch deshalb ein entscheidender Wirtschaftsfaktor, als dieses auch durch rechtliche
Normen immer nur bedingt ersetzt werden kann, was zudem mit hohen Transaktionskosten fiir
alle beteiligten Akteure einhergehen wirde. Mit Transaktionskosten sind allgemein Kosten fr
die Errichtung und Aufrechterhaltung von Marktmechanismen gemeint (Herms 2004:188), wie
Uberwachungs- und Sanktionierungsmechanismen bei Vertragsbruch, Gerichtsverfahren, etc.
Gleichzeitig kénnen aber niemals fur alle Eventualitdten und Unsicherheitsfaktoren (fehlende
Planbarkeit) vollstdndige Vertrdge spezifiziert werden kdnnen (Hay 1999). Der Bestand an
Moralkapital etwa in Form von rechts- und gesetzestreuem Verhalten, Vertragstreue,
Vermeidung von Korruption und Sozialmissbrauch, Selbstdisziplin und Arbeitsethos, etc. wird
weiters entscheidend von der Glaubensnahe bzw. der Glaubensferne der Staatsbiirger bestimmt
werden. Das kann man sich schon dadurch leicht vergegenwaértigen, indem man einfach die
eben genannten Attribute des Moralkapitals, den zuvor genannten egozentrisch-hedonistisch
orientierten Motiven, die auf individualethischer Ebene entscheidend zur Wirtschafts- und

Finanzkrise beigetragen haben, gegeniberstellt.
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Einige Wirtschaftsethiker weisen in diesem Zusammenhang jedoch daraufhin, dass
derartige Phanomene keinesfalls auf das Verhaltensmodell des h.o. zurtickzufiihren sel,
insofern dieser lediglich ein modellhaftes Theoriekonstrukt und es folglich gar nicht legitim sei
,mit dem christlichen Menschenbild gegen den homo oeconomicus® anzutreten (Homann,
Ernste und Koppel 2009:10). Im Hintergrund steckt hier die Vorstellung, dass wirtschaftliche
Systeme und das Handeln des h.o. ethisch neutral und quasi analog zu Naturgesetzen
funktioniere (Dietz 2005:167). Das rationale Denkmuster des h.o. bewahre vielmehr vor einem
naiven Moralismus. Zwar liegt die Modellfunktion des h.o. unbestrittener MaRen darin,
beobachtbares Verhalten innerhalb des 6konomischen Denkmodells zu beschreiben sowie fur
das durchschnittliche Verhalten eines ¢konomischen Akteurs valide Prognosen abzuleiten,
doch verkennt obige Argumentation die faktische aber auch vom Modell selbst ausgehende
normative Pragung, diesfalls wird aus einem rein deskriptiven ein préaskriptives Modell. So hat
das  an allen  wirtschaftswissenschaftlichen Bildungseinrichtungen etablierte
Standardverhaltensmodell des h.o. eine derartige Abbild- und Leitungsfunktion eingenommen,
die alle anderen sozial- und geisteswissenschaftlichen Verhaltensmodelle klar dominiert.
Gegner des h.o. Verhaltensmodells sprechen in diesem Zusammenhang von einem
okonomischen Imperialismus. Wie auch immer diese Kritik gesehen wird, ist allen
Alternativmodellen, die das Attribut oeconomicus durch eine Vielzahl anderer Attribute (h.x.)
ersetzen wollen, eine in Wissenschaft, Lehre und Wirtschaftsalltag vernachléassigbare Relevanz
gemeinsam.4 Aufgrund dieser Prominenz wirkt das Modell des h.o. ,normativ, also
verhaltenslenkend, teilweise selbsterfiillend (Rost 2008:51). Hierfur gibt es auch
entsprechende empirische Evidenz; Siebenhlner (2000) verweist etwa auf die prégende
Wirkung auf Studenten der Wirtschaftswissenschaften. Der h.o. pragt dabei Menschen
dahingehend, als diese umgekehrt ihr Verhalten an die Modellannahmen anpassen, sofern dies
zu einem normativen, nachahmenswerten Verhaltensmuster wird (Dietz 2005:169). Sobald der
h.o. aber auch verhaltenslenkend wird, also auf ein normatives Sollen verweist, ist damit
unmittelbar schon der Bereich der Ethik umfasst, insofern das Menschenbild und die
Verhaltensethik des h.o. aus der Perspektive einer reflektierenden Ethik zu beurteilen ist. Diese

Funktion Ubernimmt in dieser Arbeit die christliche Ethik und das christliche Menschenbild.

Tats&chlich wird in weiten Teilen der Gesellschaft angesichts der zuvor genannten

globalen Phéanomene oder auch in Hinblick auf individualethisches Fehlverhalten etwa bei

* Die einflussreichsten Alternativmodelle stellen zudem Erweiterungen des dkonomischen Standardmodells
innerhalb des neoklassischen Paradigmas dar. Zu nennen sind hier insbesondere die Forschungszweige der
Verhaltensokonomik und der experimentellen Okonomik, die ihrerseits auf Methoden anderer wissenschaftlicher
Disziplinen, wie der Psychologie oder der Mathematik (Spieltheorie), zurlickgreifen.
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horrenden Vergitungen selbst bei eklatantem Managementversagen, ausufernden Betrugsfallen
und Skandalen auch bei vermeintlich vorbildlichen und seridsen Unternehmen wiederum sehr
deutlich eine Notwendigkeit verspurt, Wirtschaft und ethische Normen zu verbinden. Holthaus
(2010:15-19) konstatiert parallel dazu auch auf akademischer Ebene einen entsprechenden
,»Boom® der Wirtschaftsethik in Bezug auf wissenschaftliche Lehrstiihle, Institutionen sowie
Zeitschriften und Netzwerke.> Noll (2002:1) spricht eingangs seines Lehrbuches zur
Wirtschafts- und Unternehmensethik von einer Wiederentdeckung wirtschaftsethischer
Fragestellungen, obgleich die Themen selbst hochst heterogen und umstritten seien. Auch auf
Ebene der Unternehmensethik kam es in den letzten Jahrzehnten zu einer zunehmenden
institutionellen Etablierung ethischer Normen in Form diverser Unternehmenskodizes (codes of
conduc/ethics; Ethics Officers) und Unternehmenszertifizierungen sowie in der
offentlichkeitswirksamen Kommunikation ethischer Verhaltensweisen, so etwa beim Handel
mit fair trade Produkten oder bei unter ethischen Gesichtspunkten zusammen gestellten
Anlagefonds. Angesichts des mit der Globalisierung einhergehenden Bedeutungsverlusts rein
nationalstaatlicher PolitikmaRnahmen, kommt dem Unternehmenssektor dabei zudem eine
immer groRere gesellschaftliche Verantwortung als ethischer Akteur zu (Noll 2002:6). So
etablierten viele Unternehmen auch konkrete MalRnahmen zur gesellschaftlichen
Verantwortung (Corporate Social Responsibility) bzw. zur aktiven Teilnahme an der
Zivilgesellschaft (Corporate Citizenship). Die gerade in der westlichen Kultur seit Jahrzehnten
voranschreitende Erosion biblisch-christlicher Prinzipien in Gesellschaft und Wirtschaft wird

hingegen als solche selten thematisiert.

1.3 Forschungsfrage

Die neoklassische Wirtschaftswissenschaft ist ein intellektuelles Produkt der Moderne, der
Industriellen Revolution und der damit einhergehenden liberalen Theorien des 19. Jhds. In ihrer
heutigen postmodernen Auspragung ist die Neoklassik von einem radikalen Subjektivismus
gekennzeichnet, worin es keinerlei objektivierbare und absolute und somit auch keinerlei
verbindliche ethische Normen gibt. Ethik und Okonomik seien, so das neoklassische
Paradigma, klar zu trennen. Paradoxerweise waren die Wirtschaftswissenschaften zu Zeiten
von Adam Smith (1723-1790), des Begrlinders der klassischen Nationalékonomie, noch
untrennbar mit Moralphilosophie und Fragen der Ethik verbunden:

® Fir einen ausfiihrlichen Uberblick zu den Lehrstiihlen der Wirtschaftsethik in Deutschland sowie deren
Beschreibung in Form eines Kurzportraits zu den jeweiligen Lehrstuhlinhabern, Forschungsschwerpunkten sowie
zum Lehrangebot vgl. die beiden von ARlander, Suchanek & Thielemann (2008) herausgegebenen Teile der
Vierteljahreszeitschrift Forum Wirtschaftsethik.

7
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In Smith’s approach, the principle of homo oeconomicus — of which he was the
inventor and mentor — played a key but co-primary role, in the sense that it stood
together with other principles or postulates or criteria, namely those value judgements
that were derived from the ‘principle of benevolence or sympathy* (Marzano 2003:1).

Far Smith war 6konomische Theorie notwendigerweise unvollstandig in Hinblick auf
moralische, soziale und institutionelle Normen. Davon hat sich die moderne
Wirtschaftswissenschaft neoklassischer Pragung mit Vehemenz seit dem Ende des 19. Jhds.
distanziert, im Bestreben objektive, weil vollig wertfreie, und rigorose, weil die
mathematischste der Sozialwissenschaften (Soziale Physik) zu werden. Wie zu zeigen sein
wird, haben sich die dahinter liegenden Werte allerdings nur in eine bestimmte Richtung

verschoben.

Die eingangs zitierte globale Wirtschafts- und Finanzkrise bietet in Hinblick auf die
individuelle Verhaltensebene wirtschaftlicher Akteure ein gutes Anschauungsbeispiel bzw.
zeigt sich meines Erachtens darin deutlich, wie sehr sich das neoklassische Verhaltensmodell
eines selbstsuchtigen Nutzenmaximierers im realen Marktverhalten bereits etabliert hat. Von
Seiten der Mehrzahl sakularer® Wirtschaftswissenschafter wird aber dennoch Wertefreiheit
ihrer Disziplin kategorisch eingefordert. So findet sich in einem deutschsprachigen
Standardlehrbuch zu den Grundlagen der Okonomie folgendes Statement:

Wird eine von Werturteilen freie Wirtschaftswissenschaft fir unerwinscht gehalten,
ist wissenschaftliche Erkenntnis der bestehenden wirtschaftlichen Zusammenhénge
schwer — wenn tberhaupt — moglich (Woll 1990:9).

In einem Beitrag zur Rolle der Wirtschaftsethik formuliert der osterreichische Okonom
Streissler (2009:21) &dhnlich konsequent und apodiktisch: ,,Nationalokonomie ohne Ethik?
Selbstverstandlich ohne Ethik: was sonst? Wertfreiheit ist ein zentrales Postulat, an das ich
mich als Wissenschaftler strikt halte.“ An dieser Stelle sowie im weiteren Verlauf sei zudem
auf das aktuell international weit verbreitete Einflihrungslehrbuch von Pindyck und Rubinfeld
(2009:30-31) hingewiesen, wonach in der Okonomie beziiglich Werturteilen die positive und
normative Analyse zu unterscheiden sei: ,,Mikrookonomie beschiftigt sich sowohl mit
positiven als auch mit normativen Fragen. Positive Fragen setzen sich mit Erklarung und
Prognose auseinander, normative Fragen dagegen mit dem, was sein sollte.“ Die positive
Analyse sei der zentrale Fokus der Mikrookonomie, lediglich die ergédnzende normative

Analyse werde hingegen durch Werturteile erganzt.

® Sakular steht generell fiir kirchenunabhangig bzw. im Gegensatz zu geistlich oder kirchlich und meint allgemein
jede Form von Verweltlichung und soll in dieser Arbeit des Weiteren als Begriff fir samtliche nicht-
theozentrischen Ethikentwiirfe verstanden werden.

8



Einleitun Briglauer Wolfgan
9 g gang

Ethische Normen stiinden demnach auBerhalb des (wirtschafts-)wissenschaftlichen
Analyserahmens und folglich kénne es auch keinerlei Raum flr wirtschaftsethische Reflexion
geben bzw. stellten diese lediglich normative ,,Glaubenspostulate® dar und seien in der Folge
schlichtweg unwissenschaftlich. In einem ersten Arbeitsschritt soll daher gezeigt werden, dass
auch die Wirtschaftswissenschaften bzw. das neoklassische Verhaltensmodell des h.o. im
Speziellen auf normativ-ethischen Grundlagen beruhen. So besteht auch fir Peter Ulrich, den
im deutschen Sprachraum neben Karl Homann wohl bekanntesten Wirtschaftsethiker, die erste
Aufgabe der Wirtschaftsethik darin, ,,den Schein der Wertfreiheit oder ethischen Neutralitit der
okonomischen Sachlogik im Sinne der reinen Okonomik zu durchschauen, indem ihr ethisch-
kritisch auf den normativen Grund geleuchtet wird“ (Ulrich 2008:125). Zur scheinbaren
Wertfreiheit sei hier auch der Okonom und bekennende Christ Sedlacek zitiert:

Man bringt uns Okonomen bei, keine normativen Urteile daruber abzugeben, was gut
und bose oder schlecht ist. Doch die Okonomie ist, im Gegensatz zu dem, was in den
Lehrbuchern steht, tberwiegend ein normatives Gebiet. Sie beschreibt die Welt nicht

nur, sondern befasst sich auch haufig damit, wie die Welt sein sollte (Sedlacek
2012:18).

Das Postulat einer metaphysik- und wertefreien Wirtschaftswissenschaft soll also in
einem ersten Analyseschritt widerlegt werden, indem die normativ-ethischen Grundlagen des
etablierten (mainstream) 6konomischen Standardverhaltensmodells klar aufgezeigt werden.
Sodann kénnen in einem weiteren Schritt ebenso klar Gemeinsamkeiten und Differenzen mit

dem christlichen Menschenbild und der christlicher Ethik herausgearbeitet werden.

Die dieser Arbeit zugrundeliegende Forschungsfrage lautet daher: Was sind die

normativ-ethischen Grundlagen im neoklassischen Verhaltensmodell des homo oeconomicus
und worin bestehen hierin Gemeinsamkeiten bzw. grundlegende Differenzen zur christlichen
Anthropologie und Ethik?

In der Beantwortung der Forschungsfrage muss dabei sowohl in Hinblick auf christliche
Ethik als auch christliche Anthropologie aufgrund des Umfangs und der Zielsetzung dieser
Arbeit auf diejenigen Teilbereiche fokussiert werden, die unmittelbar relevante Querbeziige
zum Verhaltensmodell und Menschenbild des h.o. aufweisen, wie diese im zweiten Teil der

Arbeit ndher beschrieben werden.

In der Beantwortung der Forschungsfrage wird zudem auf ein spezifisch christlich-
evangelikales Schrift- und Auslegungsverstandnis zurlickgegriffen, wie dies in den

Ausfiihrungen des ersten Teils zum Forschungsstand und Methodik noch néher dargelegt wird.
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1.4 Forschungsziel

Normative Ansdtze aus dem Bereich der Wirtschafts- und Unternehmensethik zur
Beantwortung der genannten Problemstellungen basieren, sofern diese Uberhaupt akademisch
reflektiert werden, zumeist auf sakular gepragten Ethikentwiirfen.” Christliche Wirtschaftsethik
mit ihrem theonom begriindeten Anspruch nach universellen und unbedingten ethischen
Normen wird zumeist vehement und vorweg mit dem Vorwurf der Unwissenschaftlichkeit
abgelehnt (Miller 2011:16). Aus biblisch-christlicher Sicht gibt es von daher Aufholbedarf.
Dies gilt insbesondere fir die wirtschaftswissenschaftliche Literatur im deutschsprachigen
Raum, wo es nur wenige Ausnahmen vor allem seitens einiger weniger evangelikaler
Wissenschaftler gibt. Eine christliche Gegenposition soll vor allem auch darin zum Ausdruck
kommen, als jedwede theozentrisch begriindete Wirtschaftsethik notwendigerweise wieder das
Primat der Ethik (als normativer Grundlagenwissenschaft) nach sich ziehen und sich so dem
vorherrschenden Primat der neoklassischen Okonomie entgegenstellen muss.

Die Herausforderung resultiert schlieflich auch daraus, als nicht nur von sékularer,
sondern bisweilen auch von theologischer Seite die Existenz einer spezifisch biblisch-
christlichen Wirtschaftsethik in Frage gestellt wird.® Doch sollte einer ganzheitlich
verstandenen Theologie — auch gemal ihren universitaren Urspriingen — notwendigerweise ein
Bedeutungsanspruch auf samtliche Lebensbereiche des Menschen zugeschrieben werden. So
gilt auch aus heutiger Sicht: ,,Theologie sollte eine umfassende und ganzheitliche christliche
Weltsicht vermitteln. Der Glaube an Jesus Christus will alle Bereiche unseres Lebens erfassen*
(Schirrmacher 2002a:23). Das Wirtschaftsleben stellt einen wesentlichen Lebensbereich des
Menschen dar und in der Tat hat auch die Mehrzahl der Gleichnisse des Neuen Testaments
(NT) einen wirtschaftlichen oder sozialen Kontext (Sedlacek 2012:170). Daraus folgt, dass der
christlichen Theologie gerade bei einem derart gesellschaftlich zentralen Bereich, wie dem des
Wirtschaftslebens, auch eine grundsatzliche Verantwortung und Relevanz zukommt, wie dies

die vorliegende Arbeit fur die konkrete Forschungsfrage zeigen soll. In der Tat hat Gott dem

" Fir einen exemplarischen Beleg sei der Leser nur auf die umfangreichen Ausfihrungen zum Suchbegriff
Wirtschaftsethik in der Internetenzyklopadie Wikipedia verwiesen (Online im Internet: http://de.wikipedia.org/-
wiki/Wirtschaftsethik): Als gegenwartig einflussreichste Wirtschaftsethiken (des deutschen Sprachraums) wird
hier auf die rein sdkularen Forschungsansatze von Homann und Ulrich sowie deren Schiler verwiesen.
Katholische und evangelische Ethikansatze finden sich am Rande erwahnt, dezidiert evangelikal-biblisch
fundierte Forschungsbeitrédge, wie etwa diejenigen von Lachmann oder Kreikebaum, finden hingegen keinerlei
Erwéhnung.

8 Auf evangelikaler Seite wire hier etwa die Position von Burkhardt zu nennen: ,,Von einer eigentlichen spezifisch
,christlichen® Wirtschaftsethik ist dabei noch nicht zu sprechen. Achten auf soziale Gerechtigkeit, Respektieren
der menschlichen Wurde der Mitarbeiter, faires Verhalten gegentiber Konkurrenten, Verzicht auf Korruption,
Schutz der Umwelt: Das alles sind nicht spezifisch christliche, sondern — hoffentlich gerade unter Christen getibte
— allgemein menschliche Tugenden® (Burkhardt 2008:194).
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Menschen zentrale Mandate gegeben, die neben Familie, Kirche und Staat eben auch
Arbeit/Wirtschaft umfassen (Bonhoeffer 1992:392-398). Darin werden grundlegende
Beziehungen von Gott selbst eingesetzt, sowohl in Bezug auf das menschliche Zusammenleben
als auch auf Gott hin.® Zahlreiche biblische Texte beziehen sich auf Arbeit und Wirtschaft und
bieten hierin Grundorientierungen und Prinzipien fur verantwortungsvolles Handeln (EKD
2008:13). Wie bereits angefuhrt, darf diese Beobachtung aber nicht zu einem falschen
Moralisieren fuhren, sie soll vielmehr auf die Notwendigkeit der interdisziplinaren Betrachtung
hinweisen unter Berlcksichtigung 6konomischer Mechanismen, was in dieser Arbeit

entsprechend zum Ausdruck kommen soll.

Angesichts dieser Voriiberlegungen sollen in dieser Arbeit zum einen die wesentlichsten
expliziten Annahmen im Modellgebdude des h.o. aber vor allem auch die implizit zugrunde
gelegten ethischen Normen zusammengestellt werden. Dieses Menschenbild soll zum anderen
sodann demjenigen christlicher Anthropologie bzw. das Verhaltensmodell des h.o. der
christlichen Ethik gegenibergestellt werden. Die resultierende Zusammenstellung bildet
ihrerseits eine Vorleistung fiir den letzten Analyseschritt, worin Gemeinsamkeiten aber auch
fundamentale Differenzen in den zugrundeliegenden Menschenbildern und ethischen

Verhaltensgrundlagen herausgearbeitet werden sollen (Forschungsziel).

1.5 Methodologie

In der Einleitung wurden die Forschungsfrage motiviert und das entsprechende Forschungsziel
dargelegt. Zu Beginn der methodischen Untersuchung muss zum einen eine
Hypothesenbildung zugrunde gelegt und zum anderen auf eine bestimmte methodische
Herangehensweise, d.h. die Forschungsmethodik im engeren Sinne, zuriickgegriffen werden.
Ebenso muss der Umfang der methodischen Untersuchung abgegrenzt werden. Nachfolgende
Ausfiihrungen in den Abschnitten 1.5.1-1.5.3 sollen daher den darin definierten methodischen
Rahmen dieser Arbeit darlegen. Die fur die weitere Untersuchung relevante Materialbasis wird

sodann in Kapitel 2 beschrieben.

1.5.1 Methodik
Dieser Abschnitt beschreibt die konkret zur Anwendung gelangende Methodik und somit den
systematischen Weg zur Gewinnung neuen Wissens bzw. zur Beantwortung einer

Forschungsfrage (Hérle 2012:5). Die grundlegende Methodik besteht in einer vergleichend-

% Bisweilen wird die Bundesinstitution Arbeit/Wirtschaft auch unter die der Familie subsumiert, was aber nichts
an der grundlegenden Bedeutung dieses Lebensbereichs &ndert und historisch dahingehend erklart werden kann,
als Arbeit und Wirtschaft (genauso wie Kirche und Staat) ja in der Institution der Familie verwurzelt sind.
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interdisziplindren  Analyse. Dieser Forschungsansatz dient  generell dazu,
Untersuchungsobjekte systematisch zu vergleichen und Unterschiede und Gemeinsamkeiten
sowie  deren  Grunde unter  Zuhilfenahme  von  Expertisen  verschiedener
Wissenschaftsdisziplinen herauszuarbeiten.’® In der gegenstandlichen Analyse sollen demnach
die ethischen Grundlagen und Menschenbilder des h.o. bzw. der modernen (neoklassischen)
Wirtschaftswissenschaften einerseits und christlicher Anthropologie und Ethik andererseits
systematisch gegenuibergestellt werden, um so Gemeinsamkeiten und Differenzen
herauszuarbeiten. Das Menschenbild des h.o. bildet hierbei insofern einen methodischen
Ausgangspunkt, als christliche Anthropologie und Ethik (A./E.) nur in Hinblick auf die zur
Beantwortung der Forschungsfrage relevanten 6konomischen Faktoren untersucht werden
sollen. Umgekehrt bilden christliche A./E. den fir die kritische Gesamtbewertung relevanten
normativen Bezugspunkt. Der methodische Ansatz ist hierin kritisch-deskriptiv, als die
vergleichende Gegeniiberstellung zum einen Unterschiede und Gemeinsamkeiten in der
zugrunde gelegten Materialbasis beschreiben und diese zum anderen vor dem Hintergrund

normativer Kriterien auch bewerten soll.

Der spezifische Mehrwert dieser Arbeit soll insbesondere in dem interdisziplindren
Analyserahmen zum Ausdruck kommen, der sowohl der theologischen als auch der
O6konomischen Perspektive anteilig Beachtung schenkt, diese integriert und meiner
Uberzeugung nach auch nur so der substanzwissenschaftlichen Komplexitat des
Forschungsgegenstandes (Forschungsfrage als Gegenstand der Wirtschafts-Ethik) Rechnung

getragen werden kann. Ignorierung dieser Interdisziplinaritdt wirde unweigerlich zu
unangebrachtem Moralismus oder Okonomismus fiihren. Die Gefahr einer einseitigen
Expertise in Bezug auf das interdisziplindre Forschungsfeld Wirtschaftsethik wurde etwa
pragnant von Ratzinger (1986:58) wie folgt formuliert: , Eine Moral, die dabei die
Sachkenntnis der Wirtschaftsgesetze tberspringen zu kénnen meint, ist nicht Moral, sondern
Moralismus, also das Gegenteil von Moral.” Ropke (1979:161), einer der Véter der sozialen
Marktwirtschaft, formulierte &hnlich: , Nationalokonomisch dilettantischer Moralismus ist
ebenso abschreckend wie moralisch abgestumpfter Okonomismus.” Oermann (2014:159)
spricht in diesem Zusammenhang von ,,appellativen Ethiken, ,,die zum richtigen Wirtschaften
aufrufen und sofort moralisierend appellieren, ohne die oftmals sehr komplexen
Zusammenhange der Bezugswissenschaft erfasst zu haben.” Auch der Literaturtiberblick in
Kapitel 2 wird deutlich die Notwendigkeit einer gleichrangig interdisziplindren

Betrachtungsweise darlegen.

19 Fiir einen Uberblick zu den Methoden in den Sozial- und Geisteswissenschaften vgl. Hofstee (2006:120-131).
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Den  methodisch-theologischen  Ausgangspunkt  bildet ein  reformatorisches
Schriftverstindnis mit der Bibel selbst als ,,unverfiigbarer SelbsterschlieBung Gottes [und] als
Voraussetzung aller Wirklichkeitsverstdndnis* (Harle 2012:27). So gilt nach 2 Tim 3,16, dass
die ganze Schrift von Gottes Geist eingegeben (,,Gott-gehaucht™) ist. Nur weil von der
Offenbarung Gottes, des Schopfers des Universums und aller Kreatur die Rede ist, kommt
seinem Wort und seinen Geboten auch eine absolute Verbindlichkeit und letzte Autoritét als
Richtschnur und Malistab (norma normans) in allen dogmatischen und ethischen Fragen zu.
Gott als einziger Urheber der Offenbarung ist dabei ein sich offenbarender Gott, der mittels
Offenbarung eine fir den Glauben notwendige aber eben nicht auch schon hinreichende
Bedingung schafft. Offenbarung bildet demnach die VVoraussetzung fir menschliche Erkenntnis
im Glauben, ersetzt dabei aber nicht die individuelle menschliche Entscheidungsfreiheit (Hérle
2012:81-89). Sie konfrontiert den Menschen vielmehr mit dieser essentiellen

Entscheidungssituation.

Die Offenbarung Gottes hat ihren heilsgeschichtlichen Héhepunkt erfahren, ,,[n]Jachdem
Gott vielféaltig und auf vielerlei Weise ehemals zu den Vétern geredet hat in den Propheten, hat
er am Ende dieser Tage zu uns geredet im Sohn“ (Hebr 1,1-2); also in Form der
Menschwerdung Gottes in der Person Jesus Christus, seiner Verkindigung, seinem Wirken,
seinem Tod und seiner Auferstehung. Die SelbsterschlieBung Gottes kommt genau darin zum
Ausdruck, da Jesus Christus wesenseins mit Gott in einer unmittelbaren Einheit zu Gott wirkte
und lebte. Hiervon zeugen auch die zahlreichen christologischen Hoheitstitel (Harle 2012:90-
91) sowie Exklusivitatsanspriiche (Mt 11,27; Lk 10,22; Joh 14,6; Apg 4,12). Wiederum erfolgt
die SelbsterschlieBung Gottes in Jesus Christus ohne jegliches Zutun des Menschen (so wurde
etwa auch Petrus sein Christusbekenntnis vom Vater im Himmel gegeben, vgl. Mt 16,17).
Dementsprechend wird im Rahmen reformatorischer Theologie davon ausgegangen, dass die
zentrale Annahme der christlichen Theologie in der gottlichen Offenbarung der Person von
Jesus Christus zu sehen ist und der Bibel und dem Vorbild von Jesus Christus im Besonderen

die Richtschnur fur theologische Ethik entnommen werden soll (Dietz 2005:172).

Mit der ausdrucklichen Bejahung der Autoritat der Bibel und der Menschwerdung Gottes
in der Person Jesus Christus ist auch eine grundsétzliche Entscheidung fiir die zugrunde
liegende hermeneutische Herangehensweise getroffen, wonach der Fokus der Auslegung
zundchst darin bestehen muss, den Literalsinn der biblischen Texte zu erfassen, also genau das,
was der Text sagen will (H&rle 2012:132), der historische vom jeweiligen Verfasser intendierte
Ursprungssinn. Als weitere reformatorische Auslegungsregel gilt fir diese Arbeit das von
Luther geprégte sola scriptura Prinzip, wonach das Zentrum der Auslegung Jesus Christus ist
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sowie alle christlichen Lehraussagen immer nur der Bibel selbst und nicht einer externen
Auslegungsinstanz entnommen werden konnen. Mit der Bibel selbst ist insbesondere der
relevant Kontext zur jeweiligen Erfassung von Skopus und Gedankengang gemeint. In
mansteigender® Form ist damit das unmittelbar in einem Abschnitt oder Kapitel davor und
danach Stehende gemeint, der Kontext des biblischen Buches, des jeweiligen Testaments sowie
der gesamtbiblische und heilsgeschichtliche Kontext (Kinker 2003:216-224). Das im Glauben
vermittelte Wirken des Heiligen Geistes bewirkt schlieBlich eine Hinfiihrung zur Wahrheit und
Bewahrung derselben, die allen Glaubenden als solche verheilen (Joh 16,13: ,,Wenn aber
jener, der Geist der Wahrheit, gekommen ist, wird er euch in die ganze Wahrheit leiten*) und
nicht an bestimmte kirchliche Amter und Funktionen gebunden ist (Harle 2012:166). Luther
sprach in diesem Zusammenhang von der inneren Klarheit, die sich nur im Wirken des
Heiligen Geistes dartun kann (Priestertum aller Glaubigen), die aufere Klarheit, meint
hingegen, dass der Gehalt der Offenbarung Gottes insbesondere aber das Evangelium fir jeden
Menschen an sich offen zugénglich ist. In Hinblick auf die Betonung des Wirkens des Geistes
und der inneren Klarheit ist damit aber keinesfalls zugleich ein Verzicht auf moderne
wissenschaftliche Hilfsmittel gemeint. Vielmehr gelten hier aus Sicht des Verfassers nach wie

vor Calvins Grundsatze der Auslegung:

Die Auslegung muss von durchsichtiger Kirze sein, auf alles ehrgeizige
Schnorkelwerk verzichten und sich mit allen wissenschaftlichen Hilfsmitteln auf die
Erhellung des Wortsinnes der heiligen Schrift konzentrieren ... Ziel der Interpretation
ist es, die Meinung des biblischen Schriftstellers mit aller Genauigkeit und unter
Berlicksichtigung aller zeitgeschichtlichen Umstande zu eruieren (Calvin zitiert nach
Kinker 2003:801).

Die Auslegung soll dabei die jeweils — und unvermeidlich — zugrunde gelegte Dogmatik
als menschliches Konstrukt immer kritisch reflektieren. Dies ist insofern grundlegend, als allen
Schrift- und Glaubensbekenntnissen immer bereits eine bestimmte Dogmatik zugrunde gelegt
wird, und sei es nur in Hinblick auf Auswahl und Gewichtung einzelner Bucher des biblischen
Kanons zur Begriindung der jeweiligen Glaubensposition. Eingedenk dessen, sollte es vielmehr
darum gehen, stets den Literalsinn unter Zuhilfenahme von Kontext, grammatischer Exegese,
Philologie, Textkritik etc. zu entdecken. Hierzu gehdrt auch, tberzeitlich verbindliche Texte
von zeitgebundenen Formulierungen zu unterscheiden. In diesem Schrift- und
Auslegungsverstindnis besteht auch eine wesentliche Ubereinstimmung mit der kanonischen
Bibelexegese wie diese im deutschen Sprachraum vor allem in den Arbeiten von Kardinal
Joseph Ratzinger / Papst Benedikt XVI verbreitet wurde (Ratzinger 2007-2012; Steins 2007).
Demnach stiinde im Zentrum der Auslegung immer der gesamtbiblische Kontext sowie Jesus

14



Einleitun Briglauer Wolfgan
9 g gang

Christus als Schlissel, Mitte und Einheit der ganzen Schrift. Einheit und Gesamtheit der Bibel
stehen hierin im Vordergrund der Auslegung, worin der Bibelkanon den ersten Kontext bildet.
Zudem gelte es den genauen Anfangssinn der Worte sowie deren Entstehungsgesichte mit

wissenschaftlichen Methoden kritisch zu suchen.!

Damit ist auch der hermeneutische Ansatz umrissen, der zwar die menschliche und
historische Gestalt der Bibel anerkennt ebenso wie die Notwendigkeit wissenschaftlicher
Methoden, aber gleichzeitig an der Uberzeitlichen und absoluten Autoritat der Bibel als

unmittelbarer und einziger Schriftoffenbarung Gottes festhalt.

Eine wissenschaftlich seridse Herangehensweise muss schlie3lich insbesondere auch die

jeweils getroffenen zentralen Grundvoraussetzungen (Axiome) explizit formulieren, da kein

wissenschaftliches Verfahren zur Wissenserweiterung und -Uberprifung in der Lage ist,
Letztbegriindungen fur Wissensanspruche zu generieren. In diesem Sinne muss daher stets, so
auch in der Theologie, von der Wahrheit der jeweils gesetzten Axiome ausgegangen werden
(Harle 2012:8). Bei Fragestellungen zum Menschen- und Gottesbild hieRe dies eben, dass
Weltanschauung und religiése Vorstellung bzw. Glaubensbeziige vorab und offen dargelegt
werden mussen. Gemal? den obigen Ausfiihrungen zum hermeneutischen Grundverstandnis,
gehe ich hierin axiomatisch von der géttlichen Wahrheit biblischer Offenbarung aus bzw. von
deren absoluten Giltigkeit und Verbindlichkeit und in diesem Sinne auch von einem

reformatorischen Schriftverstandnis

1.5.2 Hypothesenbildung
Der beschriebene theologische Ansatz ist als hypotheseniiberpriifendes Verfahren konzipiert.

Die zugrunde gelegten Hypothesen sind Aussagen, deren Gultigkeit man zunéchst fir moglich
hélt, die aber noch nicht ,,bewiesen‘ oder ,,verifiziert™ sind. Da wissenschaftliches Arbeiten nie
voraussetzungslos sein kann (Harle 2012:6), bendtigt jede wissenschaftliche Argumentation in
der Beantwortung von Forschungsfragen gewisse Vorabvermutungen, Annahmen bzw. eben
Hypothesen, die als solche in transparenter Form ebenfalls vorab dargelegt werden mussen.

Folgende Hypothesen zur Forschungsfrage werden dieser Arbeit zugrunde gelegt:*?

1 Weitere Informationen finden sich in den umfangreichen Ausfiihrungen zum Suchbegriff Ratzinger-Exegese in
der Internetenzyklopédie Wikipedia (Online im Internet:
https://de.wikipedia.org/wiki/Jesus_von_Nazareth. VVon_der_Taufe_im_Jordan_bis_zur_Verkl%C3%Ad4rung#Rat
zinger-Exegese).
12 Wihrend die einer Arbeit zugrunde gelegten Grundvoraussetzungen, etwa in Form der obig formulierten
theologischen Grundannahmen, axiomatisch gelten, d.h. nicht ndher beweisbare Grundsachverhalte auf Basis von
Plausibilitatsiberlegungen formulieren, sollen vorab zugrunde gelegte Hypothesen im Rahmen der methodischen
Untersuchung und der gesetzten Grundvoraussetzungen Uberprift werden. Eine derartige Untersuchung kann
15
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e HI (Hilfsthese): Es gibt keine wertfreie ,,reine” Okonomik, sofern diese auch von
gesellschaftlicher Relevanz und somit nicht reine Formalwissenschaft sein soll. Dies
deshalb, da der Okonomik und insbesondere auch dem neoklassischen
Verhaltensmodell des h.o. im Speziellen immer (explizit oder implizit) normative
Grundlagen, ethische Leitbilder und somit ein bestimmtes Bild des Menschen und der

Welt und darin auch ein implizites Gottesbild zugrunde gelegt sind.

e H2 (Hauptthese): Basierend auf H1 lassen sich Gemeinsamkeiten aber auch
fundamentale Differenzen in der Anthropologie und Ethik des h.o. neoklassischer
Pragung im Vergleich zur biblisch-christlichen Lehre identifizieren. Dies deshalb, da
die Bibel alle Bereiche unseres Menschseins erfasst und somit auch den des
Wirtschaftslebens, als besonders zentralen und unausweichlichen Bereich des

menschlichen Daseins.

Die Herleitung dieser Hypothesen folgt unmittelbar aus den in der Einleitung
vorgebrachten Argumentationslinien zur Problemstellung und Motivation der zentralen
Forschungsfrage (Entdeckungszusammenhang). Die Nichttrivialitat (Relevanz) der Hypothesen
kam bereits in Kapitel 1 in der Beschreibung der Problemstellung und Motivation des
Forschungsstandes zum Ausdruck. Die Hypothesenlberprufung bildet den zentralen
Begrindungszusammenhang dieser Arbeit. Die Zwischenergebnisse der Thesenuberpriifung
werden am Ende der Arbeit in Form einer finalen Thesenbildung zusammengetragen,*® womit
die Forschungsfrage beantwortet und die gesetzten Forschungsziele erreicht werden sollen

(Verwendungszusammenhang).

1.5.3 Abgrenzung der Forschungsarbeit

Eine methodische Herangehensweise beinhaltet immer auch die Abgrenzung der zugrunde
liegenden Forschungsarbeit, worin explizit dargelegt werden soll, was, und vor allem was
nicht, Gegenstand der Untersuchung sein kann. In diesem Abschnitt liegt der Schwerpunkt auf

Letzterem. Die Themeneingrenzung in Form einer systematischen Hinflihrung zum relevanten

ihrerseits neue Hypothesen generieren (hypothesengenerierende Verfahren), die in kiinftigen Forschungsarbeiten
wiederum Gegenstand von Uberpriifungen sein kénnen.

3 Sobald spezifizierte Hypothesen mit konkreten Belegen ,,bewiesen® worden sind, lisst sich von (vorldufig)
gesicherten Thesen sprechen (Esselborn-Krumbiegl 2008:104). GemaR dem Kriterium der Falsifizierbarkeit
(Popper 2004) kann streng genommen immer nur davon gesprochen werden, dass eine formulierte Hypothese
aufgrund der Uberpriifung nicht verworfen werden kann. In empirischen Wissenschaften — zumal in den Sozial-
und Geisteswissenschaften — gilt dies zudem nur in einem probabilistischen Sinne, wonach die Entscheidung, eine
Hypothese zu verwerfen oder nicht zu verwerfen, stets mit einer gewissen Irrtumswahrscheinlichkeit einhergeht.
Am Ende der Hypothesenuberprifung lassen sich im Rahmen einer finalen Thesenbildung (begriindete) Leitsatze
formulieren.
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Forschungsgegenstand folgt einem top-down Ansatz, der sukzessive zum konkreten
Untersuchungsgegenstand hinfuhrt und ausfihrlicher in Abschnitt 3.2 beschrieben wird.

Im Rahmen der Okonomischen Vergleichsebene kann ausschlieflich auf das
Standardverhaltensmodell des h.o. neoklassischer Préagung fokussiert werden. Auf die
zahlreichen  Modifikationen und  Erweiterungen dieses Modells innerhalb  der
Wirtschaftswissenschaften sowie in den angrenzenden Disziplinen der Sozial- und
Geisteswissenschaften kann nicht eingegangen werden bzw. muss hier auf einzelne

Querverweise abgestellt werden.

SchlieRlich erfahrt die gegenstdndliche Forschungsarbeit noch eine weitere
Einschrankung, insofern als die interdisziplindr-vergleichende  Gegenuberstellung
ausschlieBlich Gemeinsamkeiten und Differenzen in den jeweils zugrundeliegenden Menschen-
und Gotteshildern herausarbeiten kann. Ein systematisch angelegter Entwurf eines h.o.
biblisch-christlicher Pragung ginge weit tber den Umfang dieser Arbeit hinaus, welche
ihrerseits jedoch konkrete Impulse fir derartig umfassendere Forschungsvorhaben geben soll.

1.6 Kapiteltberblick

In Kapitel 2 werden die zur Beantwortung der Forschungsfrage relevanten Beitrage, und somit
die Materialbasis der weiteren Untersuchung, in einem Literaturiiberblick systematisch
aufbereitet. Angesichts der Interdisziplinaritdt des Forschungsgegenstandes werden darin
sowohl die wesentlichsten theologischen Beitrage zur christlichen Anthropologie und Ethik, als
auch die der sakularen Wirtschaftsethik sowie Beitrdge zur Schnittstelle protestantischer
Wirtschaftsethik beschrieben. In Kapitel 3 werden die flr diese Untersuchung notwendigen
Begriffsdefinitionen, Themeneingrenzungen sowie die theologische Verortung des

Forschungsgegenstandes wiedergegeben.

Die Kapitel 1-3 bilden den ersten Teil (,,Einfithrung und Untersuchungsrahmen®) dieser
Forschungsarbeit. Sie sind berwiegend deskriptiv gehalten, insofern darin alle fir die
methodische Untersuchung relevanten Inhalte aufbereitet werden und der Leser so
systematisch zum Forschungsgegenstand hingefiihrt werden soll. Darauf aufbauend erfolgt in
den Kapiteln 4-6 des zweiten Teils (,,Analyse und Bewertung®) die interdisziplinar-
vergleichende Analyse sowie die finale Bewertung in Hinblick auf die Forschungsfrage. Der
zweite Teil beinhaltet die konkrete Hypothesenlberprifung und somit den analytischen
Hauptteil dieser Arbeit: Die eingangs definierte Forschungsfrage wird hierin in der

Gegenlberstellung des Menschenbildes und der Verhaltensethik des h.o. einerseits und
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christlicher Anthropologie und Ethik andererseits untersucht und einer kritischen Wirdigung
aus der Perspektive Letzterer unterzogen.

Das abschlieBende Kapitel 7 gibt zunédchst eine kurze Zusammenstellung der
wesentlichsten Ergebnisse dieser Arbeit wieder. Es folgt eine finale Thesenbildung. Dem Fazit
und der Thesenbildung schliet sich ein kurzer Ausblick auf weiterfiihrende Fragen und
kiinftige Herausforderungen an, die in unmittelobarem Zusammenhang mit dem

Forschungsgegenstand stehen.
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2 Forschungsstand

Dieses Kapitel gibt mit der Beschreibung der wesentlichsten Beitrdge zum
Untersuchungsgegenstand auch das Fundament bzw. die Materialbasis (Esselborn-Krumbieg|
2008:105) fur die weitere Analyse wieder. Die theologische Materialbasis setzt sich zum einen
neben der Bibel als Primérquelle selbst aus einschldgigen und tberwiegend protestantischen
Beitragen* zur Ethik und Anthropologie zusammen. Die 6konomische Materialbasis beinhaltet
zum anderen wirtschaftsethische Standardliteratur, wobei hier die ethische Komponente
sowohl von sdkularen als auch von Seiten protestantisch gesinnter Autoren interpretiert wird.
Aufgrund des diesbeziiglich bestehenden groen Umfangs an 6konomischer und theologischer
Grundlagenliteratur sowie des deutschsprachigen Kontexts dieser Arbeit beschrénkt sich
Abschnitt 2.1 auf eine Auswahl der einschlégigsten Vertreter der jeweiligen Fachdisziplinen
des deutschen Sprachraums. Abschnitt 2.2 gibt sodann spezifische Literaturbeitrage wieder, die
in einem unmittelbaren Zusammenhang mit der in Abschnitt 1.3 formulierten Forschungsfrage
stehen. Es werden dabei die wesentlichsten Forschungsergebnisse jeweils in aller Kirze
wiedergegeben und die spezifischen Differenzen zum Forschungsansatz dieser Arbeit
herausgearbeitet. Dabei wird ebenfalls schwerpunktmaBig auf Beitrdge des deutschen
Sprachraums Bezug genommen, jedoch werden in Abschnitt 2.2 darlber hinaus auch
einschlagige englischsprachige Fachpublikationen berticksichtigt. Abschnitt 2.3  fasst
schlieBlich die fur diese Arbeit wesentlichsten Forschungsliicken zusammen.

2.1 Grundlegende Beitrdge zur Wirtschaftsethik aus interdisziplinarer

Perspektive

Holthaus (2010:18) konstatiert in seinem Uberblicksartikel zu den Entwicklungen in der
Wirtschafts- und Unternehmensethik, dass die theologischen Beitrédge gegenuber den sékularen
Beitrdgen insgesamt einen bislang nur geringen Einfluss auf die akademische und offentliche
Diskussion ausgelibt haben. Ahnlich dazu stellt Oermann (2014:266) fest, dass Theologie im
Spannungsfeld von Okonomie und Theologie erst gar nicht vorkommt. Die einflussreichsten
Beitrdge auf protestantischer Seite seien demnach nach wie vor die Gesamtentwirfe von
Wiinsch (1927) und Rich (1991). Auf evangelikaler Seite sind hier insbesondere noch die
aktuelleren Beitrage der beiden Wirtschaftswissenschaftler Lachmann (1941-) und Kreikebaum

% Nachfolgend wird in dieser Arbeit das allgemein gefasste Attribut protestantisch verwendet, es sei denn es wird
explizit von einem evangelikalen oder reformatorischen Schriftverstandnis ausgegangen, wie dies bereits im
Rahmen der Beschreibung zur Methodik in Abschnitt 1.5 spezifiziert wurde.
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(1934-2016) zu nennen. Beide Autoren nehmen in ihren stark theologisch geféarbten Beitragen
zur Wirtschaftsethik (Lachmann 1991, 2000, 2006) bzw. zur Unternehmensethik (Kreikebaum
1996) ganz explizit auf biblisch-christliche Prinzipien Bezug. In Hinblick auf die
Unternehmensethik ist hier auch die Dissertation von Kessler (2004) zu nennen mit speziellem
Fokus auf die betriebswirtschaftliche Managementlehre und alttestamentliche Prinzipien. Fur
Holthaus (2014) bietet Lachmann (2006) nach wie vor den einzigen deutschsprachigen Beitrag,
in dem biblische Uberlegungen mit ékonomischen Zusammenhangen systematisch verbunden
werden unter der Annahme, dass biblische Texte fir alle Zeiten und Kulturen verbindliche
Prinzipien enthalten. Unter den zeitgendssischen protestantisch-evangelikalen Theologen, die
in ihren mehrbandigen Ethikwerken wirtschafts- und unternehmensrelevante Themen
zumindest etwas ausflhrlicher behandeln, sind insbesondere Burkhardt (2000, 2003, 2005,
2008) und Schirrmacher (2002a-f) zu nennen. Zwar wird hierin jeweils keine systematische
Wirtschaftsethik entfaltet, es werden jedoch eine Reihe von wirtschaftsrelevanten
Fragestellungen aus Sicht christlicher Anthropologie und Ethik reflektiert. Die
Habilitationsschrift des Theologen und Altkatholiken Segbers (1999) untersucht hingegen
biblische Texte systematisch in Hinblick auf eine spezifisch biblisch-christlich begriindete
Wirtschaftsethik und begriindet so deren Existenz. Mit der ,,Okonomie von Gut und Bése
(Titel der amerikanischen Ausgabe: ,,Economics of Good and Evil®) gelang dem tschechischen
Okonomen Sedlacek (2012) ein popularwissenschaftlicher Beitrag, der an der Spitze der
Sachbuchbestsellerlisten auch eine entsprechend groe mediale Resonanz fand.
Bemerkenswert ist hieran, dass Sedlacek immer wieder versucht, seine Thesen auf Basis seiner
christlichen Glaubensposition zu begriinden. Vor diesem Hintergrund reflektiert er auch den
Wandel der Okonomie von der friihen Menschheitsgeschichte bis hin zum Denken in der
modernen Okonomie. Darin findet sich auch eine kritische Diskussion zur Anthropologie und
Ethik des h.o., die jedoch wenig neue Ansatze und auch in methodischer Hinsicht keine

systematische Abhandlung bietet.

Wie eingangs bereits erwahnt, stammen die insbesondere mit dem Wirtschaftsethikboom
seit den 1990er Jahren erschienenen Verdffentlichungen aber in der Gberwiegenden Mehrzahl
von sékularer Seite auf Basis diverser sakular gepragter Ethikentwirfe. Stellvertretend sei
insbesondere auf die Wirtschaftsethik von Ulrich (2008), einem der bekanntesten
Wirtschaftsethiker im deutschsprachigen Raum, verwiesen. Ulrich versucht mit seinem Ansatz
einer integrativen Wirtschaftsethik auf Basis einer normativen Grundlagenreflexion eine
ethisch vertretbare, weil lebensdienliche, Okonomie zu begriinden. Ulrich gehért damit zwar zu

denjenigen sékularen Autoren, die sich explizit gegen die Tendenz einer rein pragmatischen
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und anwendungsorientierten Wirtschafts- und Unternehmensethik wenden und deren
methodische Unzulanglichkeiten aufzeigen.> Dennoch endet auch sein Begriindungsdiskurs in
humanistischen Appellen. Gleiches gilt auch fir die anderen géangigen Entwirfe sékularer
Wirtschaftsethik mit Anspruch einer methodisch normativen Fundierung. Obwohl viele
Wirtschaftsethiker selbst sowohl Uber eine wirtschaftswissenschaftliche als auch eine
geisteswissenschaftliche/theologische Ausbildung verfiigen, werden theologische/christliche
Diskussionsbeitrdge oder gar die Forderung, Theologie als ethisch-normative
Grundlagenwissenschaft zu sehen, als noch immer nicht Uberwundene Relikte der
Voraufklarung gesehen (Holthaus 2010:18). Dies gilt auch fir die von Homann (1996; 2007)
etablierte Schule der Wirtschaftsethik, die im Gegensatz zu der von Ulrich geforderten
integrativen Wirtschaftsethik eine 6konomische Ethik einfordert. Wéhrend Ulrich der Ethik ein
Primat gegeniiber der Okonomie einraumt und die Notwendigkeit einer Grundlagenreflexion
ethischer wie dkonomischer Normen als stets erforderlich sieht, sient Homann den Ort der
Ethik ausschlieBlich innerhalb der Okonomie, eine normative Verortung auBerhalb der
Okonomie gebe es hingegen nicht. Ethik sei demnach anreizkompatibel mit 6konomischer
Methode zu betreiben, insbesondere in Form von Rahmenbedingungen und Spielregeln, denen
sich die Marktakteure zu unterwerfen haben. Nur so konnten die konkreten
wirtschaftsethischen Entscheidungsstrukturen adéquat beriicksichtigt und ethische Vorgaben
anreizkompatibel modelliert werden. Ethik auRerhalb der Okonomie wiirde hingegen bloR
appellativ bleiben. Fiir einen Uberblick der von Homann und Ulrich und deren Schiilern in der
Folge etablierten Wirtschaftsethikentwiirfe sei auf das mehrbandige Handbuch zur sékularen
Wirtschaftsethik von Korff u.a. (2009) hingewiesen.

2.2 Spezifische Beitrage zur Forschungsfrage

In Hinblick auf die gegenstandlich relevante Forschungsfrage haben einerseits einzelne

Wirtschaftswissenschaftler die Rationalitit und Ethik des h.o. mit der christlichen Ethik

verglichen. Kreikebaum (1977) untersucht in seinem Aufsatz die Humanitét in der Arbeitswelt
und stellt die dblichen humanistischen Begriffsinhalte einer ausdricklich christlich
ausgerichteten Ethik und Anthropologie gegenuber. Die Begrindung und Ausprédgung der
Arbeitswelt sei demnach aus einer Gott-Mensch Beziehung abzuleiten, woraus der Autor auch
konkrete Beurteilungen von Humanisierungszielen ableitet. Der Beitrag stellt damit einen

christlichen Impuls zur Humanisierungsdebatte innerhalb der Betriebswirtschaftslehre dar, die

> Holthaus (2010:16) spricht in diesem Zusammenhang von einem zu beobachtenden Trend zur
»~Amerikanisierung*“ in den Standardwerken der business ethics und nennt dabei stellvertretend fir den
deutschsprachigen Raum das Werk von Waibl (2005).

21



Forschungsstand | Briglauer Wolfgang

sich als solche aber nicht explizit mit dem Menschenbild des h.o. auseinandersetzt. Der
Betriebswirt Kerscher (2013) fokussiert in seiner Dissertationsschrift sowohl auf Kritik als
auch Gegenkritik des h.o. Modells, um am Ende zu zeigen, dass die notwendige
Modellreduktion auch entscheidende analytische Vorteile bietet, sofern man sich die mit der
Reduktion einhergehenden Restriktionen vergegenwartig. Unter den spezifischen Beitragen
von Okonomen (Volkswirten) ist zunachst Starbatty (2000) zu nennen, dem es vor allem
darum geht, darzulegen, dass man es beztglich der Verhaltensethik des h.o. und christlicher
Ethik nicht notwendigerweise mit entgegengesetzten Rationalitdten zu tun hat und es in der
Folge auch keinen uniiberbriickbaren Graben zwischen Okonomie und Ethik gibt. Starbatty
geht in seinem Vergleich jedoch nur auf wenige Bezugspunkte ein und zudem wird die
individualistische Ethik und Zweckrationalitdt des h.o. aus christlicher Perspektive wenig
kritisch bewertet. Sautter (2005) stellt in einem &hnlichen Aufsatz die christlichen
Glaubenssétze den ,,Glaubensannahmen® bzw. Modellvoraussetzungen des h.o. gegentber.
Sautter kommt wie Starbatty zu dem Ergebnis, dass sich die beiden Rationalitatsbegriffe nicht
notwendigerweise widersprechen und skizziert, inwiefern christliche Glaubensinhalte die
Praferenzen des h.o. ,kultivieren* konnen. Zwar steht Sautter dem Menschenbild des h.o.
Kritischer gegenuber als Starbatty, doch berlcksichtigt auch Sautter nur einzelne Teilaspekte in
seiner Vergleichsanalyse. Im Gegensatz dazu steht der frihere und weitaus umfangreichere
Beitrag des bekannten britischen Okonomen Hay (1991), welcher nach wie vor als
internationales Standardwerk zur Kritik der modernen Okonomie aus christlicher Perspektive
gilt. Hay leitet darin zundchst aus den biblischen Texten acht Prinzipien fir 6konomisches
Handeln ab. Es folgt sodann eine Kritik des neoklassischen Modellrahmens und der
Verhaltensannahmen des h.o. Diese Kritik endet zwar mit einigen ,,Christian reflections®, der
Hauptfokus der Arbeit liegt jedoch in weiterer Folge auf der Ubertragung der identifizierten

Prinzipien auf ausgewéhlte 6konomische Themenfelder.

Innerhalb der theologischen Literatur bietet Dietz (2005) eine ausftuihrliche Reflexion der
anthropologischen und ethischen Implikationen des neoklassischen Verhaltensmodells sowie
eine kritische Wirdigung der Stérken und Schwéchen des Modells des h.o. Da die Arbeit von
Dietz die grofite thematische Nahe zur gegenstandlichen Forschungsarbeit aufweist, wird
darauf nachfolgend in Abschnitt 2.2.1 noch eingehend eingegangen. Mit dem Beitrag von
Britton und Sedgwick (2008) sei an dieser Stelle ein weiteres Werk aus dem
englischsprachigen Raum angefihrt, welches vom sozialwissenschaftlichen Institut der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) tibersetzt und herausgegeben wurde. Britton und

Sedgwick wollen hierin anhand wesentlicher wirtschaftswissenschaftlicher Konzepte
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christliche Glaubensinhalte mit der jeweiligen 6konomischen Theorie in Beziehung setzen und
konfrontieren. Dazu gehort insbesondere auch, dass die beiden zugrundeliegenden
Anthropologien und Ethikentwirfe im Kontrast herausgearbeitet werden. Britton und
Sedgwick kommen zu dem Ergebnis, dass einerseits breite und schier uniiberwindbare Grében
zwischen den beiden Vergleichswelten vorliegen, andererseits aber immer auch einzelne
Annaherungsmaglichkeiten bestehen. Diese Arbeit ldsst einen engen thematischen Bezug
vermuten, sie unterscheidet sich jedoch in ihrer methodischen als auch theologischen
Herangehensweise ganz wesentlich von derjenigen in dieser Forschungsarbeit. Wie bei Dietz
besteht die grundlegende Differenz in dem darin zugrunde gelegten Schriftverstandnis. Die
Kammer fir soziale Ordnung der EKD (1991; 2008) hat des Weiteren Denkschriften
herausgegeben, die sich insbesondere mit der sozialen Verantwortung unternehmerischen
Handelns in einer globalisierten Welt sowie mit dem Spannungsfeld von Gemeinwohl und
Eigennutz beschéftigen. Die darin formulierten Thesen wollen dabei Ldsungsansétze zwischen
okonomischen Sachzwaéngen und biblischen Prinzipien geben, die sich an grundlegenden
ethischen Malstadben christlichen Glaubens orientieren. EKD nimmt in vielerlei Hinsicht
Bezug auf  konkrete  wirtschaftsethische  Problemstellungen  sowie auf  die
gesamtgesellschaftliche Bedeutung unternehmerischen Handelns aus der Perspektive des
christlichen Glaubens und biblischer Texte. In dieser Denkschrift kommt es jedoch zu keiner
expliziten Gegenuberstellung des verhaltensethischen Modells des h.o. mit christlicher Ethik
und Anthropologie. Dartiber hinaus fokussiert der Beitrag auf unternehmerisches Handeln und
blendet damit die individualethische Komponente des Konsumenten aus. SchlieBlich seien mit
Herms (1997, 1998, 2004, 2010) und Oermann (2014) noch weitere Beitrdge von deutschen
Theologen angefuhrt, die sich mit Fragen der Wirtschaftsethik als auch mit dem gangigen
Menschenbild der Okonomie im Speziellen kritisch auseinandergesetzt haben. Herms zeigt
zum einen, dass die jeweils zugrunde gelegten Menschenbilder entscheidend die Schnittstelle
von Okonomie und Theologie pragen. Herms empfiehlt der Okonomie eine Orientierung an
dem christlichen Menschenbild anstelle der vollstandig subjektivistischen Ausrichtung der
Praferenzbefriedigung des h.o. Dies deshalb, da eine ethische Ziellosigkeit zu groRen
Problemen bei der Ubertragung der 6konomischen Verhaltensmaxime auf gesellschaftlich
relevante Lebensbereiche filhren wiirde. Eine kritische Selbstreflexion der Okonomik
gegenuiber der implizierten ethischen Gesamtsicht sei ein erster Schritt dafiir, um solches zu
verhindern. Ahnlich wie Dietz gesteht auch Herms dem h.o. eine Berechtigung als
modelltechnisches Analyseinstrument zu, warnt aber vor einer unkritischen Ubernahme des

implizierten Menschenbildes. Oermann (2014) gibt in seiner Arbeit einerseits einen breit
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angelegten Uberblick zur protestantischen Wirtschaftsethik und bietet andererseits aber auch
ein Gegenkonzept zum rein nach Eigennutz agierenden h.o, der eine Enthumanisierung bzw.
Reduzierung des Menschen auf eine bloRe Humanressource nach sich ziehe. Zwar gabe es
keine spezifisch christliche Wirtschaftsethik, doch eroffne die Theologie fiir die Okonomie den
Weg vom h.o. zum homo integralis. Oermann Kritisiert Ersteren vehement, da hier Menschen
zu mechanischen Grollen verkommen wirden, was dem christlichen Menschenbild vollig
entgegenstehe. Aus Sicht protestantischer Wirtschaftsethik gelte es eine hermeneutische
Funktion einzunehmen, die den Menschen nicht nur in seiner Funktion als Marktteilnehmer
und Staatsbirger begreift, sondern ihn zugleich auch als moralfédhiges und verantwortliches
Individuum erkennt. Der homo integralis agiere demnach zwischen Eigennutz, Altruismus und
sozialer Gerechtigkeit unter Einbeziehung seiner Irrationalitat und Fehler. Oermann ist insofern
zuzustimmen als die Natur, kulturellen und sozialen Pragungen des Menschen in all seiner
Bedingtheit und Endlichkeit viel angemessener im Rahmen der Theologie anthropologisch
beschrieben werden kann. Im Gegensatz dazu will diese Forschungsarbeit dem h.o. keinen
spezifischen Gegenentwurf in der Pragung christlicher Ethik und Anthropologie
gegenuberstellen, sondern systematisch auf Basis der Beschreibung der zugrunde liegenden
Modellannahmen des h.o. die wesentlich erscheinenden Differenzen und Gemeinsamkeiten
identifizieren. Die theologischen Beitrdge von Oermann, Dietz und Herms nehmen hingegen
immer nur auf einzelne Verhaltensannahmen und individualethische Aspekte des h.o. Bezug
und geben daher den methodologischen Analyserahmen des h.o. selbst nicht oder nur
unvollstandig wieder. In Oermann, wie bei Dietz, finden sich zudem nur wenige biblisch-

theologische Bezugspunkte.

Am Ende dieses Literaturiiberblicks sei noch auf relevante Beitrdge aus den
einschldgigen US-amerikanischen Fachzeitschriften ,,Faith & Economics® und ,,Journal of
Markets & Morality” sowie dem britischen ,Journal of the Association of Christian
Economists® verwiesen. Diese stellen die renommiertesten internationalen Periodica dar, die
auf Basis einer christlichen Glaubensgrundlage Beitrdge zu wirtschaftsethischen Fragen
verdffentlichen.'® Darunter gibt es auch mehrere Publikationen, die jeweils spezifische Aspekte
zur Forschungsfrage behandeln. Marcum (2003) sowie Tiemstra (2009) verweisen auf die
metaphysischen Grundlagen der neoklassischen Modellbildung und leiten daraus ab, dass

O0konomisches Denken gleichermal3en auf biblischen Grundprinzipien basieren kann und dies

16 Daneben existieren freilich noch weitere Fachzeitschriften, etwa die vom christlichen Verein Gesellschaft zur
Forderung von Wirtschaftswissenschaften und Ethik in Deutschland herausgegebene Zeitschrift Wirtschaft und
Ethik. Hinzu kommen noch andere internationale Periodica, die zwar ebenfalls eine christliche Grundorientierung
aufweisen, jedoch eine geringere Verbreitung und Reputation haben.
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in christliche Hinsicht jedenfalls auch sollte. Birnie (1993) fokussiert in seinem Beitrag speziell
auf die utilitaristische Verhaltensethik des h.o. und zeigt, wie dies zur Grundlage fir viele
gesellschaftliche Probleme werden kann. Er warnt daher auch ausdriicklich vor einer
Ubertragung neoklassischer Denkmuster auf auBerokonomische Lebensbereiche. Hier hat die
christliche Ethik und Glaubenslehre klare Grenzen zu setzen. Tan (2003) versucht zu zeigen,
inwiefern die egozentrischen 6konomischen Verhaltensmodelle in Hinblick auf altruistisches

Verhalten erweitert werden kdnnen.

2.2.1 Dietz (2005)

Dic Arbeit von Alexander Dietz ,Der homo oeconomicus — Theologische und
wirtschaftsethische Perspektiven auf ein 6konomisches Modell* aus dem Jahr 2005 untersucht
eine an sich dhnliche Themenstellung und Forschungsfrage. Die Arbeit flr Dietz ist von daher
fir gegenstandliche Forschungsarbeit von wesentlicher Bedeutung enthdlt aber ebenso

grundlegende Differenzen, was nachfolgend dargestellt werden soll.

In seiner umfangreichen von Wilfried Hérle an der Universitat Heidelberg betreuten
Forschungsarbeit bietet der Theologe Dietz einerseits einen umfangreichen Uberblick theorie-
und dogmengeschichtlicher 6konomischer Denkmodelle. Dietz skizziert dabei zuerst das im
Verhaltensmodell des h.o. enthaltene Menschenbild und Ethos, unter der Annahme, dass
diesem ethisch-anthropologisch relevante Werte und Voraussetzungen zugrunde liegen. In dem
ersten  Analyseschritt sollen also die ethischen Axiome und weltanschaulichen
Voraussetzungen des Menschenbildes transparent gemacht werden. Interessant ist, dass Dietz
diese Analyse jeweils getrennt und sequentiell fir das im Modell des h.o. implizierte
Menschenbild und das Ethos im h.o. durchfihrt, was angesichts der einzelnen
Verhaltensannahmen des h.o. nicht immer einfach erscheint bzw. es hier notwendigerweise zu
Redundanzen und nicht eindeutigen Zuordnungen kommen muss. Wie im Rahmen der
theologischen Verortung in Abschnitt 3.3 noch dargelegt werden wird, wird in dieser Arbeit
vielmehr davon ausgegangen, dass Anthropologie ohne Ethikbezug nicht denkbar ist, da hierin
immer die Beziehung Gottes zum handelnden Menschen dargestellt wird. In Hinblick auf die
Urspriinge des h.o. Modells beginnt Dietz bereits mit der Darstellung von Merkantilismus und
Physiokratismus, wahrend in dieser Arbeit der Ausgangspunkt hingegen erst mit der
klassischen Nationalokonomie festgelegt wird. In den nachfolgenden 6konomischen
Analyseabschnitten geht Dietz sodann auf die relevanten Modellannahmen des h.o. ndher ein.
Es sind dies in der Analyse des Menschenbilds im Wesentlichen i) der Rationalitatsbegriff der
Okonomik, ii) der Praferenzbegriff sowie iii) der methodologische Individualismus. Im

Rahmen der Analyse des Ethos des h.o. folgen i) die Egoismus- bzw. Eigennutzmaxime, ii) das
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Konzept und Leitbild des Utilitarismus mit dem implizierten Kosten-Nutzendenken, wonach
fur alle Handlungen Kosten und Nutzen resultieren und im Rahmen einer Zweck-Mittel
Rationalitat stets in Hinblick auf ein maximal zu erreichendes Ziel abgewogen wird. Dietz
analysiert die einzelnen Annahmen in Bezug auf ihre Funktion im Modell des h.o. und
unterzieht diese auch einer kritischen Reflexion in Bezug auf ihren empirischen Gehalt.
Letztgenannter Aspekt steht in dieser Forschungsarbeit hingegen deutlich weniger im
Mittelpunkt, da hier vielmehr auf die deskriptive Herausarbeitung des Ethos und
Menschenbildes des h.o. fokussiert wird. Die kritische Reflexion geschieht weder vor dem
Hintergrund des empirischen und philosophischen Gehalts, als vielmehr ausschlie3lich aus der
Perspektive christlicher Anthropologie und Ethik. Des Weiteren werden in dieser Arbeit und
im Gegensatz zur Darstellung in Dietz, auch der Analyserahmen des neoklassischen
Verhaltensmodells des h.o. in Hinblick auf das Nutzenmaximierungskalkil (h.o. als
Konsument) sowie das Gewinnmaximierungskalkil (h.o. als Unternehmer) allgemein und in

Hinblick auf den Einsatz der zentralen Produktionsfaktoren Kapital und Arbeit dargestellt.

Im Ergebnis seiner 6konomischen Analyse halt Dietz zum einen fest, dass ,,das Modell
des h.o. ein voraussetzungsreiches Menschenbild impliziert“ (:104). Der h.o. als Modell
wirtschaftlichen Handelns enthalte notwendigerweise auch Annahmen Uber das Wesen des
Menschen. Zum anderen wurde gezeigt, dass das Modell des homo oeconomicus ein
spezifisches (egoistisch-utilitaristisches) Ethos impliziert, welches die Okonomik pragt und
zunehmend gesellschaftlichen Einfluss gewinnt. Generell setze jedes menschliche Handeln
Normen und Werte voraus, welches wiederum durch ein bestimmtes Menschenbild geprégt
werde. Wirtschaftsethische Reflexion sei daher nicht nur legitim sondern auch gesellschaftlich

notwendig.

In einem zweiten Schritt untersucht Dietz die Frage der grundlegenden Vereinbarkeit
mit theologischer Wirtschaftsethik und theologischer Anthropologie. Dietz verweist darauf,
dass die Auseinandersetzung mit ethischen und anthropologischen Fragestellungen
Kernkompetenz der Theologie sei, und rechtfertigt so die Relevanz theologischer Reflexion des
Modells des h.o. Der zentrale gemeinsame Fokus von Theologie und Wirtschaftswissenschaft
liegt im Menschen selbst, seinem Handeln und seinen Entscheidungen. Von daher gébe es auch
entsprechendes Potential fiir eine interdisziplindre Analyse mit wertvollen Briickenschlagen. In
Hinblick auf das der theologischen Analyse zugrundeliegende Schriftverstandnis bedient sich
Dietz dabei ,,historisch-kritischen Methoden, die er als Theologe mit entsprechender Schulung
gelernt hat*, wie dies Hérle in dem Vorwort (:9) formuliert. Ganz im Gegensatz dazu wird in

dieser Forschungsarbeit von einem reformatorischen Schriftverstandnis ausgegangen und
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biblisch-theologisch gearbeitet, insofern die Bibel selbst die Primérquelle der theologischen
Analysen darstellt und der Bibel selbst eine Uberzeitliche Autoritit zugestanden wird. In Dietz
finden sich hingegen kaum direkte Bibelverweise in der theologischen Analyse, vielmehr
verweist Dietz (:178) hier kritisch auf einen ,,biblizistischen Umgang®, der schon allein wegen
Teils divergierender Aussagen im Alten und Neuen Testament problematisch sei. Wahrend ich
in meiner Arbeit sowohl Zentralstellen des Alten und Neuen Testaments zu den relevanten
6konomischen Themenfeldern darstelle und diesen auch gegenuberstelle, fokussiert Dietz auf
die flir eine Wirtschaftsethik zentralen Werte wie Gerechtigkeit, 6kologische Verantwortung,
Humanitat und Solidaritdt mit den Armen ohne diese Werte jedoch biblisch zu begriinden. In
weiterer Folge werden diese in Hinblick auf 6konomische Dogmengeschichte sowie in
philosophie- und theologiegeschichtlicher Perspektive diskutiert und kritisch bewertet. Der
Umfang der theologiegeschichtlichen Perspektive variiert dabei in den einzelnen Abschnitten

stark, ist aber in faktisch allen Abschnitten von klar nachrangiger Bedeutung.

Im Ergebnis ist die theologische Analyse mit der der gegenstandlichen
Forschungsarbeit aufgrund der unterschiedlichen Herangehensweisen an sich nicht
vergleichbar. Gemeinsam ist aber die Kritik am h.o. als beinahe alle Lebensbereiche
umfassendes und normativ pragendes Menschen- und Verhaltensleitbild. Auch wird von Dietz
konstatiert, dass eine Gegentberstellung mit christlicher Anthropologie und Ethik nicht nur

maoglich und geboten ist sondern daruiber hinaus wesentliche Korrekturen aufzeigen kann.

2.3 Forschungslicken

Aus dem obigen Literaturtiberblick lasst sich Folgendes ableiten: Erstens, dass einige Autoren
sowohl Uber eine wirtschaftswissenschaftliche als auch theologische Ausbildung verfiigen oder
sich zumindest mit beiden Komponenten der Wirtschafts-Ethik intensiv auseinandergesetzt

haben. Dies verweist klar auf die Bedeutung einer interdisziplindren Betrachtungsweise, wie

dies Oermann (2014:160) nochmals explizit festhalt:

Die Fiktion einer wertneutralen Wissenschaft kann nur jedoch derjenige Kritisieren,
der deren Rationalitat wissenschaftlich erarbeitet und sie mit der eigenen Sicht vom
Menschen kontrastiert hat. Nur so kann christliche Theologie mit ihrer spezifischen
Sichtweise des Freiheitsbegriffs wirklich dazu beitragen, gesellschaftliche
Entwicklungen nachhaltig zu korrigieren, statt deren Existenz anzuprangern, ohne die
tieferen Grunde fur entsprechende Missstande zu verstehen.

Daneben existieren aber auch viele Beitrdge, die eine tberwiegend theologisch oder
Okonomisch gefarbte Perspektive einnehmen und somit jeweils nur als Ansto3 fir
ubergreifende wirtschaftsethische Diskussionen dienen kdénnen. Ansonsten bestlinde die
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Gefahr, unsachgemaBe Verkirzungen zu Ubernehmen, wie dies etwa von Hay (1991:8)
anschaulich zum Ausdruck gebracht wurde:

Some books are written by theologians and ethicists. Almost invariably they are
deficient in their understanding of economic analysis, and far too respectful of it.
Other books are written by economists. Not surprisingly the economic analysis tends
to determine the shape of these works, with the theology appearing more or less as an
afterthought, or, less commendably, as a prop to a pre-determined polemic.

Zweitens dominieren in der akademischen Diskussion die sakularen Beitrdge die
geistlich-religiosen Bezugspunkte deutlich, christliche Beitrdge wurden kaum gehort oder
bewusst Uberhort (vgl. auch den Befund in Holthaus (2010:18)). Der Briickenschlag zwischen
Okonomie und Theologie ist deshalb, drittens, noch nicht etabliert, insbesondere auch nicht in
Hinblick auf die hier zugrunde liegende Forschungsfrage und eine christliche Theologie mit

reformatorischem Schriftverstdndnis. Das jeweilige Schriftverstdndnis bestimmt dabei

entscheidend Form und Umfang der biblisch-theologischen Begriindung bzw. in welchem
Ausmall und in welchem Autoritdtsanspruch auf die Heilige Schrift in der Begriindung
ethischer Normen zuriickgegriffen wird. Auf dieser Basis will gegenstandliche Arbeit eine
moglichst umfassende und systematische Zusammenstellung der in Hinblick auf die
Forschungsfrage relevanten interdisziplindren Querbeziige und Vergleichsebenen herstellen

und so eine, zumal im deutschsprachigen Raum, noch bestehende Forschungsliicke schlieRen.
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3  Ethik: Definitionen, Themeneingrenzung und theologische Verortung

In der Beantwortung der Forschungsfrage wird in Teil Il als erstes dargelegt, auf welchen
individualethischen Normen das Verhaltensmodell des h.o. der neoklassischen
Wirtschaftswissenschaft beruht. In gewissem — und wenn auch in biblisch-christlicher Hinsicht
bisweilen fragwurdigen — Sinne kann also auch von ,,ethischen* Normen des h.o. gesprochen
werden (Starbatty 2000). So richtet jeder Mensch sein Herz und sein Streben auf etwas hin aus,
und dieses ,,Etwas® pragt sein Handeln und sein Menschenbild (Oermann 2004:79). Hier sei
etwa auf das berihmte Zitat von Milton Friedman (US-Okonom und Nobelpreistrager)
hingewiesen: “The social responsibility of business is to increase its profits.“ Okonomisches
Handeln wird darin zur Norm erhoben. Um nachfolgend rein definitorische Verwirrungen zu
vermeiden, missen daher vorab all die in dieser Arbeit zugrunde gelegten und wesentlichsten
Begriffsverstandnisse wiedergegeben werden. Die Notwendigkeit einer expliziten Darlegung
von Begriffsverwendungen und Definitionen ist insbesondere auch dem interdisziplindren
Forschungsansatz geschuldet. So sind viele Kategorisierungen in der Wirtschaftsethik oftmals
unklar abgegrenzt und leidet die interdisziplinare Diskursfahigkeit der Wirtschaftsethik noch

immer an ihren uneinheitlichen Definitionen (Pech 2008:16).

Die wesentlichsten Grundbegriffe und Definitionen werden in Abschnitt 3.1 eingefiihrt.
Die Themeneingrenzung in Abschnitt 3.2 mit weiteren grundlegenden Kategorisierungen und
Definitionen folgt einem top-down Ansatz, der systematisch von einem allgemeinen
Ethikbegriff hin zur christlich-biblischen Wirtschaftsethik und somit zum relevanten
Themenfeld der eingangs definierten Forschungsfrage hinfiihrt. Die Themeneingrenzung ist
dabei etwas breiter angelegt als dies flr eine ausschlieBlich theologisch fokussierte Analyse
erforderlich ware. Die kurze Darstellung aufRertheologischer Ethikentwiirfe stellt jedoch eine
notwendige Vorleistung fur die interdisziplindre Analyse in Kapitel 4 dar, worin die ethisch-
philosophischen Grundlagen des h.o. ausfiihrlich beschrieben werden. Auf Basis der
Themeneingrenzung, die zur Kategorie der theologischen Ethik hinfihrt, erfolgt eine
weiterfuhrende theologische Verortung auf Basis biblisch-christlicher Grundlagen in Abschnitt
3.3. Letztere bildet auch die theologische Basis fiir eine biblisch-christlich fundierte
Wirtschaftsanthropologie- und Wirtschaftsethik.
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3.1 Definitionen

Begriffsdefinitionen dienen immer nur und ausschlieBlich der Sprachregelung, die das
verwendete Vokabular transparent und vorweg darlegen sollen. In diesem Sinne sind
Definitionen nicht ,,wahrheitsfahig“ und beinhalten immer ein Element der Willkir und
Unvollstandigkeit. Gute Definitionen erweisen sich jedoch im Kontext einer bestimmten
Forschungsarbeit hinsichtlich ihrer ZweckméRigkeit, konsistenten Verwendung und

Transparenz als sinnvoll.

3.1.1 Ethik

Ethik als akademische Disziplin geht auf Aristoteles (384-322 v. Chr.) und seine athika theoria
und somit auf die Frihphase der Philosophiegeschichte zuriick (Harle 2011:11; Mauerhofer
2008:5). Auch das Werk von Platon (427-347 v. Chr.) war eine intensive Auseinandersetzung
mit den Fragen zur sittlichen Lebensfiihrung. Fir Platon ging es vornehmlich um ethische
Theoriebildung, fur Aristoteles war Ethik hingegen Tugendlehre und somit — neben Politik und
Okonomie — Teilgebiet der praktischen Philosophie (Dietzfelbinger 2008:43).

Rein begrifflich geht Ethik auf die griechischen Worte ethos bzw. &athos zuriick, die so
viel bedeuten wie Gewohnheit, gewohnter Ort, Sitte, Brauchtum (Burkhardt 2005:15). Der
Bedeutungsgehalt dieser deutschen Begriffe weist schon darauf hin, dass Ethik mit der
Gestaltung des praktischen Lebens zu tun hat. Im Wissenschaftsgebrauch wird mit Ethik die
kritische Reflexion von Moral (Sittenlehre; Theorie der Moral) bzw. die theoretische
Begriindung und Herleitung von Verhaltensnormen, deren Universalisierbarkeit sowie die
kritische Auseinandersetzung mit Normenkonflikten bezeichnet (Dietzfelbinger 2008:63). Das
Beziehungsfeld der Ethik ist der Mensch im Umgang mit sich selbst, seinen Mitmenschen und
der Umwelt. Gegenstand der normativ-ethischen Reflexion sind intentionale, personale

Handlungen sowie deren zurechenbare Folgen und Voraussetzungen (Hérle 2011:73).

3.1.2 Moral

Mit dem Ausdruck Moral ist sprachanalytisch nur die vom Lateinischen abgeleitete
begriffliche Entsprechung gemeint, insofern als mit mos (mores) ebenfalls die Sitte(n)
bezeichnet wird (werden), in einer urspringlichen Bedeutung auch Wille und Absicht. Vom
bloRen Wortsinn kann also kein substantieller Unterschied zwischen Ethik und Moral

festgemacht werden.

In theologiegeschichtlicher Hinsicht hat sich im faktischen Sprachgebrauch eine weitere

Unterscheidung etabliert, insofern auf katholischer Seite durchwegs von Moraltheologie und
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Moralphilosophie gesprochen wird, im protestantischen Sprachgebrauch haben sich hingegen
in bewusster Abgrenzung die Begriffe Ethos und Ethik etabliert (Burkhardt 2005:18-19).

In Hinblick auf die theoretische (sdkulare) Diskussion wird mit dem Begriff Moral der
jeweils geschichtlich gewachsene und gesellschaftlich akzeptierte Bestand von Normen und
sittlichen Werten (das Sein) bezeichnet (Dietzfelbinger 2008:62), die Ethik fokussiert hingegen
auf das Sollen. Die Begriffsunterscheidung ist zwar nur eine definitorische, es wird damit aber
ein ganz wesentlicher Unterschied zum Ausdruck gebracht, insofern aus dem faktisch Seienden
nicht schon ein normatives Sollen abgeleitet werden kann und darf (naturalistischer
Fehlschluss). Kommt es dennoch zu einer derartigen Gleichsetzung von Deskriptivem und
Préaskriptivem, so sind damit immer, wenn auch oftmals unbewusst und unreflektiert, bereits
konkrete Wertsetzungen impliziert (Rich 1991:27).

3.1.3 Recht

Moral/Ethik ist jeweils der Aspekt einer inneren Einstellung immanent, worin die
entscheidende Differenz zum Rechtsbegriff zu sehen ist. So beschreibt das Recht einer
bestimmten sozialen Ordnung das von jedem eingeforderte &uBerliche Verhalten
(Musserwartungen), welches bei Zuwiderhandeln auch entsprechend mit Formen der
staatlichen Gewalt sanktioniert werden kann (Burkhardt 2005:19). Um die innere Einstellung
geht es bei Fragen des Rechts also immer nur bedingt, insofern ein blof3 rechtskonformes
Verhalten, welches ohne jegliche Fremdzentriertheit ausschlieflich der Sanktionsvermeidung
dient, noch keinerlei moralisch/ethischen VerhaltensmaRstab im obigen Sinne enthalt.
Rechtliche Ordnung gewahren gewisser MafRen nur eine Untergrenze an moralischen Standards
bzw. bestehen Rechtsordnungen subsidiar zu dem in einer Gesellschaft vorhandenen

Moralkapital fir die Blrger eines bestimmten Staatsgebietes.

Die Notwendigkeit rechtlich-verbindlicher Satzungen ergibt sich fur das menschliche
Zusammenleben schon allein deshalb, als dem Menschen in der ihm offen stehenden Freiheit
des Handelns und seiner Entscheidungen zum einen Grenzen bezlglich der Freiheit der
Mitmenschen gesetzt werden miissen. Zum anderen weil3 der Mensch im Gegensatz zum
instinktgeleiteten Tier nicht schon von Natur aus (instinktiv) immer, was er zu tun und
unterlassen hat. Schlieflich ist in theologisch biblischer Hinsicht insbesondere auf die
sundhafte Natur aller Menschen hinzuweisen (Abschnitt 3.3.2), der als solcher im Interesse des
Gemeinwohls ebenfalls rechtliche Schranken zu setzen sind. In diesem Zusammenhang wurde
von Luther auch vom politischen bzw. birgerlichen Gebrauch der Gebote Gottes (usus

politicus sive civilis legis, Gesetz als ,,Riegel*) gesprochen, womit das Unterlassen des Bdsen,
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Gewdhrleistung von Recht und Frieden im Zusammenleben der Gemeinschaft sowie die
Bewahrung der Umwelt bewirkt werden sollen (Hérle 2011:193-194).

3.1.4 Werte und Normen

Werte konnen als Vorstellungen von Einzelpersonen, sozialen Gruppen und von ganzen
Gesellschaften gesehen werden, die als wichtig, besonders opportun und erstrebenswert
erachtet werden. Die in einer Gesellschaft aufgrund existierender Werte und Wertvorstellungen
gesetzten (normierten) gesellschaftlich-moralischen Verpflichtungen dienen sodann als
VerhaltensmaRstab (lat.: norma = Richtschnur). Werte manifestieren sich also in
gesellschaftlichen Normen und moralischen Plichten, die ihrerseits ein normatives Sollen
(Werturteil) in Form von Ge- und Verboten zum Ausdruck bringen. Die Werte des Einzelnen
basieren dabei letzten Endes immer auf den tieferliegenden Glaubensvorstellungen, was als

solches nicht immer reflektiert und kommuniziert wird.

Der Tugendbegriff wird traditionell auf positive Eigenschaften und Charakteristika von
Einzelpersonen bezogen, also auf die innere Disposition des Menschen in Abgrenzung zu
dessen beobachtbaren dufReren Handlungen. Im aulerchristlichen Kontext sind vor allem die
aus dem Altertum (Platon) Ubernommenen vier Kardinaltugenden (Weisheit, Gerechtigkeit,
Besonnenheit und Tapferkeit) bekannt. Thomas von Aquin (1225-1274) entnahm dem NT drei
weitere christliche Tugenden aus 1 Kor 13,13: Glaube, Liebe und Hoffnung. Doch kdnnten
genauso die erwahnten Friichte des Heiligen Geistes in Gal 5,22-23 als christliche Tugenden
angesehen werden (Wright 2011). Afflerbach et al. (2014) diskutieren 15 christliche Tugenden
die dem Menschen dazu verhelfen ein gutes Leben zu fiihren unter besonderer
Berlcksichtigung der biblischen Perspektive.

Individuelle wie gesellschaftliche Werte stellen somit das Material der ethischen
Reflexion dar. Die Geschichte zeigt, dass derlei Wertvorstellungen einem starken Wandel
unterliegen und — wenn man sich wiederum nur den pluralistisch-relativistisch gepragten
Zeitgeist in den westlichen Kulturen vergegenwértig — auch einen ebenso subjektiven wie
unverbindlichen Charakter aufweisen konnen. Im Gegensatz zu Rechtsordnungen sind
moralische Pflichten, Normen der Sitte und Werte keiner sanktionierenden staatlichen
Normgewalt im Falle einer Zuwiderhandlung unterworfen und diese gelten zudem auch nur in

teils regional und zeitlich sehr unterschiedlichem Umfang.
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3.2 Systematische Themeneingrenzung

Die Themeneingrenzung bezieht sich in diesem Abschnitt zundchst auf unterschiedliche
Ethikentwirfe innerhalb und auBerhalb der Theologie. Die theologische Verortung in
Abschnitt 3.3 fokussiert in der Folge auf den wechselseitigen Bezug von biblisch-christlicher
Anthropologie und Ethik.

3.2.1 Naturalistische und transzendentale Ethik

Eine erste grundlegende Ein-/Abgrenzung betrifft die Unterscheidung von naturalistischer und
transzendentaler (lat.: transcendere: ,iberschreiten””) Ethik (McQuilkin 2003:15-16). Im
Rahmen naturalistischer Ethiken wird der Bereich des Geistlichen oder Religidsen
(vermeintlich) ausgeschlossen. Naturalistische Ethiken unterteilen sich ihrerseits in zwei
verschiedene Linien: Humanistische Ethikentwiirfe erstreben eine hdchste Vervollkommnung
der Menschheit durch sich selbst, insbesondere in Form von Bildung und Aufklarung. Als
moralisch gut wird all das auf das Wohl und die Freiheit der Menschheit ausgerichtete Streben
erachtet. Insbesondere die Freiheit des Menschen sei unvertréglich mit einer ibergeordneten
sinn- und gesetzgebenden transzendentalen Existenz. Individualistisch-egoistische Ethiken
beziehen sich hingegen auf den personlichen Nutzen als entscheidende Handlungsmaxime
(Hedonismus, Utilitarismus, Stoizismus). Es sei an dieser Stelle bereits vorweggenommen, dass
insbesondere von Hedonismus und Utilitarismus geprégte Denkansédtze dem neoklassischen
Verhaltensmodell immanent sind (Abschnitt 4.1).

3.2.2 Philosophische und theologische Ethik

Im Bereich transzendentaler Ethiken unterscheidet man die philosophische von der
theologischen Ethik. Beiden Richtungen ist das Primat des Geistlichen, Allgemeinen oder
Ideellen vor dem Empirischen und Materiellen gemeinsam. Zudem ist beiden Ethikentwurfen
gemeinsam, dass sie niemals voraussetzungslos Argumente ableiten koénnen, obgleich die
Voraussetzungen sich in einem entscheidenden Punkt kategorisch unterscheiden. Wahrend sich
die philosophische Ethik keinen bestimmten Wirklichkeitsverstdndnis und Menschen- oder
Gottesbild verpflichtet fuhlt, setzt die theologische Ethik — zumal die christliche Ethik — bei
einem ganz bestimmten Verstandnis von Wirklichkeit, Schépfung und Gott als zentraler und
absoluter Normeninstanz an und sieht diese als VVorbedingung flr weiteren Erkenntnisgewinn
(Harle 2011:28,104).

Wie schon in Abschnitt 3.1.1 erwéhnt, war Ethik seit Beginn der Philosophie des
Altertums immer eine Doméne philosophischen Denkens. Viele namhafte Vertreter der

Philosophiegeschichte haben sich mit Fragen der Ethik (teils ausschlie3lich) beschaftigt,
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manche haben sogar umfangreiche ethische Systeme (wie bei Kant (1724-1804)) entwickelt. Es
lasst sich auf rein philosophischem Wege jedoch bei all den unterschiedlichen Ansétzen

niemals eine absolute Gultigkeit und Verbindlichkeit ethischer Verhaltensnormen begriinden.

Von wirklich verbindlichen, absoluten und ewig bleibenden Verhaltensnormen wird man
erst dann reden kénnen, wenn dahinter tatsachlich ein géttlicher und personlicher Gesetzgeber
(und nicht bloR eine von Menschen gedachte Idee einer Gottheit) steht und dessen eigene
Gesetze letztlich auch selbst setzt und sanktioniert. Ohne einen absoluten Orientierungspunkt,
der auRRerhalb des Menschen selbst gesetzt ist, kann der Mensch keinen normativ verbindlichen
BewertungsmaRstab fir sein eigenes Handeln ableiten (Kreikebaum 1977:499). Im Mittelpunkt
einer theozentrischen Ethik steht also Gottes Wille und Wesen, woraus erst ein verbindliches

und konkretes Sollen abgeleitet werden kann.

Die diesbezigliche Differenz zwischen philosophischer und theologischer Ethik ist nach
Ansicht des Verfassers nicht nur gradueller Natur sondern die letztlich alles Entscheidende und
soll von daher nochmals zum Ausdruck gebracht werden. Zum einen beinhaltet weder ein
philosophisch-ethisches System, wie etwa das der formellen Pflichtenethik von Immanuel Kant
(1724-1804) mit der Formulierung des kategorischen Imperativs ,,Handle so, dass die Maxime
deines Willens jederzeit zugleich als Prinzip einer allgemeinen Gesetzgebung gelten konne* als
oberster ethischen Maxime einen unbedingten Bezugspunkt. Zwar fordert Kant echte
Selbstlosigkeit fir moralische Handlungen, doch beinhaltet diese Maxime als abstrakt
philosophische Formel keinerlei zwingende und stets giiltige Pramisse im Lebensalltag des
Einzelnen. Mit der Formel kdnnen zudem keinerlei Werte und Normen als positiv begriindet
werden, da sich diese auch auf beliebig viele unsinnige Entscheidungskonstellationen
anwenden lasst (Harle 2011:85). Insbesondere wird der h.o. — wie dies aus den Ausfiihrungen
im nachfolgenden Abschnitt noch ausfiihrlich hervorgehen wird — nur dann den kategorischen
Imperativ als verbindlich ansehen, wenn dieser auch mit dessen eigener Zielmaximierung
ubereinstimmt; ansonsten bleibt das Handeln des h.o. von der Maxime Kant's vollig unbertihrt
bzw. stellt diese eine — formal gesprochen — nicht-bindende Restriktion dar. Dies deshalb, da
der kategorische Imperativ ein hohes MaRR an Fremdzentriertheit erfordert, welche ohne
theonome Begrundung zu einem unverbindlichen Moralappel wird, zumal in Situationen,
worin ecthisches Verhalten mit personlichen ,Kosten einhergehen wirde und eine
normsanktionierende staatliche Obrigkeit oder Gottheit nicht existieren.!” Diese Uberlegungen

gelten auch fir samtliche Entwirfe sékular-humanistischer Wirtschaftsethiken.

750 folgerte in der Tat auch Kant in seiner Kritik der praktischen Vernunft (1788), dass es Gott geben miisse, der
wenn auch fir Menschen unsichtbar existiere, da jeder Mensch grundsétzlich von Gut und Bdse wisse und es
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3.2.3 Wirtschaftsethik

In Hinblick auf den konkreten Anwendungsbezug lassen sich zwischenzeitlich eine Vielzahl
von spezifischen ,,Bereichsethiken identifizieren: Beispielhaft seien hier genannt Politische
Ethik, Familienethik, Wissenschaftsethik, Technikethik, Kulturethik, Medizinethik, Medienethik
sowie inshesondere auch das relativ umfangreiche Themengebiet der Wirtschaftsethik."® Fiir
Rich (1991:67) erweist sich letztere als ,jihrer Bedeutung und Komplexitit nach wohl
wichtigstes und auch schwierigstes Teilgebiet der Sozialethik.”“ Schon mit der
Inanspruchnahme von Geld als universellem Zahlungsmittel, als Kreditnehmer oder
Kreditgeber, in der Funktion als Konsument und Arbeitnehmer oder Arbeitgeber, begibt sich
jeder einzelne unweigerlich in den Bereich wirtschaftlichen Handelns und wirtschaftlicher
Marktsysteme. Wie im Rahmen der Einleitung in Abschnitt 1.4 bereits motiviert, muss es
Anspruch theologischer Ethik sein, alle Teilbereiche des Menschen zu erfassen und somit auch

den des Wirtschaftslebens:

Wenn theologische Ethik den Menschen in seiner ganzen Existenz wahrnehmen und
den an ihn gerichteten Anspruch Gottes formulieren soll, kann sie Politik und
Wirtschaft, Medizin und Technik als wesentliche Teile dieser Existenz nicht
ignorieren oder gar proklamieren, dass sie zu diesen Kernbereichen des menschlichen
Alltags nichts zu sagen hétte (Oermann 2014:38).

Wirtschaftsethik wird auch in dieser Arbeit als Teilbereich theologischer Ethik, die in
Abschnitt 3.3 noch nédher verortet wird, verstanden. Die Forderung einer biblisch-christlich
fundierten Wirtschaftsethik und -anthropologie im speziellen sieht sich dabei mit kontroversen
Diskussionen Uber die Rolle und wissenschaftliche Berechtigung einer eigenstandigen
Wirtschaftsethik an sich konfrontiert.’® Im analytischen Hauptteil dieser Arbeit geht es daher
zunachst darum, die reine, weil vermeintlich wertfreie, Okonomie und deren gegenwartiges
Primat in Hinblick auf ihre normativ-philosophischen Urspriinge und Grundlagen zu
hinterfragen. Wie all die anderen Bereichsethiken ist auch Wirtschaftsethik eine angewandte

Ethik. Als solche will diese als wertvoll und erstrebenswert erachtete Normen auf den Bereich

jemanden geben misse der, selbst als das héchste Gute das Bdse einmal bestraft und das Gute belohnt. VVon daher
lieRe sich von einer moralischen bzw. praktischen Gewissheit einer Existenz Gottes sprechen bzw. misse diese
zur Letzthegrindung von Normen geradezu vorausgesetzt werden; in seiner Kritik der praktischen Vernunft
(1788) findet sich dazu die bekannte Formulierung ,,der gestirnte Himmel {iber mir und das Sittengesetz in mir
lassen mich an einen Gott glauben®.
8 Wenn nachfolgend lediglich von Wirtschaftsethik gesprochen wird, so ist dabei der in der einschlagigen
Literatur weitaus weniger gebréuchliche Terminus der Wirtschaftsanthropologie immer mitumfasst, insofern auch
im Wirtschaftsleben das jeweilige Menschenbild entscheidend das konkrete Handeln bestimmt. Und umgekehrt
kann man auch nicht vom Handeln eines Menschen sprechen, ohne gleichzeitig Annahmen (ber das Wesen des
Menschen zugrunde zu legen (Dietz 2005:104).
!9 Dieser sdkular ausgetragene Streit um das Verhéltnis von Ethik und Okonomik blieb im Wesentlichen ohne
echten Konsens. Vielmehr verschob sich in der Folge das Gewicht von der Grundlagenklarung in Richtung
anwendungsorientierter Ethik, speziell mit Fokus auf (sakulare) Unternehmensethiken (Holthaus 2010:16).
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des Wirtschaftens anwenden. Aus Sicht einer (christlichen) Wirtschaftsethik gibt es hierzu
zunéchst immer zwei Ebenen der ethischen Verortung, némlich auf Ebene des Individuums als
auch auf Ebene der Ordnungsethik (Dietz 2005:262); so ist siindhaftes Verhalten nicht nur
personlicher Art sondern auch strukturell in Ordnungssystemen verankert (Rich 1991:111).
Daruber hinaus findet sich das in Unternehmen und Institutionen agierende Individuum in
einer weiteren Handlungsebene mit ihr eigenen GesetzmaRigkeiten und Erwartungshaltungen
konfrontiert. Dieser Bereich (Mesoebene) wird Ublicherweise mit dem Begriff der
Unternehmensethik  (business ethics) beschrieben. Aufgrund immer unvollstandiger
Korrekturmoglichkeiten in sozialen und organisatorischen Systemen sollte eine christliche
Wirtschaftsethik von daher auch auf allen Ebenen ansetzen. Freilich I&sst sich der Bibel keine
klar umrissene und abgegrenzte Wirtschaftsethik entnehmen, dennoch bietet sie auch zu
diesem Bereich klare Orientierungshilfen und eine Richtschnur fur ethische Grundsatze (Dietz
2005:173).

Der theologische Bezugspunkt einer biblisch-christlichen Wirtschaftsethik bildet dabei
die normative Grundlage fur die Letztbegriindung von ethischen Normen und setzt hierin auch
eine radikale Gegenposition zu all den sékularen Wirtschaftsethiken (und sonstigen
Bereichsethiken), die bei einer derartigen letztglltigen Begriindung von Normen und
VerhaltensmaRstében keinerlei unbedingt giltigen Bezugspunkt bieten kdnnen. Erneut sei hier
stellvertretend auf die integrative Wirtschaftsethik von Ulrich verwiesen, der im Rickgriff auf
die prozessualen ,,Gebote* von Diskurs- und Dialogethik sowie auf Basis einer Vernunftethik
des Wirtschaftens und im Glauben an das Gute im Menschen den entscheidenden moral point
of view seiner lebensdienlichen und daher integrativen Wirtschaftsethik zu begriinden versucht.
Doch auch von diesem moral point of view ist es nur ein kleiner Sprung zum ethischen
Relativismus. Laut Sedlacek (2012: 188-189) habe sich keine der sékularen Moralschulen als
konsistent und widerspruchsfrei erwiesen und sei von daher bei dem Versuch, zwischen Gut
und Bose zu unterscheiden, gescheitert. Der alles entscheidende Bezugspunkt jeglicher
(Bereichs-)Ethik liegt offensichtlich im jeweils zugrunde gelegten Menschen- und Gottesbild
bzw. in der Beantwortung der Frage, wer moralische Normen setzt und vor wessen Antlitz am
Ende Rechenschaft abgelegt werden muss? Eine christliche Wirtschaftsethik geht dabei
eindeutig von einem Primat theologischer Rahmenbedingungen aus, die das 6konomisch
Sachgemale dem Zweck der schopfungsgemalRen Lebensdienlichkeit unterordnen (Rich
1991:74). Diese dienende Funktion der Wirtschaft lasst sich zentral am Gebot der
Nachstenliebe sowie an Gottes Wesen als Liebe (,,Gott ist Liebe®, 1 Joh 4,8.16) festmachen.

Demnach sollte Wirtschaft bzw. das wirtschaftliche Handeln eines Unternehmers im speziellen
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nicht sich selbst (einem Ubergeordneten Sachzweck) dienen, als vielmehr den im
Wirtschaftssystem agierenden Menschen als den Né&chsten. Die zentralen theologischen
Bezugspunkte fiir eine derart fundierte Wirtschaftsethik werden nachfolgend im Rahmen der

theologischen Verortung dargestellt.

3.3 Theologische Verortung

Philosophischen wie theologischen Ethikentwiirfen ist gemeinsam, dass ,,alle gro3en Theorien
des Ethos — von Hume bis Hayek — ihre Basis in einer fundamentalen Anthropologie haben*
(Herms 2004:57). So gilt auch in der Theologie, wie in der christlichen Wirtschaftsethik im
speziellen, dass die Frage nach Gott und dem von ihm gebotenen Handeln auch die Frage nach
der Existenz des Menschen nach sich zieht (Oermann 2014:75). In den Ausfihrungen zur
Methodologie (Abschnitt 1.5) wurde bereits hingewiesen, dass in dieser Arbeit Ethik
ausschlieBlich theozentrisch verstanden werden soll. Gleiches gilt in Hinblick auf das
zugrundeliegende Menschenbild bzw. die Stellung des Menschen vor Gott und wie der Mensch
den Sinn seines Daseins begrindet (Anthropologie). Christliche Anthropologie und Ethik als
Teilgebiete der Dogmatik werden in Ubereinstimmung mit den tblichen Kategorisierungen
auch in dieser Arbeit als Spezialdisziplinen der systematischen Theologie verstanden: Neben

der Dogmatik®

(=Lehre vom rechten Glauben) bildet die Ethik (=Lehre vom rechten Handeln)
einen der beiden Eckpfeiler der systematischen Theologie innerhalb des deutschen
Protestantismus. Die Tatsache, dass Glaube und Tun, Lehre und Leben in christlicher Hinsicht
— zumal in der protestantischen Theologie — an sich untrennbar zusammengehéren, macht eine
solche Unterteilung freilich nicht ganz unproblematisch bzw. zu einer blof} relativen in einem
an sich unteilbaren Gesamtzusammenhang (Harle 2012:38).2' So ist Anthropologie ohne
Ethikbezug nicht denkbar, da hierin immer die Beziehung Gottes zum handelnden Menschen
dargestellt wird (Burkhardt 2005:24). Fir Burkhardt (:24-25) bestehen neben der Gefahr einer

kinstlichen Trennung der beiden Teilbereiche auch die gleichrangigen Gefahren einer

intellektualistischen Unterordnung der Ethik unter die Dogmatik als auch einer

voluntaristischen, d.h. von subjektiven Neigungen getriebenen, Unterordnung der Dogmatik

20 Der Begriff Dogma ist vom griechischen Verb dokein abgeleitet, welches einerseits bezeichnen kann, ,,was
jemand meint“ oder andererseits ,,was jemand wiinscht, fordert oder verlangt“. Erst in der neuzeitlichen Theologie
wurde mit dem Dogma eine verbindliche Kirchenlehre bezeichnet (Héarle 2012:147).
2! Nach Schirrmacher (2002a:20) war die Etablierung christlicher Ethik als eigenstandige Disziplin tatsichlich
eine bloRe Folge der Aufklarung, wonach man etwa der Ethik Kants ein christliches System entgegensetzen
wollte. Seit Friedrich Schleiermacher (1768-1834) ist die Trennung von Ethik und Dogmatik in der Theologie
blich geworden (Burkhardt 2005:23). Die Theologie selbst wird herkdmmlich in die drei Hauptdisziplinen i)
historische Theologie, ii) systematische Theologie und iii) praktische Theologie unterschieden (:21).
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unter die Ethik. Beide Extrema seien der Bibel gleichermaRen fremd, vielmehr verweise sie auf
ein ineinandergreifendes Nebeneinander von ethischen und dogmatischen Fragen.

Wie bereits in den Ausfiihrungen zur Methodologie in Abschnitt 1.5 dargelegt, wird in
dieser Arbeit in Hinblick auf christliche Theologie, Ethik und Dogmatik davon ausgegangen,
dass Gott geméall innerbiblisch-christlichem Zeugnis ein sich mitteilender und persénlicher
Gott ist, der den Menschen seinen Willen in seinem Wort kundtut und hierin absolute
MaRstabe setzt. Die nachfolgenden Abschnitte 3.3.1 und 3.3.2 geben die wesentlichsten
normativ theologischen Grundlagen christlicher Anthropologie und Ethik wider, auf die im
Rahmen der theologischen Analyse des zweiten Teils zuriickgegriffen werden wird. Aus
Perspektive der (Wirtschafts-)Ethik muss Wirtschaft und wirtschaftliches Handeln immer in
Hinblick auf die Bestimmung des Menschen und dessen Wurde gesehen werden, sofern
Wirtschaft nicht Selbstzweck sein soll, sondern dem Menschen lebensdienlich (Wiinsch 1927).
Wachstum, Profitabilitdt und Effizienz dominieren also nicht a priori das Wohlergehen aller

oder bestimmter Bevolkerungsteile.

3.3.1 Christlich-biblische Ethik

Die Ethik als normative Disziplin®® fragt nach der richtigen Entscheidung und dem richtigen
Handeln bzw. wie sich der Mensch generell und in speziellen Situationen in seiner
Lebensgestaltung verhalten soll (Burkhardt 2005:16; Rich 1991:22). Die darin aufgeworfene
Unterscheidung von richtig und falsch, von gut und bdse und somit von gesollt, erlaubt und
verboten gilt als Grundlage der normativen Ethik und setzt darin zugleich immer auch einen

unmittelbaren und letztlich unausweichlichen Bezugspunkt zur Wahrheitsfrage.

Ausgangspunkt christlicher Ethik ist in spezifisch neutestamentlicher Perspektive daher,

in der Kraft des Heiligen Geistes zu prufen, ,,was der Wille Gottes ist: das Gute und
Wohlgefillige und Vollkommene* (ROm 12,2). Was Gott fur gut erklart ist gut, weil nur Gott
allein selbst gut ist (,,Einer ist der Gute*, Mt 19,17), doch ist dies immer nur von Gott selbst
erfahrbar und fur den Menschen erkennbar (Burkhardt 2005:50-51). Die Erkenntnis der inneren
Klarheit der Schrift wird dabei durch den Geist Gottes vermittelt, da ,,die christliche Theologie,
weil sie um das Angewiesensein des Menschen auf das erleuchtende Wirken des Heiligen

Geistes weil, die Leistungsfahigkeit von Methoden als grundsatzlich begrenzt beurteilen muss

2 Im Gegensatz dazu kommt einer deskriptiven Ethik eine rein beschreibende Funktion in Hinblick auf das
ethische Verhalten von Individuen oder die ethischen Normen einer Gesellschaft zu. Neben der Beschreibung der
verschiedenen kulturabhéngigen ethischen Auspragungen versucht das Forschungsgebiet der deskriptiven Ethik
auch die fur ethischen Wandel maligeblichen Faktoren zu identifizieren und ist darin auch eng mit der Ethnologie
verbunden (Rich 1991:21). Beide Ansatze sind fiir gegenstandliche Arbeit nicht von Relevanz. Gleiches gilt fur
die Metaethik, die sich mit der Sprache, den Methoden und Argumentationsformen der Ethik beschéftigt und
versucht, diese in Hinblick auf ihre logische Struktur und Konsistenz zu prifen.
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(Héarle 2012:18).“ Dies ist jedoch nicht nur Vorrecht, sondern zugleich auch Pflicht eines jeden
glaubigen Christen. So fordert Eph 5,17 dazu auf, den Willen Gottes zu verstehen, um nicht
toricht zu sein bzw. um nicht derart in der Folge zu handeln. Dies zeitigt in der Folge
wiederum die guten Werke des Glaubens, zu denen wir ,,in Christus Jesus geschaffen* wurden
und worin wir nach der Vorherbestimmung Gottes stets ,,wandeln sollen* (Eph 2,10). Ohne die
Attribute der christlichen Tugend vollstandig aufzdhlen zu missen, geht es aus christlicher
Sicht darum, mit Hilfe der Gnade Gottes die Tugenden und ihre korrespondierenden
Verhaltensweisen zur Ehre und zum Wohlgefallen Gottes auszubilden. Jesus Christus ist hierin
menschgewordenes Vorbild eines vollstandig mit dem Willen Gottes konformen tugendhaften
Verhaltens. Im NT ist des Weiteren der Weg und das Ziel christlicher Ethik in der Goldenen
Verhaltensregel explizit formuliert und zusammengestellt in Mt 7,12: ,,Alles nun, was ihr
wollt, dass euch die Menschen tun sollen, das tut ihr ihnen auch! Denn darin besteht das Gesetz
und die Propheten. Der Hinweis auf das Gesetz und die Propheten zeigt die umfassende
Bedeutung dieser ethischen Norm als positive Verhaltensanweisung. In der Parallelstelle Lk
6,31 (,,Und wie ihr wollt, dass euch die Menschen tun sollen, tut ihnen ebenso!*) ist die
Goldene Regel eingebettet in Aussagen zur Feindesliebe, woraus hervorgeht, dass der darin
geforderte ethische Mafstab noch tber ein blofRes Kalkil der Gegenseitigkeit hinausgeht
(Hérle 2011:177-178). Das groRte, hochste und erste Gebot besteht aber im Doppelgebot der
Liebe, welches sich bereits im Alten Testament (AT) in Gen 6,5 und Lev 19,18 findet, dessen
unmittelbare Zusammen- und Gegenuberstellung findet sich allerdings erst im NT. Darin
antwortet Jesus in Mk 12, 29-31 (par Mt 22,37-40) auf eine Frage eines Schriftgelehrten nach
dem hochsten Gebot wie folgt:

,,Das erste ist: Hore, Israel: Der HERR, unser Gott, ist ein HERR; und du sollst den

HERRN, deinen Gott, lieben aus deinem ganzen Herzen und aus deiner ganzen Seele

und aus deinem ganzen Verstand und aus deiner ganzen Kraft! Das zweite ist dies: Du
sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst! Gro3er als diese ist kein anderes Gebot.*

Jesus verweist zunéchst auf das im AT gebotene Sch'ma Israel (Dtn 6,4), wonach der
Gott Israels der einzige Gott ist. In der Folge besteht das hochste Gebot zum ersten darin, Gott
zu lieben und nach seinem Reich zu trachten. Gott zu lieben, heif3t aber seine Gebote zu halten
(Joh 15,10). Zum Zweiten gilt das Liebesgebot auch dem Ndchsten, das jedoch mit dem Zusatz
,wie dich selbst auf das Mal} der Selbstliebe begrenzt ist, die jedoch ihrerseits nicht mit
Selbstsucht oder Egoismus gleichgesetzt werden darf. Das Doppelgebot der Liebe ist fiir den
Menschen nur erfiillbar, da er selbst von Gott zuvor Liebe geschenkt bekommen hat (Harle
2011:185;199). Liebe und Gerechtigkeit als Attribute christlich-theozentrischer Ethik

implizieren auch, dass der Wille und Weg Gottes nie gegen den Menschen gewandt sind,
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sondern im Gegenteil ihm bestmdglich in seiner Lebensgestaltung dienen und ihn fiihren
sollen. So ist nach Roémer 7,12 ,,das Gesetz heilig und das Gebot heilig und gerecht und gut®.

Im Erkennen von Gottes Willen und seinen handlungsleitenden Geboten ist in
alttestamentlicher Hinsicht ,,die Furcht des HERRN* der zentrale Weg, so heift es etwa in Koh

12,13: ,,Das Endergebnis des Ganzen lasst uns horen: Fiirchte Gott und halte seine Gebote!
Denn das soll jeder Mensch tun.* Ahnlich Spr 9,10 (1,7): ,,Der Weisheit Anfang ist die Furcht
des HERRN, und die Erkenntnis des Heiligen ist Verstand.” Die Furcht des HERRN als eine
Gottesehrfurcht ist die zentrale Grundlage fur Erkenntnis und Wissen in der alttestamentlichen
Weisheitsliteratur, Erkenntnis und Glaube sind darin immanent verbunden. Ohne diese handelt
der Mensch toricht (Spr 1,7), wobei die ,,Furcht des HERRN* nicht als ohnmichtige Angst vor
Gott zu verstehen ist, vielmehr besteht hier gerade in der weisheitlichen Literatur eine enge
Verbindung zu sittlichem Verhalten und zur Achtung von sittlichen Normen und gottlichem
Willen (Stahli 2004:776-777). Nur in solcher Ehrfurcht vor Gott werden dem Menschen Gottes
Wille und Gebot als wegweisender Handlungsleitfaden offenbar und wandelt dieser als
Gesetzestreuer in seinen Wegen (Ps 128,1). Nach Schirrmacher (2002a:25-26) kommt der
Begriff ,,der Weg™ im AT (Ps 27,11; 32,8) dem modernen Ethikbegriff auch am né&chsten.
Auch in Bonhoeffers unvollendeter Auslegung von Ps 119 wird christliche Ethik als ein Weg
zum Ausdruck gebracht (Brock 2005). In (bertragener Bedeutung kann dieser Begriff
insbesondere wiederum in den Texten der Weisheitsliteratur auch mit Wandel, Verhalten oder
Brauch (bersetzt werden (Sauer G 2004:458). Es geht dabei darum, dass Gott diesen Weg
erschaffen hat, ihn lehrt und dieser folglich von den Menschen auch beschritten werden soll.
Wir missen uns als Glaubige darin unterweisen und beraten lassen (Ps 32,8), und es wird uns
gottliche Lenkung und Fihrung im personlichen Leben zukommen. Der Wille Gottes und der
von Gott vorgezeichnete und in seinem Wort offenbarte Weg der Gerechtigkeit sind daher die
alles entscheidende norma normans in allen ethischen Fragen. Die Gebote Gottes dienen dabei
als verbindliche Wegleitung (Dtn 5, 32-33), wovon die Menschen ihr ganzes Leben weder ,,zur
Rechten noch zur Linken* abweichen sollen. Daran l&sst sich in (biblisch) ethischer Hinsicht

Gut und Bdse voneinander unterscheiden und alles menschliche Handeln bewerten.

Neben diesen zentralen Geboten bieten AT und NT zahlreiche Einzelgebote, da
umfassende Gebote und Prinzipien stets auch einer Konkretisierung in wesentlichen
Einzelféllen bedirfen, wie diese im Gesetz Gottes in vielféltiger Weise beschrieben und

geregelt sind.
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3.3.2 Christlich-biblische Anthropologie
Die theologische Anthropologie beschreibt den Menschen in seinem Verhéltnis zu Gott.

GemaR dem alttestamentarischen Menschenbild ist einzig der Mensch im Ebenbild Gottes

erschaffen worden: ,,Und Gott sprach: Lasst uns Menschen <von der> machen in unserm Bild,
uns dhnlich!* (Gen 1,26) ,,Und Gott schuf den Menschen nach seinem Bild, nach dem Bild
Gottes schuf er ihn; als Mann und Frau schuf er sie” (Gen 1,27). Zur darin angelegten
Gottéhnlichkeit wird auch in Gen 5,1 Bezug genommen, wonach dem Menschen diese vor
allen anderen Geschopfen zu Teil wurde. Die darin angesprochene Erschaffung und
Bestimmung des Menschen gelten in der gesamten christlichen Theologie als die
wesentlichsten anthropologische Grundaussage Uber die Stellung des Menschen gegenuber
Gott, die auch nach dem Sindenfall nicht verloren ging (Hérle 2012:444-445). In seiner
Gottebenbildlichkeit ist der Mensch zur Rechtfertigung aus Glauben berufen, die Schopfung ist
ihm als Stellvertreter anvertraut und die Gebote Gottes sind ihm als handlungsleitende Gesetze
gegeben worden (Harle 2011:205). Im Laufe der Theologiegeschichte wurden unterschiedliche
Ausdeutungen der Gottesebenbildlichkeit hervorgebracht (Dietz 2005:263). In aller erster Linie
ist der Mensch in der irdischen Schopfung als Stellvertreter Gottes aufgestellt worden (Kessler
2004) mit einem ihm anvertrauten Herrschaftsauftrag. Dartiber hinaus sind in der
Gottesebenbildlichkeit auch die gegeniuber der auermenschlichen Kreatur spezifischen
Eigenschaften, wie der Vernunft- und Sprachbegabung sowie dem aufrechten Gang zu sehen.
SchlieBlich ist auch die Beziehungsfahigkeit des Menschen gegeniiber den Menschen und vor
allem aber auch seine Beziehung gegenlber Gott als Ausfluss der Gottebenbildlichkeit zu
sehen. Aus der Gottebenbildlichkeit folgt somit auch, dass der Mensch die (ethische)
Anweisung, sich um den Nachsten zu kiimmern und Verantwortung fur die Umwelt und die
eigene Lebensgestaltung zu tGbernehmen, von dem Vorbild Gottes abzuleiten ist (Bonhoeffer
1992:174-176).

Aus dieser Einzigartigkeit in der Schopfungsordnung folgt weiter die unantastbare
Wiirde der menschlichen Person als Grundlage aller christlich-biblischen Anthropologie und
Ethik. Zwar kommt der Begriff der Menschenwirde als solcher nicht in der Bibel vor, doch
folgt dieser aus der einzigartigen Stellung des Menschen gegentiber Gott (Harle 2011:150), wie

dies neben Gen 1,26-27 vor allem auch in Ps 8,6-9 zum Ausdruck gebracht wird:

Denn du hast ihn wenig geringer gemacht als Engel,>® mit Herrlichkeit und Pracht
kronst du ihn. Du machst ihn zum Herrscher iber die Werke deiner Hande; alles hast

% An dieser Stelle ist darauf hinzuwiesen, dass die Elberfelder Studienbibel mit dem gewihlten Begriff , Engel™
von anderen Ubersetzungen abweicht, die den Begriff ,,Engel” mit dem Begriff ,,Gott“ iibersetzen; bei letzterem
wiirde die dem Menschen anvertraute Stellung noch starker zum Ausdruck gebracht werden.
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du unter seine FiRe gestellt: Schafe und Rinder allesamt und auch die Tiere des
Feldes, Vogel des Himmels und Fische des Meeres, was die Pfade der Meere
durchzieht.

Die besondere Wirde des Menschen, die jedem Menschen seines bloRen Daseins wegen
zu Teil wird, und die damit begriindete Vorrangstellung gegenuber aller auermenschlichen
Kreatur zeigt sich etwa auch darin, dass das Vergiel’en von Menschenblut in drastischer Form,
und ganz im Gegensatz zur Totung von Tieren, gerichtet werden muss (Gen 9,4: ,,Wer
Menschenblut vergiel3t, dessen Blut soll durch Menschen vergossen werden®). In seiner
Schopfungsordnung segnet Gott den Menschen und Ubergibt ihm als Stellvertreter Gottes
zudem einen grundlegenden Herrschafts- (Gen 1,28) und Kulturauftrag (Gen 2,15). Der
Kulturauftrag beinhaltet das Verwalten, Bebauen und Bewahren der Erde. Der
Herrschaftsauftrag bezieht sich auf das (verantwortliche) Untertanmachen aller
aullermenschlichen Schopfung. Als Adressat dieser Auftrage ist der Mensch in seiner
individuellen Personalitat zugleich Statthalter und Reprasentant Gottes auf Erden und darin

aber auch in der unausweichlichen Letztverantwortung gegentiber Gott.

Die Ebenbildlichkeit zeigt sich schlieBlich auch darin, dass einzig der Mensch gottliche
Offenbarung bzw. den Willen Gottes intellektuell empfangen und erkennen kann (Mauerhofer
2011:230-232). Ein Mindestmal3 an individueller Freiheit und Entscheidungsverantwortung ist
also auch fir jedwede theologische Ethik eine unabdingbare Voraussetzung, denn nur ein
Mensch mit einer freien Willensentscheidung kann auch eine Entscheidung tber gut und bose,
richtig und falsch treffen und dahingehend auch individuelle Verantwortung ubernehmen.

Neben seiner Gottebenbildlichkeit und individuellen Verantwortung steht der Mensch
seit dem Siindenfall aber immer auch in seiner gefallenen Natur als Sunder vor Gott (RGm
5,12-14), der als solcher immer wieder den Gesetzen und Geboten Gottes widerstrebt. Genauso
wie der ganze Mensch von Gott selbst zu seinem Bild und Gleichnis urspringlich gut
geschaffen wurde, ist mit dem Siindenfall auch der ganze Mensch Siinder (toto homo peccator)

und unterliegt seine menschliche Natur einem standigen Hang und Drang zur Stnde, wie dies

in spezifisch neutestamentlicher Hinsicht ausfiihrlich von Paulus in Rém 7,14-25 zum
Ausdruck gebracht wurde: Obwohl der Gléubige in Christus frei geworden ist von der
Verurteilung durch das Gesetz, bleibt er in standiger Spannung mit den geistlichen Geboten
und seiner fleischlichen Existenz. Letztere verhindert ein vollkommen gesetzes- und
gesinnungskonformes Leben im Diesseits. Obwohl gldubige Christen in Jesus Christus ,,der
Siinde gestorben sind“ (Rom 6,2), lebt jeder Christ daher stets auch in einem besonderen

Spannungsfeld, insofern neben der Sunde (Rém 7,20) auch Christus im gldubigen Menschen
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wohnt (Gal 2,20). Die Sundhaftigkeit fiihrt also selbst bei dem Erkennen von Siinde und der
Erlosung in Christus zu einer bleibenden Differenz zwischen Gottes Willen und Geboten

einerseits und unserem Denken und Handeln andererseits.
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Tell 11:
ANALY SE und
BEWERTUNG

4 Verhaltensethik und Menschenbilder im Vergleich

Kapitel 4-6 bilden den Hauptanalyseteil der interdisziplindren Forschungsarbeit, welcher mit
den 6konomischen Analyseabschnitten beginnt: Die Identifikation der normativen Grundlagen
der Okonomie soll in Abschnitt 4.1 zunachst uber deren in dogmengeschichtlicher Hinsicht
urspriingliche Entwicklungsphase, der sogenannten Klassik (~ab 1. Halfte 18. Jhd.), in aller
Kirze gefuhrt werden. In Abschnitt 4.2 erfolgt sodann eine Beschreibung des neoklassischen
Verhaltensmodells des h.o. — (~ab 2. Halfte 19. Jhd.) — in Hinblick auf die wesentlichsten
normativen Grundlagen. In Abschnitt 4.3 folgt die Darstellung des neoklassischen Verhaltens-
und Analysemodells in Hinblick auf den h.o. als Konsument und Unternehmer sowie den
Einsatz der beiden zentralen Produktionsfaktoren eines jeden Wirtschaftssystems:
Kapital/Boden (=nattrliche Ressourcen und Umwelt) und Arbeit. Abschnitt 4.4 gibt ein kurzes
Zwischenfazit zu den 6konomischen Analyseabschnitten wider und somit auch das Ergebnis
der Uberpriifung der in Abschnitt 1.5.2 formulierten Hilfsthese bzw. den ersten Teil der in
Abschnitt 1.3 formulierten Forschungsfrage (,,Was sind die normativ-ethischen Grundlagen im

neoklassischen Verhaltensmodell des homo oeconomicus?*).

Mit Kapitel 5 beginnt sodann die theologische Analyse in Form einer Darstellung der
wesentlichsten biblischen Leitlinien und Prinzipien zu dem in Abschnitt 4.2 und 4.3
diskutierten Verhaltensmodell des h.o. und den beiden Produktionsfaktoren Kapital und Arbeit.
Eine kritische Wiirdigung aus der Perspektive christlicher A./E. und somit die Uberpriifung der
in Abschnitt 3.2 formulierten Hauptthese erfolgt schliellich in Kapitel 6. Darin erfolgt auch die
Beantwortung des zweiten Teils der in Abschnitt 1.3 formulierten Forschungsfrage.
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4.1 Das Menschenbild und Verhaltensmodell der Klassik: Die normativen

Urspriinge der Okonomik?

Das vormoderne Wirtschaftsleben war voll und ganz in das Alltagsleben eingebunden,
dementsprechend gab es keinen getrennten Bereich der Wirtschaftssphére mit einer ihr eigenen
Rationalitat. Kommerzielle Erwerbsmotive hingen untrennbar mit dem lebenspraktischen
Umfeld zusammen. So waren auch samtliche vormodernen Wirtschaftslehren — von Aristoteles
bis Adam Smith — in ihrem Wesen immer wirtschaftsethischer Natur (Ulrich 2008:142). Um
die normativen Grundlagen der modernen Okonomik (nachfolgend synonym: (Standard-)
Okonomie; moderne Wirtschaftswissenschaft) ergriinden zu konnen, ist es zweckmaRig, auf
deren Urspriinge zuriickzugehen, insofern diese im Bereich der Moralphilosophie verwurzelt
sind. Als Urvater der Volkswirtschaftslehre wird zumeist auf den schottischen
Moralphilosophen Adam Smith (1723-1790) verwiesen, mit seinen beiden komplementéren
Hauptwerken Theorie der ethischen Gefiihle (1759) und Der Wohlstand der Nationen (1776).%
Im ersten Hauptwerk analysiert Smith den mitfuhlenden und solidarischen Teil der
menschlichen Natur und argumentiert, dass menschliches Handeln nicht rein Eigennutz
orientiert ist, und in der menschlichen Existenz der h.o. als auch der homo moralis in einer
Person vereint seien. Wirtschaftliches Handeln sei zudem nur ein Teilaspekt des realen
Menschen, dessen Handeln zudem auch von Emotionen und Trieben bestimmt wird (Matis
2007:115-116). Im zweiten Hauptwerk zeigt Smith wie die Eigenliebe des Menschen zum
zentralen Fundament des Wirtschaftens wird. Bahnbrechend war darin der Gedanke, dass
gerade dieses egozentrierte Streben zugleich die Wohlfahrt des Gemeinwesens erhéht und —
unter gewissen Umstidnden — sogar maximiert. Das Geheimnis dieses Mechanismus liegt
schlicht darin, dass man seinen Nutzen bzw. Gewinn nur dann maximiert, wenn man der
Gegenseite moglichst viel Nutzen bereitet, was zugleich auch den Anreiz mit sich bringt,
besser zu sein als die Anderen. Einzelwirtschaftliche Interessensverfolgung fuhre derart zu
einer spontanen und natlrlichen Ordnung. Damit ein hochstes Gemeinwohl erreicht werden
kann, bedarf es allerdings einer Rahmenordnung, die sowohl das Mitgefiihl, moralische
Standards, Regeln der Ethik (Moralkapital) als auch ein System positiver Gesetze (etwa in
Form des Wettbewerbs- und Kartellrechts) beinhaltet (Putnoki & Hilgers 2007:4-5). Innerhalb

dieser Rahmenordnung manifestiere sich die Eigenliebe auf Seiten der Konsumenten in einem

% Die Ausfithrungen der Abschnitte 4.1 und 4.2 stellen eine umfassende Erweiterung und Uberarbeitung der
urspriinglichen Darstellung in Briglauer (2011:16-26) dar.
2> Zu den weiteren Vatern der klassischen von der Moralphilosophie gepragten Okonomie gehéren auch Thomas
Malthus (1766-1834), David Ricardo (1772-1823), John S. Mill (1645-1707) und John Locke (1632-1704).
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Nutzenstreben bzw. auf Seiten der Produzenten in einem Gewinnstreben, die auf Markten in
Form von Angebot und Nachfrage aufeinandertreffen und zu einem effizienten Austausch von
Gutern fuhren. In diesem Sinne fuhre dezentraler Wettbewerb zu einer zunédchst nicht
intendierten Nachstenliebe. Innerhalb der Rahmenordnung bedirfe es hierin keiner weiteren
staatlichen Eingriffe, vielmehr sei die unsichtbare Hand des Marktes der weitaus effizientere
Allokationsmechanismus. Diese grundlegenden Erkenntnisse sind bis heute Eckpfeiler der

neoklassischen Okonomie beziiglich der Analyse der Marktkoordination.

Die Vorstellung einer naturlichen von Gott gesetzten Marktordnung wurzelt nicht zuletzt
in dem deistischen Gottesbild von Smith und seiner Epoche, wonach die Leibnitz'sche Idee
auch auf das 6konomische System Ubertragen werden konne (Pawlas 2009:668). Generell
waren die Klassiker stark geprégt von der Denkrichtung des Deismus, also der Vorstellung
Gott habe im Schopfungsakt die Welt in einer Harmonie und Ordnung erschaffen, und sich im
Anschluss auf die Rolle eines aullenstehenden Uhrmachers beschrankt, der nur mehr im Falle
von ,,Defekten® iibernatiirliche Eingriffe vornimmt (Matis 2007:109). Hinzu kommen die
philosophischen Ansétze des Liberalismus und des Naturrechts, insofern das Marktsystem
individuelle Entscheidungsfreiheit fordert, was ein bereits im Naturrecht angelegtes
Menschenrecht sei (Dietz 2005:26). In diesem Gedankenbild wollte Smith keinesfalls die
Grundlage fir einen ethikfreien und unmoralischen Marktmechanismus liefern, doch war
schon in seiner deistischen Konzeption der Bezug zu den involvierten Werten und Tugenden,
die in der Rahmenordnung verankert sein sollten, entsprechend unklar. Wé&hrend bei Smith
aber noch die Moral als letzte Instanz Uber den Marktmechanismus gesetzt war, verfllichtigten
sich diese ethischen Aspekte in spaterer Folge vollig, insofern sich zunehmend ein quasi-
naturwissenschaftliches Verstdndnis von Marktmechanismen etablierte. Die von Smith
komplementdr gedachten ethischen Rahmenbedingungen und der unverzichtbare
Gerechtigkeitsgedanke wurden in der weiteren Entwicklung des dkonomischen Paradigmas
durch das moralfreie, naturalistische und egozentrische Zusammentreffen am Markt verdrangt
(:673).

4.2 Die Entwicklung zur modernen Okonomik (Neoklassik)

Im Gegensatz zur Konzeption bei Adam Smith ist in der modernen Okonomie der
Zusammenhang von Ethik und Okonomie tatsachlich weitestgehend aufgeldst worden.?® Neben

der deistischen Grundkonzeption der Klassik war diese Entwicklung nicht zuletzt auch

% An dieser Stelle sei jedoch an die bereits in der Einleitung in FuBnote 5 zitierte ,,Gegenbewegung® erinnert,
zumal sich die moderne Okonomie gerade auch von Seiten der Wirtschaftsethik in den letzten Jahrzehnten mit
einer zunehmend an den Fakultaten etablierten und auch &ffentlich wahrgenommen Kritik konfrontiert sah.
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Ergebnis der von Max Weber (1864-1920) geforderten Trennung von Wertorientierung und
objektiver Wissenschaft im Rahmen des sogenannten Werturteilsstreits. Diesem generellen
Diskurs folgte der wirtschaftswissenschaftliche Methodenstreit, worin von der einen Seite die
Madglichkeit einer deduktiven Formulierung von 6konomischen ,,Naturgesetzen* reklamiert
(Carl Menger (1840-1921)) und von der anderen Seite die empirisch-ethische Relevanz
O6konomischen Handelns betont wurde (Gustav von Schmoller (1838-1917)). In den
darauffolgenden Jahrzehnten ging der Wunsch nach einer wertfreien Okonomie mit einer
zunehmenden methodischen Spezialisierung auf Basis stark reduktionistischer, quasi-
naturwissenschaftlicher Modellierung einher, worin Aussagen auf Grundlage mathematisch-
deduktiven Denkens, also ohne jegliche Zweifel, getatigt werden (Britton & Sedgwick 2008:9).
Insbesondere die sogenannte Lausanner Schule (Walras (1834-1910), Pareto (1848-1923)) aber
auch Alfred Marshall (1842-1924) etablierten das am mathematisch-naturwissenschaftlichen
Ideal orientierte neoklassische Modell und somit das darin angelegte Verhaltensmodell des
h.o., welches im 20. Jhd. zum bis heute dominierenden 6konomischen Forschungsparadigma
verfestigt wurde. Dies entsprach auch dem szientistischen Wissenschaftsverstandnis des 20.
Jhd., worin die Etablierung der naturwissenschaftlichen Methodik zum universalen
Wissenschaftskonzept und dessen Ubertragung auf den Bereich der Sozial- und
Geisteswissenschaften zum Ausdruck kommen sollte (Ulrich 2008:103). Es kam folglich
gerade in den Wirtschaftswissenschaften zu einem Ubergewicht  der
mechanistisch/naturalistisch  geprégten  analytischen  Schule, die bis heute das
standardokonomische Denken (mainstream economics) nachhaltig gepragt hat (Buscher
2008:69-71) und in Lehrbiichern tiblicherweise auf das Werk von Alfred Marshall (,,Principles
of Economics®, 1905) zuriickgefiihrt wird. Okonomie und Ethik wurden darin als voneinander
unabhangige und vollig getrennte Bereiche angesehen. Im 20. Jhd. schwang sich die Okonomie

“! empor, mit dem universellen

als Wissenschaft zur , Konigin der Sozialwissenschaften
Anspruch, die ihr eigene stringente Methodik auch auf alle Lebensbereiche Ubertragen zu
konnen (6konomischer Imperialismus)®® bzw. eine Gesamttheorie des menschlichen Verhaltens
zu bieten (Britton & Sedgwick 2008:10). Letzteres wirde daraus folgen, dass sich moderne
Okonomie primar tber die logisch-formale Methodik definiert und nicht mehr tber die

klassischen Untersuchungsgegenstande (Produktion, Konsum, Marktkoordination, ...).

2" Fgr Ulrich (2008:195) sollte die Okonomie gemaR dem naturwissenschaftlichen Theorieideal zur sozialen
Physik umgestaltet werden, es wurde daraus jedoch eine mathematisierte Metaphysik.
%8 Vfertreter des neoklassischen Paradigmas wiirden hier nicht von einem negativ konnotierten Imperialismus
sprechen, als vielmehr von einem erfolgreicheren und generischem Analysemodell, das zwangslaufig auch
etablierte Modelle in unterschiedlichsten Bereichen der Sozialwissenschaften zunehmend verdrangt (bspw.
Okonomie der Politischen Theorie vs. Politikwissenschaften, Umweltékonomie vs.  Okologie,
Erziehungs6konomie vs. Bildungswissenschaften, etc.).
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Die Wirtschaftswissenschaft hat sich jedoch mit Fokussierung auf theoretische
Stringenz ihrer Modelle auch zunehmend von Fragen der sozialen Rahmenbedingungen und
menschlicher Lebensbereiche isoliert (Blischer 2008:72), was fur eine Sozialwissenschaft als
ein aullergewohnlich hoher Preis anzusehen ist. Wie will eine von praktischen Lebensbereichen
isolierte Wirtschaftswissenschaft festlegen kdnnen, was eine gesellschaftlich vorteilhafte
Marktlosung sei (Ulrich 2008:112)? Gleichzeitig bleibt aber auch offen, inwiefern sich die
moderne Okonomie in der Modellbildung tatsachlich ihrer normativen Grundlagen
nerfolgreich® entledigt hat, und somit ,,rein®, weil vollig wertfrei, geworden wére. Dies soll
nachfolgend ndher untersucht werden, wobei die expliziten und impliziten Grundannahmen des

neoklassischen Paradigmas hinsichtlich ihrer normativen Grundlagen naher betrachtet werden.

4.2.1 Normative Grundlagen des neoklassischen Modells

Das Modell des homo oeconomicus wurde bereits im Rahmen der Einleitung skizziert. In
diesem Abschnitt sollen die dem neoklassischen Verhaltensmodell des h.o. zugrunde gelegten
Modellannahmen im Einzelnen dargestellt werden. Dies ist von wesentlicher Bedeutung, da
das Verhaltensmodell des h.o. seinen normativen Ausgangspunkt mit einem System von
Modellannahmen setzt, die zwar als solche oftmals nicht naher kritisch hinterfragt werden, aber
dennoch implizit ein bestimmtes anthropologisches Muster sowie eine Verhaltensethik
zugrunde legen. Nachfolgende Auflistung gibt den axiomatischen Kern der neoklassischen

Modellannahmen?® und somit das Menschenbild und die Verhaltensethik des h.o. wider.*

e Knappheitsannahme

e Annahme einer exogenen Préferenzordnung

e Methodologischer Individualismus

e Rationales Handeln und 6konomische Effizienz

e Egozentrisches Kosten-Nutzen Kalkdl als universale Handlungstheorie

Man kann dem axiomatischen Ansatz auch entnehmen, dass die Wirtschaftstheorie
deduktiv arbeitet, indem auf Basis der gesetzten Annahmen versucht wird, ¢konomisches
Verhalten zu erklaren oder theoretische VVoraussagen zu prognostizieren (Britton & Sedgwick
2008:24). Nachfolgend werden die einzelnen Annahmen kurz diskutiert. Hierbei steht nicht die

Vollstdndigkeit der Beschreibung der einzelnen Modellannahmen und deren Kritik im

2 Wahrend Hypothesen (blicherweise als vorlaufige Tatsachenbehauptungen mit dem Anspruch empirischer
Relevanz formuliert werden, abstrahieren Modellannahmen bis zu einem gewissen Grad bewusst von realen
Gegebenheiten (Woll 1990:15). Inwiefern Annahmen sozialwissenschaftlicher Theorien plausibel bzw. empirisch
fundiert sein mussen, ist umstritten. Dieser Punkt wird spater nochmals aufgegriffen.

%0 Zusammengestellt aus Hedkte (2008:31) und Erlei (2007:3).
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Vordergrund, vielmehr sollen diese nur insoweit dargestellt werden, wie dies flr die

Uberpriifung der ersten Hypothese (H 1) notwendig ist.

4.2.1.1 Knappheitsannahme

Diese Annahme definiert in gewisser Hinsicht den 6konomisch relevanten Gegenstandsbereich.
Knappheit meint, dass jedes Individuum im Prinzip Uber grenzenlose Bedurfnisse verfligt,
wobei jedoch bei den zur Bedurfnisbefriedigung vorhandenen Mitteln Grenzen gesetzt sind. Es
resultiert also eine flr die Knappheitsannahme konstitutive Diskrepanz zwischen Bedurfnissen
und Mitteln, wobei Knappheit nicht objektiv (etwa aufgrund physischer Seltenheit) sondern
immer nur aus Sicht des entscheidenden Individuums zu sehen ist (etwa auch in Abhangigkeit
von Zeit und Ort). Die Diskrepanz zwischen Bedurfnissen und Mitteln wird als universale fir
alle Menschen zu allen Zeitpunkten gultige GroRe verstanden. Wer ein knappes Gut
konsumieren will, muss dafur immer eine Gegenleistung (Preis) erbringen, Preise fungieren als
zentrale Knappheitssignale (Oberender & Fleischmann 2005:11-12). Okonomische
Knappheiten bedingen einen Entscheidungszwang, da sich Individuen stets zwischen
alternativen Verwendungsmaoglichkeiten von Ressourcen (wie inshesondere Geld und Zeit)
entscheiden missen. Das 6konomische Konzept der Opportunitétskosten bringt dabei zum
Ausdruck, dass man sich bei Handlungsentscheidungen unter Knappheit bei einer
Entscheidung fur eine Alternative immer gleichzeitig auch gegen die anderen Alternativen
entscheidet. Die Opportunitatskosten bezeichnen also den Nutzenentgang, der daraus entsteht,
dass aufgrund einer Entscheidung die zweitbeste Alternative nicht mehr realisiert werden
konnte. Dieses zentrale 6konomische Konzept verweist auf die Tatsache, dass aus Sicht des

handelnden h.o. alles seinen Preis hat.

4.2.1.2 Préaferenzordnung

Alle Wertvorstellungen sind verborgen in der individuellen Praferenzordnung. Zuvor wurde
bereits angesprochen, dass die individuellen Bedirfnisse (Praferenzen) als eine stabile,
widerspruchsfreie und von den 06konomischen Randbedingungen (Restriktionen) nicht
beeinflussbare Grolke behandelt werden. Die Konstanz der Préferenzen ist jedoch mit
individuellen Unterschieden vereinbar, die sich unter anderem aus dem Sozialisierungsprozess
ergeben. Der simple Grund fiir die Annahme der Konstanz der Préferenzen liegt darin, dass
typischerweise nur die 6konomischen Restriktionen (wie Einkommen und Preise) beobachtbar
sind, nicht hingegen die Innenwelt subjektiver Bedurfnisse. Will man also individuelles
Entscheidungsverhalten bzw. dessen Anderungen modellieren und prognostizieren, muss die

Analyse separat von der individuellen Praferenzordnung erfolgen bzw. diese als gegeben
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(exogen) vorausgesetzt werden (Erlei 2007:4). Die 6konomische Theorie nimmt den h.o. mit
seinen impliziten Wertvorstellungen als gegeben hin, hinterfragt diese nicht und versucht ihn
diesbeziiglich auch nicht zu ,verbessern“. Unter gednderten O6konomischen
Rahmenbedingungen handelt also stets der gleiche alte h.o. (Kirchgassner 2006:89). Wiirde
Entscheidungsverhalten hingegen auf nicht oder nur sehr unvollstandig beobachtbare
Préferenzen zuriickgefihrt werden, konnte faktisch jede Entscheidungsanderung mit
Anderungen in den Praferenzen begriindet werden (Gefahr der Immunisierung®'). Neben der
Exogenitat der Préaferenzstruktur wird ferner deren intertemporale Stabilitdt und logische
Widerspruchlosigkeit postuliert. Diese miinden in technisch formulierten Bedingungen, die in
Bezug auf individuelles Entscheidungsverhalten abstrakt vorausgesetzt und im nachstehenden

Exkurs explizit dargelegt werden.

Exkursanfang: Formale Praferenzbedingungen des h.o.

Nachfolgend Darstellung gibt die Beschreibung 6konomischer Rationalitdt im Sinne der
formalen Préferenzenbedingungen aus dem Lehrbuch von Schumann et al. (1999:73-749) als

direktes Zitat wieder.

Das Mindeste, was wir von einem Haushalt, der sich rational zwischen verschiedenen
Guterbiindeln x® entscheidet, annehmen miissen, ist, dass er Préaferenzen (im Sinne
einer ordinalen Vergleichbarkeit) in Bezug auf diese Guterbiindel hat. Im Folgenden
maoge das Zeichen ,,z* bedeuten ,,wird mindestens so geschitzt wie*. Des Weiteren

definieren wir ,,>* (,,wird vorgezogen) und ,,~“ (,,wird gleich eingeschitzt wie®)
durch:

xM >x®@  genau dann, falls nicht gilt: x® = x|
xM ~ x®@  genau dann, falls gilt: xM 2z x@  und  x@ z x®,
Fir die Préferenzen formulieren wir die folgenden Bedingungen:

(A1) Vollstandigkeit: Fiir je zwei Giiterbiindel x™,x® gilt (mindestens) eine der
Beziehungen

xM =z x@  oder x®@ zx®.
(A2) Transitivitat oder Konsistenz: Filr je drei Guterbiindel x(™,x®), x® gilt:
Aus: xM zx®@  und  x@ zx®  folgt: x® =z x®

(A3) Nichtsattigung: Unterscheidet sich eine beliebige Kombination x(® von x®
dadurch, dass sie von einem Gut mehr und von allen anderen Gutern gleich viel
enthalt, dann gilt x® > x®  (Diese Annahme entspricht der eines positiven
Grenznutzens.)

31 Eine Theorie, die alles erklaren kann bzw. gegeniiber jedweder Kritik immun ist, ist nicht falsifizierbar und hat
daher keinen empirischen Gehalt (Popper 2004).
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(A4) Konvexitat: Fur jedes Guterbindel x gilt: Die Menge {x'|x’ = x}
(,,Bessermenge*) ist konvex. (Diese Annahme entspricht der einer abnehmenden
Grenzrate der Substitution.)

(A5) Stetigkeit: Fir jedes Guterbindel x gilt: Die Menge {x'|x' %z x} Iist
abgeschlossen.

Es ldsst sich beweisen, dass jede Priaferenzordnung ,,Z*, die den Annahmen (Al) bis
(A5) genugt, sich durch eine Nutzenfunktion darstellen lasst, d.h. es gibt eine
Funktion u = f(x) mit der Eigenschaft

f(x(M) > f(x®) genau dann, wenn x(M = x@,

Exkursende: Formale Praferenzbedingungen des h.o.

4.2.1.3 Methodologischer Individualismus

Der Individualismus als methodische Entscheidungsgrundlage des neoklassischen
Verhaltensmodells ist eine Folge der modernen westlichen Philosophie. Hierin wird zum
Ausdruck gebracht, dass alles gesellschaftliche Handeln sowie alle gesellschaftlichen
Phanomene und Institutionen auf individuelle Entscheidungen zuruckgefiihrt werden kénnen.
Kollektive besitzen keine eigenstandigen Praferenzen und demgemaélR existieren kollektive
Entscheidungen nur als Aggregation von Einzelentscheidungen (Kirchgassner 2006:87). Dies
gilt nicht nur fur unternehmerische Einzelentscheidungen oder fir individuelle
Konsumentscheidungen, sondern auch fiir Verhaltensweisen von gesellschaftlichen Verbanden
und Institutionen bis hin zum Nationalstaat (Erlei 2007:3). Jede Restriktion individuellen
Verhaltens seitens sozialer Gruppen oder Normen wirde die individuelle Wohlfahrt
einschranken (Britton 2003:31). Dies deshalb, da jedes Individuum grundsatzlich immer am
besten in der Lage sei, fir sich selbst zu entscheiden und zu sorgen und nur ein freier
individueller Zugang zu den Mérkten das Begabungspotential einer Volkswirtschaft entfalten
konne (Starbatty 2000:151-154). Um dem analytischen Aggregationsproblem aus dem Weg zu
gehen, wird meist von dem Ansatz eines (gesellschaftlich) repréasentativen Individuums

ausgegangen, auf das samtliche sozialen Entscheidungsprozesse reduziert werden kdénnen.

Darliberhinausgehende moralisch-gesellschaftliche Entscheidungskategorien werden
ignoriert, ebenso wie Neid und Missgunst gegenliber anderen (Eigennutzaxiom). Die Interessen
der anderen gehen nur insoweit in die individuelle Entscheidung ein, als diese die moglichen
Handlungsalternativen veréandern (Kirchgassner 2006:84). Der Umstand, dass Individuen in
bestimmten Gruppen und Kollektiven unterschiedlich agieren, ist also mit dem

methodologischen Individualismus durchaus vereinbar. Dies allein schon deshalb, sofern sich
51



Verhaltensethik und Menschenbilder im Vergleich | Briglauer Wolfgang

aufgrund sozialer Interaktionen ein anderer Informationsstand ergibt. Zentral ist hier nur die
Annahme, dass das Individuum letztlich eigenstandig und streng eigennutzorientiert

entscheidet.

4.2.1.4 Rationales Handeln und 6konomische Effizienz

Das Okonomische Rationalitatsprinzip ist nur bedingt mit dem allgemeinen
Vernunftverstandnis korreliert, vielmehr wird es — wie zuvor dargestellt — rein formal definiert,
was im Vergleich zum allgemeinen menschlichen Rationalitatsverstandnis restriktiv und
entsprechend realititsfremd anmutet: Rationale Entscheider kdnnen unter den verfligbaren
Madglichkeiten, Restriktionen sowie unter den gegebenen Informationen die nach ihrer
subjektiven Ansicht (Préferenzordnung) immer beste Alternative fehlerfrei erkennen und
realisieren. Ohne expliziten Bezug zu konkreten individuellen Wert- und Zielvorstellungen
aufert sich dieses Rationalitatsverhalten des h.o. in Form des Nutzenmaximierungsprinzips bei
Konsumenten  bzw. des  Gewinnmaximierungsprinzips  bei  Produzenten  als
Maximierungsaufgabe unter Nebenbedingungen und Unsicherheit aufgrund typischerweise
beschrankter Information iiber Handlungsalternativen.’* Dieser formale Rationalitatshegriff
will also nur beschreiben, wie 6konomische Entscheidungen optimal zustande kommen und ist
dabei mit jeglichem System von Motiven, Werten und Zielvorstellungen vereinbar (Boventer
1991:61;84).

Das dahinter liegende utilitaristische Prinzip wurde seit Bentham (1748-1832) aufgrund
des unmittelbaren Anknlpfungspunktes zum kalkulatorischen Rationalitatskonzept zur alles
dominierenden Normenbegriindung in der neoklassischen Okonomik (Ulrich 2008:189). Auf
Ebene des Einzelnen ist damit schlicht die Maximierung des individuellen Nutzens und der
Minimierung individuellen Leids gemeint. Aufgrund der Problematik, die Wohlfahrt im Sinne
des Gesamtnutzens auf Ebene der Gesellschaft entlang einer eindimensionalen Wertskala zu
bemessen, setzte sich in der Wohlfahrtsokonomie das sogenannte Pareto-Kriterium als
zentrales Leitprinzip durch: Demnach sei immer dann ein optimales Gleichgewicht erreicht,
wenn es kein Individuum mehr gibt, dessen Nutzen gesteigert werden kénnte, ohne dabei den
Nutzen eines anderen Individuums zu reduzieren (Putnoki & Hilgers 2007:74). In der Tat

setzte sich dieser Gedanke im neoklassischen Verhaltensmodell als analytisches und

2 Zumeist wird in der Standardlehrbuchékonomie vollstandige Rationalitat unterstellt, wonach fiir jedes
Entscheidungsproblem sdmtliche relevanten Informationen gesammelt und ausgewertet werden und folglich
niemals Entscheidungen getroffen werden, die spater revidiert werden mussten (Erlei 2007:5). Die Tatsache, dass
Individuen sich faktisch immer unter unvollstandiger Information und Unsicherheit entscheiden, dndert aber
nichts am grundlegenden Rationalitatskalkil, wonach Individuen gemal ihrem Handlungsspielraum diesfalls
ihren erwarteten Nutzen maximieren wirden. Ein in Hinblick auf Information eingeschrankt rationales Verhalten
gilt also nach wie vor als rational und eben nicht als irrational.
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vermeintlich wertfreies Leitprinzip durch, sodass 6konomische Effizienz und Pareto-Effizienz
synonym verwendet werden. Zu den oben genannten 6konomischen Prinzipien besteht dabei
kein Nebeneinander oder gar ein Widerspruch, vielmehr lasst sich zeigen, dass gerade
Gewinnmaximierung und Nutzenmaximierung, also rationales Handeln des h.o., zu
gesamtwirtschaftlich pareto-optimalen (effizienten) Allokationen fihren (Schumann et al.
1999:34). Effizienz stellt innerhalb des neoklassischen Paradigmas dabei das zentrale
normative Kriterium fir jedwede 6konomische Bewertungsanalyse dar. Fuhrt also das Handeln
des h.o. zu ineffizienten Allokationen, so wird dies als suboptimal gewertet bzw. sollten

dementsprechend Konsum- und Produktionsentscheidungen noch angepasst werden.

4.2.1.5 Kosten-Nutzen Kalkdil

In der Standardékonomie werden rational und eigennitzig handelnde Individuen unterstellt,
deren Handeln stets dem Wirtschaftlichkeitsprinzip (6konomische Effizienz) entspricht. So soll
mit gegebenen Mitteln und unter Knappheitsbedingungen ein maximaler Nutzen/Gewinn
erzielt (Maximalprinzip) oder aber ein bestimmtes Nutzen-/Gewinnniveau mit minimalen
Mitteln erreicht (Minimalprinzip) werden (Oberender & Fleischmann 2005:22). Der
Nutzenmaximierung dient dabei lediglich der Giiterkonsum, der Unternehmer orientiert sich
lediglich an monetdrem Gewinnstreben. Weder Missgunst oder Hass einerseits noch
Altruismus,® Gerechtigkeitssinn, Mitleid oder Nachstenliebe andererseits sind fiir den h.o. per
se relevante Maximierungsgrofien. Sobald Né&chstenliebe oder tugendhaftes Verhalten etwas
kosten und keinen kompensatorischen Nutzen generieren, wird der h.o. auf derartiges
Verhalten verzichten. Umgekehrt wird moralisches Verhalten, etwa umweltbewusste
Produktion, vom h.o. als Unternehmer Berlcksichtigung finden, sofern dies von Seiten der

Nachfrage honoriert wird und langfristig Gewinne erhoht.

Individuelle  Nuotzlichkeit  (Utilitarismus, Hedonismus) wird unabhdngig von
gesellschaftlichen Auswirkungen zum alles entscheidenden ethischen Leitprinzip erklart,
wahrend sich bei den klassischen Okonomen das gesellschaftliches Gemeinwohl noch am
Gesamtnutzen orientierte (,,das groBte Gliick der grofiten Zahl“, vgl. Putnoki & Hilgers
2007:13-14). Fur das Kklassisch-utilitaristische Verstandnis ging das Nutzlichkeitsprinzip immer
noch mit einem Sinn von Wirde und Gerechtigkeit einher (Matis 2007:118). Das
utilitaristische Prinzip wurde auf den Gesamtnutzen bertragen, der zu maximieren und nicht

einfach als Summe der individuellen Nutzen zu verstehen sei. Dieser Gedanke besteht heute

% Unter Altruismus sei hier und nachfolgend ein Verhalten verstanden, welches sich an externen Regeln
orientiert, deren Einhaltung bisweilen auch mit individuellen Kosten verbunden ist, fur die Gesellschaft von
Vorteil ist, aber nicht durch explizite Sanktionen bei Unterlassung rechtlich erzwungen werden kann
(Kirchgéassner 2006:99).
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noch in dem Forschungszweig der Wohlfahrtskonomik fort, doch wandelte sich dieses
klassisch-utilitaristische Verstandnis ansonsten im Rahmen des neoklassischen Paradigmas zu
einem rein individuellen Niutzlichkeitsverstandnis ohne jegliches externe Moralprinzip und
somit zu einem rein hedonistischen Prinzip. Nutzlichkeit resultiert aus Freude bzw. aus der
Vermeidung von Leid (hedonistischer Utilitarismus). Auch der Wert einer Sache bestimmt
sich ausschliellich gem&R dem subjektiv beigemessenen Nutzen (Werterelativismus).
Menschliches Handeln ist gut, wenn es der individuellen Nitzlichkeit dienlich ist
(Folgenprinzip), aber es ist eben nicht an sich schon gut oder falsch. Nutzen, Lust und Gliick
werden hingegen als Resultat mit dem Guten gleichgesetzt (Dietz 2005:132). Gegentiber dem
(Un-)Gluck des Né&chsten etwa ist der h.o. ethisch neutral, insofern dies fur sich genommen

keinen Einfluss auf den eigenen Nutzen hat.

4.2.1.6 Weitere Wertbezlge in den (Wirtschafts-)Wissenschaften

Jedwede Wissenschaft sieht sich schon aufgrund des Forschungssubjekts mit immanenten
Werturteilen konfrontiert. Der Philosophieprofessor Marcum verweist auf die metaphysischen
Grundlagen der Neoklassik: ,,Neoclassical economics, like all the sciences, is based on a
specific metaphysical foundation that includes certain assumptions and presuppositions*
(Marcum 2003:7). Weiters bestimmen subjektive Momente wie Neigung, Intuition und
Kreativitdt des Forschers notwendigerweise die Verwendung von stets knappen
Forschungskapazitaten (Selektionsproblem). Ebenso stellt auch schon die Sprache, in der
Wissenschaft kommuniziert, eine Voraussetzung dar. Gleicherweise kommt die personliche
Wertung (basic beliefs) stets in der Interpretation und relativen Gewichtung von theoretischen
Ergebnissen zum Ausdruck. So ist man beispielsweise bei komplexen wirtschaftspolitischen
Fragestellungen zwangslaufig mit sogenannten Zielkonflikten (trade-offs) konfrontiert,
insofern die bereits normativ zugrunde gelegten wettbewerbspolitischen Ziele (wie
Wirtschaftswachstum, Geldwertstabilitat, VVollbeschaftigung, gerechte Einkommensverteilung,
ausgeglichene Zahlungsbilanz) immer mehr oder weniger miteinander unvereinbar sind
(Streissler 2009:27-28), und daher in der konkreten Empfehlung notwendigerweise subjektive
Wertungen und Gewichtungen einflieBen missen. Kurzum gilt in allen Disziplinen —
einschlieRlich Theologie und Okonomie — , [v]oraussetzungslos geschieht gar nichts — auch
keine wissenschaftliche Arbeit* (Harle 2012:6).
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4.3 Homo oeconomicus als Konsument und Unternehmer

Im vorigen Abschnitt wurden die neoklassischen Verhaltensannahmen im Einzelnen dargelegt.
Darauf aufbauend, und um die Bedeutung der Modellannahmen und der damit einhergehenden
A./E. des h.o. konkret nachvollziehen zu kénnen, werden in diesem Abschnitt die analytischen
Mechanismen des neoklassischen Verhaltensmodells (Marginalkalkul und Effizienzkriterium,
6konomisches Rationalitatsprinzip, Opportunitatskosten, ...) zundchst in aller Kirze in
Hinblick auf das  Nutzenmaximierungskalkil — (Abschnitt  4.3.1) und das
Gewinnmaximierungskalkul (4.3.2) dargestellt. Die zugrunde liegenden Verhaltensannahmen
implizieren also ein bestimmtes Optimierungskalkil auf beiden Marktseiten. Gleichfalls
bezieht sich dieses Optimierungsverhalten auch auf den Einsatz der beiden zentralen
Produktionsfaktoren jedes Wirtschaftsprozesses: es sind dies i) Kapital sowie Boden/natirliche
Ressourcen (Abschnitt 4.3.3) und ii) menschliche Arbeitsleistung (Abschnitt 4.3.4). Durch
Einsatz und Kombination dieser Produktionsfaktoren erstellt der h.o. als gewinnmaximierender
Unternehmer Guter und Dienstleistungen, die vom h.o. als nutzenmaximierenden Verbraucher
in optimaler Weise nachgefragt und konsumiert werden. In der Darstellung der einzelnen
Verhaltensannahmen sowie der implizierten Optimalitatskalklle zeigt sich das Gesamtbild des
h.o., wie dieser als Unternehmer und Konsument agiert bzw. in Hinblick auf den

Ressourceneinsatz disponiert und was den h.o. zu diesem Verhalten veranlasst.

4.3.1 Homo oeconomicus als nutzenmaximierender Konsument

Die 6konomische Theorie zur Beschreibung der von den Konsumenten vorgenommenen
nutzenmaximierenden Wahl in der Aufteilung ihrer Einkommen auf verschiedene Guter und
Dienstleistungen setzt folgende Analysestufen voraus: Die Theorie des Verbraucherverhaltens
des h.o. beginnt zundchst mit grundlegenden Annahmen (ber die zugrundeliegenden
Konsumentenpraferenzen, die ein gewisses MaR an Rationalitdat und Plausibilitat beinhalten
und insbesondere die weitere analytische Beschreibung und Vorhersage erst ermdglichen. Auf
Basis der Annahmen kdnnen die Praferenzen von Konsumenten in Form einer Nutzenfunktion
dargestellt werden, die dem Konsum von moglichen Guterkombinationen jeweils ein
bestimmtes Nutzenniveau zuordnet und so eine Rangordnung von Gilterkombinationen
ermoglicht. Bei gegebenen Préferenzen und begrenztem Einkommen (Budgetrestriktion)
entscheiden sich die Verbraucher schliellich fir den Kauf von Kombinationen von Giitern, die
ihren Nutzen aus dem Konsum der Glter maximieren. Dieses Entscheidungsproblem hangt

dabei — neben dem verfligbaren Einkommen - insbesondere von den Marktpreisen als
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relevanten 6konomischen Parametern ab. Die analytische Bestimmung fur den 2-Giterfall (Y4,
Y>) und den zugehorigen Glterpreisen (P1,P,) lautet demnach wie folgt:
Max U=f(Y1, Y>)
unter der Restriktion P1Y; + P,Y, =1

wobei | das verfligbare Gesamteinkommen bezeichne. Im Nutzenmaximum, U*, wird — bel
statischer Betrachtung — das gesamte Einkommen fir den Konsum verwendet
(Nichtsattigungsannahme). Die Bedingungen 1. Ordnung fir ein Nutzenmaximum unter
Bericksichtigung der Budgetrestriktion erhalt man, indem die partiellen Ableitungen nach den
Giitermengen gleich null gesetzt werden (0U/0Y; = 0 bzw. 0U/0Y, = 0). Die L6ésung flr das
Optimierungsproblem unter der Nebenbedingung der Budgetrestriktion fuhrt zu den folgenden

Bedingungen:

(QU/AY 1)IP1 = (BU/OY 5)IP,
bzw. (AU/AY1)/(0U/Y2) = P1/P,.

Im Optimum gilt demnach gemaR dem Marginalprinzip, dass der Konsument den Grenznutzen
pro Geldeinheit an Ausgaben Uber alle Giter hinweg ausgeglichen hat und das Verhéltnis der
Grenznutzen dem Preisverhéltnis entsprechen muss. Im Optimum muss der Konsument aus
dem letzten fiir den Konsum von Y; oder Y, ausgegebenen Geldbetrag den gleichen Nutzen
ziehen. Ware dies nicht der Fall, wirde durch den Konsum einer groBeren Menge des einen
Gutes und einer geringeren Menge des anderen Gutes der Nutzen erhéht werden (Pindyck &
Rubinfeld 2009:206-209). Das 0Okonomische Prinzip kommt in der Maximierung
(Minimierung) unter Nebenbedingungen darin zum Ausdruck, als immer eine bestimmte
ZielgroRe (hier der Nutzen, nachfolgend in Abschnitt 4.3.2 der Gewinn) bei gegebenen Mitteln
(hier das Einkommen, nachfolgend die technischen Produktionsmdglichkeiten) maximiert bzw.

(wie etwa bei den Kosten) minimiert werden soll.

4.3.2 Homo oeconomicus als gewinnmaximierender Unternehmer

Die Verhaltensannahme der Gewinnmaximierung wird in der neoklassischen Theorie
verwendet, um das unternehmerische Entscheidungsverhalten beschreiben und vorhersagen zu
koénnen. Gewinne sind allgemein definiert als die Differenz zwischen Erlésen (Verkaufsmenge
Y mal Verkaufspreis P) und (6konomischen) Kosten (variable Kosten sowie Fixkosten f). Die
technischen Produktionsmdglichkeiten seien in Form einer Produktionsfunktion Y = g(N,K)
dargestellt, die angibt, wie die Produktionsfaktoren Arbeit (N) und Kapital (K) in

Verkaufsmengen (Outputeinheiten Y) transformiert werden konnen. Die zu maximierende

56



Verhaltensethik und Menschenbilder im Vergleich | Briglauer Wolfgang

Gewinnfunktion, G, in Abhéangigkeit der zu wéhlenden Faktoreinsatzmengen lautet bei
gegebenen Faktor- und Verkaufspreisen®** somit:

G(N,K) =Pg(N,K) - q:N - q2K - f=PY - q:N - q2K - f,

wobei q; fir i = 1,2 die jeweiligen Faktorpreise (Lohnsatz, Kapitalkosten) darstellt. Die
Bedingungen 1. Ordnung fiir ein Gewinnmaximum erhdlt man, indem die partiellen
Ableitungen nach den Faktoreinsatzmengen gleich null gesetzt werden (6G/ON = Pgy - g1 = 0;
0G/0K = Pgk - g2 = 0). Durch Umformung erh&lt man weiters

Pan =01; Pgk =02
bzw. gn = q1/P und gk = q2/P.

Diese Eigenschaften des Gewinnmaximums lassen sich nun wie folgt interpretieren: gy (bzw.
gk) ist die zusatzliche Menge Y, die mit zusétzlichem Einsatz des Faktors Arbeit (bzw.
Kapital) erzielt wird, Pgny (bzw. Pgk) ist der Wert dieser Menge, den man auch als Wert des
Grenzprodukts oder als Geldwert der Grenzertrags des jeweiligen Faktors bezeichnet. Im
Gewinnmaximum muss also der Wert des Grenzprodukts eines jeden Faktors gleich dem
Faktorpreis sein und somit den Grenzkosten entsprechen. qi/P kann man folglich als
Realentlohnung des jeweiligen Faktors auffassen, wobei die nominale Faktorentlohnung q; auf
den Verkaufspreis des hergestellten Produkts bezogen wird. Da bei gegebenen Verkaufspreisen
auf dem Absatzmarkt (P) und Faktorpreisen auf dem Beschaffungsmarkt (q;) fur das einzelne
Wettbewerbsunternehmen auch die Realentlohnung gegeben ist, ist der gewinnmaximale
Produktionsplan dann erreicht, wenn die Faktoren in solcher Menge eingesetzt werden, dass
sich ihre Grenzproduktivitdten der Realentlohnung angeglichen haben (Schumann et al.
1999:170-171). Auch beim Gewinnmaximierungsansatz gilt also das generische
Marginalkalkll, wonach im Optimum die Grenzkosten (hier qi/P) dem Grenznutzen (hier

Pg(n,k)) entsprechen mussen.

% Das unterstellte Marktmodell entspricht hier dem einfachen Modell des vollkommenen Wettbewerbs, in dem
Preise auf Absatz- bzw. auf Faktormarkten simultan von Angebot und Nachfrage bestimmt werden. Aus Sicht des
individuellen Wettbewerbsunternehmens stellen Preise daher eine gegebene GrofRe dar, die nicht vom
Unternehmen individuell beeinflusst werden konnen. Es bleibt hier nur die optimale Anpassung von
Faktoreinsatz- und Verkaufsmengen (Mengenanpasser). Anders ist das Entscheidungskalkil freilich im Falle
eines Monopols aber auch in Oligopolen, in denen nur wenige Unternehmen am Markt aktiv sind und daher
jeweils einen Einfluss auf den resultierenden Marktpreis ausiiben kénnen, der somit endogen bestimmt wird. Da in
dieser Arbeit lediglich die Mechanismen des neoklassischen Verhaltensmodells illustriert werden sollen und um
die Lesbarkeit fir Nicht-Okonomen nicht unnétig zu erschweren wird hier und nachfolgend von jedweder
Modellerweiterung abgesehen.
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4.3.3 Kapital

Jeder 6konomische Produktionsprozess erfordert neben menschlichen Eingriffen in Form der
Arbeit eine Form der Grundausstattung, die allgemein als Kapital bezeichnet wird. In diesem
Abschnitt seien damit alle Formen von Sach(Real)- und Finanzkapital (Geld = ungebundenes
Kapital, Gewinn = Rendite fir eingesetztes Kapital und Arbeitskraft) umfasst. Kapital wird
auch als ein von den urspringlichen Produktionsfaktoren Arbeit und Boden abgeleiteter
Produktionsfaktor bezeichnet, der weiter in kurzfristig feste und variabel verfiigbare

Kapitalanlagen unterschieden wird.®

Die Entscheidungen aller Unternehmen bestimmen die Marktnachfrage nach jedem
Faktor und der Marktpreis ist derjenige Preis, bei dem die nachgefragte gleich der angebotenen
Menge ist. Fur variable Produktionsfaktoren wie Arbeit ist diese Darstellung ziemlich
vollstandig, nicht aber fiir den Faktor Kapital. Der Grund hierflr liegt in der Langlebigkeit des
Kapitals: es bleibt dauerhaft bestehen und trdgt noch Jahre nach seinem Erwerb zum
Produktionsprozess bei. Wenn ein Unternehmen entscheidet, ob es etwa eine Fabrik bauen oder
eine Maschine kaufen soll, muss es immer die heute nétigen Ausgaben mit den zusétzlich in
der Zukunft erzielbaren Gewinnen vergleichen. Um diesen Vergleich anstellen zu kdnnen,
muss sich das Unternehmen folgender Frage widmen: Wie viel sind zukinftige Gewinne in

Folge einer Kapitalinvestition heute wert?

Die einer Kapitalinvestition Uber die Zeit hinweg zuzuordnenden Erldse lassen sich
durch den erwarteten Einnahmenstrom, die ihr zuzurechnenden Kosten durch den erwarteten
Ausgabenstrom beschreiben; erstere beinhalten eventuell einen erwarteten Verkaufserlos des
ausrangierten Investitionsobjekts am Ende des Nutzungszeitraums, letztere erwartete
Anschaffungsausgaben zu Beginn der Investition. Indem die in den einzelnen Perioden
anfallenden erwarteten Einnahmen und Ausgaben mit einem Diskontsatz R auf den
Kalkulationszeitpunkt (Zeitpunkt unmittelbar vor der Investitionsentscheidung) abdiskontiert
werden, lasst sich der sogenannte Kapitalwert der Investition zu diesem Zeitpunkt berechnen.
Ohne unmittelbar auf das Kriterium der Gewinnmaximierung abzustellen, wird eine Investition
als rentabel bezeichnet, wenn der Kapitalwert nicht negativ ist. Ist der Kapitalwert positiv, so
liegt die Verzinsung tber dem Diskontsatz, sodass der Nettonutzen der Investition positiv ist,
und folglich wird der h.o. sich fir die Investition entscheiden. Welchen Diskontsatz ein

Unternehmen verwenden sollte, hédngt davon ab, welche Alternativen das Unternehmen fir die

% An dieser Stelle ist der Hinweis wichtig, dass das neoklassische Marktsystem nicht per se als kapitalistisch zu
bezeichnen ist, da jedes Wirtschaftsordnungssystem, etwa auch eine staatliche gelenkte Planwirtschaft, Kapital als
Produktionsfaktor einsetzt. Zudem ist das dezentrale Marktsystem neoklassischer Pragung gerade mit beliebigen
Allokationen von Eigentum und Kapital vereinbar.
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Verwendung ihrer Kapitalinvestition hat. Anstatt in dieses Projekt kdnnte das Unternehmen in
ein anderes Projekt investieren, das einen Ertrag R hat. Folglich reprasentiert R die
Opportunitatskosten des Kapitals (Schumann et al. 1999:190-191).

4.3.3.1 Boden, naturliche Ressourcen und Umwelt

Zuvor wurde der Begriff Kapital weitlaufig definiert, also jegliches Finanz- und Sachkapital
umfassend. Zu letzterem gehdren demnach auch der klassische Produktionsfaktor Boden sowie
samtliche natirliche Ressourcen und Rohstoffe, die Eingang in einen 6konomisch-technischen
Produktionsprozess finden konnen. Aufgrund der in den letzten Jahrzehnten immer groRer
gewordenen Umweltproblematik soll daher in diesem Unterabschnitt noch gesondert auf
Fragen des nachhaltigen Umgangs mit Ressourcen fokussiert werden. Auch hier hatten sich
innerhalb  der  Wirtschaftswissenschaften  spezielle  Fachgebiete (Umwelt6konomie,
Ressourcendkonomie in Verbindung mit angrenzenden Themengebieten der Wirtschaftsethik
wie Corporate Social Responsibility, Sustainability Management) in den letzten Jahrzehnten
herausgebildet und in akademischen Institutionen etabliert. Auch die zwischenzeitlich
besonders hohe gesellschaftliche Aufmerksamkeit und globale Relevanz legt nahe, zu fragen,
was die Bibel zu dieser aktuellen Thematik zu sagen hat.

In Hinblick auf nur begrenzt verfiugbare bzw. nicht erneuerbare Ressourcen missen
zudem aus einzel- und gesamtwirtschaftlicher Sicht optimale intertemporale Produktions- und
Investitionsentscheidungen getroffen werden. Auf einem Wettbewerbsmarkt flr einen
erschopfbaren Rohstoff Ubersteigt der Preis dabei die Grenzkosten, da die gesamten
Grenzkosten der Produktion einer erschopfbaren Ressource hoéher sind als die Grenzkosten, die
anfallen, um den Rohstoff aus dem Boden zu holen. Es gibt namlich zusétzliche
Opportunitatskosten, denn wenn eine nicht-erneuerbare Rohstoffeinheit heute produziert und
konsumiert wird, steht diese in der Zukunft nicht mehr fiir den Konsum zur Verfugung. Diese
Opportunitatskosten in Form der Differenz zwischen dem Preis und den Grenzkosten der
Produktion steigen zudem mit der Zeit, da die noch im Boden verbleibenden Ressourcen
knapper werden und damit die Opportunitatskosten des Abbaus einer weiteren Einheit steigen.
Diese Preisbildung setzt sich solange fort, bis die letzte Rohstoffeinheit im Boden verfugbar ist
und der diesbezugliche Preis derart hoch ist, dass die Nachfrage gegen null geht. Von daher
gébe es gemaR neoklassischer Theorie auch in der Zukunft kein Knappheitsproblem selbst bei
erschopfbaren Ressourcen bzw. wiirde der Marktpreis auch in intertemporaler Hinsicht fir eine
effiziente Ressourcenallokation sorgen (Pindyck & Rubinfeld 2009:746-747).
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4.3.4 Arbeit

Auch am Arbeitsmarkt gilt das Marginalkalkil, dass Grenzkosten und Grenznutzen einander
entsprechen mussen. Das Arbeitsangebot resultiert aus dem Nutzenmaximierungskalkil der
privaten Haushalte und die Arbeitsnachfrage aus dem Gewinnmaximierungskalkil der
Unternehmen. Auf einem funktionierenden und unregulierten Markt fuhrt der Reallohn zu
einem entsprechenden Ausgleich bzw. zur effizienten Marktraumung. Profitmaximierende
Firmen fragen Arbeit entlang der Grenzproduktkurve nach. Fir eine Produktionsfunktion Y =
g(N,Ksi)*® bedeutet dies, dass Unternehmen solange Arbeitskrafte (N) nachfragen, bis der zu
zahlende Reallohn (= Nominallohn W (=q;) bezogen auf das Preisniveau P, also W/P) und
somit die Grenzkosten des Unternehmens, dem zusatzlichen Produktionsoutput entsprechen,
d.h.

W/P=0g/oN.

Fir ein abnehmendes Grenzprodukt, &°g/ON’<0, resultiert hier eine negativ geneigte
Arbeitsnachfrage, d.h. mit steigendem Reallohn nimmt die Arbeitsnachfrage ab. Die Haushalte
bieten im Nutzenmaximum so viel an Arbeitsleistung an, bis ihr Grenznutzen, d.h. der
Reallohn flr die letzte Arbeitseinheit genau ihren Grenzkosten, d.h. dem Arbeitsleid bzw. den

Opportunitatskosten der Freizeit entspricht.

Bei der Herleitung der Angebotsfunktion (N°) sind jedoch potentielle Spezifika des
Arbeitsmarktes zu berucksichtigen. Zwar ist hier mit einem Anstieg des Reallohnes auch mit
einem erhohten Angebot der Haushalte zu rechnen, jedoch gilt dieser positive Zusammenhang
(Bereich 1 in Abbildung 1 (a)) nicht notwendigerweise durchgéngig. So verlauft die
Arbeitsangebotsfunktion in den Bereichen 2 und 3 anomal. Die Anomalie resultiert im unteren
Bereich 2 daraus, dass die Arbeitnehmer am Arbeitsmarkt ein Mindesteinkommen zur
Bestreitung der Lebenshaltungskosten erzielen missen. Viele Arbeitnehmer kénnen dabei bei
geringen Lohnen keine Einkommenskompensation auf Basis der anderen Produktionsfaktoren
Kapital oder Boden erzielen und sind daher gezwungen, bei sinkenden Realléhnen sogar noch
mehr Arbeit anbieten zu missen. In Bereich 3 hingegen sind die Arbeitnehmer mit der
vergleichsweise untergeordneten Problematik konfrontiert, dass sie angesichts eines begrenzten
Zeitbudgets (24 Stunden pro Tag, 7 Tage pro Woche) immer zwischen Freizeit und Arbeit
wéhlen mussen. Es entstehen hier Opportunitatskosten fiir den Haushalt, insofern als mit dem

Konsum einer zusétzlichen Einheit Freizeit ein Einkommensverlust einhergeht, und umgekehrt

% In der Notation Kgy wird die Annahme zum Ausdruck gebracht, dass der Faktor Kapital nur langfristig
anpassbar ist, kurzfristig hingegen nicht bzw. auf einem bestimmten Niveau fixiert ist. Der Faktor Arbeit wird
hingegen typischerweise auch in kurzer Frist als variabler Faktor angesehen.
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jede zuséatzliche Arbeitseinheit einen Verlust an Freizeit bedingt. Da die Arbeitsleistung per se
im Rahmen der neoklassischen Theorie dem Haushalt keinen Nutzenzuwachs einbringt,
vielmehr negativ als Arbeitsleid interpretiert wird, welches entgolten werden muss, stellt sich
immer eine Abwagung gegeniiber dem Konsum an Freizeit; letztere geht dabei immer monoton
mit einem Nutzenzuwachs einher. Bei entsprechend hohen Lohnen kann es daher zu der in
Bereich 3 illustrierten Situation kommen, dass die Haushalte aufgrund des bereits erzielten
Einkommens bei steigenden  Lohnen  weniger Arbeit anbieten, da weitere
Einkommenszuwéchse als nicht mehr erforderlich angesehen werden (abnehmender
Grenznutzen des Einkommens) bzw. der Wert der verbleibenden Freizeit entsprechend hoch
gewichtet wird (steigende Opportunitatskosten der Freizeit).

oI

Abbildung 1: Anomales Angebot der Haushalte am Arbeitsmarkt (Bode et al. (2010:27, 29))

4.4 Zwischenfazit: Gibt es eine wertfreie Okonomik?

Bei all der Kritik gegentiber dem neoklassischen Paradigma und dem Verhaltensmodell des
h.o. im Speziellen, ist darauf hinzuweisen, dass es in den Abschnitten 4.1-4.3 nicht um eine
grundséatzliche Modellkritik gehen sollte. Trotz all der jeweils fur sich zu rechtfertigenden
Kritikansatze, ist nach wie vor die modellhafte Stringenz wirtschaftswissenschaftlicher
Theoriebildung in ihrer formalisierten Methode auch deren Alleinstellungsmerkmal innerhalb

der Sozial- und Geisteswissenschaften. Das Konstrukt des h.o. ermdglichte die mathematisch-
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modellhafte Beschreibung und damit erst die Positionierung als ,,exakter® Wissenschaft (Matis
2007:107). Es wurde im Rahmen dieser Darstellung lediglich das Ziel verfolgt, die normativen
Grundlagen neoklassischer Theoriebildung ethisch-kritisch herauszuarbeiten bzw. deren
Anspruch, von vollig wert- und vorurteilsfreien Pramissen auszugehen, zu widerlegen. Die
Okonomie beschreibt eben keinesfalls bloB deskriptiv, wie 6konomische GréRen
zusammenhé&ngen, sie beinhaltet in ihren Annahmen und Analysen vielmehr auch ein normativ
gepragtes Sollen in Hinblick auf das Effizienzgebot, ein hedonistisch-egozentrisches
Optimierungskalkil ~ sowie  die  postulierte  Notwendigkeit von  unerséttlicher
Bedurfnisbefriedigung, von vollkommenem Wettbewerb und kontinuierlichem Wachstum und
technologischem Fortschritt. Die philosophischen Riickgriffe der Okonomie sollen hier
nochmals mit den Worten von Peter Ulrich zusammenfassend zum Ausdruck gebracht werden,
der darin seinerseits auf den Wirtschaftsnobelpreistrager aus dem Jahr 1974 (Gunnar Myrdal

Bezug nimmt:

Es war der Nobelpreistradger Gunnar Myrdal, der als erster die ethische Untragbarkeit
der utilitaristischen Gesamtnutzenmaximierungsidee und damit die Nichtexistenz
eines ,rein  Okonomischen  Standpunktes zur wertfreien  Entscheidung
wirtschaftspolitischer Fragen erkannt hat. Er durchschaute den Utilitarismus als ,neuen
Deckmantel fiir das Naturrecht und kritisierte die 6konomische Gemeinwohlfiktion
der ,liberalen® Wirtschaftstheorie ... als die ,Fiktion einer einheitlichen Zielsetzung
fiir den Wirtschaftsablauf, wo keine ist (Ulrich 2008:193).
Dem neoklassischen Paradigma liegen also die in den Abschnitten 4.1-4.2 skizzierten
naturalistischen und philosophischen Verhaltensmalstabe und Prinzipien als normatives
Fundament zugrunde: ,,This foundation includes such assumptions and presuppostions as
reductionism, materialism, determinism, and naturalism* (Marcum 2003:7). Ergdnzend
resimiert Hedtke (2008:7): ,,Rationalismus, Individualismus, Liberalismus und Utilitarismus
pragen den philosophischen Hintergrund, aus dem die dominierenden 6konomischen
Denkweisen entspringen.« Politische und wirtschaftliche Entscheidungsfreiheit, das Ziel der
Maximierung von Bedurfnissen bzw. von unbegrenztem Konsumstreben sowie die Vernunft
als hochste Entscheidungsinstanz bilden hierin den praktischen Kern des Verhaltensmodells
des h.o. (ABI&nder 2008:104). Weiters gilt ,,[e]Jconomists are one of the most resolutely
positivist, atheistic, and individualistic groups in social sciences” (Woehrling 2001:211). Da
O0konomische Handlungen zudem lediglich nach ihren Ergebnissen beurteilt werden, d.h. in
Hinblick auf die Veranderung von individuellen Nutzen und Gewinnen (Folgenprinzip), kann
hier in der Tat von einer atheistisch-materialistischen sowie utilitaristisch-hedonistisch
gepragten Ethik gesprochen werden, was Smith noch als unvereinbare Handlungsgrundlage
abgelehnt hat (Sedlaczek 2012: 164-165). Der am Folgenprinzip orientierte Werterelativismus
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des h.o. beinhaltet fur Dietz (2005:149) daruber hinaus einen naturalistischen Fehlschluss, da
das Ndtzliche (das Sein) mit dem Guten (das Sollen) gleichgesetzt wird. In diesem
Zusammenhang wirft auch Rich (1991:27) dem neoklassischen Paradigma vor, aus dem
urspriinglich deskriptiven und bewusst methodologisch-reduzierten Verhaltensmodell des h.o.
eine normative Verhaltensaufforderung im Sinne des allgemeinen Effizienzgebots gemacht zu

haben.

Im Gegensatz zu den expliziten Glaubensartikeln der Religionen, werden diese in der
Wirtschaftswissenschaft in (unbeweisbaren) Axiomen und Modellannahmen (teils verborgen)
formuliert. Darauf basierende mathematische Modelle kdnnen keine Wertfreiheit herstellen,
auch dann nicht wenn die dahinter liegende Nutzenkonzepte inhaltsleer definiert werden. Auch
der Hinweis, bei dem h.o. handle es sich bloR um ein analytisches Verhaltensmodell und eben
nicht um ein reales Verhaltensmodell &ndert nichts an den normativen Grundlagen und deren
dementsprechend prédgende Wirkung in Forschung, Lehre und Wirtschaftspraxis. Sofern
neoklassische Okonomen dennoch rigoros auf die Wertefreiheit ihrer Disziplin insistieren, so
liegt dies eher an deren methodologischer Verschlossenheit, die den auferdisziplindren
Diskurs, insbesondere auch denjenigen mit (theologischer) Ethik, erschwert. Die Diskussion in
Abschnitt 4.3 zeigte ferner, inwiefern diese normativen Kriterien auch konkrete Implikationen
fur den effizienten Einsatz der Produktionsfaktoren Arbeit und Kapital zeitigen.
Dementsprechend erfolgt die Ressourcenallokation auf Wettbewerbsmarkten ausschliellich auf
Basis eines analytischen Optimalitatskalkils in Verbindung mit nihilistisch-hedonistischer
Ethik. Verteilungs- oder Nachhaltigkeitsfragen bleiben davon unberihrt.

In Abhéngigkeit vom gewéhlten Ethikbegriff l&sst sich also sehr wohl auch von einer
bestimmten Ethik und Anthropologie des h.o. sprechen (Starbatty 2000). Insgesamt ist damit
eine hinreichende Bestétigung flr die in Abschnitt 1.5.2formulierte Hilfsthese (H1) erbracht

worden.
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5 Biblisch-christliche Anthropologie und Ethik

GemaR den Ausfiihrungen in den Abschnitten 1.5 und 3.3 ist die Bibel Primarquelle der
nachfolgenden theologischen Untersuchung. Freilich bietet die Bibel keinesfalls fur sémtliche
(wirtschafts-)ethischen  Problemstellungen unmittelbare Antworten. Im Rahmen der
Anthropologie und Ethik als einer Teildisziplin systematischer Theologie geht es jedoch
darum, allgemeine Leitlinien und Prinzipien zu bestimmten Themenbereichen herauszuarbeiten
und auf spezifische Anwendungsfalle zu (bertragen. Bei der Herausarbeitung solcher
Prinzipien muss dabei gemalR der in Abschnitt 1.5.1 dargelegten hermeneutischen
Herangehensweise immer auf den unmittelbaren, mittelbaren sowie gesamtbiblischen Kontext
geachtet werden, in dessen Rahmen sich derlei Prinzipien bewegen und einfiigen missen.
Freilich ist flr (wirtschafts-) ethische und anthropologische Fragestellungen nicht jedes
biblische Buch in gleichem Umfang und Tiefgang von Relevanz. Anhand der in Kapitel 2
dargestellten Literatur sowie der im Rahmen der theologischen Verortung in Abschnitt 3.3
dargelegten normativen Grundlagen und theologischen Grundprinzipien sollen nachfolgend in
den Abschnitten 5.1-5.2 die zuvor beschriebenen 6konomischen Themenfelder
(Modellannahmen des h.o. in Abschnitt 5.1 sowie die Produktionsfaktoren Kapital und Arbeit
in Abschnitt 5.2) nunmehr aus Perspektive biblisch-christlicher A./E. reflektiert und bewertet

werden.

5.1 Modellannahmen

5.1.1 Bedurfnisstruktur und Knappheiten

In biblisch-christlicher Hinsicht kann die Annahme einer Nicht-Sattigung bzw. der
notwendigen menschlichen MaRlosigkeit, wonach ein mehr an Konsum immer nutzensteigernd
wirkt, als solches keinesfalls akzeptiert werden. Im Buch Kohelet (Koh 1,8) heifl3t es: ,,nie wird
ein Auge satt, wenn es beobachtet, nie wird ein Ohr vom Héren voll.“ In der Tat besteht ein
zutiefst menschlicher Wesenszug darin, dass unsere Bedirfnisse mit dem wachsen, was wir
haben und in der Folge immer mehr haben wollen. Der Glaube, dass uns die zusatzliche
Bedurfnisbefriedigung auch tatsachlich zufriedener und gliicklicher machen wiirde, stellt sich
allerdings als Irrglaube bzw. nach Koh 1,14 als ein bloBes ,,Haschen nach Wind* heraus und
fiir alles Materielle gilt schlicht ,,alles ist Nichtigkeit”. Ab einem bestimmten Séttigungsgrad
ergeht es uns schlielich wie ,,denen vor jeder Speise ekelte” (Ps 107). Folglich kann die dem
Menschen innewohnende Gier nach mehr niemals wirklich befriedigt werden, und trotz dieser

Tauschung fuhrt das Laster der Mal3losigkeit zu einem schier unersattlichem Drang nach Mehr
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und Neuen Verlangen: ,,Wer Geld liebt, wird des Geldes nicht satt, und wer den Reichtum
liebt, nicht des Ertrages. Auch das ist Nichtigkeit.“ (Koh 5,9). Selbst wenn der Mensch in

seiner Gier das Angestrebte erreicht, bleibt dieses letztlich eine blofe ,,Nichtigkeit®.

Was die Bibel im NT Uber die ethischen Gegenpole Genugsamkeit und MaRlosigkeit

sagt, wird in 1 Tim 6,6-10 in kompakter Form zum Ausdruck gebracht:

Die Gottseligkeit mit Genugsamkeit aber ist ein groRer Gewinn; denn wir haben nichts
in die Welt hereingebracht, so dass wir auch nichts hinausbringen kénnen. Wenn wir
aber Nahrung und Kleidung haben, so wollen wir uns daran genuigen lassen. Die aber
reich werden wollen, fallen in Versuchung und Fallstrick und in viele unverninftige
und schadliche Begierden, welche die Menschen in Verderben und Untergang
versenken. Denn eine Wurzel alles Bosen ist die Geldliebe, nach der einige getrachtet
haben und von dem Glauben abgeirrt sind und sich selbst mit vielen Schmerzen
durchbohrt haben.

Genligsamkeit und MaBlosigkeit werden hier als diametral zueinander dargestellt,
ersteres flhre zur Gottseligkeit, letzteres hingegen zu schadlichen Begierden und Untergang.
Zentraler Anker der Malilosigkeit ist die Geldliebe als Wurzel alles Bosen und die zwischen
dem Motiv der Habgier und den vermeintlich gliickselig machenden Konsum von Gutern steht.
Und so verweist die Bibel neben der blof3en Gier nach Geld auf faktische Manifestationen etwa
in Form der Trunksucht oder der Véllerei (5 Mo 21,20; Spr 23,21; Lk 21,34). Doch wie bereits
die zuvor zitierten Verse aus dem AT Kklar zeigen, fuhrt dieses immer mehr an Konsum nicht zu
einem Mehr an tatsachlicher Gluckseligkeit als vielmehr zu einer vermeintlichen
Glickseligkeit in Form eines leeren Betrugs der eigenen Seele. Man dient letztlich einem
fremden Gotzen (Kol 3,5: ,,bose Begierde und Habsucht, die Gotzendienst ist!*; vgl. auch Eph
5,5), der nicht zu Gott und Gottseligkeit fiihrt sondern ins eigene Verderben. Aus der Tatsache,
dass man nicht zugleich Gott und dem Mammon als einen Gotzen dienen kann (Mt 6,24: ,,Thr
konnt nicht Gott dienen und dem Mammon.*), folgt weiters, dass MaBlosigkeit und Habgier
dem Christsein entgegenstehen; so charakterisiert Paulus seinen eigenen Lebensstil als
geniigsam (Phi 4,11: ,,Ich habe gelernt, mich darin zu begniigen, worin ich bin.), was er auch
fir andere als Gebot lehrt: ,,Der Wandel sei ohne Geldliebe; begniigt euch mit dem, was
vorhanden ist!“ (Heb 13,5). Diese Gebote sollen den Menschen vom Laster der Habgier,
Malilosigkeit und Geldgier befreien hin zur Tugend der Genligsamkeit (Kessler 2014:98). Mit
der Tugend der Genligsamkeit soll der Mensch in geistlicher Hinsicht vielmehr nach dem
unverganglichem Reichtum im Himmel trachten: ,,Macht euch Beutel, die nicht veralten, einen
unverganglichen Schatz in den Himmeln, wo kein Dieb sich naht und keine Motte zerstort!“

(Lk 12,33). Als Begriindung wird im darauffolgendes Vers des Lukasevangeliums auf das
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Prinzip hingewiesen, wonach das Ziel menschlichen Strebens auch sein Glaubensfundament

bestimmt: ,,Denn wo euer Schatz ist, da wird auch euer Herz sein“ (Lk 12,34).

5.1.2 Methodologischer Individualismus und individuelle Verantwortung

Wie im Rahmen der theologischen Verortung dargelegt, bedingt die biblisch-christliche A./E.
ein Mindestmal® an individueller Freiheit und Entscheidungsverantwortung, denn nur ein
Mensch mit einer freien Willensentscheidung kann auch eine Entscheidung uber gut und bose,
richtig und falsch treffen und dahingehend auch individuelle Verantwortung tibernehmen. In 1
Mo 2,16 appellierte Gott an den freiwilligen Gehorsam, Adam und Eva wurden nicht zu
gottgefalligem Denken und Handeln gezwungen. Vielmehr wird der Mensch in seinem
Ichbewusstsein und dem ihm in der Gottebenbildlichkeit zuerkannten freien Willen auch zu
einem ethisch handelnden Wesen mit moralischem Gewissen und personlicher Verantwortung
fir seinen Gehorsam (in Liebe zu Gott) als auch fir seinen Ungehorsam (in Rebellion
gegenlber Gott). Hinsichtlich des Spannungsverhaltnisses von Pradestination und freier
Verantwortung impliziert dies, dass trotz der absoluten Souveranitat Gottes von einer relativen
und von Gott dem Menschen eingerdumten Freiheit ausgegangen werden muss, die zugleich
auch eine entsprechende Verantwortung des Menschen nach sich zieht. Dies wird auch schon
darin bestatigt, als die Bibel schlicht beide Seiten lehrt.%’

Ein Christ agiert in seinen freien Entscheidungen als von Gott berufener Stellvertreter
und Verwalter, der sich stets dartiber bewusst ist, dass er nicht als letzter Eigentiimer der ihm
anvertrauten Goter handeln kann. Vielmehr sind seine Entscheidungen nicht absolut auf rein
individualistische Motive zurlickzufiihren, sondern auf das Ziel einer guten Verwalterschaft;
diese wird im NT in vielen Stellen beschrieben und gelehrt (Mt 6, 19-34; 19,16-29; Mk 12,41-
44; Lk 12,13; 17,7-10; 19,21-26; 1Kor 6,19-20; 2Kor 8 u 9; Gal 6,6-10; 1 Tim 6,5-10.17-1).

Der glaubige Christ ist durch Christus freigemacht (Gal 5,1) und zur Freiheit berufen
(Gal 5,13). Bei dieser Freiheit handelt es sich, wie eben dargelegt, jedoch nicht um eine
willkdrliche und uneingeschrénkte Entscheidungsfreiheit, sondern als ein Geschenk Gottes und
Ausfluss dessen Gnade, was auch eine entsprechende Bindungswirkung erzeugt: ,,Allein, lasst
die Freiheit nicht zu einer Handhabe des Fleisches werden, sondern seid einander dienstbar in
der Liebe* (Gal 5,13). Freiheit mit Bindung ist notwendig fir die menschliche Ordnung, da
Freiheit ohne Bindung zu einer egozentrischen Handlungsfreiheit und somit in Wirtschaft und
Gesellschaft unwillkirlich zu Unterdriickung, Ausbeutung und Zwangssituationen fuhre (Ruh
2011:56). Freiheit ohne Bindung gegeniiber dem Né&chsten und der Schopfung fuhrt also genau

¥ Fiir umfangreiche Belege und die entsprechende Bewertung vgl. Schirrmacher 2002a:129-198.
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zu den im Einleitungskapitel genannten gesellschaftlichen Fehlentwicklungen und
unerwinschten Nebenfolgen wirtschaftlicher Aktivitéat.

5.1.3 Rationalitat, Effizienz und Kosten-Nutzen Kalkadl

Das normative Pareto-Effizienzkriterium bezieht sich ausschlieBlich auf die 6konomische
Effizienz des Marktkoordinationsmechanismus. Rationales Handeln des h.o. impliziert
6konomische Effizienz, die das entscheidende normative Bewertungskriterium innerhalb des
neoklassischen Paradigmas darstellt: Zu Fragen der resultierenden Verteilungsgerechtigkeit
bzw. der Einkommens- und Vermdgensverteilung ist diese bzw. der h.o. véllig indifferent.
Vergleiche zwischen Pareto-optimalen Zustdnden konnen also nur anhand von
auBerokonomischen, ethischen Kriterien erfolgen. Das AT fordert hier zunéchst ein
elementares Wohlstandsniveau fiur alle (Dtn 154.7) sowie eine grundsétzliche
Berlcksichtigung eines gesellschaftlichen Ausgleichs und sozialer Absicherung. Zwar gewahrt
die Bibel einen langerfristigen Eigentumsschutz, womit eine an Personen gebundene und
gesetzlich verankerte Verfligungsberechtigung Uber Vermdgensgiter (Kapital) gemeint ist.
Doch wirkt ,,Gottes Sozialpolitik® (Lachmann 2009) zugleich einer zu stark ausgeprigten und
permanenten Ungleichverteilung entgegen, indem etwa alle 49 Jahre das Land seinen
urspriinglichen Eigentimern zuriick gegeben und so die urspringliche Einkommens- und
Vermdgensverteilung wiederhergestellt werden sollte (Lachmann 2006:260). In den
Jubeljahren sollten zudem die Schulden gestrichen werden: ,,jeder von Euch soll zu seinem
Grundbesitz zuriickkehren® (Lev 25, 10-17). Neben der Wiederherstellung der urspriinglichen
Landaufteilung unter den Stdmmen Israels wurde damit auch ein Neuanfang und eine
Chancengleichheit fur spatere Generationen ermdglicht (Sedlaczek 2012:105). Schlieflich
beklagen auch die Propheten regelmalig die sozialen und 6konomischen Ungerechtigkeiten
sowie unrechtmafige Unterjochung und Ausbeutung der Armen (Am 2,6-7; Mi 6,10-12; Jer
5,26-28). Jesaja beklagt etwa das Enteignen von Bauern, das zur Verarmung derselben und zu
ungerechtem Reichtum auf Seiten der wirtschaftlich Starkeren fuhrt (Jes 5,8). Die Bibel stellt
mit all diesen Geboten also dem reinen Okonomischen Effizienzkalkil eine Reihe von

bindenden Restriktionen gegeniiber.

Das christliche Menschenbild wendet sich somit auch explizit gegen die dem h.o.
immanente Rationalitit einer rein egoistischen Form des Kosten-Nutzenkalkils, vielmehr wird
das Wohl (der Nutzen) der anderen betont (Phil 2,3-4): ,,Tut nichts aus Eigennutz oder um
eitler Ehre willen, sondern in Demut achte einer den anderen hoher als sich selbst, und ein
jeder sehe nicht auf das Seine, sondern auch auf das, was dem anderen dient.* Dariiber hinaus

beinhaltet gerade das NT eine transzendentale Ausrichtung auf das Reich Gottes, etwa in Form
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des Gebots, das eigene Wohl gerade nicht in irdischen Werten zu sehen, sondern sein Herz auf
Gott auszurichten (Mt 6:19,2) bzw. nicht zu sehr um das eigene irdische Wohlergehen besorgt
zu sein (Mt 6,25-26), sondern allein auf Gott zu vertrauen; als Vorbilder in der Schopfung
dienen hierfir etwa die Schonheit der Lilien auf den Feldern (Mt 6,28) oder die sorgenfreien
Vogel des Himmels. Hierin besteht also eine riesige Kluft zu dem egozentrisch-hedonistischen,
nutzen- und gewinnmaximierenden h.o., dem jedwede Fremdzentriertheit, geschweige denn,
die bedingungslose und theonom begriindete Né&chstenliebe, vollig unbekannt ist (Marcum
2003:8). Genauso ist dem christlichen Menschenbild das standige Streben nach eigener
materieller Bedirfnisbefriedigung fremd. Auch unternehmerisches Handeln des h.o. geht aus
Sicht christlicher Wirtschaftsethik weit Gber technische Rationalitat und Kosten-Nutzenkalkule
hinaus bzw. stellen letztere nur eine notwendige aber keine hinreichende Bedingung fir
wirtschaftliches Handeln dar; letzteres wird nur erreicht, wenn die ©6konomische
Zweckrationalitat auch der willentlichen Verantwortung gegentiber dem Schopfer und seinen
Geboten untergeordnet wird.

5.2 Produktionsfaktoren

Wie in den Abschnitten 4.3.3 und 4.3.4 beschrieben, bilden Arbeit und Kapital/Boden die
zentralen wirtschaftlichen Produktionsfaktoren einer jeden Wirtschaftsordnung. Analog zu den
Modellannahmen des h.o. werden hierzu in den nachfolgenden Abschnitten biblische

Kernstellen beschrieben und zusammengestellt.

5.2.1 Kapital*®

Im biblisch-historischen Kontext umfasste das (Sach-)Kapital vor allem Haus und Boden auf
Basis eines zugesicherten Eigentumsrechtes sowie den ebenfalls privaten Gewinn als Ausfluss
individueller Arbeit (Schirrmacher 2002e:132).

In Bezug auf Kapitalakkumulation und Gewinnstreben unterscheidet die Bibel ganz
grundsatzlich, ob dies auf gerechtem oder ungerechtem Wege erfolgt. So wird ausdriicklich vor
dem Erwerb von ungerechtem Gewinn und dessen Folgen gewarnt (Jer 17,11; Spr 1,19; 13,11,
15,6; 21,6; 28,6.20.22). Auch wird ein unredlich oder schnell erworbener Gewinn Kkeinen
Segen bringen, vielmehr leicht verganglich sein und Bestrafung zur Folge haben. Umgekehrt
ist Kapitalakkumulation (Reichtum) in Form von Arbeit und redlichem Gewinnstreben
grundsétzlich zuléssig. Hier sei nur an den groBen materiellen Reichtum der Patriarchen

Abraham, Isaak und Jakob hingewiesen, welcher ausdricklich als Segen Gottes bezeichnet

% Die Ausfiihrungen dieses Abschnitts stellen eine umfassende Erweiterung und Uberarbeitung der
ursprunglichen Darstellung in Briglauer (2011:27-38) dar.
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wird (Gen 26,12; 33,11). Gehorsam gegeniiber Gottes Geboten fuhrte hier zu materiellen
Segnungen (Gen 49,25-26; Lev 26,3-13; Dtn 28,1-13). Die Erzvéter werden als Menschen
geschildert, die in ihren Familien durchaus auch materielles Wohlergehen als Segen Gottes
erleben durften (EKD 2008:39). Auch in der Weisheitsliteratur wird Reichtum als Segen
Gottes und Belohnung hervorgehoben (Koh 5,18; Spr 10,15-16; 11,16). Generell ist die
Geschichte der immensen wirtschaftlichen und technologischen Entwicklung der modernen
Zeit eine Geschichte der Kapitalakkumulation (Britton & Sedgwick 2008:164). In der Tat ware
der fortwahrende Kulturauftrag des Menschen ohne Form von substantieller Kapitalanhdufung
nicht denkbar. Im AT finden sich folglich auch zahlreiche Bestimmungen zum Schutz der
personlichen Besitzverhéltnisse. Die Bibel rdumt den Menschen etwa mit dem generellen
Diebstahlsverbot (Ex 20,15) ein grundsétzlich schitzenswertes und personliches
Eigentumsrecht ein. Diebstahl steht dem entgegen und wird daher kategorisch im Rahmen des
Moralgesetzes und somit der gottlichen Schopfungsordnung verboten. Die Bedeutung des
personlichen Eigentums wird durch die alttestamentliche Kasuistik abseits des Dekalogs noch
verstarkt (Burkhardt 2008:138). Zu nennen ware etwa die zweifache Zuriickerstattung des
Gestohlenen (Ex 22,1-14). Ein Dieb musste das Doppelte des Wertes erstatten, wenn die
gestohlenen Tiere gefunden, und sogar das Vier- oder Finffache, wenn die Tiere nicht
gefunden wurden (Ex 21,37). In Bezug auf den Eigentumserwerb von Grund und Boden waren
Kaufvertrage von Grundsticken unantastbare Bundesschliisse (Jer 32,9-14 und Rut 4,9-11).

Die Grundstuicksgrenzen selbst mussten unverriickbar sein (Dtn 27,17; Spr 15,25).

Zwar steht die Bibel einer Kapitalanhdufung und Vermehrung personlicher Besitztiimer
also grundsétzlich nicht negativ gegeniber, doch wird dies in mehrerlei Hinsicht relativiert: So
gibt es im AT eine Reihe von Geboten, die in Bezug auf diesbeziigliche Vorgange im
Wirtschaftsleben sowie dem unternehmerischen Gewinnstreben eindeutige Grenzen setzen.
Etwa beim Verbot von Wucher (Spr 28,8), beim Schutz beim Pfanden (Dtn 24,10-11), zur
Verwendung von gerechten MaRen und Gewichten (Spr 16,11; 20,10.23; Lev 19,35-36; Dtn
25,13-16) oder bei der Warnung vor einer bermaRigen Anhdufung von H&usern und
Grundstiicken (Jes 5,8). Die Beschrankungen zur Sozialpflichtigkeit des biblischen
Eigentumsbegriffs implizieren — wie zuvor schon in Abschnitt 5.1.3 dargelegt -
notwendigerweise auch eine Relativierung in Hinblick auf den Besitz von Kapital: Gott ist
letzter und absoluter Besitzer aller Ressourcen, dem Menschen steht diesbeziiglich lediglich ein

relatives Verfligungsrecht zu.
Neben der alttestamentlichen Weisheitsliteratur kommt es insbesondere auch im NT zu
noch starkeren Warnungen vor den Gefahren des materiellen Reichtums und dem unredlichen
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Gewinnstreben. Der ungerechte Mammon kann letztlich zum Gotzen werden, der von Gott weg
fihrt (Mk 4,19; 10,25; Lk 12,16-21; 18,25; 1 Tim 6,10). Schliel’lich wird die Liebe zum Geld
zur Wurzel allen Ubels (1 Tim 6,10). Dennoch gilt auch vor dem Hintergrund des NT, dass
Kapital nicht per se negativ beurteilt wird, vielmehr wird der Fokus auf die Motive und die
Verantwortung des Besitzenden gelegt (1 Tim 6,17; Mt 25,21). Nicht Kapital und Reichtum
werden verurteilt, als vielmehr Geldliebe und Geldgier (1 Tim 6,10). Auch in Lk (18,18-27)
(par Mk 10,17-27; Mt 19,16-26) wird in der Erzahlung vom reichen Jungling nicht der
Reichtum an sich verurteilt, als vielmehr seine Wirkung in Hinblick auf die Nachfolge Jesu. So
sind diejenigen, die nichts haben, freier in ihrer Nachfolgeentscheidung mit all den damit
verbundenen Konsequenzen (Oermann 2014:52). Dariber hinaus wird im NT in diesem
Zusammenhang auch besonders deutlich vor der Verganglichkeit von Besitz und den
sindhaften Folgeerscheinungen wie Habsucht, Neid oder unrechtes Gewinnstreben und
Gotzendienst gewarnt (Mt 6,19; Lk 8,14; 12,15; 1 Tim 6,10; Kol 3,5; Eph 5,5). Fiir einen
Christen werden umgekehrt Kapital und Vermdgen immer mit den Aspekten der N&chstenliebe
und Sozialpflichtigkeit verbunden sein (Burkhardt 2008:156-157). Dies ist auch der
Hauptanklagepunkt gegeniiber dem reichen Mann, der den Armen Lazarus einfach tbersieht
und sich ihm nicht in einem verantwortungsvollen und mitfiihlenden Handeln erbarmt (Lk
16,19-31). Aus den obigen Ausfiihrungen ergeben sich eine Reihe von biblisch geprégten
Restriktionen gegeniber einer kapitalistischen Marktwirtschaft. Diese unterscheide sich in der
Folge von einem ziigellosen und atheistischen Kapitalismus®® neoklassischer Pragung ganz
wesentlich in Hinblick auf eine unbedingte moralische Verbindlichkeit. So sind ja nur fiir den
biblisch denkenden Wirtschaftsakteur die einschlagigen Ge- und Verbote absolut verbindlich
und als solche auch ein restringierender Bestandteil im Rahmen der alltglichen

Entscheidungsfindung und des wirtschaftlichen Handelns.

5.2.2 Boden, naturliche Ressourcen und Umwelt

In Abschnitt 3.3.2 wurde bereits mehrfach hingewiesen, dass der Mensch in seiner
Gottebenbildlichkeit als Statthalter Gottes in die Schopfung gesetzt wurde, um darin seinem
Herrschafts- und Kulturauftrag nachzukommen. Der Auftrag, die Schopfung zu vollenden,

kommt insbesondere auch in dem Privileg der Namensgebung zum Ausdruck:

% Der Begriff ,,Kapitalismus* ist insofern irrefiihrend, als damit oft ein bestimmtes Wirtschaftssystem gemeint ist,
obwohl alle Wirtschaftssysteme — von staatlicher Planwirtschaft bis neoliberaler Marktwirtschaft — Kapital als
zentralen Produktionsfaktor voraussetzen. VVon daher wére es korrekter von Marktwirtschaft zu sprechen mit den
konstitutiven Eckpfeilern, der dezentralen Entscheidung und Allokation von Ressourcen, Wettbewerb als
Effizienzprinzip und dem Eigennutzstreben des h.o. als Individualprinzip.
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,,Und Gott, der HERR, bildete aus dem Erdboden alle Tiere des Feldes und alle VVdgel
des Himmels, und er brachte sie zu dem Menschen, um zu sehen, wie er sie nennen
wirde; und genauso wie der Mensch sie, die lebenden Wesen, nennen wiirde, so sollte
ihr Name sein“ (Gen 2,19).

Mit dem Recht zur Namensgebung aller lebendigen Kreatur (bergibt Gott dem
Menschen eine besondere Teilhabe am finalen Schopfungsakt, was in den Kulturen des
Altertums ein besonderes Privileg blieb (Sedlaczek 2012:80-81).*° Hierin kommt den
Menschen also freilich eine Sonderstellung gegentiber der auRermenschlichen Kreatur zu, was
oftmals — beabsichtigt oder nicht — zu groRen Missverstandnissen gefuhrt hat; so war und ist
immer noch der Vorwurf zu horen, die biblische Aufforderung ,,sich die Erde untertan
machen® (Gen 1,27-28) sei in wesentlichem Male Schuld fir die globale Umweltzerstérung.
Doch gibt der biblische Text eine solche Interpretation nur bei einseitiger und oberflachlicher
Lesart her, vielmehr sind dem erwahnten Herrschaftsauftrag wiederum eine Reihe von
entscheidenden Relativierungen beigesetzt (Bockmiihl 1975:12-15). So sieht die Bibel etwa in
Bezug auf den wirtschaftlichen Umgang mit Tieren diverse Schutzbestimmungen gegenuber
unverhaltnisméBigen Ausbeutungen vor (Ex 20,10; Dtn 5,14; Spr 12,10). Neben den Tieren ist
auch der Boden in die Sabbatruhe einbezogen (Burkhardt 2008:198), insofern Ackerland in
einem siebenjahrigen Rhythmus jeweils ein Jahr lang nicht bebaut werden soll (Lev 25,2-7;
26,34; Hiob 31,38-40). Diese Gebote waren ein eindeutiges Zeichen gegen eine riicksichtslose
Ausbeutung von Umwelt und Tieren. Zum anderen ist der Herrschaftsauftrag unterteilt in ein
Gebot des Bebauens und des Bewahrens (,,dass er ihn bearbeite und bewahre* (Gen 2,15)). Aus
diesen Geboten l&sst sich — gerade auch in Bezug auf den zugrundeliegenden hebrdischen
Wortsinn — ein fir den Menschen notwendiger Respekt gegentiber Umwelt und allen
Geschdpfen ableiten (Bockmihl 1975:15). Der Mensch ist eben als Haushalter Gottes nicht
absoluter Alleinherrscher und Eigentiimer, als vielmehr neben Herrschaft auch mit Pflege und
Fursorge konfrontiert. Schlielich steht der Mensch in Bezug auf den Umgang mit der
Schopfung immer in der Letztverantwortung gegenuber dem Schopfer selbst (Lk 12,42-48; Mt
25,14-30), welcher absoluter Eigentiimer aller Schépfung ist, wie dies in Ps 24,1 explizit zum
Ausdruck gebracht wird: ,,Des HERRN ist die Erde und ihre Fille, die Welt und die darauf
wohnen.*

Die besondere Rolle in der Schopfungsordnung geht also mit besonderen Rechten und
Pflichten einher. Weiters mahnt das NT zur MéaRigung im Verbrauch und in Bezug auf die
eigene Bedirfnisbefriedigung (1 Tim 6,8). Auch das Gebot der N&chstenliebe verbietet schon,

0 Nach wie vor geben die Eltern ihren Kindern den Namen, auf den sie ein Leben lang horen und allseits so
genannt werden. Damit wird der Name zu einem wesentlichen Bestandteil der Personlichkeit des Einzelnen.
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aus Eigennutz andere und insbesondere auch kinftige Generationen der Vorzige der
Schopfung zu berauben (McQuilkin 2003:426). Als Christ sollte man geméaR diesen Geboten
der Umwelt also keinesfalls in einer Naturfeindlichkeit gegenuberstehen, vielmehr die
anmutige Schonheit ihre Geschdpfe und Prozesse (Mt 6,26;29; 10,29) in Demut vor dem
Schopfer ehren, anerkennen und bewahren. Es geht also um gute und gottesdienliche
Haushalterschaft und nicht um einen egoistischen Missbrauch der Schopfung. Anstelle von
Zerstorung sollen eine Erneuerung und Vollendung der Schépfung durch den Menschen
geschaffen werden (Burkhardt 2008:206). Erst der Siindenfall brachte eine fir die Umwelt
fatale Entfremdung in Bezug auf das schopfungsgeméRe Verhaltnis von Mensch und Natur
(Bockmtihl 1975:18-19; Rom 8,18-24) mit sich. In Verbindung mit modernen technologischen
Errungenschaften und dem Aufkommen von mechanistisch-ethikfreien Wirtschaftssystemen
fuhrte dies gerade im letzten und gegenwartigen Jahrhundert zu besonders massiven
Umweltzerstérungen. Nattrliche Ressourcen wurden ebenso wie Tiere zunehmend zu blof3en
Produktionsfaktoren, die einem schlichten Kosten-Nutzenkalkil unterlagen. Verstarkend
kommt hinzu, dass der biblische Eigentumsbegriff vom romisch-rechtlichen Eigentumsbegriff
in der Neuzeit verdrangt worden ist, was einen wesentlichen Beitrag zum verantwortungslosen
Umgang mit der Umwelt zur Folge hatte. Denn sobald Eigentum nicht mehr in
Letztverantwortung gegeniiber Gott gesehen wird, sondern unter absoluter Verfligungsgewalt
des menschlichen Eigentimers steht, verschwindet auch der respektvolle Umgang mit der
Schopfung (Bockmiihl 1975:31-33).

Die Bibel nimmt also auch zur Frage des Umgangs mit Umwelt und natlrlichen
Ressourcen explizit Stellung. Die darin zum Ausdruck kommende Position und die Schranken

werden nochmals im nachfolgenden Zitat zusammengefasst:

Weder Naturmystik (und Unterwerfung des Menschen unter die Natur) noch
riicksichtslose Herrschaft des Menschen Uber die Natur, sondern ihr Dem-Menschen-
Anvertrautsein, wie es die Bilder vom Heger und Gartner ausdriicken, bezeichnen die
christliche Position (Bockmuhl 1975:24).

Wir dirfen und missen als Christen diese Welt gebrauchen, dirfen sie dabei aber nicht
missbrauchen. Schranken des wirtschaftlichen Wachstums sind etwa dann erreicht, wenn
dieses mit lebenshemmenden Nebenwirkungen (Dietz 2005:175) einherginge, sodass die
Okonomie fiir gegenwartige oder kiinftige Generationen als nicht mehr lebensdienlich
fungieren wirde. Im Gleichnis von den anvertrauten Talenten (Mt 25, 14-30) fordert der
HERR Rechenschaft und belohnt dabei diejenigen, die ihr Talent genutzt und so das Vermdgen
vermehrt haben. Damit steht zwar nicht primar eine 6konomische Auslegung im Vordergrund,

als vielmehr die Aufforderung, die gute Nachricht vom Reich Gottes nicht zu verbergen,
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sondern diese Nachricht in anderen Menschen fruchtbar werden zu lassen. Dennoch lehrt
dieses Gleichnis auch die anvertrauten Talente in Form von personlichen Gaben oder
wirtschaftlichen Gutern, sinnvoll zu verwenden und zum potentiellen Nutzen flr andere zu
vermehren (EKD 2008:37-38). Individuelle Passivitdt wirde hier auch dem allgemeinen
Kulturauftrag widersprechen. Natur- und Technikfeindlichkeit sollten dem Christen also
gleichermal’en fremd sein. Der Glaube an von Gott eingesetzte Naturgesetzte und seine
Schopfungsordnungen ermoglichte erst das Aufkommen der modernen Naturwissenschaften
mit ihren zahlreichen technologischen Fortschritten und Errungenschaften in den letzten
Jahrhunderten. Hierin war die Bibel der Wegbereiter (Schirrmacher 2002e:270). Ebenso fremd
sollten dem Christen allerdings auch moderne (naturalistisch-pantheistisch-esoterisch geférbte)
Umweltbewegungen sein, in denen die geschaffene Natur selbst vergéttlicht wird
(Schirrmacher 2002e:266-267). Das verklarte Bild einer unberiihrten Natur als Ursprungs- und
Idealzustand steht im krassen Widerspruch zu der durch den Sundenfall gekennzeichneten
Schopfung (R6m 8,19-21; Gen 3,14-24). Nicht die Natur muss zum Guten gewendet werden,
sondern zu allererst der gefallene Mensch (Schirrmacher 2002e:270-272). Nur dies wirde

nachhaltig Missbrauch und ricksichtslose Ausbeutung der Umwelt verhindern kénnen.

5.2.3 Arbeit*

Arbeit nimmt schon im Schdpfungsbericht eine groRe Bedeutung ein. Nach Gen 2,2 ist Gott
selbst ein arbeitender Gott, der in sechstagiger Arbeit die Welt erschaffen hat und am siebten
Tag ruhte und in diesem Rhythmus auch das Arbeiten fir alle (arbeitsfdhigen) Menschen
festlegte. Er soll sechs Tage arbeiten und nur einen Tag ruhen (Ex 20,8-10; Dtn 5,12-15). Am
Sabbat soll der Mensch sich hingegen seiner génzlichen Abhédngigkeit von Gott bewusst
werden, die nicht zuletzt auch sein profanes Arbeiten umfasst (Schirrmacher 2002e:185).
Arbeit ist daher fir sich schon wiirdig und Bestandteil der Gottebenbildlichkeit des Menschen
(Schirrmacher 2002e:177-178). Arbeit entspricht also nicht nur einer natirlichen
Notwendigkeit zum Uberleben als vielmehr der Grundordnung Gottes, wie sich diese auch in
den genannten Dekalogstellen wiederfindet. Wie aus den zentralen Stellen des
Schopfungsberichts hervorgeht, ist menschliche Arbeit nicht erst Folge des Siindenfalls,
vielmehr ist sie schopfungsgemafRe Zielbestimmung fiir den Menschen. GemaR Gen 1,26-28;
2,5.15 hat Gott dem Menschen von Anfang an einen Herrschafts- und Kulturauftrag gegeben.
Der Mensch hat hierin nicht nach eigenem Gutdiinken vorzugehen, sondern er soll die

Schopfung Gottes sowohl ,,bebauen* als auch ,,bewahren®. Mit der Aufforderung des Bebauens

* Die Ausfilhrungen dieses Abschnitts stellen eine umfassende Erweiterung und Uberarbeitung der
ursprunglichen Darstellung in Briglauer (2011:27-38) dar.
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wird der korperlichen und intellektuellen Té&tigkeit des Menschen die besondere Wiirde zuteil,
die urspriingliche Schopfungsarbeit Gottes fortzufiihren im Sinne einer standig progressiven
Veranderung. Arbeit ist im Kulturauftrag von daher auch Ausfluss der Ebenbildlichkeit des
Menschen bzw. seiner Individualitdt, Kreativitit und Autoritat gegeniber der
auBermenschlichen Kreatur. Als Bild Gottes ist der Mensch auch im Weiterfihren der Arbeit
sein Statthalter und darf als solcher die ihm von Gott geschenkte Freiheit nutzen. So war dieses
Bebauungsgebot Anfang aller landwirtschaftlichen (Gen 4,2.20), handwerklichen (Gen 4,22)
und kinstlerischen (Gen 4,21) Tatigkeit des Menschen und somit Grundelement jedweder
weiterfuhrenden menschlichen Kultur und des Wirtschaftslebens (Burkhardt 2000:63-34). Die
im Kulturauftrag enthaltene Pflicht zur Arbeit geht also tber eine bloRRe Subsistenzwirtschaft
klar hinaus, in ihm sind vielmehr Arbeitsteilung und gesellschaftliche Entwicklung bereits
angelegt. Damit ist in der menschlichen Arbeit notwendigerweise auch ihre Sozialitat
begriindet, auch deshalb wurde dem Mann eine ,,Gehilfin“ als Ergénzung und Gegeniiber
gegeben (Gen 2,18). So war auch die Familie die urspringliche Form einer Arbeits- und
Wirtschaftsgemeinschaft. Gott, der die Menschen darliber hinaus auch in Vielfalt der Gaben
und Fahigkeiten erschaffen hat, will offenbar, dass wir uns in einer Arbeitsteilung
verantwortungsvoll dienen und fordern (Schirrmacher 2002e:184). Die zahlreichen aus der
Arbeitswelt entnommenen Erzdhlungen und Gleichnisse unterstreichen die grundlegende
Bedeutung des Arbeitslebens (EKD 2008).

Obwohl Arbeit nicht als Folge des Siindenfalls angesehen werden darf, zeitigte dieser
auch fir den Bereich der menschlichen Arbeit substantielle und nachhaltige Folgen: Im
Gegensatz zu den harmonischen ,,Arbeitsumstdnden” im Paradies unterliegt die Arbeit seither
einer besonderen Muhsal, einer Schwere und bisweilen auch dem Misslingen (Gen 3,17-19;
5,29). Im nach-paradiesischen Zustand steht die Natur den Arbeitsmuhen des Menschen also
feindselig gegentber. Die Arbeit unterliegt seither auch der Gefahr des Missbrauchs, etwa in
Form der Ausbeutung oder einer ideologischen Verklarung. Die historische Ausbeutung der
Arbeitnehmerschaft in Folge der industriellen Revolution und die moderne westliche
Verklarung der Arbeit in Form der individuellen ,,Selbstverwirklichung“ koénnen hier als
Beispiele angefuhrt werden. Die Arbeit zur Lebenserhaltung kann in der Tat zu einer von selbst
oder dritten auferlegten erdriickenden Last werden (Koh 3,10). Dennoch bleibt Arbeit eine
Pflicht des Menschen, und umgekehrt verurteilt die Bibel auch jedwede Form der Faulheit. Im
AT kommt dies besonders deutlich in der Weisheitsliteratur zum Ausdruck etwa in
Zusammenhang mit dem Lob fur die hart arbeitenden Ameisen (Spr 6,6-11) sowie in der

Tatsache, dass Armut oftmals umgekehrt auf eigene Faulheit zurtickzufihren ist (Spr 10,4;
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13,18; 20,13; 23,21; 24,33-34). In Spr 12,11 wird darauf hingewiesen, dass der Zeitvertreib mit
nichtigen Dingen anstelle des Broterwerbs einem Handeln ohne Verstand gleich kommt.
Zugleich blieb die Arbeit nach dem Sundenfall aber wirdig, was etwa darin zum Ausdruck
gebracht wird, dass der Arbeiter immer einen angemessenen Lohn verdient (Dtn 24,14; Mal
3,5) und die Arbeit nach wie vor Gottes Segen untersteht (Spr 10,22; Ps 90,17; Dtn 2,7).
Anzumerken ist an dieser Stelle, dass mit dem biblischen Arbeitsverstandnis aber keinesfalls
nur lohnpflichtige Tatigkeiten gemeint sind; dies zeigt etwa die Beschreibung der Téatigkeit der
tichtigen Frau in Spr 31,11-31 (Schirrmacher 2002e:181-182). Biblische Arbeit soll vielmehr
ganz allgemein als jedwede Anwendung von geistiger und/oder korperlicher Anstrengung zu
zweckvoll geordneter, nutzenstiftender und regelméaRiger Tatigkeit verstanden werden.

Auch im NT wird die positive Sicht und Verpflichtung zur Arbeit klar und verstérkend
hervorgehoben. So waren Jesus selbst ebenso wie seine Jinger praktische Arbeiter
(Handwerker). Neben den bereits erwahnten Formen der Sozialpflichtigkeit der Arbeit, werden
wir aufgefordert zu arbeiten, damit wir dem Nachsten und der Gesellschaft nicht in
unentschuldbarer Weise zur Last fallen mussen. Vor allem bei Paulus findet sich die
Aufforderung Arbeit stets auf sich zu nehmen bzw. die Verurteilung unnutze Dinge zu treiben.
So sorgte Paulus trotz seines umfangreichen Dienstes als Missionar und Verfasser eines grofien
Teils des NT immer zugleich auch fir seinen eigenen Lebensunterhalt als Zeltmacher (Apg
18,3) und hat dabei ,,mit Mithe und Beschwerde Nacht und Tag gearbeitet™, um nicht der
Gemeinschaft zur Last zu werden (1 Thess 2,9) und darin ein gutes Zeugnis geben (2 Thess
3,7-12; 1 Thess 4,11). Umgekehrt gebot er in Hinblick auf Gemeindemitglieder, die nur
unniitze Dinge tun, sogar, dass ,,wenn jemand nicht arbeiten will, soll er auch nicht essen* (2
Thess 3,10). Die alttestamentliche Verurteilung von Faulheit und Miiiggang findet also
gleichermalien ihr Echo im NT. Neben Faulheit ist Armut ebenso in vielen Fallen auf
Leichtsinn, Genusssucht oder sonstige Laster (Slchte) zuriickzufihren und somit letztlich
wiederum der slindhaften Natur des gefallenen Menschen zuzuschreiben. Paulus wandte sich
also genauso in aller Entschlossenheit gegen die Bequemlichkeit, sich seiner notwendigen
Arbeit zu entledigen. Vielmehr hat der Mensch in schopfungstheologischer Hinsicht nicht nur
ein Recht, sondern auch eine Pflicht zu arbeiten bzw. ist Faulheit umgekehrt eine schwere
Siinde.

In christlicher Hinsicht folgt die Sozialitdt der Arbeit auch aus der Verpflichtung
gegenuber der Familie bzw. , fiir die Seinen und besonders fiir die Hausgenossen® (1 Tim 5,8),
den Bediirftigen (Eph 4,28) sowie gegeniiber dem Staat in Form von steuerlichen Abgaben und
Zollen (Rom 13,7). Paulus ermahnt zur Arbeitsleistung, damit wir einerseits nicht
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selbstverschuldet zu Sozialféllen werden (2 Kor 8,14). In 2 Thess 3,10 ermahnt Paulus die
Gemeindemitglieder sie sollen ,still ihrer Arbeit nachgehen® und somit ,,ihr eigenes Brot
essen” (2 Thess 3,12). Es sollte also jedermann grundsétzlich fur sich selbst sorgen und somit
auch fur das soziale Umfeld bzw. diesem nicht aus eigenem Verschulden zur Last fallen (1
Thess 2,9; 1 Thess 4,11; 2 Thess 3,7-12). Eph 4,28 geht in diesem Zusammenhang noch uber
die genannten Stellen in den Thessalonicher Briefen hinaus, indem nicht nur auf die
Notwendigkeit der Arbeit zur Selbstversorgung verwiesen wird, sondern auf die Notwendigkeit
durch eigene Arbeit auch den wirklich Bedurftigen geben zu kénnen. Hierin wird Arbeit also
als notwendige Voraussetzung gesehen, um dem Né&chsten geben zu kdnnen (Kessler 2013:6),
woraus wiederum erst echte Gliickseligkeit folge (Apg 20,35). Bei all der positiven Bedeutung
der Arbeit tritt im NT jedoch eine spezifisch christliche Relativierung hinzu: So ist seit dem
Wirken Christi die Arbeit fir das Reich Gottes und dessen Verkindigung in der Bedeutung
immer klar vorrangig gegenuber aller gewohnlicher Arbeitstatigkeit (Lk 10,41-42; Mt 6,25-
34). Allzu grolie (kleinglédubige) Sorge und einseitige Lebensausrichtung auf ein (rastloses)
Arbeitsleben kdnnen auch zu einer besonderen Gefahr werden, sofern sie vom Reich Gottes
ablenken oder gar zum Goétzendienst hinflihren (Mt 6,24; Lk 10,42).

5.2.3.1 Arbeitnehmer und Arbeitgeber und die Frage des gerechten Lohns

Wurde zuvor Arbeit als zentraler Produktionsfaktor im biblischen Kontext betrachtet, so
enthalt dieser Unterabschnitt noch einzelne individualethische Betrachtungen des AT und NT
zum Verhéltnis von Arbeitgeber und Arbeitnehmer und zu Fragen des gerechten Lohns im
Speziellen.

Gott selbst hat im Schopfungswerk gearbeitet, deshalb ist Arbeit an sich schon
wirdevoll, was auch in dem jeweiligen Arbeitsverhéltnis zum Ausdruck kommen soll. In der
schopfungstheologisch begriindeten Wiirde der Arbeit (und der des Menschen, Abschnitt 3.3.2)
lassen sich unmittelbar auch die Forderung nach einem menschenwirdigen Arbeitsumfeld
sowie ein entsprechendes Miteinander zwischen Arbeitgebern und Arbeitnehmern ableiten. In
den beiden Briefen an die Gemeinden in Ephesus und Kolossa gibt Paulus weiterfiihrende
Prinzipien fir Arbeitgeber und Arbeitnehmer. So sollen sich beide in aller erster Linie bewusst
sein, dass ihr eigentlicher Arbeit- und Lohngeber Gott selbst ist, zu dessen Ehre sie die Arbeit
ausrichten sollten (Kol 3,23-24). Beide sollen einander in Ehrlichkeit, Ehrfurcht und in Demut
begegnen. Der Arbeitnehmer im speziellen muss seinen Arbeitgeber ehren (Mal 1,6; 1 Tim 6,1)
und ihm gegeniber treu und loyal sein (Mt 24,45-47; Lk 12,35-38; 1 Kor 4,2; Tit 2,9-10).
Daruber hinaus hat er geduldig die Anweisungen des Arbeitgebers zu befolgen (Eph 6,5; Kol

3,22; 1 Petr 2,18) und hart zu arbeiten (1 Thess 4,11-12; 2 Thess 3,7). Der Arbeitgeber als
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Vorgesetzter darf hingegen seine Machtposition nicht missbrauchen, indem er betrigt,
unterdriickt, Betrug (Lev 19,13; Mal 3,5; 1 Tim 5,18; Jak 5,4) oder gar korperliche Gewalt
anwendet (Lev 19,13; 25,43; Dtn 25,1-4; Spr 22,16; Mal 3,5; Mt 10,10; Lk 10,7; 1 Tim 5,18;
Jak 5,4). Im Idealfall behandelt der Arbeitgeber seinen Dienstuntergebenen sogar als seinen
eigenen Sohn; im Falle eines Sklaven, wird sein Herr diesen in briderlicher Néachstenliebe
»hicht langer als einen Sklaven, sondern mehr als einen Sklaven, als einen geliebten Bruder*
(Philm 1,16) behandeln und gibt ihm auf Basis dieses Vertrauens Raum zur personlichen
Entfaltungsfreiheit (McQuilkin 2003:387-389). Die Verantwortung des Arbeitgebers
gegenuiber den Sklaven kam bereits im AT zum Ausdruck, insofern diese ebenfalls an der
Sabbatruhe teil hatten (Ex 20,10) oder auch von der Ethik des Ablasses im Rahmen des
Jubeljahres (Lev 25). Fehlverhalten gegentiber diesen Bestimmungen sowie Ausbeutung von
Arbeitnehmern im generellen wird vielfach in den alttestamentlichen Prophetenbiichern
angeprangert (Jer 22,13).

Weiters folgt aus der Wiirde auch der Wert der Arbeit, so lautet eine biblische Forderung
»der Arbeiter ist seines Lohnes wert™ (1 Kor 9,9-10; Lk 10,7; Dtn 25,4). Der Arbeitnehmer
muss also gerecht entlohnt werden und soll keinesfalls umsonst arbeiten (Mt 10,10; Dtn 24,14;
Lev 19,13). Wie bereits erwéhnt, geht Arbeit und somit auch die Einkommenserzielung seit
dem Sindenfall jedoch regelmafBig mit menschlicher Miihsal einher (,,im Schweille deines
Angesichts sollst du dein Brot essen”, Gen 3,17) in Verbindung mit einer bereits vor dem
Sundenfall bestimmten umfangreichen Arbeitsdauer (sechs von sieben Wochentagen, Ex 20,9).
Auch manifestiert sich speziell in neutestamentlicher Sicht der gerechte Lohn nicht immer in
der Welt, sondern erst im Himmel, und umgekehrt geniefen auch Ungerechte Belohnung in
ihrem irdischen Dasein, wie dies die Geschichte des armen Lazarus und des reichen Mannes
zeigt (Lk 16). Vielmehr ist es eine Tatsache, dass die Arbeit dem Menschen im Regelfall zur
Last wird und dass sich somit die Forderung eines gerechten Lohnes, insbesondere restriktiv
nur gegen bestimmte Formen der Ausbeutung richten, die der generellen Menschenwdrde
widersprechen wirden. Damit wird eine absolute Unterlohngrenze festgelegt, die

menschenunwiirdige Arbeitsbedingungen ausschlie3en soll.
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6 Kritische Wirdigung aus Sicht christl. Anthropologie und Ethik

In diesem Abschnitt werden im letzten Analyseschritt Differenzen und Gemeinsamkeiten
zwischen Menschenbildern und Ethikentwirfen in christlicher und neoklassischer Perspektive
zusammengestellt. In  Abschnitt 6.1 werden dabei zundchst die in Abschnitt 4.2.1
beschriebenen zentralen Modellannahmen des h.o. aus Perspektive christlicher A./E kritisch
reflektiert und hinsichtlich des Eingangs gesetzten Ziels einer ethisch-methodologischen Kritik
(Tiemstra 2009) werden hierin die Differenzen herausgearbeitet. Letztere dominieren dabei
klar die Gemeinsamkeiten, welche in Abschnitt 6.2 zusammengestellt werden. In den
Abschnitten 6.3-6.4 folgt eine Zusammenstellung in Hinblick auf die zentralen 6konomischen
Produktionsfaktoren Kapital und Arbeit. Wie in Abschnitt 4.3 dargelegt, folgt aus den
zugrunde liegenden Verhaltensannahmen des h.o. auch der von dem daraus abgeleiteten
Optimalitatskalkul implizierte Einsatz der Produktionsfaktoren. Damit wird insofern ein
Gesamtbild des h.o. gegeben, als sowohl die postulierten Verhaltensannahmen als auch die in
der Folge konkret zum Ausdruck kommende Ethik im Einsatz und Umgang mit

Produktionsfaktoren beschrieben und reflektiert werden.

Die Bewertung in den nachfolgenden Abschnitten beginnt jeweils mit der Darstellung der

Differenzen, im Anschluss werden die Gemeinsamkeiten beschrieben.

6.1 Modellannahmen: Differenzen

6.1.1 Bedurfnisstruktur und Knappheiten

Die Knappheitsannahme unterstellt Individuen mit stets unerfullten und unbegrenzten
Bedurfnissen (Annahme der Nicht-Sattigung), wobei dies quasi als anthropologische Konstante
uber alle Menschen, zu allen Orten und Zeiten angenommen wird. Und tatsachlich wird mit
einem zunehmenden Erfullungsgrad, im Menschen vielfach ein Bedurfnis nach weiteren
Dingen induziert. Da in der Standardokonomie die Bediirfnisse der Individuen als gegeben
vorausgesetzt werden, wird die etwaige Frage nach einer Bedlrfniseinschrankung (MaRigung)
nicht in Betracht gezogen. Dies steht nicht nur in Widerspruch zur christlichen Ethik, sondern
auch zur klassischen Wirtschaftstheorie. So hat bereits Smith in seinem ersten Hauptwerk
(Theorie der ethischen Gefiihle), die Notwendigkeit des MaBhaltens und der Bescheidenheit
stark betont. Hingegen fokussiert die neoklassische Analyse lediglich darauf, begrenzte Mittel
moglichst effizient, d.h. gewinn- oder nutzenmaximierend einzusetzen (Oberender &
Fleischmann 2005:14). Dennoch kdnnen auch mit dem Knappheitskriterium und trotz des
okonomischen Universalitatskalkiils die Grenzen der Anwendbarkeit der 6konomischen
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Denkweise letztlich wiederum nur normativ gezogen werden. So rdumen auch
Lehrbuchautoren ein, dass Menschen- und Sklavenhandel nicht (mehr) Gegenstand
O0konomischer Betrachtungsweise sein sollen, da hier freilich die Frage nach dem ,,Preis* der
menschlichen Wiirde entgegensteht (:19-20). Selbiger muss an gleicher Stelle jedoch auch
eingestehen, ,,was eigentlich Gegenstand von Wiirde ist, ldsst sich kaum abschlieend kldren.*
In der Tat wird dafur letztlich nur eine theozentrische Ethik eine verbindliche Antwort finden
kdnnen. Genauso wenig kdnnen Marktmechanismen gewadhrleisten, dass in irgendeiner Form
sinnstiftende Produkte (Pokemon Go?) und Dienstleistungen (Bungee Jumping?) angeboten

und nachgefragt werden.

Und auch das h.o. Denkmodell verleitet in der Tat dazu, dass wir einen Teil unserer
Lebensfreizeit in Arbeit und bisweilen auch in der Selbstverwirklichung in derselben
investieren, um in der anderen Lebensfreizeit Dinge zu konsumieren, die wir im Uberfluss
konsumieren und bisweilen gar nicht brauchen; oftmals ist dies auch nicht mehr als Ausfluss
der Konsumentensouverénitat des h.o. begriindbar, insofern derlei Konsumverhalten auf — etwa

durch Werbemafinahmen — manipulierten Préferenzen beruht.

Die methodische Separierung der Praferenzstruktur geht mit einem blinden Fleck
einher, insofern den 6konomischen Knappheiten genauso mit Anpassungen auf Seiten der
individuellen Bedurfnisstrukturen (Lebens- oder Konsumstil) entsprochen werden konnte
(Hedtke 2008:24). Hierin erscheint es aber durchaus bedenklich, dass zum einen menschliche
Bedurfnisse tatsachlich unermesslich und unbegrenzbar sein sollten und zum anderen, dass die
kritische Reflexion uber die (ethische) Angemessenheit von gesellschaftlichen Bedurfnissen
sowie die Mittel (Konsum) zur Zielerreichung (Nutzen- oder Gewinnmaximierung) vorweg aus
der Analyse normativ ausgeblendet werden. Diese ist zudem dahingehend rein materialistisch
orientiert, als der Wert der individuellen Nutzenfunktion nur in Abhédngigkeit vom Konsum
von Produkten und Dienstleistungen bestimmt wird (Marcum 2003:8). Trotz der
Exogenitadtsannahme verweisen auch Befurworter des h.o. Modells auf notwendigerweise
hinter dem bloBen Konsum tieferliegende Bedirfnisse, wie Gesundheit, Anerkennung,
Selbstverwirklichung, Freude, Neid oder Wohlwollen (Hedtke 2008:36). Die Exogenitéat der
Praferenzordnung in Verbindung mit der Betonung der individuellen Konsumentensouveranitat
wird auch dahingehend zu hinterfragen sein, als die Werbe- und Marketingindustrie riesige
Geldsummen daflr aufwendet, eben diese Praferenzen zu manipulieren. So ist nicht davon
auszugehen, dass Werbung hauptséchlich daraufhin ausgerichtet ist, um Konsumenten mit
objektiven Informationen zu 6konomischen Entscheidungsvariablen zu versorgen. Gerade in
der (nicht-informativen) Werbekomponente werden Emotionen wie Neid, Begierde oder
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Angste angesprochen und somit unmittelbar die individuelle Bedurfnisstruktur (Britton &
Sedgwick 2008:48). Die Begehrlichkeit nach Konsumgutern wird in biblischer Perspektive
dann zur Sunde, wenn diese auf etwas abzielt, das nicht dem Willen Gottes entspricht
(McQuilkin 2003:115), und sie sich im Extremfall in MaRlosigkeit, Gier oder gar Gotzendienst
zu &ullern beginnt. Wenn der Konsum tatsachlich zum Gotzen wird, dient der Mensch dem
Mammon und sein Herz ist nicht mehr frei fur Gott (Lk 16,13).

Die methodische Unabhangigkeit der Préaferenzen schlielit weiters jedwedes
Wohlbefinden der anderen aus und somit nicht nur einerseits Altruismus, sondern andererseits
auch Neid oder Missgunst aber auch entscheidungsrelevante soziale Phdnomene wie Trends
oder Gruppenzwang. Obwohl die Exogenitdt der Praferenzen als formal-technische
Notwendigkeit zu sehen ist, bringt sie auch ein methodisches Ausblenden der
dahinterstehenden Verhaltensethik und eine Uberbewertung von Entscheidungsmechanismen,
die sich lediglich an den ©6konomischen Restriktionen orientieren (Dietz 2005:79).
Realistischer weise wird man daher sowohl von endogenen, d.h. beeinflussbaren, Bedurfnissen
als auch von endogenen Knappheiten ausgehen mussen. Biblisch-christliche A./E. identifiziert

hier die Prinzipien, an denen sich Bedirfnisse und somit auch Knappheiten orientieren sollen.

6.1.2 Methodologischer Individualismus und individuelle Verantwortung

Im individualistischen Analyseansatz kommt eine besonders hohe Gewichtung individueller
Wahlfreiheit (Liberalismus) zum Ausdruck, insofern wirtschaftliches Handeln weitestgehend
den einzelnen Akteuren Uberlassen werden soll in Form voller unternehmerischer Freiheit und
Konsumentensouveranitat (Hedtke 2008:17-18). Den alles entscheidenden Préaferenzen der
Individuen wird ein nicht weiter hinterfragbarer und somit normativer Charakter attestiert.
Neben dieser Wertung erscheint die individualistische Reduktion auch von daher fraglich, als
die meisten Individuen in unterschiedlichen Gemeinschaftsformen agieren und von diesen
immer mehr oder weniger stark gepragt werden. All die ethisch relevanten
Entscheidungskategorien (wie Werte, Normen, Altruismus und Tugenden) sind stets auch
Ausfluss des sozialen Umfelds sowie von Zeit und Kultur. Kaum jemand wird behaupten
konnen, frei von jeglichen &ulReren Entscheidungseinfliissen (wirtschaftlich) agieren zu kdnnen
(Britton & Sedgwick 2008:72). Das vollig frei bestimmte (aufgeklarte) Individuum in der
Gestalt des h.o. orientiert sein Handeln jedoch lediglich an 6konomisch vorgegebenen
Bedingungen (relative Preise, Einkommen) und handelt dem Né&chsten gegeniiber vollkommen
isoliert und ethisch desinteressiert, soziale Phdnomene als entscheidungsrelevante Kategorie

werden negiert (Marcum 2003:8). Individuelle Handlungsanderungen entstehen nur bei
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gednderten Randbedingungen bzw. in Hinblick auf ékonomische Anreize, nicht hingegen in
Hinblick auf rein ethisch motivierte Aspekte (Hedtke 2008:68) oder das soziale Umfeld.

Zwar geht auch die Wirtschaftswissenschaft von einem freien Willen der individuellen
Entscheidungstrager aus. Im Gegensatz zur goéttlichen Vorhersehung als alles entscheidender
externer Bezugspunkt ist der Wille des h.o. jedoch lediglich dem Postulat rationalen Verhaltens
unterworfen. Ganz im Gegensatz dazu ist der individuelle Christ als Teil des Leib Christi
immer in  Verantwortung gegenuber seinen Mitmenschen zumal gegeniiber den
Glaubensgeschwistern und in Relation zu Gott. Die individuellen Entscheidungen unterliegen
also nur in biblischer Sicht einer externen Verantwortung (Britton & Sedgwick 2008:68). In
der Gestalt des h.o. findet sich hingegen eine extreme Form des Individualismus, die keinerlei
moralische Instanz oder soziales Gruppenverhalten als relevante Entscheidungsgrundlage
anerkennt. Es resultiert eine Entscheidungsfreiheit ohne jegliche Bindung, die zwangslaufig zu
einer Utilitarisierung und Hedonisierung des Einzelnen fiihrt (Ruh 2011:57). Individualismus
schliel3t nicht notwendigerweise Beweggrinde wie Altruismus oder soziale Normen aus (Tan
2003), doch obliegt deren Relevanz einzig dem entscheidenden Individuum. Diese Aspekte der
individuellen Entscheidungsfindung werden jedoch in der reduktionistischen Methodik des h.o.
ausgeblendet (Britton & Sedgwick 2008:72) bzw. ist in formaler Hinsicht die Nutzenfunktion

des h.o. schlicht unabhangig vom Nutzen anderer Individuen.

Ebenso wie der gesellschaftliche Kontext stellt auch der historische Kontext per se
keinerlei entscheidungsrelevante GroRe fur das Verhalten des h.o. dar. Hingegen kann die
Beziehung zwischen Gott und den Menschen nie losgelost von dem heilsgeschichtlichen
Zusammenhang gesehen werden, welcher zentral fiir jegliches Verstandnis ist. So wird im AT
mit Adam, der fur die Sunden aller Menschen steht, ein stellvertretendes Individuum
beschrieben, so wie im NT Jesus Christus, der stellvertretend die Stinden aller Menschen tragt.
Die Stellvertretung Christi wird dementsprechend auch mit dem Titel ,,Menschensohn*
bezeugt. Dariiber hinaus nennt die Bibel viele Biinde zwischen Gott und einzelnen Menschen,
in denen stellvertretend das ganze Volk in einem historischen Kontext umfasst wird. Auch in
der Relation zur gesellschaftlichen Institution der Familie stehen Entscheidungen ganz

wesentlich im Zusammenhang mit Beziehungen und sozialer Verantwortung.

6.1.3 Rationalitat, Effizienz und Kosten-Nutzenkalkul
Zunéchst ist das Maximierungsprinzip empirisch zu hinterfragen, etwa dahingehend, ob nicht

Suffizienz bzw. das Erreichen eines bestimmten Satisfikationsniveaus zentrales
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(durchschnittliches) Handlungsmotiv sei.** Ebenfalls wird der mangelnde Realitatsbezug der
vom h.o. implizierten Verhaltenstheorie als solcher auch in den meisten standardokonomischen
Lehrbichern attestiert. Darauf werden typischerweise folgende Rechtfertigungsansétze genannt
(Erlei 2007:6): Der h.o. sei i) eine Vorwegnahme von Verhaltensweisen, wie diese bei
intensivem Wettbewerb zu beobachten waren; so wirden etwa im wirtschaftlichen
Selektionsprozess nur gewinnmaximierende (kostenminimierende) Unternehmen am Markt
uberleben kénnen. Zum anderen kénne der h.o. ii) als Idealtypus gesehen werden, welcher
beschreibt, wie wirtschaftliche Entscheidungsprozesse ablaufen wirden, wenn sich alle
Akteure vollkommen rational und eigenniitzig verhielten. Schliel3lich wird iii) der mangelnden
empirischen Entsprechung menschlichen Individualverhaltens entgegnet, dass diese nicht von
primérer Relevanz sei. Der modelltheoretische QualitdtsmaRstab liege vielmehr darin, ob das
durchschnittliche menschliche Verhalten mit den zugrunde gelegten Annahmen tendenziell
richtig prognostiziert werden konne. Klar ist jedenfalls, dass es sich bei dem Konstrukt des h.o.
vielmehr um eine Annahme (eine axiomatische Unterstellung) als um eine empirisch-
begriindete Hypothese handeln dirfte. Aus einer bloR axiomatisch (nicht naher begriindbaren)
Annahme, wird man jedoch keine normative Kraft oder empirischen Gehalt ableiten dirfen
(Ulrich 2008:195). Neben der umstrittenen empirischen Relevanz der Verhaltensannahme des
h.o. beansprucht diese zudem eine universale Ubertragbarkeit auf samtliche menschliche
Realitatsbereiche (also etwa auch auf die Familie). Dies steht ganz im Gegensatz zur
klassischen Konzeption, worin der h.o. lediglich eine notwendige analytische Fiktion darstellte,
mit der keinesfalls der Anspruch eines allgemeinen menschlichen Verhaltensmodells erhoben
wurde (Heyne 2008:5). Der h.o. neoklassischer Prdgung handelt hingegen (berall stets

notorisch zweckrational und unabhéangig von auBerékonomischen (ethischen) Gegebenheiten.

Das normative Kriterium der Pareto-Effizienz scheint besonders tiberzeugend zu sein —
Ulrich (2008:204) nennt es ironisch eine ,,rein 6konomische Zauberformel” —, denn warum
sollte man nicht jemanden besser stellen, wenn gleichzeitig kein anderes Individuum schlechter
gestellt wird? Jedoch hangt die hypothetische individuelle Zustimmungsfahigkeit zu einer
bestimmten Malinahme vom jeweiligen Status-quo der einzelnen Betroffenen ab, dessen
Legitimitdt ja nicht hinterfragt wird, da es beim Pareto-Kriterium nur um relative
Veranderungen und deren Bewertung geht. Zum anderen beinhaltet das Pareto-Kriterium somit
ein Status-quo konservatives Recht des Starkeren: Denn wer bereits tber viel verfligt, kann fiir

seine Zustimmung viel verlangen, wer hingegen tiber wenig verfiigt, wird sich entsprechend

2 In den letzten Jahrzehnten hatte sich diesbeziiglich eine eigene Forschungsrichtung (Verhaltensékonomie bzw.
Behavioural Economics) etabliert, die insbesondere auf Basis experimenteller und spieltheoretischer Ansétze die
allgemeine Akzeptanz des Denkmodells des h.o. in Frage gestellt hat (Haupt 2010:8-10).
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bescheiden verhalten mussen. Die vermeintliche moralische Legitimation wird im Pareto-
Kriterium also vielmehr zu einem Machtprinzip, bei dem die Individuen ganz und gar nicht
moralisch ~ agieren, als  vielmehr  wiederum  ausschlieBlich  gemal  privater
Interessensmaximierung. Gerechtigkeitsfragen sind ausgeschlossen, vielmehr kann das
immanente Status-quo Problem zu einer noch grofieren Verteilungsasymmetrie fiihren (Ulrich
2008:205-206). SchlieBlich impliziert auch das Pareto-Kriterium, dass die Wirtschaftsakteure
immer ein Maximum an Gitern konsumieren und diesbeziiglich maRlos agieren wollen (Dietz
2005:194).

Der h.o. reflektiert also nicht (ber soziale Gerechtigkeitsvorstellungen und
6konomische Effizienziberlegungen werden aus methodischen Grinden stets unabhéngig von
gesellschaftspolitischen Verteilungsfragen betrachtet. Die dem Marktmechanismus zugrunde
gelegten normativen Effizienzkriterien lassen am ehesten noch von einer Markt- oder
Leistungsgerechtigkeit sprechen, wonach die Produktionsfaktoren Arbeit und Kapital gemaf
ihren Grenzproduktivititen entlohnt werden. Unterschiede in den erzielten Einkommen waren
demnach zurtickzufiihren auf Unterschiede in den Praferenzen, Qualifikationen und
Begabungen und von daher auch als gerecht anzusehen. Dieser Argumentation kann zunéchst
durchaus gefolgt werden, sie Ubersieht aber, dass Unterschiede oftmals auch auf soziale und
natlrliche Faktoren zuriickgehen, die vom Einzelnen selbst nicht zu beeinflussen oder
verantworten sind (Dietz 2005:223). Ferner gibt es Einkommen, die oftmals nicht auf
individuelle Leistungen zurtickzufuhren sind und auch von daher eine Korrektur angebracht
scheint. Eine Verteilungspolitik, die daher nicht in erster Linie auf die Umverteilung von
Einkommen selbst als vielmehr auf die Gewadhrleistung einer moglichst hohen
Chancengleichheit aller ausgerichtet ist, wére demnach zu fordern. Dies entspricht einer der
Forderungen von Amartya Sen, Wirtschaftsnobelpreistrager aus dem Jahr 1998 und bekannter
Kritiker der neoklassischen Theorie, die im Rahmen des Konzepts des individualistischen
Utilitarismus keinerlei Aussagen (ber soziale Ungleichheit und Verteilungsgerechtigkeit
ermoglicht bzw. diese faktisch ignoriert (Sen 1973). Im Rahmen einer rein effizienzorientierten
Wohlfahrtsékonomik konnte einer auf Chancengleichheit ausgerichteten
Einkommensumverteilung hingegen nur dann zugestimmt werden, falls ein abnehmender
Grenznutzen des Einkommens vorliegt, sodass die Einkommenszuwéchse der Armen einen

Nutzenzuwachs implizieren, der die NutzeneinbulRen der Reichen Uberwiegt.

Der grundsétzliche Ausgleich von ungerechten Verteilungen ist in biblischer Hinsicht
insbesondere an der schopfungsgemélien Gleichheit aller Menschen gegeniiber Gott zu sehen,
insbesondere in Hinblick auf die allen Menschen zugesprochene Wirde. Zudem weil} die Bibel
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um die Unvollstandigkeit des gefallenen Menschen, der in vielen Lebenssituationen einer
Unterstlitzung durch andere bedarf (Dietz 2005:233). Um derartige Ungleichheiten gar nicht
erst in einem UbermaR entstehen zu lassen, nennt die Bibel hier umfassende Vorkehrungen
zum Schutz der Armen, der Witwen, Waisen und Fremden und zur damit einhergehenden
Sozialpflichtigkeit des Eigentums sowie die Bestimmungen zum Sabbatjahr und Erlassjahr
oder die Gesetze gegen Wucher und das Pfandrecht, die allesamt eine Ausbeutung und
Verelendung breiter Gesellschaftsteile verhindern sollten. Diese biblische Sozialgesetzgebung
erging zeitlich vor allem wahrend des 6konomischen Aufschwungs in Israel im 9.-7. Jhd. v.
Chr., womit auch die Gefahr massiver ©6konomischer Ungleichgewichte einherging.
Offensichtlich implizieren diese Einschrankungen des personlichen Eigentums substantielle
Auswirkungen auf optimale Investitions- und Finanzierungsentscheidungen. Gleiches wird
man in heutiger Zeit aber auch von den in den meisten westlichen Industriestaaten sehr stark
ausgepragten staatlichen Steuer- und Transfersystem sagen konnen, die grundsatzlich ebenso
auf Basis von Gerechtigkeitstberlegungen und der Notwendigkeit, soziales Zusammenleben zu
organisieren, begrindet sind. Das Prinzip des biblischen Sozialausgleichs findet jedoch
umgekehrt wiederum klare Grenzen, sofern eine kollektive Absicherung auf eine
gesellschaftliche Gleichmacherei abzielt. Dies ware im Widerspruch zur Vielfalt der
Schopfung und zur menschlichen Entscheidungs- und Gestaltungsfreiheit. Ungleichheit ist
vielmehr ein immanentes Element der auf Lebendigkeit und Austausch angelegten Schépfung.
Wahrend die biblische Sozialgesetzgebung also eine differenzierte Sicht des Sozialausgleichs
vorsieht, wird dieser Aspekt im rein rationalitats- und effizienzbasierten Verhaltensmodell des

h.o. ,,ethikneutral* ausgeblendet.

Der methodologische Rahmen des neoklassischen Verhaltensmodells basiert auf einem
Kosten-Nutzenkalkil ~ in  beinahe allen  Lebensbereichen.  Die  ausschlieBlich
eigennutzorientierten Legitimation menschlichen Verhaltens, ist nur in Hinblick auf
O0konomische Rahmenbedingungen restringiert. Damit mag der h.o. zwar das durchschnittliche
Verhalten in sékularen Kulturen durchaus realistisch wiedergeben, er steht aber ohne Bezug zu
den Geboten Gottes und ebenso grundlegend in Widerspruch zum biblischen Menschenbild,
welches alles menschliche Verhalten Gottes Willen und Geboten unterordnet. So hangt die
,,christliche Nutzenfunktion* vielmehr davon ab, in welchem Ausmal der einzelne Mensch, als
verantwortlicher Stellvertreter Gottes auf Erden, den Willen Gottes ,,maximiert”. Die Mitarbeit
am Reich Gottes, worin unser eigenes Wohlergehen als auch gleichermal3en das der Anderen
und Néchsten eingehen, ist hierin der ausschliel3lich selbstzentrierten Nutzenmaximierung des

h.o. vollig entgegengesetzt (Marcum 2003:10). Zwar beinhaltet die christliche N&chstenliebe
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auch den Bezug zur Eigenliebe (,,wie sich selbst®), doch ist letztere in der Tat das einzig
entscheidende Handlungsmotiv des auf Individualismus und Eigennutz reduzierten h.o.
neoklassischer Pragung. Diese fundamentale Differenz soll in nachfolgendem Zitat nochmals

zum Ausdruck gebracht werden:

Orientiert sie sich an der genuinen Ethik Jesu dann gilt ihr das Gebot der
Néchstenliebe als Inbegriff aller Gott geschuldeten ethischen Pflichten; Selbstlosigkeit
wird zum Lebensideal und der Egoismus mit der Junktimierung von Eigenliebe und
Né&chstenliebe begrenzt. Das neoklassische Paradigma hingegen setzt bei allen
Akteuren des Wirtschaftsprozesses die uneingeschrankte Wahrnehmung des
Eigeninteresses voraus (Barth 2003:391).

Individuelles Glick bestimmt sich fir den h.o. nur gemafR Nutzen- und
Gewinnmaximierung, worin rein innerweltliche Bewertungsmalistabe und
Kausalzusammenhange einflieen. Die Tatsache, dass dabei sowohl die Motive als auch die
Ziele individuellen Handlungs- bzw. Maximierungsstrebens vollig aulRer Acht bleiben, ist aus
gesellschaftlicher Sicht fragwurdig. Als Beleg sei nur auf die teils mit einem derartigen
Wirtschaftlichkeitsprinzip unmittelbar zusammenhdngenden und im einleitenden Kapitel
skizzierten Konsequenzen verwiesen. Ebenso unhaltbar ist die implizierte Vorstellung, dass die
Produktionsfaktoren (Arbeit, natiirliche Ressourcen) selbst keinerlei Eigenwert hétten, sondern
ethisch-neutral auf die im Kosten-Nutzen Kalkul zum Ausdruck kommende Zweckrationalitét
reduziert werden koénnten (Ulrich 2008:138). Ressourcen dienen dem h.o. also einzig als in
Guter- oder Geldeinheiten gemessene Zweckmittel zur Gewinn- und Nutzenmaximierung als
letztliches Ziel, waéhrend sie im christlichen Menschenbild immer auch einer generellen
Verantwortung gegenliber dem Schopfer unterliegen. Individueller Nutzenverzicht fur andere,
kiinftige Generationen oder der Schépfung selbst willen ist dem h.o. hingegen definitorisch

fremd, gleiches gilt fir den Nutzenverzicht um der MaRigung willen.

Von besonderer Bedeutung ist in diesem Zusammenhang auch der Umstand, dass sich
der h.o. in der Verfolgung seines maximalen Nutzens unter Umstdnden auch opportunistisch
verhélt. Damit wird in der 6konomischen Theorie ein bestimmtes Verhalten bezeichnet,
welches aus moralischem Gesichtspunkt noch fragwirdiger ist als das blofRe egozentrische
Verhalten des h.o. Nachstehend die klassischen Definition opportunistischen Verhaltens des

Nobelpreistragers Oliver E. Williamson:
Unter Opportunismus versteht man die Verfolgung des Eigeninteresses unter
Zuhilfenahme von List. Das schlielt krasse Formen ein, wie Llgen, Stehlen und

Betrugen, beschrankt sich aber keinesfalls auf diese. Haufiger bedient sich der
Opportunismus raffinierterer Formen der Téauschung (Williamson 1985:54).
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Opportunistisches Verhalten inkludiert also legale wie illegale Formen der List, derer
sich der h.o. zur Erh6hung seines Nutzens bedient. Ob er dies tut oder nicht, ist wiederum nicht
eine Frage moralischer Uberlegungen sondern bloRes Ergebnis des individuellen Kosten-/

Nutzenkalkiils.

Eine fundamentale Differenz zwischen den beiden Menschenbildern liegt also in ihren
jeweiligen Antworten auf den Sinn des menschlichen Daseins begriindet; im 6konomischen
Technolekt wiren dies die jeweiligen ,,Zielfunktionen®. Diese liegt im h.o. rein innerweltlich in
einer  hedonistisch-egozentrischen  Nutzenbefriedigung, wohingegen das christliche
Menschenbild transzendent zu Gott hin ausgerichtet und von dessen Ver- und Geboten und der
im Menschen angelegten Wiirde gepragt ist und menschliches Wohlergehen immer dem Segen
Gottes absolut unterstellt. Wéhrend der h.o. sein Menschenbild immer relativ in Hinblick auf
Kultur, Zeitgeist und religiéser Orientierung definiert, unterliegt das christliche Menschenbild
— trotz der zahlreichen Farbungen innerhalb der christlichen Kirchen — grundsétzlich einem
absoluten Wertemalstab.

6.2 Modellannahmen und Methodologischer Rahmen: Gemeinsamkeiten

Gleichwie der h.o. seine individuelle Entscheidung ausschlieflich selbst zu verantworten hat,
ist auch der im Ebenbild Gottes individuell erschaffene Christ immer auch fur sein Handeln
selbst vor Gott verantwortlich, ebenso jeder Mensch in seiner Entscheidung fur oder gegen
Gott.

Weiters bietet  der neoklassische  Verhaltensrahmen ein geeignetes
Analyseinstrumentarium zur Beschreibung von Optimalitétskalkilen, zu erwartenden Effekten
sowie von in irdischer Hinsicht stets prasenten Opportunititskosten. Auch entspricht die der
6konomischen Analyse inhdrente Knappheitsannahme insofern dem biblischen Weltbild, als
der Mensch mit dem Siindenfall aus dem Paradies vertrieben wurde, und so von der Welt des
Uberflusses in die des Mangels kam (Sedlacek 2012:271). Der Mensch sieht sich seither also in

seinem realen Handeln stets mit Knappheiten und Opportunitatskosten konfrontiert.

Als Prinzip der Wettbewerbsordnung fiihrt das egozentrische Streben des h.o. nach
maximaler individueller Zielerreichung aber auch unter geeigneten Rahmenbedingungen zu
einem Schutz gegen Marktmachtkonzentration, Marktmachtmissbrauch bzw. zu einem
effektiven Entmachtungsinstrument (EKD 1991:37). Darin k&me dem Wettbewerbsstreben der
h.o. auch eine wertvolle ethische Komponente zu. Gleiches gilt in der im Gewinnstreben

entfalteten Kreativitdt und Innovationstatigkeit, die erst technologischen Fortschritt und

86



Kritische Wiirdigung aus Sicht christl. Anthropologie und Ethik | Briglauer Wolfgang

Wachstum sowie kiinftige Vorteile aufgrund neuer Produkte und Dienstleistungen fir viele
Menschen mit sich bringen. Aus anthropologisch theologischer Sicht wird man hier auch auf
die schépfungsgemalien Unterschiede in den Madglichkeiten, Begabungen und individuellen
Bedurfnissen der Menschen hinweisen mussen. Daraus folgt schon ein biblisches Prinzip des
Wetthewerbs, da dieser bei einer vélligen Gleichverteilung ja geradezu ausgeschlossen ware.*?
Ungleichheit ist vielmehr ein immanentes Element der auf Lebendigkeit und Austausch
angelegten Schopfung. Erinnert sei hier nur an den Leib Christi, den die Gemeindeglieder in
ihrer Vielheit der Aufgaben und Funktionen in einander erganzender Form ausfillen sollen
(Lachmann 2006:108; R6m 12,4-6; 1 Kor 12,12-26).

Zudem wird in 6konomischen Untersuchungen zumindest stillschweigend von logischen
Ordnungsstrukturen ausgegangen, hingegen lie3en sich in einer ausschlieRlich von Chaos und
Unordnung dominierten Welt keinerlei GesetzmaRigkeiten erforschen (Sedlacek 2012:79).
Dies steht aber in Ubereinstimmung mit dem biblischen Weltbild, worin Gott die Welt aus dem
Nichts in geordneten Strukturen erschafft. So heilit es etwa in der Weisheitsliteratur in Spr
8,27-29:

Als er die Himmel feststellte, war ich dabei. Als er einen Kreis abmaR Uber der Flache
der Tiefe, als er die Wolken droben befestigte, als er stark machte die Quellen der

Tiefe, als er dem Meer seine Schranke setzte, damit das Wasser seinen Befehl nicht
Ubertrat, als er die Grundfesten der Erde abmafR.

Der Gott der Bibel ist also ein Gott der Ordnung in der Schopfung, der nicht nur den
Menschen sondern auch die aulermenschliche Kreatur nach einem bestimmten Plan abmal,
befestigte, stark machte und Schranken setzte, und ist somit keinesfalls ein Gott der Unordnung
(1 Kor 14,33). Auch die von Gott eingesetzte und legitimierte ,,Obrigkeit™ als staatliche
Ordnungsinstanz (R6m 13, 1-7) ist eine notwendige Voraussetzung fiir jedwede 6konomische
Tausch- und Transaktionsprozesse. Diese Legitimation sagt jedoch nichts tber die moralische

Eigenschaften der einzelnen Verwalter der Obrigkeit selbst aus, sie ist vielmehr ein von Gott

* So miissen sich risikoreiche unternehmerische h.o. durch eine (berdurchschnittliche Risikobereitschaft
auszeichnen, da sie ja in Hinblick auf Innovation mit Verlusten aufgrund von nachfrageseitigen und
technologischen Unsicherheiten rechnen miissen. Manche entscheiden sich aber dafir aufgrund temporér zu
erwartender (6konomischer) Ubergewinne. Derlei Innovationstitigkeiten sind aber gleichzeitig nur dann zu
erwarten, wenn auch auf Seiten der Nachfrage von entsprechender Heterogenitit ausgegangen werden kann.
Beispielsweise unterschieden sich technikaffine Konsumenten, dadurch, dass sie mit neuen Produkten auch in
einem frilhen Markstadium experimentieren (early adopters), wohingegen andere gar nicht oder erst sehr spét
(late comers) neue Produkte adoptieren. Leistungsorientiertes Arbeiten, um noch ein weiteres Beispiel
anzufihren, setzt eine Differenzierung der Lohne in Hinblick auf die damit einhergehenden Grenzproduktivititen
voraus. Bei gleichen, etwa gesetzlich fixierten Lohnen viele dieser Anreiz weg, und es wirde geradezu
Ungerechtigkeit in Folge unterschiedlichem Leistungseinsatzes oder unterschiedlicher Risikoiibernahme
resultieren.

87



Kritische Wiirdigung aus Sicht christl. Anthropologie und Ethik | Briglauer Wolfgang

eingesetztes Gewaltenmonopol zur Durchsetzung von Recht und Ordnung; beispielsweise die
rechtliche Sanktionierung bei Vertragsbruch einer Seite des 6konomischen Tauschprozesses.

Brunner (1939:383) bezeichnet in diesem Zusammenhang auch Wirtschaft als
urspriingliche Schopfungsordnung, da Gott den Menschen als leibliches Wesen und von daher
auch als wirtschaftsbedirftiges Wesen erschaffen hat. Der Mensch sei zwar gleichwertig vor
Gott in seiner rein menschlich ,,ungleichen Individualitdt® aber geradezu auf Austausch und
Kooperation mit den Mitmenschen angewiesen. Ungleichheit bedinge also erst notwendige
Gemeinschaft im Leben und in der Wirtschaft (:196-197). Gerade aber auch die
Wirtschaftsordnung zeige eine Vielzahl von Defekten in Folge der Sundhaftigkeit der
Menschen und bedirfe daher der Wiederherstellung und permanenten Korrektur. Aus der
Existenz von Ungleichheit kann aber — wie zuvor motiviert — keinesfalls auf das Vorliegen von
Ungerechtigkeit geschlossen werden, die es jedenfalls zu beseitigen gelte. Ungleichheit ist
eben nur eine mdogliche, keinesfalls aber notwendige Folge von Ungerechtigkeit (Noll
2002:56).

Des Weiteren kann eine christliche Wirtschaftsethik vom Verhaltensmodell und der
formalen Logik des h.o. lernen, gesellschaftliche Regeln auf ihre Anreizkompatibilitat hin zu
uberprifen. Das heil3t, Regeln, Normen, Gesetze sollten idealerweise so implementiert sein,
dass selbst ein egozentrisch handelnder h.o. einen Anreiz hat, diese einzuhalten (Suchanek &
Kerscher 2006:72) und so Moral und Eigeninteresse nicht im Gegensatz zueinander stehen
missen. Beispiele konnen etwa der Versicherungsbranche entnommen werden, worin mit
Bonus-/Malussystemen schlechtes Verhalten, wie das willentliche Herbeifihren wvon
Versicherungsfallen, sanktioniert und gutes Verhalten zur Vermeidung von Schadensféllen
honoriert werden soll. Generell bringt der egozentrisch-motivierte h.o. ein realistisches
Weltbild zum Ausdruck, welches die siindhafte Natur des gefallenen Menschen gut modelliert,
wenn auch nicht intendiert und ohne Anspruch den Menschen verbessern zu wollen. Der
Realitatsbezug bezieht sich gerade auch auf die dem h.o. innewohnende ethische Neutralitét
gegenliber dem Mitmenschen, insofern dieser dem néchsten per se weder Schlechtes noch
Gutes zuteil haben lassen will. Dies wird zwar im Allgemeinen nicht zutreffend sein fiir das
Zusammenleben im vertrauten personlichen Umfeld, doch dafiir umso mehr in anonymisierten
Méarkten mit flr den einzelnen intransparenten Wirtschaftsprozessen. Wahrend also personliche
Kontakte auf Ebene von klein- und mittelstandischen Geschéftskundenbeziehungen durchaus
aus sich heraus noch eine gewisse Wirtschaftsethik etablieren kénnen, ist dies etwa im globalen

und vollig anonymen Finanzdienstleistungssektor kaum mehr vorhanden. Eine gewisse
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ethische Rechtfertigung der egozentrischen Rationalitat lasst sich schlieBlich auch mit der
aufgrund  des  Wettbewerbs einhergehenden  Notwendigkeit  rechtfertigen.  Ein
unternehmerischer h.o., der in intensivem Wettbewerb steht, ist so zur Gewinnmaximierung —
und somit auch zur Kostenminimierung — regelrecht gezwungen, andererseits wirde das
Unternehmen vom Markt verdrangt werden und Arbeitsplatze zumindest kurzfristig verloren
gehen. In diesen und vielen anderen Wirtschaftsbereichen bildet das Verhaltensmodell des h.o.
vielleicht das realistischste Abbild dafur, wie der durchschnittliche Wirtschaftsteilnehmer
agiert bzw. agieren muss, was somit auch fir jedwede Wirtschaftsethik als methodischer
PrifmaRstab wesentlich ist. Dies ist insofern der Fall, als der Fehler den man begeht, wenn
man irrtimlicherweise von einem egozentrischen Menschenbild ausgeht, obwohl der Mensch
im Durchschnitt an sich altruistisch (gut) ist (Fehler 2. Art), deutlich weniger schwerwiegende
gesellschaftliche Folgen hat, als wenn man umgekehrt — wie im Rahmen von diversen
Sozialutopien — von einem an sich guten Menschen ausgeht, obwohl das Menschenbild des h.o.
der Realitat entsprache (Fehler 1. Art) (Kirchgéssner 2006:97).

6.3 Produktionsfaktoren: Differenzen

6.3.1 Kapital

Ein mit Kapitalakkumulation einhergehender Reichtum wird als solcher in der Bibel zwar nicht

verurteilt. Zudem sind biblische Prinzipien keinesfalls grundsétzlich technik- oder
fortschrittsfeindlich. Reichtum und wirtschaftliche Prosperitat des judischen Volkes werden
aber in moralischer Hinsicht auf den Gehorsam gegenlber Gottes Geboten zurlickgefuhrt. So
lautet etwa die Verheiflung in Ex 23,25: ,,Wenn ihr dem HERRN, eurem Gott, dient, wird er
dein Brot und dein Wasser segnen‘. Umgekehrt geht ein moralischer Abfall auch mit einem
6konomischen Niedergang einher. Anzumerken bleibt aber, dass der Relation von geistlichem
Gehorsam und materiellem und seelischen Wohlergehen kein Determinismus zugrunde liegt,
was insbesondere in der Erzdhlung im Buch Hiob ausfihrlich zum Ausdruck gebracht wird. Im
NT wird an vielen Stellen vom Missbrauch materiellen Reichtums gewarnt, es kommt zu einer

klaren Unterordnung gegeniiber dem Dienst am Reich Gottes.

Mit dem eingangs definierten Begriff des Moralkapitals ist ein weiterer
kapitalspezifischer Produktionsfaktor angesprochen, den die neoklassische Wirtschaftstheorie
nur implizit voraussetzt, der aber fiir die marktwirtschaftlichen Funktionsmechanismen von
essentieller Bedeutung ist. Zwar konnen funktionierende Maérkte ein gewisses MaR an
moralischen Standards auf Basis individueller Effizienziiberlegungen hervorbringen, etwa

mittels regelmaRiger und somit vertrauensbildender Markttransaktionen. Hierin wirde
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missbrdauchliches Verhalten zu entsprechenden Reputationsschdden und somit auch zu
kiinftigen GewinneinbuRen flhren, was flr die Marktteilnehmer eine gewisse — wenn auch rein
marktintrinsische — ,,moralische Disziplinierung“ bewirken wiirde. Markte bilden im
Allgemeinen aber nur einen sehr unvollstdndigen Ersatz fir moralische Standards, deren
Bezugspunkt absolut und auferhalb des Marksystems gesetzt ist (Hay 1999); so wadren
Markttransaktionen ohne jegliches gegenseitige Vertrauen und ohne moralische
Minimalstandards oder ohne stabilen und weitestgehend korruptionsfreien Rechtsrahmen nur
unter sehr hohen zusétzlichen Transaktionskosten und in vielen Féllen ganzlich unméglich
(Marktversagen). Ropke, einer der Vater der sozialen Marktwirtschaft fasst diesen Gedanken
wie folgt zusammen:
So ergibt sich, dass auch die niichterne Welt des reinen Geschéftslebens aus sittlichen
Reserven schopft, mit denen sie steht und fallt und die wichtiger sind als alle
wirtschaftlichen Gesetze und nationalokonomischen Prinzipien. Markt, Wettbewerb
und das Spiel von Angebot und Nachfrage erzeugen diese Reserven nicht, sondern
verbrauchen sie und missen sie von den Bereichen jenseits des Marktes beziehen.
Auch kein Lehrbuch der Nationalokonomie kann sie ersetzen. Selbstdisziplin,
Gerechtigkeit, Ehrlichkeit, Fairness, Ritterlichkeit, Mal3halten, Gemeinsinn, Achtung
vor der Menschenwirde des anderen, feste sittliche Normen — das alles sind Dinge, die
die Menschen bereits mitbringen missen, wenn sie auf den Markt gehen (Rdopke
1979:24).

Die Bedeutung der ,,moralischen Reserven* fiir jedwede wirtschaftliche Entwicklung ist
nicht nur aktuell, sondern gewinnt in globalisierten Wirtschaftssystemen nochmals vehement
an Bedeutung. Dies deshalb, da legitime und legale Instanzen, wie die in einer bestimmten
Kultur gepragten Traditionen und Werte und Nationalstaaten als Gestalter der rechtlichen

Ordnung, mit zunehmenden Globalisierungsgrad immer mehr an Bedeutung verlieren.

Uber lange Zeit war die Rolle des Geldes (Finanzkapital) im Prozess der

Kapitalakkumulation nachrangig. Dies &nderte sich vollkommen mit den Mdglichkeiten der
Geldschopfung. Heute kann Geld in faktisch unbegrenzter Form im Bankensystem geschopft
und angeboten werden. Dies hat entsprechende Konsequenzen fur Anreize zur Verschuldung
und Kreditvergabe und somit auch fiir das Geschehen auf Finanzmarkten. Auf internationalen
Finanzmarkten werden zwischenzeitlich Finanzvolumina (Finanzkapital/Geldkapital) bewegt,
die das Volumen der Wirtschaftsleistung der globalen Realwirtschaft um ein Vielfaches
Ubersteigen.  Daraus resultiert ein entsprechender Druck neue und rentable
Veranlagungsformen zu finden bzw. zu kreieren. In Hinblick auf Finanzkapital ist aus ethischer
als auch gesamtwirtschaftlicher Sicht die Angemessenheit bzw. die 6konomische Effizienz von

Transaktionen des sogenannten ,,Investmentbanking®, dem besonders risikoreichen Handel mit
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Aktien und Wertpapieren, Zertifikaten und Derivaten etc, zu hinterfragen, sofern damit
aufgrund besonders hoher ,,Hebelwirkungen® hohe aber intransparente Ausfallsrisiken der
Emittenten einhergehen bis hin zum Totalverlust. Dennoch sind derartige Finanzprodukte aber
fur die in Investmentbanken agierenden h.o. allein aufgrund der anfallenden
Finanztransaktionsgebuhren hoch profitabel, weshalb diese Produkte entsprechend weite
Verbreitung finden. Viele der auf den globalen Kapitalmérkten gehandelten Finanzprodukte
bitten also einen regelrechten Anreiz, mit dem Geld anderer auch hochspekulative Wetten
abzuschlieRen, da diese fiir die eine Marktseite ohne Generierung von lebensdienlichen
Mehrwerten profitabel sind und Risiken von anderen getragen werden. Streben nach schnellem
Gewinnen auf Kosten anderer steht in volligem Widerspruch zu biblischen Prinzipien, wonach
schnell und unredlich erworbener Gewinn angeprangert wird und derartiges Verhalten auch
vollig in Widerspruch zur Nachstenliebe stlinde, da ja die eigene Bereicherung unmittelbar auf

Kosten anderer ginge, die zwar anonym aber dennoch ganz konkret betroffen sind.

In der Tat zeitigen viele Spekulationsgeschéfte an internationalen Finanzplatzen keinen
Mehrwert in der Realwirtschaft, sie basieren also rein auf einseitigen Gewinnmdglichkeiten.
Maogliche verheerende Folgen fir indirekt beteiligte Marktakteure werden in Kauf genommen
bzw. ignoriert, sofern sie das Gewinnmaximierungskalkiil des investierenden h.o. nicht
unmittelbar negativ beeinflussen. Zu denken sei hier etwa an den spekulativen Handeln an
Rohstoffborsen, der zu kinstlichen Nahrungsmittelknappheiten und somit zu intendierten
Preissteigerungen fliihren kann, mit fatalen Folgen fur viele Bevolkerungsteile in
Entwicklungslandern. Offensichtlich bedarf es hier aus Sicht christlicher Wirtschaftsethik
regulativer Eingriffe auf Finanzmarkten, die mittels geeigneter Instrumentarien darauf
abzielen, individuelle Verantwortung in das Gewinnmaximierungskalkul des h.o. zu
integrieren. Gleichzeitig kann aber auch die Marktgegenseite, der h.o. als nutzenmaximierender
Konsument, Sparer und Nachfrager von Finanzmarktprodukten nicht aus seiner
individualethischen Verantwortung entlassen werden. Wer weit tberdurchschnittliche Renditen
und somit schnell und leistungslos erworbenen Gewinn erzielen will, muss Uber deren
Zustandekommen und Risiko reflektieren und kann etwa im Falle eines Totalverlustes nicht in
erster Linie das System und die Anderen als Schuldige identifizieren; Gier und das Streben
nach schnellem und mdglichst leistungslosem Gewinn sind hier vielmehr die

individualethischen Untugenden.

6.3.1.1 Boden und naturliche Ressourcen
Neben der Maximierung der gesellschaftlichen Wohlfahrt wirde ein Marktsystem unter den

postulierten Idealbedingungen zwar dazu fiihren, dass Ressourcen so effizient wie mdglich
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genutzt werden bzw. es fir die Produktion nachgefragter Mengen zu keiner Verschwendung
von Ressourcen kommt. Umgekehrt kann das Marktsystem aber nicht ohne weitere
ordnungspolitische Eingriffe gewahrleisten, dass es im Produktionsprozess zu keinem
langfristig  gesamtgesellschaftlich  unerwiinschten ~ AusmalR an  Umweltzerstérung,
Ressourcenraubbau oder Gesundheitsgefdhrdung kommt. In intertemporaler Betrachtung
impliziert die Diskontierung auf Basis der individuellen Zeitpraferenzrate eine egozentrische
Neigung des h.o. den heutigen Ressourcenkonsum hoher zu bewerten als den eigenen
kiinftigen  Konsum. Eine Solidaritit mit kinftigen = Generationen sowie der
Nachhaltigkeitsgedanke als solcher findet in die Nutzenfunktion des h.o. ohnedies keine
Berlcksichtigung. In gewissem Sinne garantiert der idealtypische Markmechanismus zwar
einen effizienten Bebauungsauftrag aber im Allgemeinen eben nicht auch einen
gesellschaftlich optimalen Bewahrungsauftrag. Im Gegensatz dazu geht hier die biblische Sicht
noch einen Schritt weiter, insofern jedwedes Handeln, das sich in unmittelbarer Verantwortung
gegenlber dem Schopfer sieht, auch ohne derartige 6konomische Rahmenbedingungen einen
bewussten Umgang gegentiber der Schépfung nach sich ziehen wirde. Der glaubige Mensch
weil’ sein Leben als von Gott empfangen und um seiner Rolle als Repréasentant Gottes auf
Erden, wonach er sowohl dem Bebauungs- als auch dem Bewahrungsauftrag gerecht werden
muss. In Hinblick auf den Lebensbereich der Wirtschaft heil3t dies, dass wirtschaftliche
Aktivitat den Nachsten einschlieBlich denjenigen der kiinftigen Generationen in irgendeiner
Form lebensdienlich und keinesfalls lebensfeindlich sein soll (Dietz 2005:210-211). So
ubersieht die streng markt- und effizienzbezogene Sicht des h.o. insbesondere auch
gesellschaftlich relevante Entwicklungen auRerhalb des Marktes. In Hinblick auf den nicht
nachhaltigen Abbau erschopfbarer Ressourcen sei hier etwa nur auf die Gefahr von
Versorgungskrisen bis hin  zu kunftigen kriegerischen  Auseinandersetzungen um
lebensnotwendige Rohstoffe hingewiesen. Gleichzeitig wird die Schépfung in biblischer
Hinsicht selbst nicht zu einem Anbetungsobjekt, sondern steht dem Menschen in seinem
Kulturauftrag untertan. Umgekehrt erlaubt die biblische Entgéttlichung der Natur jedoch
keinesfalls einen verantwortungslosen Umgang mit natiirlichen Ressourcen und Schépfung.
Biblische Wirtschaftsethik positioniert sich hierin in einer Aquidistanz zwischen dem
neoklassischen Verhaltensmodell einerseits und religiésen und philosophischen Systemen

andererseits, wie etwa animistischen Naturreligionen oder einzelne Okologiebewegungen.

6.3.2 Arbeit
Waéhrend die neoklassische Wirtschaftswissenschaft die menschliche Arbeitskraft als einen

dem Kapital gleichrangigen Produktionsfaktor erachtet, beschreiben die biblischen Blcher eine
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vergleichsweise ausfuhrliche eigenstdndige Arbeitsethik. Darliber hinaus beinhaltet Arbeit als
zentraler Aspekt des von Gott dem Menschen gesetzten Kulturauftrages eine besondere Wirde.
Die Wirde der Arbeit im Generellen und der manuellen Arbeit im Speziellen bezieht sich auch
auf den Umstand, dass Gott selbst gemadl dem Schdépfungsbericht (Gen2,7) mit eigenen
Hé&nden gearbeitet hat, als er den Menschen ,,bildete®. In diesem Bild aus dem Topferhandwerk
wird Gott in manueller Tatigkeit beschrieben. Auch im NT wird die Formulierung der ,,Arbeit
mit den eigenen Hinden“ an mehreren Stellen von Paulus aufgegriffen (1 Kor 4,12; 1 Thess
4,11) und Gott in der Person Jesus Christus wurde in eine Handwerksfamilien hineingeboren
und arbeitete auch als solcher (Kessler 2013). Der Rhythmus von Arbeit und Ruhe (Gen 2,2-3)
ist dem Menschen zudem gemé&R dem gottlichen Schopfungsakt vorgegeben und nicht als

bloRes Ergebnis einer individuellen Optimierung von Freizeit und Arbeit zu sehen.

Bei der Herleitung des Arbeitsangebots der Haushalte geht es in neoklassischer Hinsicht
hingegen nur um die nutzenoptimale Abwagung zwischen gewahlter Arbeitsleistung, die per se
als individuelles Arbeitsleid definiert wird, und verbleibender Freizeit, die per se den
individuellen Nutzen durchgangig erhéht. Ahnlich wie Kapital und Eigentum unterliegt auch
die menschliche Arbeitsleistung Einschrankungen in der Beziehung zu Gott. Wahrend der
Umgang mit Kapital und Eigentum niemals absolut, sondern immer nur in einer sozial
verantwortlichen Sachwalterschaft gegenlber Gott ausgelibt werden kann, unterliegt die
Arbeitsleistung vor allem dem strengen Sabbatgesetz (Ex 13). Wenn das Gesetz selbst im
neuen Bund nicht aufrechterhalten wird, so gilt dies doch fur das Prinzip, dem auch im neuen
Bund nicht widersprochen wurde (Britton & Sedgwick 2008:152). Der Sabbat als von Gott
angeordneter Ruhetag dient aber nicht einem (bergeordneten Effizienz- bzw. einem
Maximierungskalkiil, vielmehr soll der Mensch fur sich zur Ruhe kommen und sich an der
Schopfung erfreuen. Im Gegensatz dazu ist das optimale Verhalten des h.o. nur von
technischen Restriktionen etwa in Hinblick auf den Produktionsprozess bei Unternehmen oder
bezlglich des zur Verflgung stehenden Einkommens und der existierenden Marktpreise bei
der nutzenoptimierenden Wahl von Konsumenten restringiert. Okonomische Aktivitaten sind
getrieben von standigem Wachstums- und Maximierungsstreben. Ruhe ist hierin kein
Selbstzweck, sondern allenfalls als nutzenmaximierendes ,,Gut*“ in Form von Freizeit bzw. im

Rahmen langfristiger Gewinnmaximierungsiberlegungen eine rationale Entscheidung.

Auch in Hinblick auf den Einsatz menschlicher Arbeitsleistung und dem Verhaltnis von
Arbeitnehmer und Arbeitgeber kennt der h.o. keine Grenzen der 6konomischen Analyse. Somit
ist der christlichen Ethik immer dann uneingeschrénkt der VVorzug zu geben, wenn die Wurde
des Menschen betroffen ist. Eine Verbesserung der Humanitat in der Arbeitswelt beginnt nach
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christlichem Verstandnis in einer Ruckorientierung zu Gott, Verbesserungen in den
tatsachlichen  Arbeitsbedingungen, Fulhrungsverhalten und Korrekturen egozentrischer
Selbstverwirklichung am Arbeitsplatz werden sodann folgen (Kreikebaum 1977:503-505).
Funktionalitat und arbeitsvertragliche Vereinbarungen durfen niemals in Widerspruch zur
Menschenwirde stehen. Zugleich fordert Paulus die Glaubigen auf, ,,in der Berufung zu
bleiben, in der er berufen wurde* (1 Kor 7,19-25). Das christliche Ethos wird von selbst zu
einer Uberwindung von sozialen Missstanden filhren, wie dies etwa bei der Auflésung der
Sklaverei zu beobachten war. So trat Paulus fur Onesimus bei Philemon, also beim Herrn und
Besitzer des Sklaven Onesimus ein, diesen nicht nur nicht zu bestrafen sondern dartiber hinaus
nicht mehr wie einen Sklaven zu achten und behandeln, sondern wie einen ,,geliebten Bruder*
(V. 16), und zwar nicht nur ,,im HERRN*, also innerhalb der Sondersituation der christlichen
Gemeinde, sondern auch ,,im Fleisch®, also im ganz gewdhnlichen Alltag. Eine derartige
Freundschaft Gberwindet selbst grote Grenzen im beruflichen wie im sonstigen sozialen
Zusammenleben. Calvin formuliert dieses idealtypische Verhaltnis von Arbeitnehmer und

Arbeitgeber in seiner Institutio (I1,8,46) wie folgt:

Herrenleute sollen aber auch ihre Dienstleute nicht eigensinnig und stolz behandeln,
ihnen auch nicht mit Harte oder mit Geringschatzung begegnen; sie sollen vielmehr
anerkennen, dass die Dienstleute ihre Brider sind, ihre Mitknechte vor dem
himmlischen HERRN, die sich untereinander lieben und menschlich behandeln sollen.
Auf diese Weise kann denn jeder einzelne leicht finden, was er in seinem Stand und an
seinem Platze dem Né&chsten schuldig ist; und dann soll er seine Schuldigkeit auch tun
(Calvin 1955:247).

Analog zur Sozialpflichtigkeit des Kapitals bzw. des Kapitalbesitzes skizziert die
biblische Perspektive eine Reihe von absoluten Restriktionen in Hinblick auf den
Produktionsfaktor Arbeit zumal dieser mit menschlicher Arbeitsleistung und somit mit der
Wirde des Menschen untrennbar und unverriickbar verkniipft ist. Der h.o. l&sst hingegen in
seiner abstrakt unternehmerischen Gestalt vielmehr alle Ressourcen zu blof3en
Produktionsfaktoren werden, was auch die menschliche Arbeitsleistung umfasst. Abhangigkeit
und Verantwortung gegenuber einem transzendenten Schopfer sind vollig ausgeklammert
(Heyne 2008:22). Der christliche Unternehmer sieht sich und sein Unternehmen hingegen stets
in Abh&ngigkeit von Gottes Geboten. So findet sich in den Psalmen oftmals der Hinweis, dass
alle menschliche und auBermenschliche Schopfung letztlich in umfassender Eigentimerschaft
Gottes steht: ,,Die Erde ist des HERRN und was darinnen ist, der Erdkreis und die darauf
wohnen® (Ps 24,1). Weiters: ,,Denn alles Wild im Walde ist mein und die Tiere auf den Bergen
zu Tausenden® (Ps 50, 10-12).
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6.4 Produktionsfaktoren: Gemeinsamkeiten

6.4.1 Kapital

Der freie unternehmerische Umgang des h.o. mit Kapitalressourcen ist nicht nur eine
Grundvoraussetzung fur das Funktionieren marktwirtschaftlicher Systeme, sondern entspricht
darin grundsatzlich auch der von Gott dem Menschen gegebenen individuellen

Entfaltungsfreiheit zur Erfullung des Kulturauftrags.

Eine weitere gemeinsame Klammer kann Calvin’s Wirtschaftsethik entnommen
werden. So war fir Calvin trotz des puritanischen Arbeitsethos mit den ausgepragten Tugenden
von Ordnung, FleiR, Selbstzucht und Askese jedwede Uberhdhung des Kapitalismus als
Leitprinzip fern. Vielmehr flihrte diese Form der protestantischen Ethik — wie Max Weber
empirisch  nachzuweisen versuchte — zu einem prosperierenden Unternehmertun,
wirtschaftlicher und technologischer Entwicklung bei gleichzeitiger sozialer Verpflichtung des
erworbenen Reichtums. Diese Form der Ethik pragt etwa bis heute das im anglikanischen
Raum sehr stark ausgepragte Stiftungswesen (Oermann 2014:130-131), welches als
wesentlicher Antriebsmotor flir Forschung und Innovation und zugleich als Gegenmodell zu

dem stark ausgeprégten Wohlfahrtsstaat in den meisten Staaten Europas fungiert.

Offensichtlich sind es gerade die christlichen Tugenden und Friichte des Glaubens, die
zu einer Erhohung des allgemeinen Moralkapitals beitragen und somit aber auch zu einer
massiven Senkung der gesellschaftlichen Transaktionskosten der Produktion und Allokation.
Hierin liegt wohl in 6konomischer Hinsicht einer der starksten Einflisse christlicher
Anthropologie und Ethik auf die Gesamtwohlfahrt und die wirtschaftliche Entwicklung.** In
den obigen Ausfuhrungen zum Moralkapital wurde an mehreren Stellen im Einzelnen
beschrieben, inwiefern dieses auf individualethischen Tugenden beruht, insofern Kapital selbst
— ebenso wenig wie wirtschaftliche Systeme — nicht moralfahig sein kann. Vielmehr geht es
um einen gesellschaftlich verantwortlichen Umgang desselben, wofiir aber 6konomische
Anreize sehr wohl in Ergdnzung zum vorhandenen Moralkapital gesetzt werden kdnnen. So
wird die individuelle Verantwortung eines Unternehmers oder Finanzinvestors entscheidend

von dessen individuellem Risiko und personlicher Haftung bestimmt sein. Beispielsweise

* Die Neue Institutionenskonomik diskutiert die neoklassischen Voraussetzungen rationalen Verhaltens und
vollstandiger Information und erweitert die Analyse in Hinblick auf die den wirtschaftlichen Handlungen
(Interaktionen) stets zugrunde liegenden Transaktionskosten. Die Marktinteraktionen werden zudem auch durch
das Zusammenspiel von Weltanschauung und Okonomie geprégt, wobei die Neue Institutionenokonomie gezeigt
hat, dass ,,private virtues®, also Individualtugenden, fiir die Steigerung des gesellschaftlichen Wohlstands nétige
Voraussetzung sind (Herms 2004:193). Damit wurde im Rahmen eines neuen Forschungszweiges der
neoklassischen Okonomie sowohl die Idee und Konzeption der Sozialen Marktwirtschaft (vgl. die nachfolgenden
Ausflihrungen in Abschnitt 7.2) als auch der klassischen von der Moralphilosophie gepragten Nationalékonomie
modelltechnisch integriert und bestatigt.
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werden etwa entsprechend restriktive rechtliche Regelungen zur notwendigen
Eigenkapitalquote des Investors, das Ausmal seiner individuellen Risikofreudigkeit
bestimmen, sofern Verluste in einem hoheren AusmaR selbst zu tragen waren. Eine solche
Rahmenordnung #ndert zwar per se nichts an den ,Individualtugenden® des h.o,. ein im
Durchschnitt maBloser Investor, der mdglichst schnell mdglichst hohe Gewinne erzielen
mdochte, es dndert aber dennoch grundlegend seine Verhaltensanreize, da nunmehr anteilige

Verluste internalisiert werden wirden.

Auch in Hinblick auf die ethischen Fehlentwicklungen auf Finanzmérkten stehen
Okonomie und Ethik also keinesfalls notwendigerweise in einem Zwiespalt. Das biblische
Prinzip der Kongruenz von individueller Entscheidungsfreiheit und individueller
Verantwortung sowohl auf Seiten grofer institutioneller Finanzhduser als auch seitens
Kleinanleger scheint gerade auf Finanzkapitalmérkten ein entscheidendes ethisches als auch
6konomisches Ziel zu sein. Um eine derartige Kongruenz zu erzielen, kann jedoch nicht auf
individualethische Tugenden allein vertraut werden, vielmehr bedarf es der ndtigen politischen

Umsetzung in Form der Adaptierung der zulassigen Rahmenordnung.*®

6.4.2 Boden und natlrliche Ressourcen

Der Umsetzung des Kulturauftrags ist mit dem Gebot der Bewahrung auch eine
restriktive Grenze gesetzt. Doch auch hier zeigte die 6konomische Analyse im Rahmen der
Diskussion des Produktionsfaktors Boden/natirliche Ressourcen, wie mit dem neoklassischen
Losungsansatz, d.h. der konsequenten Internalisierung von negativen gesellschaftlichen
externen Effekten, ein wesentlicher Briickenschlag zwischen Okonomie und dem
Verantwortungsverstandnis christlicher Ethik gemacht werden kann. Zu denken ist hier etwa an
restriktive Besteuerung bei Umweltzerstérungen (zur Internalisierung negativer externer
Effekte) in Verbindung mit der Vergabe von Eigentumsrechten. Mit der dahinterstehenden Idee
des Verursacherprinzips wére auch ein Schritt in Richtung gesellschaftlicher Verantwortung
gesetzt, wenn diese auch nicht auf den Schopfer hin ausgerichtet, als vielmehr rein monetar
induziert ist. Ware beides, effiziente ordnungspolitische Instrumentarien sowie eine
grundlegende Achtung gegeniber Schopfer und Schopfung gewéhrleistet, gdbe es auch kein
UbermaR an Umweltzerstérung. Da beides aber nicht vorausgesetzt werden kann, sollten

6konomische und ethische Rahmenbedingungen einander erganzen, sie sollten sich aber

> An dieser Stelle soll jedoch nicht verschwiegen werden, dass gerade Finanzmarkte einen Marktplatz darstellen,
auf dem massive und gut organisierte Partikularinteressen wesentlichen Einfluss auf die Rahmenordnung ausiiben,
was zu sowohl aus ethischen als auch 6konomischen Gesichtspunkten inferioren Marktergebnissen filhren kann.
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keinesfalls ersetzen, was insbesondere im Bereich der Umwelt fatale Konsequenzen nach sich

ziehen wirde.

In Hinblick auf Fehlentwicklungen im Bereich von Umwelt und Ressourcen ist positiv
auf die grundsatzliche Effizienz des Marktmechanismus in Bezug auf die bestmogliche
Nutzung von knappen Ressourcen hinzuweisen. Das Verhalten des h.o. in
marktwirtschaftlichen Systemen ist nicht in aller erster Linie als ursachlich fir die globalen
Umweltprobleme zu sehen; dies geht schon aus dem empirischen Hinweis auf die teils weitaus
drastischeren Umweltprobleme in planwirtschaftlich gefiihrten Staaten hervor (Lachmann
1994:100). Die Hauptursache des Umweltproblems liegt in 6konomischer Hinsicht vielmehr in
der Tatsache begriindet, dass Umwelt lange Zeit als sogenanntes freies Gut erachtet wurde an
dem keine Eigentumsrechte spezifiziert wurden. Als freies Gut wurde der Umweltnutzung (und
deren Verschmutzung) kein 6konomischer Preis zugeordnet, weshalb es zu einem UbermaR an
Umweltnutzung kam. Dies obwohl die gesellschaftlichen Kosten (d.h. einschliellich der
negativen externen Effekte) sehr wohl groRer als Null waren, jedoch werden diese — wie in
Abschnitt 6.2 beschrieben — nicht internalisiert. Das Phanomen freier Giter (keine
Eigentumsrechte definiert) als auch die Existenz negativer externer Effekte fuhrt also zu einem
Marktversagen in Hinblick auf eine gesellschaftlich optimale Umweltnutzung. Man muss sich
an dieser Stelle vergegenwartigen, dass eine optimale Umweltnutzung auch eine optimale
Umweltverschmutzung bzw. einen optimalen Ressourcenabbau impliziert. Dies deshalb, da
6konomische Prozesse immer mit 6konomischen Kosten verbunden sind, was gerade auch in
der Umsetzung des Kulturauftrages zu entsprechenden Kosten flihrt. Die gegenséatzliche
Vorstellung eines Lebens in volliger Harmonie mit der Natur (,,Mutter Erde*) ohne in diese
eingreifen zu wollen, ist in volligem Kontrast mit dem biblischen Herrschafts- und

Kulturauftrag und auch in 6konomischer Hinsicht bloBe ,,Schwiarmerei®.

Marktwirtschaft und das Verhaltensmuster des h.o. werden aber dennoch nicht als
Widerspruch zum biblischen Auftrag, zu bebauen und bewahren, gesehen, insofern auch die
optimale Losung des Umweltproblems wiederum (ber Marktmechanismen und
nutzenmaximierendes Verhalten der Marktakteure gesehen wird. Eine klassische Ldsung
bestiinde darin, dass der Staat mengenabhingige Steuern (Okosteuer) festlegt und so
Produktion und Konsum reduziert, da ja Kosten und Preise aufgrund dieser Intervention
steigen. Ist die Steuer effektiv kommt es zu einer entsprechenden Lenkungswirkung der
Malinahme in Richtung des gesellschaftlichen Optimums. Eine alternative Marktlésung
bestinde in der staatlichen Vergabe von Umweltzertifikaten, mit der sich Produzenten in
unterschiedlichem Ausmall das Recht auf Umweltverschmutzung erwerben koénnen. Die
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gewinnmaximierenden Unternehmen werden sich gemal ihren Kosten und Nachfrage optimal
an die geénderten Marktbedingungen — Umweltnutzung kostet nunmehr etwas — anpassen. Die
nutzenmaximierenden Konsumenten werden ihren Konsum des Gutes, das in der Herstellung
mit Umweltverschmutzung verbunden ist, optimalerweise einschranken, da die gestiegenen
Produktionskosten im Wettbewerb an die Konsumenten weitergegeben werden und diese
folglich weniger vom relativ teurer gewordenen Gut verbrauchen wollen (Lachmann 1994:100-
104). Alle Marktakteure wirken also in ihrem blofRen Eigeninteresse am Umweltschutz mit,
rein aufgrund geédnderter Marktbedingungen und ohne jegliche Umweltmoral. Im Sinne des
Bewahrungsauftrages sollte letztere hingegen ebenfalls durch entsprechende staatliche
MaBnahmen gefordert werden, um so komplementdr auch auf Individualebene ein
entsprechendes Umweltbewusstsein und Verantwortung gegenuber dem Nachsten und den

nachsten Generationen zu schaffen.

6.4.3 Arbeit

Auch die neoklassische Theorie basiert auf dem Gedanken individueller Gestaltungs- und
Entscheidungsfreiheit in Hinblick auf heterogene Préferenzen und Produktivitatspotentiale.
Letztere bilden in der neoklassischen Analyse in Form der Grenzproduktivitat des Faktors
Arbeit auch die Grundlage fur die marktkonforme Entlohnung, die auf individueller Ebene
notwendigerweise zu Lohnspreizungen fuhrt, sofern eben Unterschiede in der individuellen
Begabung, Motivation, im Humankapitalaufbau und dergleichen vorliegen. Diese Unterschiede
und Komplementaritaten in der menschlichen Arbeitsleistung sind angesichts resultierender
Synergieeffekte geradezu notwendig zur Umsetzung des Kulturauftrages, der bei einer vélligen

Gleichverteilung von Begabungen und Féhigkeiten nur schwer vorstellbar ware.

Eine Gleichmacherei etwa in Form einheitlicher Lohne wirde nicht nur dem
6konomischen Effizienzprinzip widersprechen sondern auch der in der Schépfung angelegten
Vielfalt, insbesondere in Hinblick auf die menschliche Arbeitsleistung. Ebenso wenig wére in
neutestamentlicher Sicht damit eine gesicherte generelle Mindestwohlfahrt fur alle etwa auf
Basis eines hohen Mindestlohns umfasst und intendiert. Gegen diesen Gedanken richten sich
auch die vielfachen biblischen Appelle an die Eigenverantwortlichkeit und den Fleil} des
Einzelnen. Auch das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg (Mt 20, 1-16), in dem die
einzelnen Arbeiter im Weinberg trotz ganz unterschiedlicher geleisteter Arbeitszeiten den
gleichen Lohn erhalten, kann nicht fir die Forderung eines einheitlichen Mindestlohnes
herangezogen werden. In dem Gleichnis wird die Gnade und Gerechtigkeit Gottes illustriert,

die allen selbst unverdient zuteil werden, die danach suchen und bitten (EKD 2008:38).
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Neoklassische Lohnpreisbildung lenkt menschliche Arbeitsleistung grundsatzlich auch in
diejenigen Arbeitsmarktbereiche, in denen es auch entsprechende gesellschaftliche Nachfrage
gibt. Dies gilt auch fir die individuellen Anreize, in entsprechendes Humankapital vorab
uberhaupt zu investieren. Wenn also auch das neoklassische Verhaltensmodell keinerlei aus der
Menschenwirde abgeleitete Restriktionen in der Preisbildung am Arbeitsmarkt kennt, bildet es
analog zum Kapitaleinsatz das Instrumentarium zur effizienten Allokation von knappen
Ressourcen, Arbeitsleistung und Kapital, was man grundsatzlich auch als gesellschaftlich
winschenswert erachten wird. So gewadhrleisten effiziente Markte, dass sowohl
Verschwendung in  Form von ineffizientem Kapitaleinsatz als auch strukturelle

Arbeitslosigkeit, bedingt etwa durch falsche Ausbildungsschwerpunkte, vermieden werden.
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7 Fazit und Ausblick

Abschnitt 7.1 enthélt zunédchst die Zusammenfassung der wesentlichsten Ergebnisse der
Hypothesentberprifung bzw. die Beantwortung der Forschungsfrage. Im Abschnitt 7.2 sollen
im Rahmen eines Ausblicks und auf Basis der identifizierten Gemeinsamkeiten und
Differenzen der beiden Menschenbilder und Verhaltensmodelle noch einzelne Ansétze zur
Adaption des neoklassischen Modellrahmens in Hinblick auf biblische Grundprinzipien

skizziert werden.

7.1 Fazit

Die wesentlichste dieser Arbeit zugrunde gelegte Pramisse bestand darin, dass i) das christliche
Menschen- und Gottesbild alle Lebensbereiche, und somit auch den des Wirtschaftslebens,
umfasst und ii) eine daraus abgeleitete (Wirtschafts-)ethik den entscheidenden Unterschied zu
allen anderen Ethikentwirfen in Hinblick auf Verbindlichkeit und Begrindung von Normen
bedingt. Eine Unvereinbarkeit von Glauben und Wissenschaft besteht gerade auch in der
theozentrischen Begriindung von Ethik und Menschenbild nicht. Im Gegenteil nur im Rahmen
einer theozentrischen Ethik kann es zu Letztbegriindungen von absolut gultigen moralischen
Normen kommen. Dieser wesentliche Zusammenhang sei nochmals aus der Perspektive des

beriihmten Physikers Werner Heisenberg zum Ausdruck gebracht:

Wenn man in der westlichen Welt fragt, was gut und was schlecht ist, so findet man
doch immer wieder den Wertmalistab des Christentums auch dort, wo man in den
Bildern und Gleichnissen dieser Religion langst nichts mehr anfangen kann. Wenn
einmal die magnetische Kraft ganz erloschen ist, die diesen Kompass gelenkt hat ... so
firchte ich, dass sehr schreckliche Dinge passieren konnen, die Uber die
Konzentrationslager und die Atombomben noch hinausgehen (Heisenberg 1998:254).

Der kurze historische Abriss der Entwicklung der Okonomie von ihrer klassischen
Pragung bis hin zum heute vorherrschenden neoklassischen Paradigma mit der Reduktion des
menschlichen Verhaltens auf die Mechanik des h.o., zeigte dass mit der Mathematisierung der
Methoden und dem Fokus auf die Effizienz von Handlungen und Allokationen (Sozialphysik)
sowie einem individualistischen Hedonismus auch eine vollstandige Entfernung von ethischen
Fragen sowie kulturellen, gesellschaftlichen und historischen Zusammenhéangen einherging.
Die alles entscheidende Zielfunktion besteht im h.o. Verhaltensmodell rein innerweltlich in
einer  hedonistisch-egozentrischen  Nutzenbefriedigung, wohingegen das christliche

Menschenbild transzendent zu Gott hin ausgerichtet und von dessen Ver- und Geboten und der
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im Menschen angelegten Wirde gepragt und menschliches Wohlergehen immer dem Segen
Gottes absolut unterstellt ist. Wahrend der h.o. sein Menschenbild immer relativ in Hinblick
auf Kultur, Zeitgeist und religioser Orientierung definiert, unterliegt das christliche
Menschenbild — trotz der zahlreichen Férbungen innerhalb der christlichen Kirchen —
grundsatzlich einem absoluten WertemalRstab. Schon Adam Smith erkannte, dass die
Eigenliebe des Einzelnen durch Liebe gegentber den Né&chsten in Form von Sympathie und
Anteilnahme ergédnzt werden muss, da ansonsten auch das Funktionieren von

Marktmechanismen gefahrdet waére.

Das Verhaltensmodell des h.o. geht dabei sogar noch tber das hedonistische Programm
hinaus. Selbst Hedonisten erkennen an, dass manche Lebensbereiche nicht mit bloR
selbstzentrierten Verhalten erklart werden konnen. Aber trotz der Mathematisierung der
Methoden wurde die neoklassische Standardokonomie zu keiner wertefreien Disziplin. Wie in
Abschnitt 4.2 dargestellt, liegen den einzelnen Axiomen des neoklassischen
Forschungsparadigmas eine apriorische Weltanschauung und ein bestimmtes Menschenbild
zugrunde. Somit sind einzelne 6konomische Modelle nie nur deskriptiv sondern in ihren
Fundamenten immer auch normativ. Diese normativen Fundamente in Verbindung mit einem
derart zentralen Bereich wie dem des Wirtschaftslebens fuhren zudem ihrerseits zu einer
wesentlichen gesellschaftlichen Pragung, sodass selbst das urspriinglich abstrakt gedachte

Verhaltensmodell des h.o. immer lenkungsweisender wurde.

Produktionsfaktoren dienen dem h.o. einzig als in Glter- oder Geldeinheiten gemessene
Zweckmittel zur Gewinn- und Nutzenmaximierung als letztlichem Ziel, wéhrend sie im
christlichen Menschenbild immer auch einer generellen Verantwortung gegenuber dem
Schopfer unterliegen. Individueller Nutzenverzicht fir andere, kiinftige Generationen oder der
Schopfung selbst willen ist dem h.o. hingegen definitorisch fremd, gleiches gilt fir den
Nutzenverzicht um der MaRigung willen. Die biblische Perspektive verweist hingegen auf eine
Reihe von absoluten Restriktionen in Hinblick auf die Produktionsfaktoren Kapital, in Hinblick
auf dessen Sozialpflichtigkeit sowie Arbeit, in Hinblick auf die mit menschlicher
Arbeitsleistung verbundene Wirde des Menschen. Aus Sicht christlicher Wirtschaftsethik kann
in dem h.o. Verhaltensmodell daher allenfalls eine methodologisch nutzliche Reduktion
gesehen werden, insofern diese eine brauchbare Grundlage fur Prognosemodelle oder zur
Beschreibung des durchschnittlichen Verhaltens (,,so verhilt sich der Mensch als h.o. als
hypothetischer reprasentativer Wirtschaftsakteur®) bietet. Ein daraus abgeleiteter normativer

Anspruch (,,s0 soll der Mensch sein und sich verhalten) ist aber nicht abzuleiten und wére
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auch in vielerlei Hinsicht in Widerspruch zu biblisch-christlichen Grundwerten und von daher
abzulehnen. Die Gegenuberstellung mit dem christlichen Menschenbild verweist hier sehr

deutlich auf die ethisch-moralischen Verkirzungen und grundlegende Differenzen.

Neoklassische Analyseinstrumentarien zur Bestimmung effizienter Marktallokation, zur
effizienten Nutzung knapper Ressourcen, zur Identifikation und Relevanz von
Opportunitatskosten tragen aber umgekehrt durchaus zu einer Erhéhung der durchschnittlichen
Wohlfahrt aller Menschen bei. Das Analyseinstrument des h.o. bietet in biblischer Hinsicht
auch einen realistischen Umgang mit der stindhaften Natur des Menschen, als er explizit von
eigennutzorientierten Handeln — ohne Altruismus und Nachstenliebe — ausgeht. In
anonymisierten Markten bildet dies auch den durchschnittlichen Verhaltens- und Prifmalstab
ab. So muss auch eine wirtschaftspolitische MalRnahme, die moralisches Verhalten fordern
will, indem es etwa Mallnahmen zum Umweltschutz setzt, deren Anreizkompatibilitdt mit dem
Verhaltensmuster des h.o. prifen; so wird eine Umweltsteuer in Verbindung mit negativen
Effekten bei der Produktion eines bestimmten Gutes dazu flihren, dass Konsumenten aufgrund
gestiegener Produktionskosten weniger von dem umweltbeeinflussenden Gut herstellen und bei
(partieller oder vollstandiger) Weitergabe dieser Kosten an die Konsumenten auch von
Letzteren optimalerweise weniger konsumiert wird. Wirtschaftspolitische Ordnungseingriffe
konnen hier unter Zuhilfenahme des Marktmechanismus und der Verhaltensmuster des h.o. zu
gesellschaftlich-moralisch erwiinschten Ergebnissen fuhren. Gutgemeinte aber rein appellative
Gegenmodelle kénnen hingegen auch in christlicher Hinsicht keinen Mehrwert bieten.

Trotz bestehender Gemeinsamkeiten sind der neoklassischen Analyse allerdings klare
Grenzen gesetzt in Hinblick auf die Bewertung auRerokonomischer Normen wie Verteilung,
Gerechtigkeit oder Wert und Wirde des Menschen und weitestgehend auch in Bezug auf eine
kritische Reflexion des normativen Fundaments des neoklassischen Paradigmas. Da das darin
angelegte Verhaltensmodell des h.o. nur ein — aus methodischen Grinden notwendigerweise —
reduziertes Menschenbild beinhaltet, ist eine Ubertragung auf auRer6konomische
Lebensbereiche kritisch zu beurteilen, in denen die A.J/E. des h.o. mit anderen
aullerékonomischen Werten und Normen konfrontiert werden muss. Impulse und Werte
mussen hier von aufen kommen, denen sich in christlicher Hinsicht ékonomische Prinzipien
stets unterzuordnen haben (Birnie 1993:14). So kann der Wert eines Menschen niemals an
einem Markt bestimmt werden, er ist vielmehr absolut gesetzt vor dem Hintergrund der
Ebenbildlichkeit Gottes. Die in der gegenstandlichen Arbeit identifizierten Gemeinsamkeiten

und Differenzen der Verhaltensmodelle und Menschenbilder dienen allerdings als Basis fir
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methodische Erweiterungsansétze des neoklassischen Modells; im nachfolgenden und finalen

Abschnitt werden einige solcher Ansétze skizziert.

7.2 Ausblick

Wahrend einige Autoren einen untberbriickbaren Graben zwischen den beiden
Menschenbildern sehen wollen und obwohl die Differenzen klar die Gemeinsamkeiten zu
dominieren scheinen, wird in diesem finalen Abschnitt fir die Mdglichkeiten und das hohe
Potential einer Symbiose anhand von konkreten Beispielen und methodischen Ansdtzen
pladiert. Anhand der ethischen als auch der methodologischen Kritik des neoklassischen
Verhaltensmodells resultieren Spielraume fir eine christliche Okonomie (Marcum 2003;
Tiemstra 2009). Wenngleich auch die Ubertragung von biblischen Prinzipien auf die
6konomische Analyse schwierig ist, muss hierin doch kinftig noch starker die Chance
ergriffen werden, neben den bereits bestehenden zahlreichen sakular-heterodoxen Alternativen
auch eine christlich-biblisch fundierte Okonomie in der wissenschaftlichen Community starker
zu etablieren, und zwar mit Fokus auf den bewahrenden und gegeniiber dem Schdpfer
verantwortungsvollen Kulturauftrag und die Gerechtigkeit vor allem in Hinblick auf die Armen

und Schwachen in der Gesellschaft.

Das einseitige Effizienz- und Rationalitdtsdogma, worin etwa

Gerechtigkeitsiiberlegungen nicht vorkommen, da diese analytisch nur schwer zu integrieren

waren, muss hierin erweitert werden. Neben der unbestrittenen Sachnotwendigkeit
6konomischer Anreizmechanismen muss die ebenso unumstrittene moralisch-religiose
Komponente menschlichen Denkens und Handelns wieder — wie urspringlich bei Adam Smith
angelegt — integriert werden. So ging auch Smith von einem differenzierten Menschenbild aus,
wonach der wirtschaftlich agierende Mensch immer nur einen Teilaspekt des wirklichen
Menschen darstellt (Dietz 2005:220). Im Gegensatz zur deistisch konzipierten Ethik Smith’s
sollte jedoch genau hierin eine spezifisch christliche Gewichtung und Neuorientierung
erfolgen, die etwa die Sindhaftigkeit menschlichen Verhaltens explizit antizipiert und
formuliert und gleichzeitig Anreize zu moralischem und verantwortungsvollem Handeln setzt
und ordnungspolitisch implementiert. Das vielschichtigere christliche Menschenbild fordert
also auch eine Erweiterung der christlichen Wirtschaftsethik in Hinblick auf wesentliche nicht-
monetare Werte wie die unverduRerliche Menschenwirde aber auch auf ©6konomische
Rahmenbedingungen wie die Grundversorgung mit lebensnotwendigen materiellen Giitern,
womit erst das grundlegende Gebot der Lebensdienlichkeit der Wirtschaft fir alle

Bevolkerungsgruppen (einschlieBlich kinftiger Generationen!) gewdhrleistet werden kann.
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Zentrale Kriterien der Lebensdienlichkeit sind in der dem Menschen von Gott gegebenen
Wiirde und dem Gebot der Nachstenliebe verankert.

Generell wird ein christlich geprégter 6konomischer Analyserahmen weitere
Restriktionen hinzufligen mdissen, der dem Optimierungskalkil des h.o. auch bindende

auller6konomische Grenzen setzt. So gibt es im biblisch-christlichen Denken Lebensbereiche,

die nicht oder nicht ausschlie3lich einem (6konomisch) profanen Kalkil unterworfen werden
durfen. Dies gilt etwa in Hinblick auf die absolute Wirde des Menschen, die Pflicht, die
Schopfung zu bewahren, das Gebot der Sabbatruhe oder das Verbot amoralischer
Verhaltensweisen, sofern dies von der bestehenden Rechtsordnung nicht bereits berticksichtigt
ist. Zum anderen konnte einer Diskrepanz von Angebot und Nachfrage, anstelle einer standigen
Ausweitung des Angebots von Gitern auch durch eine Verringerung der Nachfrage in Form
einer MaRkigung im Konsum entsprochen werden. Erfillung und innere Ruhe ist auf Basis einer
Befriedigung von Grundbedirfnissen zuallererst in geistlicher nicht aber in materieller Hinsicht
zu erlangen (Sedlacek 2012:304). So formulierte dies bereits auch Augustinus in seinem
beriihmten Satz: ,,Ruhelos ist unser Herz, bis dass es seine Ruhe hat in Dir* (Augustinus

Bekenntnisse 1.1).

Die Erhohung des gesellschaftlichen Moralkapitals und somit die Begrenzung

gesellschaftlicher Transaktionskosten durch ethische Normen und Mindeststandards stellt eine
Voraussetzung fur das Funktionieren von Marktmechanismen dar (Koslowski 1988:46).
Tugenden wie Ehrlichkeit und Vertrauen sind weitaus ,kostengiinstiger und somit auch
effizienter. Ein bemerkenswertes Ergebnis erbrachte hierzu die angewandte Spieltheorie, die
als Zweig der Mathematik in den letzten Jahrzehnten groRe Bedeutung in der Erforschung von
Marktverhalten bei nur wenigen Marktteilnehmern erlangt hatte. Bei nur wenigen
Marktteilnehmern sind flr die Akteure sogenannte kooperative Strategien, die das optimale
Ergebnis fir die beteiligten Marktakteure hervorbringen, oftmals nicht durchsetzbar. Auf Basis
von Computersimulationen konnte gezeigt werden, dass die Strategie, die gegen alle oder fast
alle andere Strategien im Durchschnitt am erfolgreichsten war, eine einfache Tit-for-Tat-
Strategie war (Pindyck & Rubinfeld 2009:636-637). Diese Strategie, die im Deutschen
alttestamentlich mit dem ,,Auge um Auge, Zahn um Zahn* Prinzip (Gen 21,24; Dtn 19,21)
wiedergegeben werden kann, enthalt dabei sowohl eine Element der Vergebung, des
Entgegenkommens als auch der Vergeltung.*® Das Entgegenkommen bezieht sich darauf, als

optimaler Weise jede Interaktion freundlich/kooperativ beginnt. Verhalt sich die Gegenseite

“ Das Auge-um-Auge Prinzip als Ausfluss des Talionsrechts (ius talionis) ist kein reines Racheprinzip, es dient
vielmehr dem legitimen Bedurfnis nach Vergeltung aber vor allem auch einer Begrenzung derselben.
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nicht kooperativ, sieht die Strategie eine gleichwertige Vergeltung vor, die also in ihrem
Ausmal’ geméall dem Talionsprinzip begrenzt ist. Sobald sich die Gegenseite schliellich wieder
kooperativ erweist, wird ebenfalls sofort wieder kooperativ agiert. Das Beispiel dieser Strategie
illustriert im Rahmen der Spieltheorie, wie christliche Tugenden und Moralkapital zu einer

nutzenoptimalen Marktkonstellation fur die beteiligten Akteure fihren kénnen.

Der Okonom Sedlacek pladiert auf Ebene der Ordnungspolitik fir eine Sabbatékonomie

in Ruckbesinnung auf die alttestamentlichen Sabbatgesetze. Hierzu gehore die Eliminierung
von akkumuliertem Reichtum in bestimmten Zeitabstanden, das bewusste Unterbrechen von
Arbeit, Produktion und Konsum in Form der Sabbatruhe sowie auf Ebene der
Wirtschaftspolitik die Berlicksichtigung der ,,Josef-Regel“ (Sedlacek 2012:307-309). Hiermit
ist eine Form der fiskalischen Stabilitatspolitik gemeint, in der in Zeiten von wirtschaftlicher
Hochkonjunktur Schulden bedient und Budgetiiberschiisse generiert werden, sodass in
wirtschaftlich  schwierigen  Zeiten  fiskalische = Ressourcen zur  Minderung der
gesamtwirtschaftlichen Folgen einer Rezession vorhanden sind. Diese Form einer
keynesianischen Fiskalpolitik ist zwar in der wirtschaftspolitischen Literatur wohl bekannt,
wird von den meisten Regierungen in der Praxis aber meist nur einseitig implementiert, sodass
selbst in wirtschaftlich prosperierenden Phasen Budgetdefizite erzielt werden und somit
permanent auf Kosten kinftiger Generationen gelebt wird. Auch die in der Européischen
Union im Rahmen des sogenannten ,,Stabilitdts- und Wachstumspakts® bzw. den konkreten
»,Maastricht-Kriterien* vorgesehenen Budgetziele, die ein maximal zul&ssiges Defizit von drei
Prozent des Bruttoinlandsprodukts festlegen, wurden in der Folge von den meisten
Regierungen selbst in wirtschaftlichen guten Zeiten und selbst von starken Volkswirtschaften
wie Deutschland verfehlt. So verwundert es nicht, dass selbst in der Wachstumsperiode von
2001 bis 2008 der generierte zusatzliche Reichtum nicht fur schlechtere Zeiten vorgesehen
wurde, die im Jahr 2008 abrupt mit der globalen Wirtschafts- und Finanzkrise begannen.
Anstelle die Krise abfedern zu kdnnen, sehen sich die meisten Nationalstaaten zwischenzeitlich

mit massiven Haushaltsdefiziten und Arbeitslosenzahlen konfrontiert.

Ein moralisch begriindeter Konjunkturzyklus ist der 6konomischen Analyse vollig fremd,

die wirtschaftliche Entwicklung auf rein innerweltliche Determinanten zurickfihren will
(Sedlaczek 2012:90-91). Interessanter weise gehort das Phanomen der Konjunkturzyklen auch
zu jenen Problemen, in der Okonomen noch immer keine befriedigenden Erklarungsmodelle
gefunden haben; vielleicht auch deshalb, da standardékonomische Modelle bislang eine der
wesentlichsten ,,Determinanten® normativ ausgeschlossen hatten. Das alttestamentliche Gebot
des Schuldenerlasses muss etwa keinesfalls als utopisches Prinzip in modernen Okonomien
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gesehen werden. Vielmehr bringen Konjunkturzyklen und Finanzkrisen immer wieder die
Notwendigkeit von praktizierten Schuldenerlassen auf Ebene von Unternehmen (Stichwort:
Bankenrettung in Folge der globalen Finanzkrise) mit sich. Offensichtlich bedurfen
O6konomische Systeme tatsdachlich eines Neuanfangs im Sinne eines Schuldenerlasses und

somit einer neuen 6konomischen Chancengleichheit.

Eine partielle Symbiose von christlichem Menschenbild und christlicher Ethik einerseits
und der Effizienz 6konomischer Prinzipien andererseits konnte generell in einer entsprechend

mit biblischen Prinzipien geprégten Ordnungsdkonomie zum Ausdruck kommen. Letztere setzt

den Menschen einen normativ vordefinierten Verhaltensrahmen, innerhalb dessen
(wirtschaftliches) Handeln in freier Verantwortung ermdglicht wird. Dies gewahrt etwa
sozialpolitische Mindestabsicherungen bei gleichzeitiger wirtschaftlicher
Entscheidungsfreiheit,  sodass  Individuen  selbst  bei  hypothetisch  gleicher
Vermdgensausstattung ~ vollig  unterschiedliche  wirtschaftliche  Entscheidungen  und
Entwicklungen treffen und erfahren koénnen. Eine derartige Ordnungsokonomie fand im
Konzept der sozialen Marktwirtschaft bereits tiber Jahrzehnte im Nachkriegsdeutschland seit
1948 eine erfolgreiche Anwendung und war in vielen Referenzpunkten einer christlichen
Anthropologie und Ethik verpflichtet (Starbatty 2000:157). Alfred Muller-Armack (1981:12),
neben Wilhelm Rdpke und Walter Eucken, einer der Véter dieses Modells, definiert dieses wie
folgt:

Soziale Marktwirtschaft ist Uberall dort, wo man sich den Kraften des Marktes

anvertraut, und versucht, alle vom Staat, von den sozialen Gruppen anzustrebenden

Ziele in den Doppelaspekt einer freien Ordnung und einer sozial gerechten und
gesellschaftlich humanen Lebensordnung zu verwirklichen.

Dieses Ordnungsmodell fuRt zum einen auf bestimmten 6konomischen Grundsétzen, wie
insbesondere der freien Preishildung auf Méarkten und der Freiziigigkeit von Kapital und Arbeit
auf Ebene unternehmerischer Entscheidungen als auch von Giitern und Dienstleistungen auf
Ebene der Verbraucherentscheidungen. Gleichzeitig sollte eine staatliche Rahmenordnung
auch fur einen notwendigen sozialen Ausgleich und Chancengerechtigkeit sorgen. Die
6konomisch-philosophischen Wurzeln dieses Modells liegen im sogenannten Ordoliberalismus
der Freiburger Schule, die grundsatzlich fir einen freien Markt plédierten, jedoch bedurfe
dieser eines staatlichen Rahmens, welcher eine Rechts- und Sozialordnung sowie
Privateigentum garantiert und Machtkonzentration und Machtmissbrauch verhindert. Ein
marktradikaler laissez-faire Liberalismus konne dies nicht gewahrleisten und wurde von daher
abgelehnt. Zudem waren die Vater der sozialen Marktwirtschaft Gberzeugt, dass jedweder

Wirtschaftsordnung ein bestimmtes Welt- und Menschenbild zugrunde liege (Holthaus
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2014:11). Was die ethische Komponente des Ordnungsrahmens betrifft, wurde diese
mafgeblich sowohl von Vertretern protestantischer Ethik als auch der katholischen Soziallehre
gepréagt, wie Holthaus (2014) in seiner Analyse eines zentralen Vorlauferdokuments zur
sozialen Marktwirtschaft aus dem Jahr 1942/43 (Denkschrift des Freiburger-Bonhoeffer-
Kreises) gezeigt hat. Die Denkschrift wurde von der Bekennenden Kirche in Auftrag gegeben
und beinhaltet umfassende christliche Referenzpunkte zur wirtschaftlichen und politischen
Neuordnung Deutschlands. Zu den sachnotwendigen Grundsatzen einer Wirtschaftsordnung
gehore, dass diese zu allererst den Menschen dienen misse auf Basis einer gesicherten
Rechtsordnung und fester moralischer Grundsétze. In Bezug auf letztere bezieht sich die
Denkschrift in ihrer Argumentation explizit auf die Bibel und deren absolute Autoritét als Wort
Gottes, wobei dem Dekalog eine besondere Rolle zukommt, da die darin enthaltenen
Anweisungen fiir alle Menschen im Sinne der Allgemeingiltigkeitsthese verbindlich waren
(:128-132). Neben vielen direkten Bibelverweisen ist ebenso der indirekte Bezug zu biblischen
Texten offensichtlich. Eine geistig-moralische Ordnung wurde darin als notwendige
Voraussetzung flr eine Wirtschaftsordnung gesehen. Verkommt diese, und folgen Staat und
Wirtschaft einer rein natirlich-mechanistischen Ordnung, so folgen unausweichlich
Unmenschlichkeit und Leiden (Ruh 2011:33). Freiheit allein bedinge noch keinen allgemeinen
Wohlstand, vielmehr bedurfe Freiheit stets einer Ordnung (ordo). Die in der sozialen
Marktwirtschaft vorgesehenen Eckpfeiler der Freiheit und Mitverantwortung des Individuums
entsprechen dem biblischen Gedanken der stellvertretenden Bearbeitung und Bewahrung der
Schopfung, auch im Umgang mit okonomischen Knappheits- und
Ressourcenallokationsproblemen (Schiiller 2000:80). Gleichzeitig lasst sich die christliche
Né&chstenliebe im Ordnungsrahmen etwa in Form einer Sozialpolitik flr die Bedirftigen zum
Ausdruck bringen als auch die notwendigen Vorkehrungen und Korrekturen gegeniber der
allgemeinen Siindhaftigkeit und Fehlbarkeit der menschlichen Natur, etwa in Form einer
restriktiven Strafgesetzgebung. Auch hier gibt die Bibel ein realistisches Bild zur Schwachheit
des Menschen und von daher auch wesentliche ordnungspolitische Ansatzpunkte, die dem
christlichen Menschenbild und christlicher Ethik entsprechen: Schutz von Eigentum und
Gewahrleistung von Vertragsfreiheit, Einhaltung von Vertrdgen, Schutz des Lebens. Die
beiden Pole der sozialen Marktwirtschaft entsprechen demnach den anthropologischen und
ethischen Grundlagen des AT und NT und somit kommt diese Form der Wirtschaftsordnung
den biblischen Prinzipien auch am néchsten (Holthaus 2014:3, Briglauer 2011). In diesem Sinn

ist auch das Resiimee von Nutzinger (2007:75) zu sehen:
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Es ist daher nicht von ungefdhr, dass gerade die ,Griindervdter der Sozialen
Marktwirtschaft® und bedeutende ,Ordoliberale’ wie Alfred Miller-Armack, Franz
Béhm, Walter Eucken und Wilhelm Répke sich als Christen verstanden oder wie
Alexander Ristow sich ernsthaft mit dem Christentum auseinandergesetzt haben.
Denn eine Soziale Marktwirtschaft, die eine sinnvolle Balance zwischen dem
,Menschengerechten® und dem ,SachgeméfBen® anstrebt, kann bei aller
Unvollkommenheit und allen schwierigen Abwéagungen und Kompromissen doch auch
als eine wirtschaftliche Ordnung verstanden werden, die vieles von den ethischen
Intuitionen des Alten und Neuen Testaments aufnimmt.

Mit der Konzeption des Ordoliberalismus und der sozialen Marktwirtschaft wird ein
Ansatz verfolgt, der die Ethik als grundlegende Spielregeln auferhalb des Marktes bzw.
,jenseits von Angebot und Nachfrage® (Ropke 1979) verortet. So kénnen universell giltige
christlich-biblische Werte im Ordnungsrahmen verankert werden, wahrend den 6konomischen
GesetzmaRigkeiten eine effiziente Allokation auf Markten eingerdumt wird. Dieser Ansatz
wurde in methodischer Hinsicht im deutschsprachigen Raum insbesondere von Homann weiter

elaboriert. Idealerweise konnen lber die Rahmenordnung zudem 6konomische Anreize derart

gesetzt werden, dass die nach dem h.o. Modell agierenden Individuen sich in ethisch
erwlnschtem MaRe verhalten. Dies wirde im Sinne der Praventionstheorie zur
Vorabbekdmpfung von Strafen entsprechende Strafausmalle vorsehen, sodass gemal dem
individuellen Kosten-Kalkil rechtswidriges Verhalten zu einer irrationalen Entscheidung
werden wirde. Im Sinne der Bewahrung der Schopfung sollten gesetzliche Anreize zur
Vermeidung von nachhaltig umweltschadlichem Verhalten bzw. zur Forcierung
umweltbewahrender unternehmerischer MalRnahmen gesetzt werden. Derlei anreizkompatible
ordnungspolitische Manahmen sind erforderlich, da der h.o. die Schépfung schlicht als Mittel
zum Zweck des Konsums ohne dariiber hinausgehenden Eigenwert sieht (Dietz 2005:210). Wie
ein derartiger Ordnungsrahmen aussehen kann, wurde zuvor bereits an mehreren Beispielen
skizziert. Wichtig ist hierbei, dem christlichen Menschenbild und Ethos an der richtigen Stelle
den Vorrang zu lassen. So ware ein sozial agierender Unternenmer — der wie Franziskus — all
sein unternehmerisches Kapital verauflert, um den VerauRerungserlds den Bedurftigen geben
zu konnen, nur kurzfristig ein sozialer Wohltéter, in der Folge wirden aber viele ihr
Arbeitseinkommen verlieren und manche von lhnen selbst in Armut geraten (Starbatty
2000:156). Wie bei all den diskutierten wirtschaftsethischen loci ginge es auch im Rahmen
einer biblischen Ordnungspolitik um die optimale Ausgestaltung bei gegenlaufigen Prinzipien.
In grundlegender Betrachtung ist damit die menschliche Entfaltung, individuelle Freiheit und
Kreativitat bei gleichzeitiger gesellschaftlicher Sozialpflichtigkeit und Verantwortung

gegenuber Gott gemeint.
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Die Diskussion dieses Abschnitts brachte zum Ausdruck, dass vielféltige Moglichkeiten
des Briickenschlags zwischen 6konomischem Handeln und christlicher A./E. gegeben waren.
Sie missten nicht in groRR angelegten Modellentwirfen oder verschiedenen Konzeptionen eines
spezifisch-christlichen h.x. neu erfunden waren, vielmehr ginge es zunachst ,,lediglich® darum
das teils kaum mehr vorhandene christliche Erbe wiederherzustellen und explizit — wie oben

skizziert — in 6konomische Entscheidungsprozesse einflie3en zu lassen.

Gleichzeitig brachte die vorliegende Forschungsarbeit auch zum Ausdruck, dass all die
obig genannten Ansétze angesichts der substanzwissenschaftlichen Komplexitdt auch die

Notwendigkeit einer interdisziplindren Betrachtung nach sich ziehen. Hierzu kann und soll man

auch einschlagige Beitrdge einer empirisch fundierten Theologie zadhlen. Als leitende

Forschungsfrage wére hier etwa an das Bild vom Baum mit seinen guten und schlechten
Frichten zu denken (Mt 3,10;7,16ff). Die jeweilige Wirtschaftsethik (der Baum) misste
demnach entsprechende gesellschaftliche Folgen im Wirtschaftsleben (die Friichte) nach sich
ziehen und somit auch entsprechend beobachtbar sein. Hier ergaben sich fur eine empirische
Theologie auf Basis valider statischer Analyseverfahren zur Identifikation tatsachlicher
Ursache-Wirkungszusammenhénge zahlreiche Forschungsansatze etwa im Sinne einer

empirisch fundierten Weiterentwicklung der Max Weber These.

Diese Forschungsarbeit sollte schlieRlich auch klar gezeigt haben, dass aufgrund des im
neoklassischen Verhaltensmodell vorherrschenden ethischen Subjektivismus und Relativismus,
sich damit auch eine oftmals postulierte Metaphysik- und Wertefreiheit als Illusion entpuppt.

Es gibt daher auch eine wissenschaftliche Berechtigung fiir eine biblisch-christlich fundierte

Wirtschaftsethik und -anthropologie. Damit I&sst sich aber auch unmittelbar die Berechtigung

einer eigenstdndigen Wirtschaftsethik und somit in Bezug auf sékulare Ethikentwirfe
gleichrangig auch die Rechtfertigung einer biblisch-christlichen Wirtschaftsethik begriinden.
Tiemstra (2009) spricht in diesem Zusammenhang von einer dualen Kritik des neoklassischen
Modellrahmens, die sowohl die ethische Kritik der zugrunde gelegten Verhaltensannahmen
beinhaltet als auch eine methodische Kritik der positivistisch postulierten Wertefreiheit. Beides
wurde in dieser Arbeit dargelegt. In weiterer Folge l&sst sich sodann auch im Rahmen kinftiger
Beitrdge die Forderung erheben, auf Basis einer biblisch-christlichen Wirtschaftsethik zu
aktuellen Phdanomenen des Wirtschaftslebens, der Wirtschafts- und Unternehmenspolitik, im
Rahmen der wirtschaftswissenschaftlichen Theorie und somit auch zum zugrundeliegenden
Forschungsgegenstand Stellung zu beziehen. Tiemstra (2009:20) formuliert diese grundlegende

Schlussfolgerung wie folgt: ,,The implications of this are truly startling. A science founded on
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a Christian worldview can be just as valid as one founded on a naturalist worldview, or

Marxian worldview ... or whatever.*

Diese Schlussfolgerung ist ebenso grundsatzlich wie wesentlich und soll kiinftig Basis
flr wirtschaftsethische Beitrdge mit dezidiert biblisch-christlicher Fundierung und Pragung

sein.
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