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Los Pequeiios Misterios de Agras:

unos misterios orficos en época de Pisistrato

Résumé : Les Petits Mysteres d’Agra : des mystéres orphiques a l'époque de Pisistrate. La
possibilité de reconnaitre dans les Petites Mysteres d’Agra des mysteres orphiques deés le v1° siecle
peut sappuyer sur des sources littéraires et iconographiques, et faire référence au contexte

historique. Cette hypotheése correspond bien a la situation socio-culturelle de I'époque des
Pisistratides ou l'on voit se développer les cultes de Dionysos, Déméter/Gaia/Meter et
Perséphone, ainsi que des textes comme ceux que la tradition attribue 2 Onomacrite.

Abstract: The Little Mysteries of Agra: Orphic Mysteries at the time of Peisistratos. The possibil-
ity of recognising Orphic elements in the Little Mysteries of Agra as early as the 6th century may
be supported by evidence from literary and iconographic sources as well as from the historical
context. This hypothesis ties in with the socio-cultural situation of Peisistratid times in which we
can see the development of the cult of Dionysus and those of Demeter/Gaia/Meter and
Persephone, and the flourishing of written texts, such as those attributed to Onomacritos.

Introduccion

La inauguracion de los Pequenos Misterios de Agras se ha venido
asociando desde hace tiempo con los Pisistratidas, especialmente a partir de
los trabajos de J. Boardman'. Se ha resaltado especialmente la propaganda
realizada por el tirano de la figura Heracles en varias de sus facetas, entre las
que se encuentra la del héroe como iniciado en Eleusis, episodio que precede
al de su katabasis, previa purificacion por el asesinato de los Centauros, en la
localidad de Agras. Los Pequenos Misterios fueron instaurados por Deméter,
seglin varias narraciones, con esta finalidad’. En un trabajo reciente hemos
retomado esta teoria para profundizar en la politica de Pisistrato de
integracion en la ciudadania, expresado o reflejado de forma simbdlica en la
apertura de algunas fiestas civicas, como los Misterios. Estos no sélo se hacen
accesibles a los extranjeros (cominmente aceptado y asumido), sino
especialmente a las clases mas bajas de la propia Atenas, los thetes, que se
constituyen en un contingente importante de seguidores del tirano,
considerado por Aristételes el segundo prostates tou demou’. La iniciacion de
Heracles, el “portador de la maza”, imagen del propio tirano y de su guardia,

! J. BOARDMAN (1972, 1975, 1989). D. WiLLIAMS (1983); H.A. SHAPIRO (1989, 1990). S.B.
MATHESON (1994); A. VERBANCK-PIERARD (1995), p. 117; H. LLOYD-JONES (1967): Katdbasis de
Heracles compuesta hacia mediados del s. VI.

" Diodoro Siculo, 1V, 14, 3: AnpAme 8&... & pied pvotple ouveatioato, tov Hoaxhéa
TLHDOA.

. Aristoteles, Atheniensium Respublica, 28, 2. M. VALDES (2004).
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los korynephoroi (“portadores de maza”), en los Misterios, previa purificacion
en los Pequenos Misterios de Agras, es un medio del que se sirve Pisistrato
para hacer iniciar en Eleusis a sus seguidores, entre los que se encuentran
probablemente aquellos considerados de estirpe “impura” por Aristoteles'.

La cuestion que nos interesa ahora y que vamos a tratar de discernir es
precisamente la naturaleza y las peculiaridades de estos Pequenos Misterios
de Agras celebrados junto al Iliso, en Atenas; asi como la posibilidad de que
se formaran en estos momentos, incorporando ciertas leyendas y rituales que
podrian considerarse ya propios del orfismo. Partimos ademas de las noticias
que aluden a la presencia y actividad de personajes con conexiones Orficas
(Onomicrito el mas famoso) en la corte de los tiranos.”

El tema trata cuestiones especialmente debatidas dentro de los estudios
sobre el orfismo. A saber: la antigiiedad de parte de su literatura y la
integracion de ciertos elementos y rituales 6rficos dentro de la religion civica
(-oficial) en distintas poleis, entre las que se encuentra Atenas. Asimismo el
contenido de este trabajo atane a las relaciones entre el orfismo y el culto
eleusino’  sin olvidar, como veremos, las conexiones entre orfismo y
dionisismo’.

En un articulo reciente R.P. Martin ha senalado la posibilidad de Ia
recitacion de poemas orficos en el contexto de fiestas o rituales publicos de la
polis, en concreto en Atenas y desde la época de los Pisistratidas (con
Onomicrito)”, cuestion que podria desprenderse, por otra parte, de las
menciones “Orficas” o “con conexiones Orficas” en pasajes de la tragedia y de
la comedia atica del s. V.

! Arist., Ath., 13, 5: “Formaban sus filas los que se habian visto privados de sus créditos, por
su pobreza y los que no tenian pureza de linaje, por miedo. Lo evidencia el hecho de que, tras la
caida de los tiranos, se realiz6 una revision del censo, porque muchos participaban indebida-
mente de la ciudadania. Cada uno de los partidos recibia su sobrenombre de los lugares en que
trabajaba la tierra”.

’ Senal6 especialmente estas conexiones del orfismo con la corte de los Pisistratidas: M.P.
NILSSON (1935) en un trabajo ya antiguo. Mis recientemente puede verse también H.A. SHAPIRO
(1989), p. 70 sq. Para la hipétesis de unos Pequetios Misterios Orficos: E. SIMON (19606); ver mds
abajo nota 6. L. MALTEN (1909) supuso la composicion de un himno a Deméter oOrfico en el
entorno de Onomicrito en Atenas, que recogia las divergencias (asi como el papel de
Triptolemos) entre la version del himno homérico y otras versiones posteriores.

F. GRAF (1974). P. BOYANCE (1975, 1993).

" W. BURKERT (1977). M. DI MARCO (1993).

R.P. MARTIN (2001): frente a posturas como la de M.L. WEST (1983). Para Onomicrito puede
verse también: P. BOYANCE (1993), p. 18 sq.; F. GRAF (1974), p. 147-149; M.L. WEST (1983), p. 249
sq.; RE XVIII, 1 (1939), col., 491-493, s.v. “Onomakritos”.

‘ Por ejemplo en el pasaje de Aristofanes, Aves 693-702; Ver R.P. MARTIN (2001), p. 32. M. D1
MARCO (1993) senala, sin embargo, un proceso de gradual diferenciacion, a partir de Pisistrato,
entre orfismo y dionisismo oficial (con bibliografia anterior), aunque con el tirano confluyen y
son favorecidas ambas corrientes (p. 143). Alusiones orficas en Herédoto, Esquilo, Euripides, en
especial en relacién con los misterios de Dioniso: M.L. WEST (1983), p. 260. Para orfismo en el
Resos de Euripides: C. PLICHON (2001).
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En este articulo vamos a argumentar la posibilidad de la recitaciéon de
poemas Orficos en el seno de la fiesta celebrada en el mes Antesterion en
Agras, los Pequenos Misterios, instituidos en época de los Pisistratidas. Es
posible, sin embargo, que la fiesta se constituyera sobre un fondo anterior,
como postula Simon, que también asume un componente Orfico en ella,
como es la recitacion del mito del nacimiento de Dioniso-Zagreo de Zeus y
de Perséfone".

Antigiiedad del mito del desmembramiento de Dioniso
y recitaciones Orficas en fiestas aticas

Los Pequenos Misterios no eran probablemente, como vamos a desarrollar
mas abajo, la Gnica fiesta atica “oficial” o enmarcada dentro de lo que era la
“religion civica” de la polis', en la que tenian lugar recitaciones orficas.
También en el distrito de Flia se celebraban unos Misterios con conexiones
6rficas”, de los que estaban a cargo la familia de los Licémidas, cuyos
primeros miembros conocidos se remontan precisamente a la época de los
Pisistratidas .

Existe otra fiesta oficial de Atenas en la cual, segin una noticia de
Fil6strato (Philostr., VA VI, 21), se recitaban poemas 6rficos: las Antesterias. El
testimonio de Filostrato, junto a otros rasgos de la fiesta, indica que la
celebracion pudo haber estado relacionada desde antiguo (posiblemente, al
menos, desde el s. VI 6 V), al igual que las Leneas, con el mito del desmem-
bramiento de Dioniso y del renacimiento del dios, como supone Burkert'".

! E. SIMON (1966) postula el nacimiento de Dioniso-Zagreo a partir de la escena de un vaso
del s. TV a.C. (pelike de Leningrado 1859: J.D. BEAZLEY, ARV’, 1476, 1; H. METZGER (1965), pl. 34,
2), en el que aparece en la cara A Deméter y Perséfone junto con otras deidades de Eleusis con
Triptélemo y Heracles como iniciado; en la B Hermes recibe al nino divino de la diosa y aparece
Atenea como protectora del nino. Interpretacién aceptada por J.D. BEAZLEY (1971), p. 496.
Analizado y discutido en F. GRAF (1974), p. 66 sq., que prefiere ver en el vaso un reflejo de un
texto 6rfico que narrara este mito mas que la alusion a una fiesta de Atenas; puede verse también
P. BOYANCE (1975). Para otras interpretaciones del vaso: E.R. FARNELL (1977), vol. 111, p. 253 sq.

Religion de la polis: Ch. SOURVINOU-INWOOD (2000a y 2000b).

" L Loucas y E. Loucas (1986); I. Loucas (1990). Flia: Pausanias, I, 31, 4. Licomidas y
orfismo (himno a Deméter compuesto por Museo para los Licomidas): Paus., I, 22, 7; IV, 1, 5; IX,
27, 2 y IX, 30, 12: los Licomidas cantan himnos 6rficos en sus rituales.

* H.A. SHAPIRO (1989), p. 72. J.K. DAVIES (1971), p. 211 sq. y 346 sq. Para Licomidas puede
Verse/también: R. BOEHME (1991).

Y la primera mencién explicita del mito de la muerte de Dioniso se halla en Calimaco (ver
mds abajo nota 72), pero se puede encontrar ya una alusion a ella en Pindaro (fr. 133.1: moivav
nochotod TévBeo) y quizds en el himno homérico a Dioniso (ver la nota 16). En las Antesterias:
W. BURKERT (1983), p. 224-226; W. BURKERT (1985), p. 239 (quiza el mito del desmembramiento
sea tan antiguo como la misma fiesta de las Antesterias). 1. LADA-RICHARDS (1999), p. 96.
Sparagmos en las Leneas: sch., Clemente de Alejandria Protreptico 1, 2. En relacién a laco:
Luciano, Peri orcheseos, 39. En un trabajo anterior senalabamos que los mitos de despedazamien-
to y/o renacimiento-rejuvenecimiento en un caldero (como el de Pelias a manos de sus hijas,
Pélope inmolado por Tintalo, Arcade por Licaén que trajo como consecuencia el diluvio,
rememorado, por cierto, en las Antesterias, y Tiestes por Atreo) son muy antiguos en Grecia y
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Aunque recientemente se ha puesto en duda la existencia misma del mito
orfico de Dioniso-Zagreo desmembrado por los titanes, su presencia en las
fuentes antiguas es clara como ha demostrado Bernabé, quien senala, del
mismo modo que Burkert, que posiblemente era ya conocido por Pindaro.
Bernabé tampoco descarta la posibilidad de que pudiera remontarse al s. VI,
como se senala en un testimonio de Pausanias (VIII, 37, 5), quien lo vincula
con Onomacrito."”

La probable referencia en el himno homérico a Dioniso (que parece
remontarse, al s. VD) al triple nacimiento del dios y/o al mito del descuarti-
zamiento del mismo', llevé a Barigazzi' a postular como autor del himno a
Onomdcrito, quien segin Pausanias introdujo la figura de los titanes en este
mito”". Si bien aceptamos con Cassola” la improbabilidad de atribuir a
Onomdcrito el himno homérico a Dioniso (donde el dios es, ademas, hijo de
Sémele y no de Perséfone™), lo interesante es sefalar la posibilidad de la
circulacion ya en estos momentos (s. VI) de versiones del mito del desmem-
bramiento de Dioniso, en conexion con fiestas y rituales como Leneas y
Antesterias en el Atica, o las celebraciones de Dioniso Liknites en Delfos’.

estdn, en algunos casos, conectados con el dios Dioniso (Penteo, Driante, Hipaso que mueren
desmembrados por sus familiares victimas de Dioniso, o Learco y Melicertes): M. VALDES (1998).
Esto lleva a pensar que también Dioniso pudo haber sido objeto de desmembramiento (en forma
de animal, normalmente un cabrito) y renacimiento (en un caldero) en el contexto de fiestas muy
antiguas como Leneas, Antesterias o las de Dioniso Liknites en Delfos (ver nota 21); esto parece
sugerir, en efecto, la estructura y el contenido de las Antesterias: W. BURKERT (1983), p. 213 sq.
(que _lo equipara con el vino); M. VALDES (1998).

R.G. EDMONDS (1999). Criticado en A. BERNABE (2002) que recoge de forma exhaustiva
todas las fuentes. Para el fragmento de Pindaro ver nota anterior. W. BURKERT (1983), p. 225,
n. 43.

6 Fecha del himno a Dioniso: F. CASsOLA (1975), p. 16 (entre la mitad del s. VII y la mitad
del s. VD). A. BARIGAZZI (1963); F. CASSOLA (1975), p. 15-16; M. DI MARCO (1993). Se han
reconocido en el v. 11 (que alude a la fiesta trietérica) o bien los tres nacimientos del dios (&g 6¢
10 pév tpla. F. CassoLa [1975], p. 15) o, una posible alusion al desmembramiento del dios, “cortar
al nifo en tres trozos™ A. BARIGAZ71 (1963) que sustituye tamen (en lugar de ta men) por tamon.
Ver también D.M. Cost (2000), p. 158.

7 A. BARIGAZZI (1963).

’ Paus., VIII, 37, 5: “Onomacrito ha tomado de Homero el nombre de los Titanes, ha
instituido un culto orgidstico en honor de Dioniso y ha hecho de los Titanes los artifices de la
pasi%n de Dioniso”.

F. CassoLA (1975), p. 16.

" Sin embargo Dioniso como hijo de Sémele no es incompatible con el mito de Dioniso,
hijo de Perséfone. Asi lo demuestra la unién de ambas tradiciones en los himnos orficos, que
podria ser segin J. RUDHARDT (2002), bastante anterior (;tal vez ya desde el himno homérico?: ver
nota 16).

La fiesta de Dioniso Liknites era representada ya posiblemente en escenas de Delfos del
530 a.C.: P.G. THEMELS (1992), p. 65 sq. (con el liknon). Dioniso Liknites desmembrado y
enterrado en Delfos: Plutarco, Isis y Osiris, 365a. Véase también R. SEAFORD (1981), p. 266
(supone la existencia de un ritual antiguo en Delfos de desmembramiento y renacimiento del
dios). Para Liknites en Delfos: M. DARAKI (1985), p. 20 sq. (con alusi6én igualmente a Leneas y
Antesterias); W. BURKERT (1983), p. 123-126 (que también lo relaciona con el mito de desmem-
bramiento del dios). Entre los himnos 6rficos tardios hay uno dedicado a Dioniso Liknites y otro
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Ello hace plausible y creible una elaboracion o reelaboracion “Orfica” de esta
leyenda por parte de Onomadcrito, quien trabaja junto a otros personajes con
conexiones Orficas, procedentes de la Magna Grecia (Orfeo de Crotona y
Z6piro de Heracleazz) en la Atenas de los Pisistratidas’.

Por otra parte, a pesar de que no tenemos constancia de la existencia de
una version “orfica” de la leyenda eleusina hasta el s. IV, en la que aparecen
personajes como Disaules, Baubo, o el mismo Triptolemo (hijo de Disaules),
Richardson ha puesto de manifiesto la posibilidad de que esta leyenda 6rfica
de Eleusis no sea mas que el desarrollo de una version local mas “popular” o
menos aristocratica que la del himno homérico, luego atica”. En el articulo
sobre Pisistrato que menciondbamos al principio, hemos senalado Ia
coincidencia del inicio del desarrollo de la figura de Triptdlemo con la politica
de los tiranos”, asi como su presencia, en el caso de Disaules, en Argos, de
donde procede una parte importante del contingente de los “aliados” del
tirano en su tercera toma de podery’. Si se tiene en cuenta la actividad de
personajes con caracter Orfico en estos momentos, cabe postular la hipotesis
del inicio del desarrollo de la leyenda 6rfica eleusina a partir de versiones
locales vinculadas con diversas fiestas de esta localidad, como es el caso de la
figura de Triptélemo’ .

La hipotesis de la circulacion de una literatura o6rfica, p.e. los oraculos de
Museo manipulados por Onomicrito”, hacia la segunda mitad del s. VI en
Atenas, en relacion con rituales y fiestas “civicos” promocionados por los
Pisistratidas, (especialmente los de Dioniso y Deméter), repercute también en
los Pequenos Misterios de Agras, en los que nos vamos a centrar a continua-
cion.

a Dioniso Perikionios: G. RICCIARDELLI (2000), n° 46 y 47 (también a Dioniso Leneo n° 50). Para
Dioniso Liknites: DIETRICH (1958). Leneas y Antesterias: ver nota 14.
22
W.K.C. GUTHRIE (1970), p. 220. M. D1 MARCO (1993), p. 143.

~ H.A. SHAPIRO (1990). D. PLACIDO (1993), p. 190.

* Lo tinico que admite Pausanias como obra auténtica de Museo es el himno a Deméter
compuesto para el genos de los Licomidas (ver mds arriba, nota 10), antigua familia originaria de
Flia, al norte del Atica (¢f. Paus., I, 31, 4). N.J. RICHARDSON (1974), p. 81 sq. F. GraF (1974), p. 158
sq. M. VALDES (2004), n. 56. Versién 6rfica con estos personajes: KERN, fr., 51 y 52. Ver mds arriba
nota 3. version “Orfica” de la leyenda eleusina hasta el s. IV: Asklepiades de Tragilos FGrH 12 F 4.
Triptolemo, hijo de Disaules: Paus., I, 14, 3.

2 M. VALDES (2004). Para Triptélemo con los Pisistratidas: N.J. RICHARDSON (1974), p. 9y 194;
H.A. SHAPIRO (1989), p. 76-7. K. CLINTON (1992), p. 41 sq.; id. (1994), p. 164 sq. S.B. MATHESON
(1994). LIMC V1L, 1 (s.v. “Triptolemos”), p. 56 sq..

: Para leyendas argivas: M. PIERART (2000), aunque atribuye el desarrollo de las mismas al s.
V. Sobre el contingente de “aliados” del tirano de Argos: Her6doto, 1, 61, 4; Arist., Ath, 17, 4;
Timonassa: Arist., Ath., 17, 3; Hdt., V, 94. Disaules en Argos: Paus., II, 14; Paus., I, 14, 2-3.

7 Triptélemo en Proerosias: N. ROBERTSON (1996). En Tesmoforias: K. CLINTON (1994),
p- 1(33, n. 17.

© Hdt., VII, 6. Para Museo: P. BOYANCE (1993), p. 21 sq.; M.L. WEST (1983), p. 249 sq.
(escepticismo acerca de la actividad de Onomadcrito, en relacion con el orfismo, en la Atenas de
los Pisistratidas). F. GRAF (1974), 9 sq. P. BOYANCE (1975). Para la figura y los escritos atribuidos a
este personaje: R.B. MARTINEZ NIETO (2000), p. 139-143, esp. 142, n. 20; R.B. MARTINEZ NIETO
(2001).
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Los Pequenos Misterios y el culto a la Madre en Atenas

El primer testimonio de los mismos puede ser, como han supuesto
Boardman y Shapiro, un vaso del 540 a.C. aproximadamente”, en el que junto
a Heracles (representado en su aventura en el Hades, en busqueda de
Cerbero) aparecen personajes eleusinos como Deméter, Hermes, Triptélemo y
una figura barbada con cetro, cuyo nombre, inscrito en el vaso, “Plutodotas”,
tiene conexiones interesantes tanto desde un punto de vista 6rfico”’, como en
relacién con Eleusis y con esta zona del Iliso, Agras”.

Disponemos de muy pocas referencias zmtiguas52 a los Pequenos
Misterios™. La celebracion probablemente tenia lugar en el Metroon de Agras,
consagrado a la diosa Deméter, asimilada a su vez a la Madre de los dioses.
Existen restos de un templo de mediados del s. V que podrian identificarse
como Metroon, aunque otros autores lo atribuyen a Artemis”. Otra
posibilidad, dada la intervencion de los Pisistratidas en la zona del Iliso, como
veremos mds adelante, serfa el probable establecimiento en estos momentos
de los Pequenos Misterios, para iniciar a Heracles promocionado por los
Pisistratidas. De este modo, el lugar habria quedado inaugurado como espacio
para la celebracion de dichos Misterios.

Generalmente se asume que el culto a la Madre se inicia en Atenas hacia
el 525/500”. Sin embargo, recientemente, L’Homme—Wéry% ha senalado la
posibilidad de que el culto se remonte al menos a mediados del s. VI, aunque
ella postula, incluso, que se habria inaugurado ya con la reorganizacion de
Sol6n. Uno de los indicios que apuntan al conocimiento del culto de la Madre
en Atenas a mediados del s. VI es un dnfora atica de figuras negras del 540/30

# LIMC TV, 1, n° 1405 p. 806. Lo relacionan con los Pequenos Misterios: J. BOARDMAN (1975).
H.A. SHAPIRO (1989), p. 78-89. S.B. MATHESON (1994), p. 364. Para otra interpretacion: H. METZGER
(1965), p. 8-10 (pl. 1, 2 y T, 1 y 2). E. SIMON (1997), p. 98 (fig .

0 En un himno 6rfico Zeus es llamado Miliguio y Plutodotas: G. RICCIARDELLI (2000), n° 73.

M. VALDES (2004), esp. n. 47. Para el culto a Zeus en esta zona de Agras: M. VALDES
(2002¢).

3 Sch. Ar., Pl., 845; Sch. Platon, Gorgias, 497c. Estacio, Tebaida, 8.763 sq.; Plut., Demetrio,
26; Clem. Al., Stromata V, 11, 71, 1. En Agras: Esteban de Bizancio, s.v. Agra; Eustacio, Sch. 1I., 11,
361, 37-39; Polieno, V, 17, 1. Templo de Deméter: Hesiquio, s.v. Agrai; Suda, s.v. Agra; An. Gr.
BEKKER, I, 327, 3 (Metroon de Agras). Para una compilacién de fuentes sobre Agras y el Metroon:
P. CHANTRAINE (1956).

’ G. FOUCART (1914), p. 297 sq.; L. DEUBNER (1932), p. 70; G. MYLONAs (1961), p. 239 sq.;
(bastante escéptico con respecto al papel desempenado por Dioniso); K. KERENYI (1967), p. 45
sq.; N.J. RICHARDSON (1974), p. 21; A.C. BRUMFIELD (1981), p. 139 sq.; G.S. SFAMENI (1986), p. 62
5q.; RM. SiMms (1980), p. 60 sq.

o H. MOBIUS (1935/6), p. 234 sq.; N. FRAPICINI (1987), p. 24; J. TRAVLOS (1971), p. 112-113
(con bibliografia anterior) considera, sin embargo, que se trata del templo de Artemis Agrétera,
postulando que el Metroon se hallaria mds cercano al Iliso. Puede verse también C.A. PICON
(1978), aunque no se pronuncia sobre a qué divinidad pertenecia el templo. Fuentes para el
Metroon de Agras: IG I’, 383, 11, 50; An. Gr. BEKKER, 1, 327, 3 — Cleidemo, FGrH 323 F 1.

R. PARKER (1996), p. 190. Este autor postula que el culto no se inaugura en los Pequenos
Misterios hasta el 460: p. 188.
% L.M. HOMME-WERY (2000), p. 28 sq.

31
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que tradicionalmente se ha interpretado como la representacion de la diosa,
dada su similitud con el grupo de imagenes de la Madre, posiblemente
copiadas de xoana de culto. En estas imagenes la diosa aparece con
frecuencia situada junto a un ledn, en un naiskos o templete ofrendado a la
Madre. Sus lugares de culto se remontan a la primera mitad del s. VI y se
encuentran en ambiente eolio y joni037. Otros autores han rechazado que el
vaso atico represente a la diosa, ya que la aparicion de tripodes podria
indicar, mas bien, segiin Shapiro, un culto de Apolo en el Pition inaugurado
por los Pisistratidas™. Aun admitiendo esta posibilidad, el hecho de la
presencia del ledn en el vaso, asi como de columnas edlicas, muestra al
menos una clara influencia eolia y frigia y el conocimiento, por tanto, del
culto de la Madre, expandido, por otro lado ya en el s. VI, posiblemente
desde principios del mismo y quizas desde antes, tanto en el Peloponeso
como en ambiente de la Magna Grecia”. Cabria pensar, segin Naumann, que
una estatua de marmol de una mujer descubierta en la Acrépolis del 550
represente también a la diosa”. Por otra parte, la aparicién de un leén en otro
vaso de figuras negras junto a Deméter y Core, que llevan en sus manos
espigas de trigoﬂ, apunta a una asimilacién temprana entre la Madre y la
diosa eleusina en Atenas, por lo que no deberia extranar la hipotética
presencia de la diosa frigia identificada con Deméter en unos Misterios cele-
brados junto al Iliso (como el Pition de Apolo), dedicados también a Deméter
y Core, en un lugar conocido ya con seguridad como Metroon en el s. V.

El culto de la Madre que generalmente se hace remontar al 525/500 es el
del agora nueva del Ceramico, situado en el Metroon junto a la sede del
Consejo. Con este culto del agora es con el que L'Homme-Wéry asocia las
medidas de Solon, retomando y modificando la antigua teoria de Thompson
del inicio de un culto a Deméter, vinculada al Consejo ya desde estos

v J.D. BEAZLEY, ABV 326 London B 49; K. SCHEFOLD (1937), p. 38, fig. 5. Para la imagen del
vaso de Atenas: F. GRAF (1984) p. 118, n. 13. Mds cauteloso para interpretar en esta imagen a la
Madre de los dioses: F. NAUMANN (1983), p. 117.

* H.A. SHAPIRO (1989), p. 59 (pl., 29¢); N. FrapICINI (1987), p. 20-21 (excluye que sea Méter
pero no propone una solucién alternativa); R. PARKER (1996), p. 191, n. 141.

F. GRAF (1984); id. (1985), p. 107-115; R. PARKER (1996), p. 191, n. 140; L.M. L'HOMME-
WERY (2000), p. 28. Peloponeso: J. DE LA GENIERE (19806, 1993). En Locrio Epizefirio inscripcion de
Cibeles de finales del s. VII: J. DE LA GENIERE (1985): sugiere que el culto de la diosa frigia llegaria
via Esparta.

! F. NAUMANN (1983), p. 145-146 (cat., n° 111, taf., 19, 3). J. DE LA GENIERE (1985), p. 696;
ead. (19806), p. 32 (senala también la presencia de pequenas figurillas femeninas sentadas con un
le6n en sus rodillas, como podria haber estado la estatua de la Acrépolis); también ROLLER (1999),
p- 133); FrapiccINT (1987), p. 16-17 (propone que se trata de un culto privado). L.M. LHOMME-
WERY (2000), p. 30, n. 54.

" J.D. BEAZIEY, ABV 705, 39; H. METZGER (1965), p. 22, n° 43. LIMC TV 1, addenda, s.v.
“Demeter”, p. 864, n° 216 (L. BESCHD: Deméter y Core estantes y con espigas junto a un leén (del
500 a.C. aprox.). Ver en relacién con este vaso y la temprana identificacion de Deméter (Deo) y
Rea en Atenas (en concreto referido a los Misterios de Flia): 1. Loucas, E. Loucas (1986),
p.- 397 sq.
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momentos en el égora42. En otro lugar hemos senalado la cercania de
Deméter y Gea (también en su lugar de culto entre la Acropolis y el
Aredpago), llamada por Solén la “Gran Madre de los dioses olimpicos”, y la
conexion que se establece entre ambas diosas y Méter”. Sea con Solén o con
Pisistrato, ambos interesados en una politica de acercamiento al mundo
jonioM, y gracias a quienes se introdujo el culto de la Madre, lo cierto es que
la integracion de la diosa frigia en Atenas se debié realizar a través de su
asimilacion y/o asociacion tanto con Deméter” como con Gea. El
acercamiento entre Gea y Deméter (que se refleja en la influencia del himno
homérico a Deméter sobre el de Gea%) puede observarse asimismo en el
distrito de Flia,mencionado mas arriba como lugar de desarrollo de un culto
mistérico con conexiones orficas, y sede de un culto a Rea, Deméter Anesi-
dora y Gea, llamada la Gran diosa, entre otras divinidades”.

La inauguracion, por tanto, de este espacio en el distrito de Agras junto al
Iliso como Metroon en época de Pisistrato, tal vez hacia el 540-530 a.C.
coincidiendo con el vaso citado de Reggio que haria alusion a los Pequenos
Misterios y en el que aparece también Deméter, no resultaria extrana teniendo
en cuenta que los Pisistratidas dedican una atencion y un cuidado especiales
a las construcciones de esta zona del Tliso". Este area de la ciudad se asocia,
por otra parte, con la basileia de época oscura (los Neleidas), a la que se
hallan vinculados ideolgicamente los tiranos de Atenas.”

Union de Deméter/la Madre — Zeus en los Pequeiios
Misterios y en el Papiro de Derveni

Aunque los pequenos Misterios tenian lugar en el Metroon, la fiesta estaba
dedicada de forma especial a Perséfone”. Lo que vamos a proponer, a partir

2 L.M. PHOMME-WERY (2000), p. 28 sq. H.A. THOMPSON (1937), p. 205. Puede verse también:

R. MARTIN (1951), p. 273.

. M. VALDES (2001), p. 106; ead. (2002a), p. 36. Para el culto de la Madre puede verse.
E. WiLL (1960), p. 103 (Gea como la Gran Madre de todo en el himno homérico a la diosa del s.
VD). Rll. BORGEAUD (1996). Gea y Deméter junto al Areépago: Paus., 1, 22, 3.

" Posibilidad de viajes de Solén a Asia Menor: A.J. DOMINGUEZ MONEDERO (2001), p. 100 sq.
Pisistratidas y mundo jonio: A. ALONI (1989).

* Para la relacién estrecha entre el culto de la Madre del agora, el Bouleuterion y el culto de
Deméter eleusina puede verse: M. VALDES (2002a), p. 37, n. 74 y p. 232, n. 88; R. PARKER (1990),
p- 15369, n. 134.

J. HUMBERT (1930), p. 239 sq.; 1. Loucas, E. Loucas (1980), p. 399 sq.

§ Paus., 1, 31, 4: Apolo Dionisodotos (don de Dioniso), Artemis Selasphoros (portadora de la
llama), Dioniso Anthios (florido), Ninfas Isménides, Zeus Clesios, Atenea Tithronion, Core
Protogone (la primer nacida) y las diosas que llamamos Semnai. Para Flia véase mas arriba nota
12 y nota anterior.

Pition y Olympieon, lugar de culto este ultimo también de Rea y Gea: Paus,, I, 18, 7. R.E.
WYCEERLEY (1963, 1964).
H.A. SHAPIRO (1983).
0 Dedicada a Perséfone: Sch., Aristofanes, Ploutos, 845f, 2: “existian los grandes (Misterios)
de Deméter y los pequenos de Perséfone...”. Duris (historiador samio) dice que la “diosa
Deméter llega para celebrar los misterios de su hija”: Ateneo, VI, 253d (Duris de Samos, FGrH 76
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principalmente de la informacién que proporciona un escolio a Platéon, es que
en ellos se celebraba (probablemente con recitaciones pero también con
representaciones) el rapto de Perséfone por Plutén, la union de Zeus y
Deméter y posiblemente también la unién de Zeus con Perséfone, el
nacimiento de Dioniso y el mito de su desmembramiento por parte de los
titanes. Es decir, la informacién proporcionada por este escolio apunta
claramente a la celebracion de unos misterios 6rficos, en los que se unen
tanto las leyendas referentes a Fleusis (Deméter y Core) como las de Dioniso
(mas desarrolladas en la misma ciudad de Atenas en celebraciones cercanas
como las Antesterias).
Sch., Platén, Gorgias, 497¢:

Sitta v & puotiow map’ TAbnvaiolg, nal & eV uxed dxaheito, &mep v dotel
gtéhovy, 1o O¢ peydha, dmep "Elevcivt fyeto. nal mooTegov Edet o pined punbnva,
elta & peydhar ¥Mwg 8¢ tév peydhwy petaoyelv odx v Oepitov. Etekeito 8¢ Tabta
Anot xat Kogy, 8t tadtny uév TThodtwy dondéeiev, Anot 8¢ uiyein Zebdg &v olg moAd
ueév émpdtTeto aloyed, EléyeTo 8¢ mEOG TAV puovpévwy Tadta “Ex tupmdvou Epayov,
éx nopuPdhou Entov, énepvopdonoa. HTo OV TooTov bregedbovto (OméEduy) natl T E&7C.

%EQVOV" TO Anvov, 6 EoTt 10 TTHOV.

Dos eran los Misterios entre los atenienses: unos eran llamados Pequenos, los
cuales celebraban en la ciudadela; otros Grandes, los que tenian lugar en Eleusis.
Era necesario iniciarse primero en los Pequenos y luego en los Grandes. De otro
modo que no fuera ese no estaba permitido participar en los Grandes (Misterios).
Estos se celebraban en honor de Deo y Core, porque Plutén la rapté (a
Perséfone) y Zeus se unié con Deo (Deméter). En ellos se realizan muchas cosas
vergonzosas, y a los que se iban a iniciar se les decia esto: “comi en el tambor,
bebi en el cimbalo, llevé los vasos sagrados; penetré en la cdmara nupcial”’z. Y lo
que sigue.

(kernon) plato de barro: (/iknon) cesta ancha en la que se colocaba el maiz
después de ser trillado, utilizada para ventearlo y separarlo de la cdscara.

La clave para defender las conexiones orficas de los Pequenos Misterios a
partir de este texto se encuentra principalmente en la referencia a la union de

F 13). Hipdlito, Refutatio ommnium baeresium V, 843 (“pequenos, dicen, son los misterios de
Pers_éfone”).
Deo es otro apelativo para Deméter que aparece ya en el Himno homérico (v. 47, 211,

493). También se encuentra en la Helena de Euripides (v. 1343) en un pasaje en el que la diosa
Deméter se asimila a Méter o Cibeles.

> AJ. FESTUGIERE (1935, p. 382) analiz6 parte de este texto reproducido en Clemente,
Protréptico (ver mds abajo nota 67), a propdsito del andlisis de la expresion Aeonoivag 010
nOkmov ESuv que aparece en el fragmento 6rfico 32 ¢ 8 de O. KERN (ver p. 372, n. 9 de
Festugiere). Festugiere traduce 016 10 naotdv dnéduv citado en Clemente de Alejandria (y en el
escolio de los Pequenos Misterios) como: “je suis descendu dans la chambre (de la déesse)”.
Senala que pastos describe la cripta subterranea, las cavernas de montana (como thalamai:
“lugares sagrados subterrineos dedicados a Rhea”: en schol. Nic., AL, 6-8), lo que significaria,
seguin €l, tanto en el fragmento 6rfico como en el del Protréptico que el mystes desciende al seno
de la diosa (en el caso de Perséfone: referencia a “muerte” del mystes). Ver también comentario
de P. SCARrPI (2002), D 55, p. 147. Ademis de Clemente de Alejandria, Firmico Materno reproduce
parte del texto: De errore profanarum religionum, 18, 1.
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Zeus y Deméter (Anot 8¢ pryein Zede), que posiblemente contiene la alusion a
un contexto mitico mas amplio en el que puede entenderse también el resto
de las noticias que proporciona el escolio, asi como otras que luego veremos.

La posibilidad de que la literatura orfica y, en concreto, una teogonia
orfica se remonte a finales del s. VI fue observada por West en su analisis
sobre el Papiro de Derveni, quien habria citado o tomado el material de lo
que €l llama “Protogonos theogony™”. La bibliografia que ha suscitado el
papiro es abundantisima. En un articulo reciente sobre el mismo Bernabé se
ha centrado de forma especial en el comentario al poema recogido por el
papiro que se atribuye a Orfeo, el cual, como afirmaba ya West, puede
remontarse a finales del s. VI, aunque senala que no se trataria tanto de una
teogonia sistematica, como de un poema corto que presupone la existencia
de otros conocidos por el autor sobre el mismo tema. El comentario a un
poema orfico recogido por este Papiro constituye el testimonio 6rfico mas
antiguo del que se tiene noticia”. En él se describe especialmente la primacia
y el reinado de Zeus. Tras la recreacion del mundo por parte del dios, el
poema termina con la unién incestuosa de éste con su madre (a la que no se
da nombre en el poema), normalmente conocida como Rea, pero identificada
en las Rapsodias con Deméter. También en el comentario se identifica a Rea
con Deméter y con la Madre Tierra™. Aunque Bernabé senala la conveniencia
de ser cautelosos y de no atribuir, sin mas, a la diosa madre del poema la
identidad de Deméter, algunos indicios (ademas de las indicaciones del
propio comentarista del poema) permiten sospechar o postular ya esta
identidad.

Mis arriba se ha sefialado la confluencia que existe en el Atica entre los
cultos de Deméter, la Madre de los dioses y la Tierra, Gea, en el Metroon del
agora, posiblemente en Flia, y sobre todo en el Metroon del Iliso, lugar de la
celebracion de los Pequenos Misterios (y por tanto lugar de culto de Deméter
y Core). La confluencia y asimilacion entre la Madre de los dioses y Deméter
(Ilamada Deo) se refleja ya en la Helena de Euripides y puede remontarse
incluso al s. VI a partir del vaso, analizado mas arriba, en el que se representa
a Deméter y Core con un leén”. Por otra parte, aun cuando no se acepte la
teoria de L'Homme-Wéry acerca de la introduccion del culto a la Madre de los
dioses en el s. VI en el Atica, las conexiones de esta diosa con Deméter y los

M.L. WEST (1983), p. 93.

A. BERNABE (1999).

A. BERNABE (1999), p. 309: se remonta a finales del s. VI.

A. BERNABE (1999), p. 332.

Eur., Hel., 1300 sq.: “Hace tiempo, la Madre montaraz de los dioses” (Deméter, identificada
aqui con Rea Cibeles en audaz y curioso sincretismo religioso, ya que el ritual descrito en esta
escena es dionisiaco); « cuando la Madre quiso poner fin al cansancio de sus carreras... después
de haber buscado en vano al raptor de su hija; Zeus, intentando apaciguar la colera de la
Madre...; te atrajiste la ira de la Gran Madre...” Cf. G. CERRI (1983). Para el vaso y la identificacion
temprana de la Madre con Deméter ver mas arriba nota 41.

W
kS

w
5
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Misterios desde su santuario (Metroon) del 4dgora, edificado hacia el 500, son
evidentes™.

Demasiados elementos confluyen como para no poder decir, con cohe-
rencia, que la “madre” a la que se une Zeus en el himno 6rfico del Papiro de
Derveni de finales del s. VI pueda ser Deméter-Méter: en primer lugar la
posibilidad de la inauguracion de un culto a la “Madre” en el s. VI en el Atica
en estrecha conexion con el culto de Deméter eleusina y de Gea; a esto se
anade la hipotesis de la inauguracion de los Pequenos Misterios (celebrados
en un “Metroon” de la Madre, al menos desde el s. V) en el s. VI con
Pisistrato (para purificar a Heracles), asi como la noticia del escolio a Platén
de que Zeus se unia a Deméter (0 Deo) en estos Pequenos Misterios; y por
altimo, las noticias que aluden claramente a la actividad de personajes con
conexiones Orficas en la corte de los Pisistratidas y a la circulacion en esos
momentos de un himno a Deméter atribuido a Museo, compuesto para los
Licomidas de Flia donde se veneraba a Rea y a Gea, ademas de a Deméter, y
cuyo telesterion se remonta a época anterior a las guerras médicas .

Zeus, Perséfone y Dioniso en los Pequeiios Misterios

Mas dificil es aceptar la existencia ya en estos momentos de literatura
orfica que hiciese referencia a la continuacion de la historia (es decir la union
de Zeus y Perséfone y el nacimiento de Dioniso), al menos en el comentario
al poema citado por el Papiro de Derveni”. Sin embargo, la mencién de la
union de Zeus y Deméter en unos Misterios dedicados a Perséfone, no tiene
sentido si en ellos se narraba (y/o representaba) solo el rapto de Core por
Plutén, como se especifica en el escolio (mito del que existe también una
version 6rfica’). Por otra parte, la aceptacion de una continuacion de la
historia en la celebracion de los Pequenos Misterios (union a Deméter, union
a Perséfone, nacimiento de Dioniso, desmembramiento de Dioniso: mitos y
ritos a los que se referiria el escolio cuando alude a que “muchas cosas
vergonzosas o inefables se realizaban”) ayudaria a explicar la noticia que
incluia en la fiesta pipuepo t@v mepl OV Aibvoooy”. Esto unido a la accion de

78 Notas 42 y 45.

> Juliano, Or. V, 159a iguala a Deo, Rea y Deméter. Versos de Museo en época de los
Pisistratidas: Hdt., VII, 6; Himno a Deméter para los Licomidas: Paus., 1, 22, 7. Temistocles
reconstruye el Telesterion de Flia tras la desvastacion de los persas: Plut., Them., 1, 4.

0 A. BERNABE (1999), p. 333. L. BRISSON (1985), p. 410-411. Ver, sin embargo, A. BERNABE
(2002) que senala como la alusion a ciertos elementos del mito o del rito implica necesariamente
la existencia de otros.

o O. KRN, fr. 49 sq., ¢f. Orph. Test. 221 Kern (Marmor Parium, FGrH 239 A 14). En el himno
homérico también se narra el rapto de Perséfone por Hades, pero no la unién de Deméter y
Zeus, que si aparece en Hesiodo (Hes., 7h., 912-913).

* “A imitacion de los de Dioniso: St. Byz., s.v. "Aypo nat "Aypat, P. FOUCART (1914), p. 299:
interpreta mimema como representaciones de la historia de Dioniso, del mismo modo que en los
Misterios de Eleusis se reproducia el rapto de Core. Para otras interpretaciones: M.H. JAMESON
(1965), p. 159-162; este autor rechaza la presencia de Dioniso y relaciona los Pequetios Misterios
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comer y beber “en el tambor y en el cimbalo” que recuerda o evoca tanto los
Misterios de la Madre, como los de los Curetes o Coribantes (asociados a la
Madre)(ﬁ, y sobre todo, en este contexto, el mito de los Titanes que
descuartizan a Dioniso y lo consumen, permite dar una coherencia a todo el
texto que aludiria, en efecto, a una secuencia iniciatica 6rfica acompanada
por relatos y acciones rituales concretas en esta fiesta de los Pequenos
Misterios.

La existencia de teletai, que representaban el drama sagrado del naci-
miento y desmembramiento de Dioniso por parte de los titanes, esta
documentada en Clemente de Alejandria (quien alude al hecho de que el dios
fue cocinado y devorado por ellos: Prot. 11, 17, 2) y se confirma con el papiro
Gurob del s. TIT a.C.”" Ambas fuentes mencionan a los Curetes que guardaban
al nino, vinculados con el mito de Zeus-nino en Creta, escondido para no ser
devorado por su padre Crono”. La alusion en el escolio de Platon que hemos
analizado acerca de la accién ritual de comer y beber en el timpano y el
cimbalo remite claramente al culto de los Coribantes y de Méter, y posible-
mente también al mito y culto de un nino divino, (Zeus o Dioniso, en torno a
los que danzan al son de la musica los Coribantes o Curetes). Esto unido al

con Zeus Miliquio. Culto de Zeus Miliquio en Agras: P. CHANTRAINE (1956), p.1 sq.; G. DAUX
(1963), p. 624-625.

E. WILL (1960), p. 100 y 10; R. PARKER (1996), p. 194. Ar., V., 442; Estrabon, X, 3, 13. J.P.
GUEPIN (1968), p. 292 sq. (para la iniciacion coribintica asociada a los Pequenos Misterios de
Agras y al mito del descuartizamiento de Dioniso por parte de los titanes). Varios autores han
relacionado, de hecho, los synthema (“he comido del timpano...”) integrados en el escolio de
Platon y recogidos también por Clemente (en el contexto de su narracion de los Misterios de
Deo: ver nota 67) y por Firmico Materno (nota 52), con los Misterios de Rea-Cibeles, la diosa
frigia y Attis: F. GRAF (1997), 223 y especialmente Ph. BORGEAUD (1998) en conexion con el ritual
del Taurobolion instaurado hacia el s. IT d.C. Este autor admite, sin embargo, la integracion de un
bagaje legendario y mitico anterior con conexiones orficas en el relato de Clemente (p. 189-190).
Quiza es significativo el hecho de que en Flia en el Atica, por ejemplo, se instale el Taurobolion
en un lugar de culto “6rfico” donde se veneraba a Gea, Deméter-Rea, Perséfone y Dioniso,
probzgl)lemente desde el s. VI, como en Agras: 1. Loucas, E. Loucas (1986).

! A. BERNABE (2002), T 21, T 22, p. 415. Para el papiro de Gurob: J. HORDERN (2000). Para
las Teletai orficas: A. JIMENEZ SAN CRISTOBAL (2002).

N Curetes en Creta en relacion con el sacrificio de nifos a Cronos: Istros, FGrH 334 F 48.
Curetes iguales a los Déctilos del Ida: Paus., V, 7, 6. Curetes: Apolodoro, Biblioteca 1, 1. Culto de
la diosa Madre frigia asociada al nino divino y a los Coribantes: Estrabon, X, 3, 13 sq. Coribantes
iguales a los Cabiros en Mesenia: Paus., I1I, 24, 5; VIII, 37, 6. Cabiros de Beocia en Misterios en
los que los protagonistas son un personaje barbado (Kabiros) y su hijo, Pais (similares ambos a
Dioniso y especialmente a Dioniso-Zagreo asociado al toro), fundados segiin Pausanias por un
Licomida de Flia (lugar de culto de Rea-Deméter-Gea, ademas de Dioniso y Core Protogone, entre
otros dioses: ver notas 12 y 47) del Atica: Paus., IV, 1, 7. Restos del Kabirion de Tebas desde
época geométrica: A. SCHACHTER (1985), p. 147. Para el culto mistérico de los Cabiros y la
presencia en ellos también de Deméter Cabiria (asi como de ninos): M. DAUMAS (1998),
especialmente p. 83 (es significativa la importancia de la hierogamia en la fiesta, presente también
en las Antesterias y posiblemente en los Pequenos Misterios como podria indicar la alusién al
lecho nupcial). Ver W. BURKERT (1985), p. 261-262, 280 (Curetes y Misterios de la Madre); p. 281-
282 (Cabiros de Beocia, resaltando las similitudes con las Antesterias atenienses). Para mitos de
desmembramiento y coccion en un caldero en relacion con las Antesterias: M. VALDES (1998).
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hecho de que se estd hablando explicitamente en el escolio de los grandes y
de los pequenos misterios de FEleusis y se ha mencionado el rapto de
Perséfone y la union de Zeus y de Deméter, lleva a pensar en Dioniso-nino,
hijo de Perséfone y de Zeus, custodiado por los Curetes (presentes en los
testimonios de Clemente de Alejandria y del Papiro de Gurob) y devorado por
los titanes. Tanto Deo (Deméter) como Zeus y Perséfone estin mencionados
explicitamente en el escolio; a la Madre y a los Curetes o Coribantes se alude
sin embargo implicitamente en la referencia al ritual relacionado con los
cimbalos y tambores, lo que apunta a la celebracion de la fiesta en el Metroon
de Agras, donde Deméter se identifica con Rea o la Madre. La representacion
o dramatizacion de la unién de Zeus con Perséfone y de la muerte de Dioniso
puede quizd reconocerse trds la expresion moAAd pév &v émpdtieto aloyod,
dado que se trataba especialmente de historias secretas, que no se podian
contar y que formaban parte de los Misterios baquicos, como senala Bernabé,
quien pone de relieve también con énfasis la imbricacion entre mito y rito, e.
e. entre “relato sagrado” y teletai”™.

Una confirmacién de esta secuencia mitica y ritual, ligada a los Pequenos
Misterios de Agras en el escolio de Platon, se halla en el mismo Clemente. En
su testimonio se encuentra literalmente parte del escolio (capitulo 11, 15, 3)
cuando describe los Misterios de Deo (sin hacer referencia en el Protréptico a
su vinculacién con los Pequenos Misterios citados en el escolio, aunque si
menciona éstos en Stromam)m. En dichos misterios se produce la unién de
Zeus con Deo o Deméter (Protr. 11, 15, 1), como ocurre en nuestro escolio (y
en el Papiro de Derveni). A continuacion se hace referencia a los Misterios de
la Madre y los Coribantes y se retoma el relato sobre los Misterios de Deo con
alusién al nacimiento de Perséfone, consecuencia de la union de Zeus con
Deo. Luego se narra el nacimiento de Dioniso y de Zeus en forma de
serpiente (Protr. 11, 16), y se hace referencia a los misterios de Sabazio, en los
que aparece el “dios a través del seno” (6 da x6Amov v Bedg) y por utltimo,

se hace alusion al mito del desmembramiento de Dioniso (Protr. 11, 17—18)68.
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A. BERNABE (2002), p. 413-414.

7 Strom. V, 11, 71, 1. Misterios de Deo: Prot. 11, 15-16. El escoliasta de Platon (posterior a
Clemente de Alejandria) toma una parte de la descripcion de los Misterios de Clemente de
Alejandria o quiza de una fuente comin a ambos. En el escolio se liga esta parte, incluida
literalmente en la descripcion de Clemente (en la que no se especifica a qué misterios concretos
se estd refiriendo, aunque si se alude a que son los “misterios de Deo”), con los Pequenos
Misterios de Agras (ver, sin embargo, para otra interpretacion la nota 63). De todas formas es
significativo, también en relacion con los Pequenos Misterios, que se mezclen o se unan los
“Misterios de Deo y los de Rea”, o que se intercalen en “los misterios de Deo” (en los que se
produce la unién Zeus-Deo, y Zeus-Perséfone), los misterios de Cibeles, dado que los Pequenos
Misterios de Eleusis tenian lugar en el Metroon (lugar de culto de Rea o Cibeles). Todo ello
podria apuntar a que quizd Clemente de Alejandria en ese pasaje del Protréptico (11, 15 y 11, 16)
se esté refiriendo con los “Misterios de Deo” a los Pequenos Misterios de Agras.

o La secuencia ritual (symbola o synthema) que cita Clemente y que se reproduce exacta-
mente en el escolio en relacion (creemos) con los Pequenos Misterios de Agras (“bebi en el
tambor...”), no es exactamente la misma que la de los propios misterios eleusinos, pero si muy
parecida. La de los Misterios eleusinos se describe un poco mas adelante en Clemente, Prot, II,
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La hipétesis de una alusién al drama sobre la unién de Zeus con Deo, al
nacimiento de Perséfone y Dioniso, y al mito del desmembramiento del dios
en los Pequenos Misterios fundados por los Pisistratidas se refuerza, por otra
parte, con la noticia tantas veces mencionada sobre la composicion de
Onomacrito en la corte de los Pisistratidas de orgia nuevos para Dioniso. En
concreto Pausanias hace referencia a que Onomacrito tomé el nombre de los
Titanes de Homero y los hizo artifices de los padecimientos del dios”. Tanto
la noticia sobre Onomaicrito en época de los Pisistratidas como la fundacion
de los Pequenos Misterios en época de los tiranos para “iniciar” y “purificar” a
Heracles (y a sus seguidores), como muestra el vaso de Reggio, refuerzan la
idea de una temprana inauguracion de los Pequenos Misterios como unos
Misterios “6rficos”.

Otro indicio de la presencia de Dioniso nino en los Pequenos Misterios es
la alusion al liknon en el escolio de Platon (kernon: to liknon), que aparece
también en la representacion de los Pequenos Misterios en la urna de
Lovatelli sobre la cabeza de Heracles'.

El liknon es propio también de las Leneas (similares a la celebracion en
Delfos de Dioniso Liknites) y/o de las Antesterias | fiestas estas ultimas que
tenian lugar en el mismo mes que los Pequenos Misterios y en las que segun
Filostrato se recitaban poemas de Orfeo, como hemos senalado mas arriba.
Posiblemente en el momento de la constitucion, en época de los Pisistratidas,

21: “Ayuné, bebi el cicedn, cogi del cesto y, después de probarlo, lo deposité en la canasta y de
la canasta al cesto” (trad. M.C. ISART). Estos synthema eleusinos junto a los que aparecen en
Clemente de Alejandria, los “misterios de Deo” (Protr. 11, 15), los cita J. HORDERN en su nueva
edicion del Papiro de Guréb (2000, p. 134), a propdsito de la secuencia ritual descrita en los
mismos en la que aparece también: “as an ass I drank...”. La expresion en Clemente (Protr. 11,
16): 6 8ud tod nOknov Bede, se encuentra también literalmente en el papiro Gurob (en lin. 24). El
papiro de Gurob alude asimismo a Brimé (megale?), Deméter Rea, los Curetes en armas..., lo que
concuerda con el escolio de Platon y con Clemente que mezclan los “misterios de Deo” y los de
Cibeles.
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Paus., VIII, 37, 5.

® Para la urna Lovatelli y el sarcofago de Torre Nova que aluden a la iniciacién y purifica-
cién de Heracles en los Pequenios Misterios: G. MYLONAS (1961), fig. 83 y 84. Aunque son de
época romana podrian ser una copia de parte de los frisos del Metroon del Iliso de finales del s.
V: H. MOBIUS (1935/6), p. 250; J.P. GUEPIN (1968), p. 295. Para conexiones purificatorias de esta
escena: N.J. RICHARDSON (1974), p. 211 sq.; M. VALDES (2004), n. 44 (en relacion al Dios koidion);
J.P. GUEPIN (1968), p. 322 sq. Las purificaciones en los pequefios Misterios se realizaban también
a través del agua del Iliso y con el sacrificio de cerdos.

" Dioniso Liknites en Delfos: Plut., Isis y Osiris, 35 (Mor, 465a). Ver nota 21. Liknon en un
chous (vaso propio de las Antesterias del dia de Choes) donde aparece con la mascara del dios:
A. PICKARD-CAMBRIDGE (1968), fig. 24; G. Van Hoorn (1951), fig. 38; W. BURKERT (1983), p. 236-237.
Vasos de Leneas: M. VALDES (2002a), p. 230, n. 107. El /iknon asociado a la midscara de Dioniso
se ha ligado al mito del desmembramiento de Dioniso en concreto en la fiesta de las Leneas:
R. SEAFORD (1981), p. 267; id. (1994), p. 262, n. 122. Sin embargo el hecho de que el vaso sea un
chous propio de las Antesterias, podria aludir mas bien a esta fiesta: M. VALDES (1998); 1. LADA-
RICHARDS (1999), p. 96, que se inclina finalmente por las Leneas; ver W. BURKERT (1983), p. 226.
En cualquier caso es posible que este mito del desmembramiento y renacimiento o recomposi-
cion de Dioniso sea comun tanto a Antesterias (donde se veneraba a Dioniso Leneo), como a las
Leneas: M. VALDES (1998).
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de los Pequenos Misterios, dedicados a las diosas eleusinas, se tomé parte del
fondo mitico y ritual propio de fiestas atenienses consagradas a Dioniso
(como Leneas y Antesterias’, y en concreto quizd la figura de Dioniso nifo y
el mito de su desmembramiento”), y se vinculé a Deméter y Perséfone a
través precisamente del desarrollo de ciertas ideas de caracter orfico, que
circularfan en Atenas por entonces.

Lo nuevo y original, por tanto, que introduce o, mas bien, enfatiza
Onomicrito en los orgia nuevos de Dioniso que estamos asociando en este
articulo con los Pequenios Misterios de Agras, es el vinculo con Perséfone y el
protagonismo de los titanes en la muerte del dios, ambos aspectos (naci-
miento de Perséfone unida a Zeus y muerte a manos de los titanes) estrecha-
mente relacionados e imbricados en las fuentes y probablemente también en
el culto™. El papel central de Perséfone en los Pequenos Misterios, especie de
“filial” de los Grandes Misterios dedicados a Deméter y Core, pudo haber sido
destacado tal vez a causa de la influencia de corrientes “6rficas” de Magna
Grecia, donde el culto de la diosa era especialmente relevante, dada la
presencia de personajes procedentes de Crotona y Heraclea en la corte de los
Pisistratidas”. Por otra parte hay que contar también con la actividad en
Atenas de Laso de Hermione, originario de la ciudad del Peloponeso donde
existia un culto de Deméter Ctonia y de Persephoneia, que como ha senalado
Breglia posiblemente influencio la teogonia de Ferécides de Siro, fechada en
el s. VIy a la que los autores antiguos atribuyen la nocién del alma eterna’”.
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Recitacion de poemas de Orfeo en las Antesterias: Filostrato, VA IV, 21. M. VALDES (1998).

Para el liknon en relacion con el mito de desmembramiento de Dioniso en las Antesterias
pero también en los Pequenos Misterios de Agras: J.P. GUEPIN (1968), p. 288 y 308-310.

m Dioniso orfico hijo de Perséfone por primera vez mencionado en fuentes helenisticas:
Calimaco, fr. 43, 117 Pf. (Zagreo); Cal., fr. 643 = schol., Lyc. 207 (desmembramiento de Dioniso
por los titanes y caldero); véase también Cal., fr. 517 (Et. Gen. = Et. M. 255.14-16; Fil6coro, FGrH
328 F 7). Alusion al mito de su muerte a manos de los titanes: Euforion, fr. 13 De Cuenca (14
Groningen): lo echaron a una caldera hirviendo. Ver también: D. S., V, 75, 4 (nacimiento de
Perséfone y mito de desmembramiento); schol. Luc., 52, 9 (p. 212ed. Rabe): “Sabazio-Mitra; pues
Mitra es entre los Persas igual a Helios. Unos lo llaman Dioniso, nacido de Sémele, otros dicen
que es anterior a aquél en el tiempo, nacido de Zeus y Perséfone.... Y dicen que era un impostor
y que transformiandose en serpiente se unié a su propia hermana”. Ver también: Hsch. Suda,
Phot., Et. M. s.v. Zagreus; Harpocracion, s.v. leuke. Sch. Eur., Troad., 1230: lamento por Iaco
muerto, hijo de Perséfone. J.P. GUEPIN (1968), p. 281. F. GRAF (1974), p. 74-75 (para Dioniso
como hijo de Perséfone).

» M. DI MARCO (1993), p. 143. Para los cultos de Magna Grecia en general: G. GIANELLI
(1963). Para orfismo en Magna Grecia: Orfismo, 1975. Relacion orfismo y pitagorismo: M. TORTO-
RELLI et al. (2000). Culto de Perséfone y laminillas dureas: G. ZUNTZ (1971); bibliografia sobre las
mismas: A. BERNABE (1991), p. 28 sg. Para los documentos recientes relacionados con el orfismo
desde un punto de vista critico: C. CALAME (2002). Es interesante constatar que el vaso de Reggio
en el que aparece Heracles como iniciado y se menciona a Plutodotas se encontré en el santuario
de Perséfone en Locro: E. SIMON (1997), p. 98.

7 Deméter Ctonia en Hermione y Climeno (= a Hades): Paus., 11, 35, 4-10; III, 14, 5 (asocia-
do a Orfeo y a Hermione); Str., VIII, 6, 12, p. 373 (Lugar de acceso al mundo subterrineo).
Fragmento del himno a Deméter de Laso de Hermione que cita a Deméter, Core y Climeno,
siendo Perséfone la consorte de Climeno: Ateneo, XIV, 624e. En varias inscripciones de
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Paralelamente se produciria, a partir de tradiciones locales de la leyenda
eleusina, el inicio del desarrollo de versiones orficas, en las que Triptélemo,
asimilado al mismo tiempo como héroe atico del grano y de la cultura con
proyeccion panhelénica, es una de las figuras centrales. Ello encaja perfecta-
mente con su representacion en el vaso de Reggio del 540 (en el que aparece
también Plutodotas), relacionado con la iniciacion de Heracles. Otro vaso de
figuras negras de la segunda mitad del s. VI en el que se representa a Tripto-
lemo y a Hermes (también presentes en el vaso de Reggio) muestra a Dioniso
por el otro lado (ABV, 331,13). Lo mas interesante es la existencia de repre-
sentaciones en el s. V y IV (p.e. un pelike de Bruselas) en las que se unen en
un contexto eleusino junto a Deméter, Core y Triptdlemo, Heracles, como
prototipo de mystes (iniciado en los Pequenos Misterios previa participacion
en Eleusis), y Dioniso.

Feytman se pregunta cudl es el nexo de unién entre Heracles y Dioniso y
concluye que hay uno: los Misterios de Eleusis. Nosotros podriamos entrar
ain mas en detalle y senalar que la presencia de Dioniso en los vasos, en los
que se muestra a Heracles como mystes en un contexto eleusino (en el que se
halla igualmente representado Triptolemo), puede deberse mas que a la
importancia de Dioniso en los Misterios de Eleusis (que no es tan acusada en
un primer momento y se centra sobre todo en la figura de Zaco), al hecho de
su posible protagonismo en los Pequenos Misterios de Agras, fundados
precisamente para poder iniciar, previa purificaciéon, a Heracles en los
Misterios eleusinos’.

Hermione: IG 1V, 685-692 (Deméter, Climeno y Core). Laso: G.A. PRIVITERA (1965). Importancia
del culto de Core ligada a Deméter y Hades en Hermione ya desde Laso estrechamente vinculado
igualmente con Atenas: L. BREGLIA (1997). Segin BREGLIA (2000) tanto el culto de Deméter Ctonia
y Perséfone en Hermione como el de Perséfone en Sicilia pudieron influenciar la teogonia de
Ferécides en la que Ctonia se une a Zas y se transforma en Ge. Esta autora senala los rasgos de
Perséfone también como “diosa madre” en Locro y en las laminillas orficas (p. 190). Breglia pone
de relieve asimismo, con acierto, que grupos ligados a Onomadcrito han valorado el tema de la
autoctonia en Atenas y la descendencia de la Tierra (p. 190); este comentario nos parece
especialmente relevante porque, en efecto, el nacimiento de Dioniso de Perséfone en estos
momentos (s. VD) podria ser paralelo al desarrollo también en el s. VI del mito de otro
nacimiento, el de Erictonio, hijo de Hefesto y Gea (a partir de Erecteo hijo de la tierra ya en
Homero). Ferécides presenta una concepcion filosofica avanzada para su época, que lo pone en
contacto con Pitdgoras (segin algunas fuentes, su maestro) y segun Ciceron (Cic., Tusculanae
disputationes 1, 16, 38 = Pher. Syr., fr. 7 Schibli = A 5 D-K) fue el primero en decir que las almas
de los hombres eran eternas, lo cual lo convertira en predecesor de las ideas orficas sobre el
alma. Sobre los elementos cosmogoénicos primordiales, Zas, Ctonia y Tiempo en Ferécides:
R.B. MARTINEZ NIETO (2000), p. 92-110.

Triptolemo y version 6rfica de la leyenda eleusina: M. VALDES (2004). Ver mds arriba nota
25 para Triptélemo. Para el vaso de Reggio: ver nota 29. J.D. BEAZLEY, ABV 331, 13 (A: Dioniso
en carro alado; B: Triptolemo y Hermes). Pelike de Bruselas R. 235: D. FEYTMAN (1945),
especialmente p. 307-314 (otro vaso de mediados del s. V, el skyphos A 10 de Bruselas muestra
la iniciacion de Heracles en Eleusis, Triptolemo y Dioniso). Este vinculo fue puesto de relieve en
relacion con los Pequefios Misterios por E. SIMON (1966), p. 84, n. 74. Pequenos Misterios en
relacién con la iniciacion de Heracles: ver nota 78.
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En el contexto de las relaciones entre Atenas y Eleusis iniciadas ya desde
antes de los Pisistratidas” se entiende la inclusion de elementos dionisiacos
en los Misterios (como laco, el canto o grito de invocacion al dios nino de las
Leneas que se convierte en el grito ritual propio de los mystai), y de
elementos del culto eleusino en fiestas dionisiacas como las Leneas (presencia
del daduco invocando al dios llamado Plutodotas: “laco, hijo de Sémele
Plutodotas™)”.

Las fuentes sobre los Pequenos Misterios de Agras senalan, en efecto, que
fueron fundados por Deméter para poder iniciar a Heracles en los Misterios
de Fleusis”. Una clara alusién a esta tradicion se descubre en la obra de
Aristofanes, Ranas, en las que Dioniso acude a Heracles (posiblemente en su
santuario del Cinosarges junto al Tliso’) para preguntarle por el camino al
Hades. Lada-Richardson ha visto en esta obra, en los versos 473-8, una
posible alusion al mito del desmembramiento de Dioniso (en este caso
Dioniso disfrazado de Heracles a las puertas del Hades, después de haber
encontrado al cortejo de los mystai conducidos por laco), que asocia con
fiestas como Leneas y Antesterias . Dada la alusion en la obra a la iniciacion
de Heracles, y las referencias a la topografia del Iliso, podria verse también
detras de esta posible alusion al desmembramiento de Dioniso, una tradicion
de la fiesta de los Pequenos Misterios de Agras, que habria incorporado este
mito reelaborado por Onomadcrito.

Por ultimo, la presencia en el vaso de Reggio de Plutodotas” junto a
Triptolemo (y en conexion con el mito de la iniciacion de Heracles y de su
aventura en el Hades), podria asociar la imagen de este vaso con los
Pequenos Misterios, y con el protagonismo de Zeus en ellos, tanto por su
unién con Deméter (citada en el escolio de Platon y en el papiro de Derveni),
como en su hipotética unién con Perséfone celebrada en la fiesta.

En definitiva Zeus Rey (Basileus), como indica la presencia del cetro y la
majestad de la figura en el vaso, que aparece también en el himno de finales

7 D. PLACIDO — M. VALDES (1998).

I Sch. Ar., Ra., 489. Para laco: M. VALDES (2004), ver el apéndice. En Miconos se realizaban
en el mes Leneo sacrificios en honor de Deméter, Core, Zeus Bouleo (el diez), de Sémele (el
once), y de Dioniso Leneo, Zeus Ctonio y Gea Ctonia (el doce): LSCG: F. SOKOLOWSKI (1969),
n° 96, lin., 15 sq.; A. PICKARD-CAMBRIDGE (1968), p. 36.

Diodoro Siculo, 1V, 14, 3. En esta version, iniciado por Museo, aunque posiblemente en
origen fuera mas bien Triptolemo el que lo inicia como aparece en el discurso de Calias en
Jenofonte (Xen., Hell. VI, 3, 6). Para la purificacion de Heracles en relacion con los Pequenios
Misterios: sch., Ar., Pl, 846, 1014; Ps. Platén, Ax., 371e; Polyaen, Strat. V, 17, 1; L. DEUBNER
(193821), p. 70.

G. HOOKER (1960).

5 I. LADA-RICHARDS (1999), p. 95.

’ Plutodotas referido a laco en las Leneas: Sch. Ar., Ra., 479. En un himno orfico Zeus es
llamado Miliquio y Plutodotas: ver nota 30. Connotaciones Orficas del epiteto: H.A. SHAPIRO
(1989), p. 79-80.
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del s. VI recogido en el papirom, tiene en su version ctonica, como Miliquio,
una especial relevancia en esta zona de Agras junto al Iliso, donde se
celebraban las Diasias (también en Antesteriéon) en honor del dios, al menos
desde el s. VII”. Este dios se asocia asimismo con el ritual purificatorio del
Dios koidion (Sud. s.v.), utilizado por el daduco y por otros (con las pieles de
los animales sacrificados a Zeus Miliquio y Ktesio™) y que aparece represen-
tado en la urna y en el sarcéfago de época romana (tal vez copia de los frisos
del templo del Iliso™), asociados con la celebracién de los pequefos
misterios. La menciéon de Plutodotas en el vaso de 540/30 puede estar
aludiendo ya, por tanto, a la presencia destacada de Zeus (Miliquio), confun-
dido o identificado con Hades en un fragmento de Euripides,” en el que se
alude también al cetro del dios, quien se uniria en primer lugar con Deméter
(como senala el escolio de Platén sobre los Pequenos Misterios) y a continua-
cién con Perséfone,” para engendrar de ésta a Dioniso. Precisamente el Zeus
que se une a Perséfone en los textos orficos, es un Zeus cténico identificado
con una serpiente”’, simbolo también de Zeus Miliquio en diversos relieves
aticos de los s. IV/III, donde se representa igualmente al dios con el cuerno
de la abundancia (y con el cetro)”.

Por dltimo, otro probable indicio del protagonismo del dios (junto a
Méter/Deméter y Perséfone) en los Pequenos Misterios es el hecho de la
aparicion entre los relieves votivos hallados en las cercanias del Metroon, de
uno en el que se encuentra al dios (Zeus ctonico) recibiendo a Heracles y
Hermes. Esta muestra recoge de nuevo, por tanto, varios de los personajes
que aparecen en el vaso de Reggio del 540 a.C: Heracles y Hermes y quiza
Plutodotas que podria ser identificado en el vaso de Reggio por las caracteris-

o M.L. WEST (1983), p. 114-115 (Basileus: lin., 5, 29; cetro: lin., 7). A. BERNABE (1999), p. 327.

Zeus igualado a Hades portador de cetro: Eur., fr., 912 Nauck. Zeus Basileus citado ya por Solon,
fr. 28 D.

. Th., I, 126, 6. Ver mds arriba para el himno 6rfico en el que se alude a Zeus como
Miliquio y Plutodotas: nota 30. Diasias: M.H. JAMESON (1965). Zeus Miliquio: N. CUSUMANO (1991).
Culto de Zeus en Atenas arcaica: M. VALDES (2002c¢).

o Zeus Ktesios es llamado también Plutodotas: Sud., s.v. Para purificaciones en relacién con
la exégesis en Atenas: M. VALDES (2002b).

¥ Ver mas arriba nota 68.

° Fr. 912 Nauck = Clem. Al., Strom. V, 688.

* En Clemente de Alejandria que alude a la continuacion de la historia: Protr. 11, 15-16.

” Clem. Al, Protr. 11, 16, 1; Arnobio, Nat. V, 21; ver mds arriba también el escolio a Luciano:
nota 74. J.P. GUEPIN (1968), p. 295; M.L. WEST (1983), p. 95. Zeus aparece con el epiteto Ctonio
junto a Deméter en relacion con la agricultura en Hesiodo (Hes., Op., 565 sq.) y junto a Perséfone
como Katachtonios en Homero: Hom.., Il., 9.457, citado por Pausanias (Paus. I, 24, 4) que alude
al xoanon excepcional con tres ojos y su caracter de arcaico simbolo de omnisciencia, c¢f. J.G.
FRAZER 11, p. 209 y R. PETTAZZONI (1957), p. 27 sq. Sobre la triplicidad de Zeus, senor de las tres
partes del mundo, ¢f. Esquilo, Suppl., 155; HO, 63, 16; Sch. Eur., Troad., 16; T.P. HOWE (1955).

. M.H. JAMESON et al. (1993), p. 94. N. CUSUMANO (1991), p. 26-27.
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ticas con las que se presenta (hombre maduro, con barba y cetro) con el
mencionado Zeus cténico.”

En el mismo himno 6rfico en el que se alude a Zeus como Plutodotas se
hace referencia al dios como Miliquio. Ambos epitetos estan documentados
en Atenas arcaica, el primero en el vaso de Reggio del 540, y el segundo en la
fiesta de las Diasias que menciona Tucidides a propésito del atentado ciloneo
en el s. VII, y que al parecer era venerado precisamente en la zona de Agras’.

En este sentido no es probablemente una casualidad que el mismo Laso
de Hermione que compone un himno para Deméter y que estd implicado,
con Onomicrito, en la literatura “6rfica” y en la atribuida a Museo en esos
momentos, se encuentre estrechamente vinculado en la Atenas del s. VI con
la familia de los Bouzygai cuyo primer miembro conocido es Ariphron,
abuelo de Pericles y asociado a Pisistrato por las fuentes . Los Bouzygai
realizaban, como el daduco, purificaciones y estaban a cargo del culto a Zeus
Teleios y posiblemente Miliquio en la zona del Iliso”. Es ciertamente indica-
tivo que Laso de Hermione, el mismo personaje con conexiones Orficas, al
igual que Onomadcrito, que se encarga de hacer un himno a Deméter, se halle
al mismo tiempo ligado al culto de Zeus del Iliso, con caracteres ctonicos
representado en Atenas como Philios, Teleios, Miliquio, al menos posterior-
mente en el s. IV, en forma de serpiente%.

Epilogo

La posibilidad de que los Pequenos Misterios de Agras fueran unos
misterios Orficos o con componentes 6Orficos (como el nacimiento de Dioniso-
Zagreo y su muerte a manos de los titanes) fue postulada ya hace tiempo por
Simon y Guépin, la primera lo hace a partir del anilisis iconografico de un
vaso del s. IV a.C. y el segundo basindose sobre todo en relaciéon con los

% H. MOBIUS (1939), p. 247 sq. (Pl. 90 y 91). K. KERENYI (1967), p. 51, fig., 10. J.P. GUEPIN
(1968), p. 282-283: supone que la consorte que acompana a Zeus Miliquio es Perséfone en lugar
de Méter, como habia supuesto H. MOBIUS; J.P. GUEPIN (1968) interpreta un vaso del 420 de Spina
(J.D. BEAZLEY, ARV, p. 1052, n° 25: interpretado por este autor como Sabazio y Cibeles) como la
representacion de Zeus ctonico coronado con una diadema con serpientes y sosteniendo también
un cetro y la fiala de Pluton, acompanado de su consorte que identifica como Perséfone (junto a
un le6én): pp. 209-310.

% Himno 6rfico: G. RICCIARDELLI (2000), no 73. Iniciacion de Heracles en relaciéon con la
inauguracion de los Pequenos Misterios de Eleusis: : nota 80. Diasias: Th., 1, 126, 6.

” P.Oxy. 1V, 664 (didlogo entre Arifron y Pisistrato sobre la tirania de Periandro): B.P.
GRENFELL, A.S. HUNT, The Oxyrhynchus Papyri 4, London, 1904, p. 72-80; P.Oxy. L, 3544 (The
Oxyrbynchus Papyri 50, Oxford, 1983, p. 93-99). Relacion de Jantipo con Anacreonte que formo
parte de la corte de los Pisistratidas: Himerio, Orationes, 39, 11 p. 159 sq. Colonna (ed. PAGE,
PMG, 229, fr., 493: “Anacreonte saluda al “gran” Jantipo en la corte del tirano Policrates”).
Estatuas de Jantipo y Anacreonte juntas en la Acrépolis: Paus, I, 25, 1. Anacreonte en la corte de
los Pisistratidas: Pl., Hipparch., 228b-c.

" M. VALDES (2002b, 20020).

% En el mito 6rfico Zeus después de unirse a Deméter se une a Perséfone en forma de

serpiente: Clem. Al., Protr. 11, 16, 1; Arnob., Adv. Nat. V, 21.
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descubrimientos del supuesto Metroon de Agras en el Iliso del s. V y con los
desarrollos cultuales y miticos de Atenas en el s. V. Con este articulo hemos
pretendido retomar una hipétesis largo tiempo olvidada, ignorada o
desechada, fundamentindola en los desarrollos religiosos, culturales e
histéricos propios del s. VI. Entre ellos destacan el culto a la Madre y su
identificacion con Deméter y Gea en la Atenas de esos momentos, el culto de
Zeus Miliquio en Agras desde el s. VII al menos y la preeminencia de Zeus
Basileus ya desde Solon.

Por otra parte, se comprende también en el contexto histérico de la Atenas
de los Pisistratidas la necesidad de establecer unos Misterios “purificatorios”
para justificar la apertura de los Misterios de Eleusis a parte de la poblacion,
en esos momentos de ampliacion de la ciudadania; ademas, contamos con las
noticias de la presencia de personajes con conexiones orficas en Atenas en
estas fechas. Es posible que en estos momentos (a partir de Solon), de
integracion y consolidacion de los Misterios eleusinos en Atenas, se produjera
la inclusion de elementos dionisiacos (como laco) en los Misterios eleusinos y
viceversa (el daduco y el hierocérice en Leneas y Antesterias)97. El s. VI es el
momento en el que supuestamente ONOMACTitdo cOMPUSO 07gid NUEvVOs para
Dioniso (cuyo contenido central era su muerte a manos de los titanes) en la
ciudad de Atenas. En este mismo siglo se atribuye a los tiranos la inaugu-
racion de los Pequenos Misterios en Agras “para iniciar a Heracles en los
Misterios”, como parece atestiguar el vaso de Reggioog.

La hipdtesis del vinculo de estos orgia con los Pequefios Misterios se
fundamenta en lo que parece ser el contenido de los mismos que hemos
tratado de discernir a partir de fuentes diversas; en los Misterios de Agras
ocupan un lugar especial la diosa Perséfone, el relato sobre la unién de Zeus
con Deméter, los ritos orgidsticos similares a los de los Curetes, los Coribantes
y la Madre de los dioses, en cuyo templo, en Agras, se celebrarian los
Misterios, y Dioniso, mencionado por Estéfano de Bizancio, vinculado al
liknon en el ritual y a los Curetes en el mito oOrfico.

Si podemos concluir que los Pequenos Misterios son unos Misterios 6rficos
instituidos en época de los Pisistratidas, entonces habria que volver a
examinar al menos algunas de las interpretaciones de los distintos autores
sobre la introduccion del orfismo con los Pisistratidas. Nilsson destaco la
relacion estrecha entre dionisismo y orfismo sefalando sin embargo, precisa-

7 Sch. Ar., Ra., 479; D., (59) Neera, 73-78. Ver apéndice de: M. VALDES (2000 en prensa).

s E. SIMON (1966); esta autora se centra fundamentalmente en el anilisis del Pelike de
Leningrado (St. 1792) del s. IV, aunque alude también someramente a la posibilidad del
desarrollo de los Pequenos Misterios como unos misterios 6rficos en época de los Pisistratidas, en
relacién con la noticia sobre Onomadcrito: p. 84. J.P. GUEPIN (1968, esp. p. 280 sq.) defiende tanto
las similitudes de las Antesterias con los Pequenos Misterios, como la presencia de Dioniso orfico
en éstos (aunque menciona también a Onomadcrito y los Pisistritidas, y se centra en el analisis de
los mitos y ritos en la tragedia griega en el s. V). Para el vaso de Reggio véase la nota 29. Culto
de Heracles en el Atica en el s. VI, especialmente en su santuario del Cinosarges junto al Iliso:
S. WOODFORD (1971); A. VERBANCK-PIERARD (1992), p. 195. Para Heracles en los Pequenos
Misterios: J. BOARDMAN (1975); M. VALDES (2004).
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mente en relacion con la Atenas de los Pisistratidas, la diferenciacion y
reinterpretacion nueva, aunque arraigada en creencias y “movimientos”
populares, del dionisismo operada dentro el orfismo y que conlleva una
vision antropologica, escatologica y religiosa relativamente nueva. Mazzarino,
por su parte destacé el vinculo del orfismo en estos momentos con la
ideologia de la basileia acorde con el desarrollo del poder tiranico. Thomson”
postulé una mayor relacion del nacimiento del orfismo en la Atenas del s. VI
con elementos de poblacion humildes, especialmente mineros (en Laurion y
Tracia, asociados con los Pisistratidas) y la relacién, sobre todo en su origen,
con una ideologia “popular”, contraria a la mentalidad y el pensamiento
“disgregante” aristocratico. Di Marco'”, por su parte, ha destacado
recientemente mas bien las conexiones del orfismo con la polis, la religion
civica, del mismo modo que el culto de Dioniso, y senala la posibilidad de
una gradual diferenciacion entre dionisismo y orfismo desde los Pisistratidas.
Probablemente unos aspectos no son excluyentes de otros, dada la comple-
jidad de la realidad social.

Es posible suponer también la presencia de elementos procedentes de
Magna Grecia, asi como la influencia, subrayada en este articulo, de la diosa
frigia, y otras conexiones externas tanto en elementos de poblacion (los vasos
nos ofrecen representaciones de escitas y tracios), algunos tal vez en la
guardia del tirano, (formada en su mayoria por atenienses de las clases bajas,
como ha mostrado Lavelle), como en cuestion de ideas religioszls.lm

En cualquier caso el aspecto mas relevante a destacar es el hecho de la
inauguracion de los Pequenos Misterios (unos misterios Orficos, con las
consecuencias que ello conlleva a la hora de vicular orfismo con ritual, y
orfismo con religion civica) para “iniciar” a Heracles, “el portador de la maza”.
Ello posibilita, de forma simbdlica (y puede suponerse que también en la
practica), la iniciacion del demos que sigue y apoya al tirano; e. e. pobla-
ciones marginales y heterodoxas, extranjeros, descontentos, sin tierras, thetes
y otros elementos que se integran posiblemente en estos momentos en la
ciudadania de Atenas, como muestra el diapsephismos previo a Clistenes para
excluir a los “impuros” y la introduccion de “esclavos metecos” en la
ciudadania"”. Ademas hay otros elementos que merece la pena destacar como
la relacion fundamental que se establece ya en estos momentos tanto entre
orfismo y dionisismo, como entre orfismo y misterios eleusinos en el Atica.

Sin negar tampoco la importancia del desarrollo de la ideologia de la
basileia conectada al poder tirdnico, como muestra el culto de Zeus

? M.P. NILSSON (1935); S. MAZZARINO (1966), p. 33-34. G. THOMSON (1972).
100
M. D1 MARCO (1993): con discusion y bibliografia acerca de las distintas interpretaciones

sobre el origen del orfismo y la relaciéon con el culto de Dioniso.
101
Tracios y escitas en los vasos: H.A. SHAPIRO (1983b); B.M. LAVELLE (1992).
102
M. VALDES (2004). Diapsephismos: Arist., Ath., 13, 5 y 203. “Esclavos metecos” en la

ciudadania con Clistenes: Arist., Pol. III, 1275b 32-37.
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Basileus"”, es esencial para la comprension de la inauguracion de estos
Misterios ligados a la purificacion en la Atenas de los Pisistratidas, el
reconocimiento de una promocion del demos. Se abre asi al pueblo el acceso
a la ciudadania, al menos en la participacion mas activa en festivales
esenciales para la vida civica de Atenas, y al Mas Alld bienaventurado en los
Misterios de Eleusis, a los que se accedia por la participacion previa en los de
Agras.

Sin embargo no hay que olvidar que la actuaciéon de Onomacrito no es la
Unica que puede conectarse con corrientes “Orficas” o relacionadas con
orfismo; también otras familias atenienses como los Licomidas y los aristo-
craticos Bouzygai, posiblemente asociados con Laso de Hermione con
conexiones también con textos 6rficos y el primero en identificar a Bouzyges
con Epiménides, se arrogan esta prerrogativam. El enfrentamiento entre Laso
y Onomacrito muestra por tanto también el talante ambiguo del orfismo, que
se deja aprehender mal, dada la ausencia de una “ortodoxia” ya desde estos
primeros momentos en los que quiza se esta formando (s. VD) y en los que se
advierte la complejidad del fenémeno religioso denominado “orfismo” en la
Antigtiedad.
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