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EXAMEN CRITIQUE DE LA NOTION DE FETICHE

A PARTIR DU CAS EVHE

par

Albert de Surgy

Les Africains que nous connaissons ne se contentent pas d'adorer
humblement des divinités, invitées a venir siéger sur des autels
pour y écouter des priéres et y recevoir des oblations. Ils se
dépensent pour fabriquer puis entretenir des puissances leur permet-
tant de dominer par euxmémes le cours des événements comme de faire
pression sur de nombreux agents immatériels extérieurs entrant en
jeu dans les processus de leur détermination.

On ne saurait bien rendre compte de leurs religions en ignorant
de telles pratiques ou en les marginalisant par rapport & de plus
louables efforts d'union de 1'4me 4 Dieu lui-méme par le canal des
&tres et des principes de l'univers qui lui sont intégralement
subordonnés. Une manipulation quasi technique et intéressée des
forces cachées de la nature fait en effet chez eux excellent ménage
avec un authentique souci de sanctification de soi-méme et du monde
par participation enthousiaste 4 1'oeuvre du Créateur. La confronta-
tion avec de telles forces caractérise une voie d'élévation spirituel-
le sans rupture de continuité, parvenant & mobiliser 1'énergie
humaine depuis les plus bas niveaux de stagnation de la conscience
jusqu'aux plus hauts lieux de son raffinement.

Dans ces conditions, ne convient-il pas de réexaminer ce sur

quol l'appellation de fétichisme a fini par attirer le mépris, et
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de le remettre 4 sa juste place au sein d'ensembles cohérents de
conduites symboliques d'autant plus dignes d'intérét que nous y
trouvons simultanément mis en évidence un Dieu unique trénant au
sommet ou au coeur de l'univers, une pluralité de dieux, de divinités,
d'ancétres et d'esprits, ainsi qu'une grande variété d'objets chargés
et nourris d'énergie subtile ? Que les prétendus stades fétichiste,
animiste, polythéiste et monothéiste, au travers desquels les sociétés
humaines se dégageralent d'une primitive obscurité intellectuelle,
coexistent de la sorte, aussi vivaces les uns que les autres et se
renforgant mutuellement, porte notamment condamnation des conceptions
évolutionnistes ayant été propagées par Auguste Comte.

Mais ne vaudrait-il pas mieux, du méme coup, se débarrasser du
terme de fétiche ? Une connotation péjorative d'obscurantisme et
de tromperie y reste en effet attachée et les multiples usages qui
en ont été faits ne manquent pas de préter & confusion. Employé a
l'origine par les Portugais pour désigner les supports matériels
(feitigos) d'activités magiques employés le long de l'ancienne
C6te de Guinée pour tourner le sort 4 son avantage ou au désavantage
de ses ennemis, il n'a que trop servi, depuis lors, au point que
la plupart des ethnologues ont fini par 1'exclure de leur vocabulaire,
4 nous masquer des réalités que 1'on désirait plier 4 la justification
d'idéologies, de caractére réductionniste ou impérialiste, éprouvant
le besoin, pour se faire valoir, de dénoncer les erreurs, l'insanité
ou le primitivisme d'autrui.

On peut supposer qu'apreés.une exploration objective de l'ensemble
du domaine auquel il est susceptible de conduire, des spécialistes
de bonne foi parviendraient sans grande difficulté a4 un accord
pour en formuler enfin une définition précise. Encore faudrait-il
que cette définition ne lui fixe pas de limites trop arbitraires
et s'avere utile 4 l'analyse des observations effectuées. On verra
pourquoi je me permets d'en douter.

Tout en reconnaissant 1l'impossibilité de le rayer purement et
simplement du vocabulaire, je me propose d'expliquer ci-dessous
pourquoi il me parait impropre & 1l'inventaire et a 1'interprétation
des nombreux objets d'activité magico-religieuse que 1'on est pourtant

fortement tenté d'appeler ainsi chez les Evhé de la cbte togolaise
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et ghanéenne. En compensation je suggérerai d'aborder 1l'étude de

tels objets en ayant & l'esprit d'autres notions qui présentent

ltavantage d'étre transposables a d'lautres civilisations.

1. L'UNIVERS RELIGIEUX DES EVHE

Fn tant qu'ethnologues, nous devons éviter de nous embourber dans
une glose de notions ayant été é&laborées, si rapidement qu'elles
en ont paru objectives, dés les premiers contacts avec des peuples
lointains. Nos efforts méritent plutdt d'étre consacrés 4 une analyse
des faits auxquels ces notions renvoient. Une observation judicieuse
et soutenue de tels faits améne immanquablement & réviser les notions
auxquelles nous les rattachions a priori ou i en adopter d'entisrement
nouvelles. Je commencerai donc par une présentation générale du
systéme religieux des Evhé avant de me demander s'il accorde ou
non droit de cité a des objets de vénération pouvant & bon droit

8tre nommés fétiches.

1.1 Le monde de l'origine et la programmation naturelle
des phénoménes qui s'y rattachent

Selon les conceptions traditionnelles des Evhé, tout ce qui
vient se manifester & la surface de la terre y est envoyé depuis
un monde lointain de l'origine de toutes choses, situé sous nos
pas dans un abime radicalement invisible, débouchant, par dela la
ligne d'horizon, du cbété ou le soleil se léve.

Il s'y trouve un magasin universel des possibilités ne contenant
nullement, sous forme codée ou en image, tous les phénoménes suscep-
tibles de se produire, mais seulement les éléments permettant a
des esprits (luvho) engagés par Dieu (Mawu) comme técherons d'élaborer
eux-mémes, comme fruits d'une existence prénatale, les germes de
ceux dont ils prendront ensuite 4 coeur d'assurer la réalisation.

On donne au lieu mythique de cette élaboration le nom d'amedzophe,

"lieu (phe) d'ol provient (dzo) la personne humaine (ame)", ou de
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ﬁg}ime, "chez les Ames non incarnées ou désincarnées", en tant
qu'il est habité par les &mes humaines avant qu'elles ne prennent
corps ou aprés la désagrégation de celui-ci, ou encore de bome,
"dans le champ-clairiére de culture", car l'homme y aurait ensemencé
comme dans un champ lointain aménagé en pleine forét les germes
des phénoménes dont la responsabilité lui est attribuée et qui y
prennent racine comme les plantes au sein d'une terre nourriciére.
On 1l'estime en outre placé sous le gouvernement bienveillant d'une
génitrice universelle appelée ﬁg}imeng_ou Bomeno ("la mére de nolime
ou de bome").

De méme que les productions végétales sont soumises aux cycles
saisonniers, l'activation des germes des phénoménes est soumise &
une loi naturelle fixée une fois pour toutes par Dieu, associée &
la régularité du mouvement des corps célestes, que des entités
divines subordonnées & lui, agissant en intendantes de son domaine,
se trouvent chargées de faire respecter.

En tant que 1l'homme est surdéterminé par la culture & laquelle
il appartient, l'activation des germes des phénoménes dont il est
ltacteur dépend cependant aussi, dans une trés large mesure, de
1'héritage de ses ancétres. Cet héritage lui parvient de trois
maniéres : en ligne patrilinéaire pour ce qui concerne essentiellement
le respect des coutumes et la puissance de rassemblement, d'unifica-
tion et de commandement des hommes, en ligne matrilinéaire pour ce
qui concerne essentiellement la force physique, le bien-&tre et le
mode de sensibilité, enfin par une troisiéme voie indépendante de
l'appartenance & une lignée précise, allant cette fois de maltre
4 disciple, pour ce qui concerne l'expression particuliére de la
vitalité et les aptitudes professionnelles.

Alors que les deux premiéres voies représentent surtout l'arbi-
traire de la tradition, en rapport toutefois avec un principe général
d'harmonie et un principe de générativité comme de contamination,
la troisiéme le rattache a4 des puissances universelles d'expression
des capacités innées que sont les génies du destin (se) et les
vodu, spécialisés dans la mise en valeur de certains types de "nature"

(dzgﬂzgpe), clest-d-dire d'invisibles champs d'implantation de 1'4dme.
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La production des événements qui intéressent les hommes est
donc non seulement placée sous le contrSle de gestionnaires divins
de la création (Se et vodu), mais aussi sous celui d'ancétres agissant

dans de nombreux cas en relation directe avec eux.

1.2 La possibilité pour 1'homme de faire appel i la source de toute
chose

Stétant souverainement éloigné de son oeuvre, Dieu (Mawu) a
accordé aux représentants divins de sa volonté mis en poste sur
son domaine, mais aussi bien aux ancétres admis auprés d'eux, une
trés large autonomie.

Ce sont des &mes d'ancétres qui établissent une liaison entre
le monde des hommes et le monde de l'origine. En effet toute éme
humaine est constituée par l'appariement de deux sortes d'esprits
(luvho) : un esprit vital (agbe luvho), ou ombre dense, chargé de
maintenir le corps en vie, et un esprit imaginant, ou esprit de
mort (ku luvho), ou ombre longue, chargé d'entretenir parallélement
un univers individuel de représentations mentales. Du vivant de
1'individu ces deux esprits demeurent attelés cdte & céte & la
ménme téche, mais ils ne sont plus astreints aprés la mort & ume
telle proximité. L'esprit imaginant demeure invisiblement sur terre
aux cbtés de ses descendants pour prendre connaissance de ce qui
leur arrive, écouter leurs priéres et recevoir leurs offrandes.
Cependant l'esprit vital d'un "bon mort" regagne sa place au pays
de l'origine auprés du principe vital (kla) ayant présidé & son
envoi au monde. I1 y rejoint l'esprit vital de l'ancétre (amedzoto)
qul ltavait accompagné jusqu'au seuil du monde visible afin qu'il
naisse au sein de tel lignage, du ventre d'une femme originaire de
telle ou telle famille.

Pour se rendre utiles a leurs descendants, les ancétres instituent
au sein de leur propre société des groupes plus ou moins étroitement
spécialisés dans la surveillance de 1'amorgage de telle ou telle sorte
d'événements, ainsi que dans des interventions auprés des représen-

tants de Dieu pour obtenir l'envoi au monde de faveurs particuliéres.
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Ce sont ces groupes, pour beaucoup temporaires, qui sont identifiés
4 des divinités. L'homme a la possibilité de s'adresser i eux pour
leur demander de modifier ou d'achever de déterminer en sa faveur
la programmation naturelle des événements. Outre les offrandes au
moyen desquelles il se les rend propices, il leur doit des sacrifices
en échange des travaux, assimilables & des actes de "culture",
qu'ils accomplissent pour lui 4 cet effet dans les lointains. S'il
ne s'acquitte pas envers eux de ses dettes sacrificielles, ils
n'hésitent pas a le rappeler a l'ordre en lui infligeant divers
désagréments pouvant aller jusqu'sa la mort. Cette habitude de retour-
nement contre les bénéficiaires de leurs interventions leur vaut
le titre général de tro (qui signifie changer sa route, tourner,
revenir). Toutefois ceux d'entre eux dont les affiliés se recrutent
en suivant la troisiéme voie de transmission mentionnée plus haut,
et qui mettent les vivants en relation avec les principes vitaux, .
regoivent plutét désormais le nom (d'origine dahoméenne) de vodu.

Quelle qu'en soit la catégorie, il s'agit d'entités transcendantes
que l'homme peut certes supplier, voire méme menacer de ne plus
prendre en considération si elles l'abandonnent & son sort, mais
auxquelles il ne peut en aucun cas forcer la main. I1 leur demeure
irrévocablement assujetti et sthumilie devant elles en tremblant
constamment d'espoir (en leurs faveurs) ou de crainte (d'&tre sanc-

tionné pour ne point leur rendre leur dfl).

1.3 Le processus d'actualisation des événements ayant été amorcés

Entre le moment o0 un événement est amorcé par activation de
son germe et celui ol il se concrétise s'écoule une durée comparée
a4 celle qui sépare la conception d'un enfant dans le sein de sa
mére du moment de son accouchement au grand jour. Entre le lieu
depuis lequel il est émis et celul de son apparition sur terre il
est imaginé suivre un trajet analogue i celui imposé aux fluides
nourriciers par le cordon ombilical qui unit le placenta (symbole

de la terre originelle) au foetus.
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Tout au long de ce trajet, c'est-ia-dire aussi longtemps qu'un
événement se prépare dans l'ombre, il n'est pas encore absolument
déterminé. I1 suffit qu'une influence impondérable le pousse &
bifurquer 4 tel ou tel moment dans une direction plutdét qu'une
autre pour entrafiner d'importantes modifications de son aspect
final, provoquer en quelque sorte son avortement ou le transformer
en catastrophe. Or rien n'interdit de penser qu'une force ou une
intelligence n'oriente pas invisiblement i ce moment précis ce qui
nous parait ensuite engendré par le hasard.

Pourvu que globalement sa probabilité n'en soit pas significati-
vement modifiée, nul ne pourra jamais prouver en effet qu'un esprit
est intervenu ou n'est pas intervenu dans le surgissement au moment
opportun d'un micro-événement de nature & aiguiller l'avenir sur
un chemin sans retour ou a provoquer a terme, par un enchainement
de conséquences, un bouleversement considérable. I1 suffit que
l'esprit en question ait eu la possibilité d'équilibrer son inter-
vention décisive par une intervention peu conséquente en sens inverse
pour que nul ne s'en apergoive ; en effet il aura seulement réarrangé
alors 4 sa convenance une suite "naturelle" d'occurrences en une
autre suite équiprobable, et par conséquent semblablement "naturelle".

C'est ainsi que les Evhé, sans offenser le moindrement la raison,
imaginent, au sein de l'espace intermédiaire entre le monde de
l'origine et le monde sensible objectivé, une multitude de causes
agissantes complémentaires, 4 distinguer de tous les agents (ancétres
et divinités) qui contribuent supérieurement de plein droit a la
programmation de l'activation des germes de phénoménes. Elles ne
peuvent modifier cette fols que les conditions de gestation de ces
phénoménes, mais sont en mesure de multiplier de la sorte les chances
et les malchances qui affectent les individus.

I1 est clair qu'entre une décision et 1'exécution de cette décision
s'intercale une période de rassemblement des moyens et de mobilisation
des énergies. Un événement décidé est loin d'étre encore réalisé.
De ce point de vue, alors qu'ancétres et divinités ont seuls le
pouvoir d'intervenir au niveau ol en est ordonnée la mise en route,
d'autres "puissances" sur lesquelles cette fois les hommes ont

prise, que ce solt par contrainte, par ruse ou par négociation,
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entrent en jeu au niveau de la concertation spirituelle nécessaire
a4 son agencement particulier.

Alors que l'introduction naturelle d'un événement en position
de départ ne consomme aucune parcelle de 1l'énergie nécessaire pour
porter le monde & l'existence en l'engageant puis en continuant de
le pousser sur le parcours menant du niveau de sa conception a
celui de sa naissance (en d'autres termes de son état en puissance
& ce qu'il nous apparait en acte), et alors que toute modification
de la programmation des départs des futurs événements, bien que
devant étre compensée par un sacrifice, n'en consomme pas davantage,
la mise en route effective des événements et leur propulsion jusqu'a
terme, comme toute modification de leur parcours, en réclame impé-
rieusement.

Indépendamment des modifications, plus riches d'effets, des
causes finales (conscientes ou inconscientes) de leurs activités,
il n'est possible aux hommes d'intervenir au niveau intercalaire
entre ce qul subsiste en puissance et leur expérience vécue gqu'en
épuisant les impulsions eréatrices attachées aux événements en
gestation ou en déformant, 4 1l'aide de facteurs dtincitation du
méme ordre, non intégrés i l'univers perceptible, les lignes de

force qu'ils empruntent pour approcher de leur réalisation.

1.4 L'intervention de divinités ou d'esprits indépendants au niveau
d'un tel processus

Pour &tre pleinement efficaces dans ces conditions, les divinités
doivent se donner les moyens d'aider & 1l'acheminement jusqu'au
monde, en écartant les incidents de parcours, des événements dont
elles souhaitent ou ont parfois méme amorcé dans le secret la réali-
sation,

A cet effet, dans la plupart des cas, elles accueillent & leur
service des &mes humaines ou des esprits du régne animal ou végétal
ayant été brusquement et prématurément arrachés & 1l'existence,

encore trop désireux de participer aux flux et reflux de la vie

pour se résoudre & aller trouver du repos au pays de ltorigine.
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Ces &mes ou ces esprits, ayant été brisés dans leur élan, demeurent
chargés de propensions & canaliser les événements conformément aux
orientations qu'ils avaient prises. Ils identifient des traces
encore agissantes d'un passé récent imputables a des créatures
empéchées désormais de se manifester directement, ne parvenant &
staffirmer qu'en induisant des vivants 4 partager leurs désirs, en
les tracassant a la facon dont un enfant n'a de cesse d'importuner
sa mére pour attirer l'tattention sur lui ou en se mélant d'une
autre facon quelconque aux péripéties de leur vie. Les noeuds d'éner-
gie orientée qu'ils représentent embrouillent ou déforment dans
une direction déja poursuivie les voies de précipitation des événe-
ments vers le monde visible.

La plupart des divinités les utilisent aussi bien pour tourmenter
les personnes qui ne satisfont pas i leurs volontés que pour tourner
le sort 4 ltavantage de celles qui leur plaisent en s'opposant, le
cas échéant, & 1'action en sens contraire d'autres agents immatériels.
Elles les mettent parfois aussi & contribution pour provogquer une
transe de possession ou pour ‘transformer en cours d'initiation la
personnalité des adorateurs qu'elles se sont choisis. L'énergie
subtile inévitablement dépensée au cours de tels travaux doit pério-
diquement étre restitude 4 leurs subordonnés par les émanations du
sang des victimes sacrificielles déversé sur ou devant le ou les
objets servant 4 ces derniers d'habitacle temporaire ou permanent.

En tant que telles les divinités n'ont aucun besoin d'étre grati-
fiées de sang. Cependant, les objets en question, du fait qu'ils
servent & identifier les moyens spirituels ou organes d'action
dont elles disposent, leur tiennent couramment lieu d'autels. Pério-
diquement lavés et remis en état en tant que creusets de reconstitu-
tion d'une puissance permettant une relative maitrise des phénoménes,
ils n'en restent pas moins intégrés au domaine purement religieux
qui est celui des relations de l'homme avec des entités autonomes
dont il dépend pour l'essentiel et devant lesquelles il s'incline.

Cependant les esprits des créatures dont la vie fut trop brusque-
ment interrompue ne sont pas tous accueillis au service des divinités.
Certains viennent directement semer le trouble dans une famille

jusqu'a s'y faire accorder 1'hospitalité ou se laissent volontiers
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utiliser par des particuliers ayant réussi a contracter alliance
avec eux. On leur installe quelque part un habitacle analogue,
périodiquement réaménagé et lui aussi arrosé d'un peu de sang pour
les satisfaire. Il est remarquable que les Evhé ne le confondent
pas davantage avec un support d'action magique du type de ceux
qu'ils utilisent couramment par ailleurs (voir plus bas, pp. R75-277)
pour prendre ascendance sur des esprits. Dans les limites, toujours
assez floues, de l'accord ayant été passé avec eux, les agents
invisibles y ayant pris résidence demeurent entiérement libres de
leurs actions et ne font pression que comme ils l'entendent sur le

cours des événements.

1.5 Possibilités d'interventions humaines au niveau d'un tel processus

L'homme n'est pas entiérement dépourvu devant les mauvais coups
du sort ou de la fatalité. En se contentant d'intervenir a proximité
immédiate de lui-méme il peut compléter la protection qui lui est
offerte par les divinités, les ancétres et les esprits indépendants
au moyen d'une trés riche panoplie d'astuces psychiques et d'actes
de magie... comme si, plutdt que d'arréter la pluie & sa source ou
de déclencher un vent la repoussant un peu plus loin, il trouvait

moins compliqué de drainer correctement les eaux ou de se fabriquer

un parapluie pour l'ouvrir en cas de besoiln.

1.5.1 L'esquive d'événements inévitables

I1 n'y a guére d'autre moyen de se protéger d'événements contenus
en germe dans la portion de nature prise en charge par l'dme que
de livrer en pdture aux représentants supposés de la fatalité (appelés
gbetsi, "voix ancienne") des réalisations symboliques ne portant
préjudice & personne, de ce qu'ils arrivent exiger ou ne manqueront
pas tét ou tard d'exiger. Créatures de 1l'imagination, ils se conten-

tent en effet treés volontiers de satisfactions imaginaires.
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Viennent-ils imposer & un individu l'expérience malheureuse que
lul vaut son choix prénatal, on détourne leur attention sur des
figurines d'argile fraiche trés sommairement fagonnées qui le repré-
sentent en 1'état non cuit et inachevé qui est celui attribué aux
créatures du monde de l'origine. Pour mieux endormir leur vigilance,
leur donner 1l'illusion qu'ils trouvent bien la ce qu'ils sont venus
chercher ou les convaincre d'accepter le substitut qu'on leur pré-
sente, on ajoute au méme endroit divers ingrédients et semblants
d'offrandes : des bouts de chiffons représentant des pagnes, des
moitiés de papaye évidées les calebasses de boisson, quelques cauris
d'importantes sommes d'argent, et des miniatures sans valeur des
objets réels.

En cas de malheurs approchant a grandes pas ou de sanctions
expressément décidées par les ancétres a la suite de violations de
la loi morale, on détourne pareillement 1'événement estimé 8&tre
inévitable en le dirigeant, de facon plus frappante-encore, sur
des victimes réelles : ce sont le plus souvent des quadrupédes que
l'on met & mort avec une cruauté absolument incompatible avec un
acte sacrificiel et dont on se débarrasse ensuite en brousse ou au
dépotoir en se gardant bien d'en consommer les chairs.

Quelqu'un est-il empéché de mener sa vie conjugale conformément
a4 1'idéal qu'il s'est constitué au pays de l'origine, on lui fait
adopter une statuette en bois de sexe opposé au sien, ou bien méme
on lui choisit dans le village une autre personne de sa génération
inépousable par lui, avec laquelle il est invité & entretenir des
relations matrimoniales purement symboliques actualisant, d'une
fagon qui ne vient pas interférer avec son existence réelle, un
mode d'expérience de la vie qu'il était jusqu'alors empéché d'éprou-
ver. Le but visé n'est plus ici de leurrer une redoutable entité
de l'au-dela par un objet de forme aussi imprécise qu'elle, mais
de contenter une créature de chair et d'os au moyen d'une représenta-—
tion pareillement semblable & elle, cette fois vivante ou taillée

avec précision dans un matériau dur.
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De méme, un jeune enfant souffre-t-il de la perte de son jumeau,
celui-ci est représenté auprés de lui par une statuetlte.en bois
dont la mére prend symboliquement soin de la méme fagon que de lui
pour que, manquant moins de sa présence, il soit moins tenté de le
rejoindre dans la mort.

Subsiste-t-i1 dans 1l'imaginaire collectif, au niveau du conte
populaire transformé en conte divinatoire, une croyance en l'effica-
cité de certaines conduites pour écarter un risque de mésaventure,
alors une sorte de concrétion matérielle du conte en question,
appelée vosa ("attacher le vgﬂ), le rédactualisant puissamment dans
ltesprit de qui s'y référe, est constituée pour dissuader les agents

.qui acheminent secrétement le mal de poursuivre plus avant.

Tous ces moyens de donner satisfaction, sans devoir soi-méme en
souffrir, a des instances psychiques avec lesquelles on ne .transige
pas et qui précipitent vers le monde sensible des événements fé-
cheux réussissent a proportion de la fol que les participants ont
en eux et de 1l'énergie vitale qu'ils y investissent.en y ayant

recours.

1.5.2 Le détournement du sort a son avantage

Dans la mesure ol le hasard qui participe & la fixation du devenir
du monde se laisse invisiblement manipuler, lthomme peut apprendre
a attirer directement & lui le maximum de chances, de richesses,
de renommée, de pouvoir social, et de naissances... ou a précipiter
inversement sur d'autres que lui le maximum de malchances, en provo-

quant notamment le malheur ou la destruction de ses rivaux.

a) Les médecines magiques

Tout phénoméne est jugé favorisé ou contrarié par l'atmosphére
ol baignent les esprits (incarnés ou désincarnés) qul contribuent
a4 l'engendrer ou & l'entretenir. Certaines ambiances facilitent
l'actualisation de tel ou tel tandis que d'autres la contrarient.
Il y en a, en particulier, qui attirent des esprits errants avides

de susciter chez les vivants les émotions qui leur plaisent, tandis
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que d'autres, & la fagon d'odeurs nauséabondes, agissent sur eux
comme un repoussoir.

De telles ambiances peuvent &tre créées par de savantes combi-
naisons de souffles (gbogbo) émanant de 1l'extrémité des végétaux,
parfois de leurs racines mais essentiellement de leurs feuilles.
On distingue & cet effet des plantes chaudes (dzodzo) ou excitantes
et des plantes fraiches (fafa) ou calmantes. Ou bien on les plonge
dans l'eau pour préparer un amatsi ("eau de plantes magico-
médicinales") dont on imprégne un sujet ou un autel de divinité si
l'on veut augmenter d'ardeur des esprits qui y siégent ou leur
inculquer la paix ; ou bien on les soumet & l'action du feu en les
calcinant dans une terrine pour les réduire en une poudre noire
appelée eti si 1'on veut repousser loin du sujet, de son habitation
ou d'un autel de divinité les esprits qui le fréquentent ou réduire
seulement l'excitation de ceux qu'on ne souhaite surtout pas en

éloigner.

b) Les charmes

On passe insensiblement des "médicines" aux charmes (bo). Les
géomanciens représentent d'ailleurs ces derniers par le méme petit
symbole (une gousse de poivre de Guinée) que les pots d'amatsi et
les poudres eti. En effet une "médicine" exerce déja un certain
"charme" sur les esprits du patient ou sur ceux qui le fréquentent
familiérement et le protégent. Elle perd toute efficacité sans le
consentement ou l'appul de ces derniers.

Le nom de charme (bo) est néanmoins réservé i une maitrise plus
vigoureuse d'invisibles agents de propagation de phénomenes dont
on veut étre préservé, dont on veut priver autrui ou que l'on veut
au contraire précipiter sur autrui. Il évoque un attachement (sasa)
de ces agents avec les solides- cordelettes que l'on fabrique avec
1l'écorce d'un arbre appelé bo-ti ("1'arbre bo" ou "l'arbre du bo").

Une telle maiftrise, a laquelle parviennent des individus que
l'on nomme boto (propriétaires de bo) ou dzoto (propriétaires de
"feu"), ne se borne pas & la création, au moyen de plantes, d'une

atmosphére appropriée. Elle requiert la prononciation de paroles
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magiques contraignante31 et la minutieuse exécution d'un rite de
fabrication ou de mise en oeuvre. Ce rite met généralement en jeu
des instruments ou divers autres ingrédients qui peuvent &tre détruits
4 chaque opération, mais dont certains, pour plus de commodité,
sont parfois conservés et tiennent alors lieu de supports matériels
permanents d'actes magiques qu'ils finissent par suffire a identifier.

On notera que les paroles requises ne sont pas désignées par le
méme mot (nyd) que les paroles ordinaires, mais par celui de gbesa
qui signifie "nouage" ou "attachement" de la voix (gbe). Gbe ne se
rapporte pas au contenu d'un énoncé mais 4 la maniére de parler et
au langage employé, c'est-id-dire & ce qui le supporte et lui demeure
antérieur, se posant en inévitable intermédiaire entre l'intention
de dire quelque chose et son affirmation effective. Les gbesa n'appa-

Y

raissent donc pas destinés 4 produire du sens mais & affirmer vigou-
reusement une volonté de réaliser une intention. Elles doivent de
plus &tre récitées bribe par bribe en crachant sur les plantes et
les autres ingrédients rassemblés des grains croqués de poivre de
Guinée (ou exceptionnellement de mil pour agir dans le bon sens
sur des esprits de divinités).

Présentée par le mythe comme un élément de confirmation par
Dieu ou par la Mére universelle de tout ce qui est fabriqué 4 1'état
de germe au seuil du monde de 1l'origine, la salive symbolise le

don du souffle chaud et humide dont il est nécessaire d'enrichir

1Tout en évoquant une puissance spécialisée, de telles paroles
1tinelinent & agir dans le sens voulu. En voici deux brefs exemples:
a) pour exercer un charme destiné & repousser la lépre : "Dzadza—
gliga ! wo nonlodzali, medhi kpovi le be kpovi ne nyo. Aphedovhu
na dze agbagba naxé" (Quelque chose d'énorme ! Les plaies de la
lépre. I1 ne ressenble pas au petit léopard mais se dit petit léopard.
L'aphedo (le lignage) est ouvert, fais tout pour le fermer) ;
b) pour installer sous forme d'Apheli un bo-vodu protecteur de la
maison : "Eku le aphe. Trovd me ku le aphe ! Adrigha ! Tome kpe be
ye dhen dhi na wvuvo!" (I1 ‘est mort & la maison. Que le mauvais tro
meure & la maison ! Qu'il glisse (et tombe) ! La pierre de la riviédre
dit qu'elle se moque du froid).
Les devises des ancétres ont elles aussi un pouvoir contraignant,
mais seulement celui de les obliger & se présenter dans une cour
ou sur un autel pour y écouter une priére ; ayant écoutée celle-ci,
ils restent libres de leurs décisions.
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toute déecision créatrice pour que 1l'ordre de 1l'exédcuter soit transmis
au monde. En étant projetée de la sorte avec les paroles, elle
nous indique que le charme opére, non pas au niveau des choses ou
expressions achevées, mais 4 celui ol les esprits se trouvent emportés

dans leurs actions par le "souffle" qui les inspire.

1.5.3 Subjugation d'esprits désincarnés au moyen de charmes

Contrairement aux simples "médecines™ dont 1l'action reste locale,
un charme est censé pouvoir agir a distance. On est tenté d'en
conclure que son efficacité dépend de 1l'intervention d'esprits
extérieurs 4 ceux de son utilisateur, allant sur sa requéte exécuter
diverses tédches. Mes meilleurs informateurs m'ont cependant tous
affirmé que les résultats qu'on en obtenait ne dépendaient nullement
du bon vouloir d'une divinité, d'un ancétre ou d'un esprit errant,
d'origine humaine ou extra-humaine, mais étaient produits automati-
quement & proportion de la conviction et de la rigueur rituelle
déployées pour l'exercer. Ou bien il influence directement les
esprits de personnes vivantes, ou bien il influence des esprits
vitaux de défunts n'ayant pu encore étre accueillis au pays de
leurs ancétres, ou encore divers esprits de la nature. Dans de
nombreux cas il permet tout simplement de repousser ou de calmer
de tels esprits désincarnés pour ne plus en étre importuné. Cependant
il sert parfois & capturer et domestiquer certains d'entre eux pour
profiter & volonté de leurs capacités de vigilance, de connaissance
ou d'agression. P

Un charme permanent situé dans une habitation ou aux portes
d'une habitation ou d'un village devient souvent ainsi le point
d'attache d'un esprit errant ou d'une bande d'esprits errants assimi-
lable & un démon. Tel est notamment le cas de ceux que l'on appelle
bo-vodu ("charme-vodu" ou "vodu de charme"). Habituellement installés
en enfongant dans le sol, ou sous une idole ou une élévation de
terre symboliquement décorée, une poterie remplie de feuilles appro-

priées et de divers autres ingrédients, i1ls contrarient l'action

de mauvals charmes prenant appui sur une méme puissance que la



278 Albert de Surgy

leur, retiennent éventuellement auprés d'eux des esprits charmés
mal intentionnés, ou deviennent surtout fréquentés par des esprits
auxquels il plaisent, acceptant en contrepartie de remplir telle
ou telle tdche de pretection. Les plus répandus sont les Apheli et
les Legba. Pour la construction des plus importants de ces derniers
onn'hésitalt pas autrefois a fabriquer tout spécialement des "mauvais
morts" en enterrant par-dessous des esclaves dont les esprits étaient
contraints d'y demeurer attachés.

De méchants esprits, secrdtement capturés de la sorte par des
individus, demeurent a leur disposition pour les défendre ou pour
attaquer leurs ennemis, & la fagon de bétes fauves sous l'autorité
de leur dompteur. Leur entretien es coliteux et nécessite la plus
extréme vigilance. Sur un seul geste qui les irrite, contraire a
leurs interdits, ils n'hésitent pas & attaquer leur propriétaire.
Au cas ot ils ne sont pas suffisamment abreuvés de sang pour récupérer
l'énergie vitale qu'ils dépensent en exécutant ce que celui-ci
leur ordonne, ils n'hésitent pas & le faire périr, a absorber sa
vitalité ou celle d'un membre de sa famille.

Cependant des esprits moins redoutables, captés par un charme
dont l'usage n'a pas été contraire a la loi morale, peuvent étre
reconnus par les ancétres comme un bon moyen d'intervention dans
les affaires du monde au bénéfice de leurs descendants. Aprés la
mort de celui qu'ils ont servi, ils se transforment, en association
avec lui, en un organe d'action d'une nouvelle divinité identifiée
par llinstrument ayant servi 4 les subjuguer.

En définitive il nous faut établir une claire distinction entre
la propre puissance des plantes (la facilitation de l'activité de
certains esprits par le souffle qui s'en dégage), celle du charme
(permettant une projection de la volonté de son utilisateur avec
1l'appul complémentaire d'objets symboliques, de paroles crachées et
de gestes rituels), celle d'esprits désincarnés éventuellement con-
traints 4 1'action par l'exercice du charme, enfin celles d'ancétres

appuyant ou contrdlant parfois 1'activité de tels esprits désincarnés.
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1.5.4 Le cas des vodu-médicaments (atiké-vodu)

Sans attirer nécessairement 4 lui des esprits et donc se trans-
former en habitacle de démon ou de divinité, un charme permanent,
matérialisé d'une manidre analogue i celle d'un bo—vodu, destiné a
guérir des maladies ou 3 dcarter divers malheurs en maitrisant de
mauvais esprits (notamment ceux de sorciers) donne parfois lieu a
une association d'adeptes dont les rassemblements, a l'occasion
des cérémonies de reconstitution de sa puissance, rappellent étrange-
ment ceux que suscite un véritable culte. On le qualifie plus précisé-
ment d'atiké-vodu ("médicament-vodu" ou "vodu de médicament").

La sommation autour de lui des attentes d'un nombre important
de personnes, anxieuses de recouvrer la santé ou la palx, a pour
effet d'augmenter considérablement la puissance de 1'"atmosphere"
qui le caractérise, au point que certaines d'entre elles succombent
littéralement sous le poids de la charge psychique qu'elles sont
amenées i supporter. I1 semblerait que, tout en retrouvant aupres
des autres adhérents et sympathisants le sens de la communauté
humaine, elles déposent alors a l'extérieur d'elles-mémes les prin-
cipaux facteurs de leurs blocages et parviennent, en adoptant certains
comportements outranciers thédtralisés, & épuiser une grande part
de l'énergie qui y demeurait attachée.

Avec ou sans la présence d'esprits errants désincarnés attirés
sur les lieux, il arrive qu'en collaboration avec des dmes d'ancétres
établissant pour elles une connexion avec le monde de l'origine
(parfois seulement en collaboration avec leur ancdtre tutélaire)
et mettant a profit 1l'écrasement de leurs propres facultés mentales,
elles solent sujettes a4 des transes de possession bien plus specta-
culaires que celles qui se produisent au cours des cérémonies du
culte des grands vodu ou sont provoquées en privé & des fins divina-
toires. Elles se mettent a prophétiser, a révéler des choses cachées,
4 dénoncer de mauvaises conduites, & indiquer les exigences de
charmes permanents ou d'esprits, ou 4 transmettre directement i la

foule la parole des ancétres ou des divinités.
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2. LA DIFFICULTE D'Y DISTINGUER DES FETICHES

Parmi les différentes puissances ou les différents moyens auxquels
les Evhé font appel (Se, tro, vodu, noli, gbetsi, vosa, bo) pour
tenter d'échapper & la nécessité naturelle, & la fatalité ou & de
néfastes influences, y en a-t-il que nous puissions convenir de
désigner utilement et sans ambiguité par le terme de fétiche ?

Plusieurs figurations entretenues par un sujet demeurant persuadé
d'en dépendre pour son bonheur pourraient prétendre i ce titre :

- substituts matériels de personnes vivantes (tels les silhouettes
ou les simples tétes en argile fraiche servant a4 renvoyer de mauvais
gbetsi ou entrant dans la composition de nombreux vosa) abandonnés
4 d'invisibles propagateurs de maladies et de malheurs délégués
sur terre depuis le monde de l'origine, dans l'espoir qu'ils s'en
contenteront et cesseront d'exiger la réalisation effective des
phénoménes qu'ils s'entétent & imposer ;

- substituts matériels durables et plus élaborés de personnages
disparus (tels les statuettes de jumeaux) destinés a préserver les
personnes qui leur étaient attachées de la tentation de les suivre
dans l'autre monde 3

- enfin et surtout, substituts matériels de personnages déclarés
avoir été fréquentés au pays mythique de l'origine avant d'étre
envoyés prendre naissance (tels les statuettes de conjoints de l'au-
deld), permettant & un sujet de compenser les contrariétés de la
vie réelle, 3 la facon dont un enfant prend pour compagnon une
poupée, par des conduites symboliques conformes i des idéaux indéra-
cinablement implantés dans les profondeurs de sa nature.

I1 ne viendrait cependant & 1'idée d'aucun Evhé de déifier de
telles figurations ou de les supposer chargées d'une puissance
magique qu'il conviendrait périodiquement de reconstituer. Par
ailleurs, alors qu'on attribue habituellement aux fétiches un carac-
tére dangereux et ambigu, aussi propice & 1'attaque qu'a la défense,
sans pitié pour qui en enfreint les interdits, pouvant indifféremment
oceuvrer pour le bien ou pour le mal, elles sont toujours rassurantes
pour celul qui en fait usage et n'offensent jamais personne en

contrepartie. L'atmosphére qui en entoure la consécration et le
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traitement n'a rien de comparable avec celle de dissimulation et
de lutte féroce, inspiratrice d'une terreur analogue & celle d'étre
empoisonné ou frappé & la moindre chute de vigilance, ol opérent
ceux que l'on nomme le plus volontiers féticheurs.

Assurément le terme ne convient guére aux génies (Se), aux divi-
nités (tro) et aux ancétres (noli) considérés en eux-mémes, mais
pourrait é&tre réservé aux autels, reposoirs, siéges ou habitacles
divers en la matiére desquels ils semblent s'incarner : généralement
des éléments de la nature ou des objets dont 1'aspect, la composition
ou 1'histoire rappellent aux hommes l'existence de divers principes
de l'univers, d'entités protectrices ou de points de repére moraux.
I1 ne s'agit pas 1a en effet de simples dénotations de réalités
invisibles, mais de symboles avec lesquels il est nécessaire de
composer, représentant, conformément a4 une conception originale du
monde, des facteurs objectivement fixés d'organisation ou de déforma-
tion de l'espace des comportements. Un fétiche se définirait alors
comme un élément structurel non négligeable de cet espace et tout
un chacun, qu'il en ait conscience ou non, et quelle que soit sa
culture, prendrait nécessairement appui sur des fétiches. La notion
s'en trouverait abusivement étendue a toute espéce de monument ou
de souvenir.

Le terme pourrait pareillement é&tre appliqué aux habltacles
spécifiques d'dmes de "mauvais morts" (mauvais ﬁg}i) ou d'esprits
de la nature livrés 4 eux-mémes ou ayant été acceptés au service
des divinités et servant alors i ces derniéres d'organes d'interven-
tion dans le monde des hommes. Compte tenu de leur irrésistible
envie d'étre occupds en se mélant toujours de quelque chose, & la
différence des entités qui gardent pied ou ont repris pied dans le
monde de l'origine, ces dmes ou ces esprits s'averent avant tout
causes de tracas et d'aliénation. Provocateurs de résonances, d'accé-
lérations et d'emballements, ils représentent des facteurs de mobilité
au sein d'une structure caractérisée par son inertie. Les uns s'em-
ploient & la contester ou méme a 1'ébranler jusque dans ses fonde-
ments. Les autres au contraire contribuent a en assurer la conser-
vation. Dans l'espace des comportements un fétiche correspondrait

alors plutét & une poche d'énergie ou & un certain courant d'énergie
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contre lequel l'homme doit lutter pour progresser, mais dont il
peut apprendre a tirer parti comme un voilier profite du vent. La
notion en serait cette fois surétendue i toute induction par les
traces concrétes ou verbales d'initiatives antérieures, comme &
tout moyen d'objectivation d'une angoisse.

Outre pareille extension, ce qui dissuade surtout, dans 1l'un
comme dans l'autre cas, de parler de fétiche est la totale incapacité
des vivants 4 manipuler eux-mémes la puissance ainsi localisée. Ou
bien elle est détenue par une entité indépendante dont ils se méfient
des caprices, de la roublardise ou méme de la méchanceté, et avec
laquelle ils traitent donc avec une grande prudence, ou bien elle
est gouvernée par une divinité qui en a fait sa propre chose et
qu'ils sont réduits 4 supplier humblement de les aider. Or nous
sommes enclins i penser que, par opposition & un prétre ayant été
"saisi" par une divinité ou & tout autre intermédiaire entre les
hommes et les invisibles puissances qui l'environnent, 1'homme
méritant le titre de féticheur négocie moins avec des esprits qu'il
ne réussit 4 les dominer, et que, contrairement aux actes d'adoration,
d'adulation ou de pridre, les actes fétichistes sont de nature &
produire immédiatement et quasi-automatiquement leurs effets.

C'est, semble-t-il, en se tournant vers les bo et les dzo que
l'on touche de plus prés au domaine du fétichisme, car on leur
préte un effet contraignant instantané sur des esprits, que ce
soit 4 des fins attractives, défensives ou agressives. De plus
leurs détenteurs (boto ou dzoto) gardent sur eux, sauf négligence
ou erreur technique de leur part, un total contrédle?. Cependant,
alors que nous avons été habitués 4 associer si étroitement la
notion de fétiche a celle d'objet, au point que 1'on parle couramment

d'objet-fétiche, un bo n'est pas toujours matériellement repérable.

2Notons qu'ils ont seuls droit au titre de patron ou propriétaire
(to) des objets puissants dont ils disposent. Les responsables du
culte {(huno, bokono, tronunola ou tronua) sont désignés & l'aide
des suffixes no (celui qui se tient a c6té de ou au service de),
nunola (celui qui se tient & la bouche de) ou nua (bouche de). Les
autres prétres et initiés (trosi et vodusi) sont désignés par le
suffixe si (épouse de) caractérisant la soumission quasi-sexuelle
de leur personne a leur divinité.
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" I1 se limite souvent a la connaissance d'une recette magique mettant
en jeu des ingrédients, principalement végétaux, d'indispensables
paroles magiques (gbesa), parfois inintelligibles, et un rituel de
préparation de quelque chose.

La puissance de nombreux bo est réactualisée a chaque occasion
indépendamment de ses actualisations antérieures. Il arrive cependant
que, parmi les ingrédients solides non périssables 4 utiliser,
certains soient de facture suffisamment laborieuse pour qu'il soit
jugé préférable de les conserver en 1'état d'une fols sur l'autre.
A de tels objets mobiles, soigneusement entreposés au secret dans
les cases de leurs propriétaires, convient-il d'appliquer le terme
de fétiche ? On hésite 4 s'y résoudre dans la mesure ou ils sont
considérés comme de simples accessoires dont la connalssance du
mode d'emploi est bien plus importante que leur possession. Qui
sait comment procéder saura toujours en effet réunir les éléments
nécessaires au rite ou a la préparation envisagée, mals qui n'est
mis en possession que d'un ou plusieurs de ces éléments n'est guere
plus avancé s'il ne sait correctement en faire usage.

Voici par exemple deux statuettes, mdle et femelle, dont un
certain mode de traitement est destiné § réconcilier ou au contraire
a brouiller deux époux ou deux amants. Le nom de bo ne leur est
pas exclusivement réservé mais désigne la connaissance de tout ce
qu'il faut faire avec elles pour obtenir le résultat escompté.
Pour autant qu'elles en constituent la partie visible, elles iden-
tifient bien entendu le bo en question, mais celui-ci ne s'y résume
en aucune maniére.

Sous réserve d'une telle conservation d'éléments réutilisables
une ou plusieurs fois, les bo destinés & produire a distance un
effet instantané ne sont souvent pas concrétisés en permanence.
On peut aller en acquérir, auprés de quelqu'un, c'est-a-dire recevoir
auprés de lui le pouvoir d'appliquer avec efficacité la recette
correspondante, et revenir chez soi les mains vides. Cependant il
en va différemment avec ceux dont l'effectuation aboutit 4 concentrer
pour un temps dans un produit, un objet ou un lieu précis, de bonnes
ou de mauvaises influences. Ou bien le résultat concret de 1'opération

est périssable (cas d'une préparation offensive congue pour ne pas



284 Albert de Surgy

étre découverte, ‘4 disperser ou & enterrer dans la cour de son
ennemi), ou bien il ne l'est pas ou ne 1l'est partiellement pas et,
plutdét que d'étre entidrement refait 4 chaque fois, est seulement
réaménagé ou rechargé. Est-ce & de tels aboutissants de l'action
magique qu'il conviendrait d'appliquer plutét le terme de fétiche?

Qutil s'agisse d'une idole, d'un objet parfois réduit & ume
simple pierre, ou d'un curieux agrégat de substances..., leur puils-
sance est en effet périodiquement reconstituée au moyen de rites
comportant des versements de sang. Ainsi semblent-ils, aux yeux
d'observateurs inavertis, étre l'objet de sacrifices identiques a
ceux rendus sur des autels d'ancétres oude divinités, et peuvent-ils
étre dénoncés par eux comme des dieux factices ou comme des objets
pris pour des dieux. En réalité pourtant, a la différence d'objets
matériels de valeur ainsi que de sanctuaires de divinités dont on
attend qu'elles se reportent d'elles-mémes sur quelqu'tun, les bo sont
uniquement transmissibles du vivant de leur possesseur (certes
dans bien des cas de pére en £ils)3. Ils ne: s'héritent pas. Si
celui ou celle qui en a acquis ou installé un meurt avec ses secrets,
les objets correspondants sont laissés & l'abandon, détruits par
le feu ou enterrés..., selon les préférences de sa famille et les
indications d'un devin.

I1 arrive souvent que les influences recherchées soient concentrées
& méme les ingrédients nécessaires i l'effectuation du bo. I1 y a
alors colncidence entre un ou plusieurs accessoires non périssables
employés et le résultat concret de 1l'opération. Tel est précisément
le cas des bo-vodu. Arrétons-nous y un instant car il nous démontre
bien 1l'immatérialité de la source de puissance du genre d'objets
considérés et le fait qu'elle ne leur est pas jugée inhérente,
mais laborieusement introduite en eux.

Ils doivent en effet l'essentiel de leurs vertus 4 une compo-
sition végétale parfois insérée dans une statuette ou un  sachet,

mais généralement enterrée dans une poterie ou enfoule & la base de

3Exceptionnellement un homme ayant péri brusquement, avant de
communiquer ses secrets au fils ou au neveu dont il voulait faire
son successeur, pourra bientdt les lui inspirer en réve.
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1'idole, de la pierre ou du monticule porteur de symboles qui les
identifie. Cette composition ne tarde pas a pourrir et devient
donc matériellement inexistante. Curieusement, elle n'est pourtant
jamais renouvelée. FElle constitue seulement l'amorce ou le foyer
de fixation d'une sorte d'ambiance analogue & celle qui, une fois
créée dans un café & l'aide d'artifices d'éclairage, de décorations
et d'amabilités, s'entretient ensuite indépendamment par la seule
fréquentation qui a commencé d'y étre assurée. Il est clair qu'aucun
objet en tant que tel n'est pris ici pour fétiche : ni les plantes
dont ensuite on ne se soucie guére, ni leur enrobage matériel durable
qui serait resté sans elles une simple chose. Cet enrobage n'est
pas puissant par lui-méme ; il est investi de puissance mals n'est
pas pour autant investl par des esprits car il va permettre au
contraire d'agir comme on le souhaite sur les esprits.

Nous 1le constatons ici, une puissance. ayant été fabriquée 4
1'aide de plantes peut 8tre emmagasinée sur un support matériel.
Du fait qu'un méme ingrédient ou un méme groupe d'ingrédients est
souvent nécessaire i l'effectuation de plusieurs bo possédés par un
méme homme, 1l'idée vient aisément 4 ce dernier de fabriquer et de
sauvegarder 4 proximité de lui la puissance correspondante qui en
représente le facteur commun. L'effectuation de ses bo n'exige plus
dés lors que quelques rites complémentaires ressemblant au prélévement
d'une puissance spécifique (sous forme de produits, d'amulettes ou
de sortes de bénédictions...) dans une masse de puissance accumulée
sur un objet éminemment précieux pouvant prétendre aussi 4 1'appella-
tion de fétiche. Périodiquement remis en état et abreuvé de sang,
il donne encore plus vivement 1'impression de recevoir un culte abusif
alors que le magicien qui s'en sert ne le traite qu'en réceptacle
d'énergies subtiles & mobiliser par des paroles et des actes adéquats.

Ayant le pouvoir de contraindre aussi bien les esprits désincarnés
que les esprits de personnes vivantes, les bo servent parfois, comme
on l'a vu, a capturer et domestiquer, pour profiter de leurs surpre-
nantes capacités, des esprits de la nature ou des &mes errantes de
"maguvais morts™. Il suffit que des ancétres alent accepté de couvrir
de leur autorité l'activité d'un magicien ayant réussi & en subjuguer

ou les ayant recus en héritage, pour que l'instrument ou le signale-
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ment matériel du charme ayant été employé soit élevé, du fait de
leur honorable présence, au rang d'autel, non plus de simple démon
(bon ou mauvais), mais de nouvelle divinité s'en servant comme
moyen d'intervention dans le monde.

De telles pratiques permettent aux hommes de rénover constamment,
en les adaptant & leurs besoins, la population des entités invisibles
auxquelles ils jugent bon d'avoir recours. Trés répandues en Afrique
Noire, elles remontent aux sources mémes de la tradition hermétique.
En effet, lisons-nous dans 1'"Asclépius" (XIII, 37-38), traité
remontant au début du 4éme sidcle de notre ére, "Nos premiers ancé-
tres... inventérent 1l'art de faire des dieux... Ils y attachérent
une vertu appropriée qu'ils tiraient de la nature matérielle ; et,
mélant cette vertu 4 la substance des statues, comme ils ne pouvaient
créer proprement des 4mes, aprés avoir évoqué des Ames de démons
ou d'anges, ils les introduisirent dans leurs idoles par des rites
saints et divins, en sorte que ces idoles eussent le pouvoir de
faire du bien et du mal...

" - De ces dieux qu'on nomme terrestres, & Trismégiste, de quelle
sorte est la propriété ?

" - Elle résulte, Asclépius, d'une composition d'herbes, de pierres
et d'aromates qui contiennent en eux-mémes une vertu occulte d'effi-
cacité divine... Voild comment 1'homme fabrique des dieux."

Les habitacles matériels d'esprits ainsi asservis méritent proba-
blement le mieux ltappellation de fétiche avec toute l'ambiguité
du terme : chose fabriquée ou artificielle, chose puissante mais
dangereuse car pouvant basculer aussi bien dans le registre démoniaque
que dans le registre divin. Quand il arrive 4 la puilssance qui y
siége de se transformer en organe ou en efficace d'une divinité,
la divinité paralt finalement mettre cette puissance 4 la disposition
de l'homme alors gqu'il est revenu & ce dernier de la fabriquer et
qu'il continue seul, au moyen d'opérations rituelles lui ayant été
inspirées ou enseignées, a pouvoir la mettre en oeuvre. Difficilement
pensable dans le cadre des théologies auxquelles nous sommes accou-
tumés, cette situation ne suffit-elle pas & justifier la défense
et l'illustration de systémes 4 bon droit qualifiables de "féti-

chistes"? L'application du terme aux attracteurs ou aux lieux d'latta-



Examen critique de la notion de fétiche : le cas évhé 287

che d'esprits offrirait de plus l'avantage de correspondre 4 1'emplol
qu'en fit Tylor et de nombreux autres anthropologues. "Beaucoup de
peuples primitifs, écrit H. Webster ("La magie dans les sociétés
primitives", Paris, Payot, 1952, p.140), possédent... des objets
matériels, inanimés, dont la puissance occulte est due & leur posses-
sion temporaire ou permanente par des étres spirituels : ce sont les
fétiches. L'esprit du fétiche n'est pas son 4me, son essence vitale,
c'est un esprit qui s'est laissé attirer de plein gré ou qui a été
acculé par 1'homme dans l'objet et s'y est incorporé".

Cependant, les "médicaments-vodu" antérieurement évoqués, qui se
font immoler de grands animaux et suscitent fréquemment la possession
de leurs fidéles, ne représentent-ils pas encore mieux, alors que
dans bien des cas aucun esprit désincarné ne s'y trouve attaché,
les objets bizarres ou horrifiants que les indigénes de la "Cdte de
Guinée", 4 la plus vive indignation des Furopéens, semblaient entourer
des mémes égards que leurs dieux en s'en souciant surtout bien davan-
tage que de leur propre Dieu supréme ? Ils peuvent en effet &tre
reconnus bénéfiques par tout un quartier ou un village et donnent
lieu 4 de trés importantes festivités analogues 4 celles de cérémonies
religieuses, organisées par commodité a la méme époque que ces
derniéres durant les semaines d'abondance consécutives aux récoltes.
En faveur de cette option on notera que plusieurs objetsfétiches
d'origine sahélienne introduits dans le pays par les travailleurs
migrants du Ghana, et dont certains ressemblent de pres & des boli
bambara ou des yapéré minyanka, se trouvent classés parmi eux.

Décider de limiter le terme fétiche aux constituants matériels
des bo ayant permis lt!'incorporation d'esprits dans des objets pour
fabriquer de nouveaux daimons (mot couvrant un ensemble d'entités
dont l'appartenance a la classe des dieux ou des démons n'est pas
définie) laisse donc subsister quelques difficultés. Ceci nous
améne & nous demander si le fait de le conserver, méme aprés en
avoir choisi une définition précise, ne présente pas finalement
plus d'inconvénients que d'avantages.

D'une part l'exclusion du champ sémantique correspondant d'une
grande proportion de ce que l'on trouve de ci de 13 désigné ainsi

risquerait pendant longtemps d'induire plus d'une erreur.
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D'autre part, qu'on le veuille ou non, trop d'idées fausses
relatives aux religions des "primitifs" lui restent attachées. Il
laisse notamment croire que les grands enfants que certains ressor-
tissants des pays sous-développés demeureraient accorderaient des
pouvoirs et rendraient un culte & des choses. Or nous avons pu
constater que ces -dernidres ne sont considérées par les Evhé qui
les manipulent, et parfois les thésaurisent, que comme des supports
ou des contenants d'une puissance immatérielle s'y trouvant sponta-
nément accumulée ou y ayant été introduite par des experts.

Mais surtout il n'apparait pas de nature i jeter quelque lumiére
sur ltensemble des réalités a propos desquelles son usage préte a
discussion. Au lieu de nous laisser obnubiler par lui, nous ferions

sans doute mieux de nous référer & d'autres notions.

3. NOTIONS CONVENANT MIEUX A LA PRESENTATION
COMME A L'ANALYSE DES FAITS

Tout bien considéré, les notions evhé de puissance spirituelle
(gbogbo), de force opérante ou de charme (bo), de milieu énergétique
nous tenant séparé de notre point de rattachement & la nature univer-
selle et d'esprit (luvho) s'y trouvant plongé et nourri, apparaissent
plus pertinentes, pour l'analyse des croyances et des phénoménes
considérés, que celle de fétiche que nous avons essayé d'y appliquer.
Nous allons tenter d'en préciser ci-dessous le contenu en un langage

rationnel.

3.1 Notion de puissance spirituelle

Les informateurs les plus compétents : maitres géomanciens,
(bokono), dignitaires des cultes vodu (huno) ou féticheurs (boto
ou dzoto) renommés, nous enseignent tous, sans ambiguité, que le
support essentiel d'un acte de magie n'est pas un objet (notamment
un objet "fétichisé", pris pour catalyseur ou pour témoin d'une

réalisation imaginaire de propensions refoulées), mais un gbogbo,
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ctest-a-dire un "souffle" en affinité éventuelle avec la forme,
l'usage et l'imprégnation antérieure de certains objets. Il nous
signifient ainsi qu'il n'appartient pas au domaine des réalités ou
des représentations objectives, mais & celui de 1l'invisible étayage
de celles-ci, intermédiaire entre celles-ci et le fondement par
rapport auquel elles prennent un sens. La substance dont il se
compose est celle d'un impalpable milieu ol baignent tous les esprits
et dont se nourrissent tous les esprits. Elle est propre, de ce
fait, 4 assurer la continuité, exigée par notre sens commun de la
causalité, de tout transfert d'influence entre deux ou plusieurs
agents d'exécution de la manifestation divine.

Le gbogbo en question, précisent-ils, émane spontanément sans

intervention complémentaire de qui que ce soit, des matiéres végétales
(feuilles et parfois aussi racines) qui ont été rassemblées. Toute
sa puissance (nuse) provient des plantes. Cependant cette affirmation
doit &tre tempérée par les faits suivants démontrant que ce sont
moins les plantes elles-mémes qui agissent que la fagon dont elles
sont pergues par leurs utilisateurs en fonction d'une théorie commu-
nément admise.
-~ Les autels-fétiches des mémes vodu ou bo-vodu ne sont jamais
exactement constitués 4 1'aide des mémes feuilles. De plus celles-ci
sont certes choisies en fonction de leurs propriétés médicamenteuses,
mails aussi surtout de leur valeur symbolique ou de 1l'impression
qu'elles donnent compte tenu de leur forme, de la sensation que leur
toucher procure, de l'aspect du tronc des arbres sur lesquels e€lles
sont prélevées, etc... et du milieu {aquatique, de forét, de sa-
vane...) ol elles croissent.

Il y est ajouté d'autres ingrédients : tétes desséchées, morceaux
de peau ou d'os d'animaux, cailloux singuliers, miniatures en fer
forgé, en terre cuite ou en bois... dont la puissance dépend aussi
d'un effet de forme ou d'un procédé particulier de fabrication.

- Dans de nombreux sanctuaires qui se sont récemment multipliés du
culte de Mammi Watta, la puissance du vodu n'est pas constituée
par des feuilles mais par une importante collection dtobjets de
luxe (parfums, poudres de beauté, savons, bijoux traditionnels et

européens, bible...) qui, aulieud'étre enterrés, sont ostensiblement
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étalés sur une ou plusieurs tables. Une telle collection d'objets,
disent les spécialistes du culte, tient lieu d'ama (plantes magico-
médicinales) de Mammi Wattal,

- A en juger par les crises de possession qui se déclenchent lors
des cérémonies de leur entretien, les "médicaments-vodu" déploient
une activité d'autant plus intense que de nombreuses personnes y
ayant placé leurs espoirs se trouvent rassemblées autour d'eux. En
serait-il ainsi si leur puissance ne tenait qu'd celle des plantes
dont ils se composent ? De toute évidence elle dépend trés largement
des convictions qui s'y attachent. A la maniére de transformateurs
spécialisés, ils ne font que restituer sous une autre forme celle
qui leur est conférée.

En réalité la puissance en cause résulte plutét d'une captation
de 1l'attention par des objets ou des images exergant matériellement
ou symboliquement sur un étre humain une sorte de fascination. Une
fois délibérément entretenue, elle a ainsi méme nature que celle
des "objets" de concentration (diagrammes, statues, images mentales,
idées...) 4 l'aide desquels des ascétes parviennent & développer,
tant aun réel qu'au figuré, de la "chaleur" intérieure. Elle tient
au rassemblement d'une énergie vitale ou psychique autour de stimuli
objectifs ou imaginaires faisant fonction de dzoka ("corde ou lien
du feu"), énergie que le magicien s'emploie & 'nouer", "attacher",
ou mettre en paquet par une action assimilée & un "attachement du
feu" (dzosasa). Elle est celle d'un investissement psychique ne
pouvant pas davantage 8tre saisi du cété d'un quelconque objet en
sol que d'un quelconque sujet en sol, dont on ne comprendrait plus
qu'ils interagissent, mais au niveau d'une relation fondamentale,
antérieure aux termes qu'elle unit, constitutive de ceux-ci et
dont ceux-ci ne sont jamais que 1'illustration (les créatures d'un
créateur), celle obligeant tout sujet 4 se mesurer avec le monde
extérieur pour y réaliser ou y rencontrer, transformé en clair,

ltobjet irrémédiablement obscur de son véritable désir.

RN . 14 ’ . - A
b\ ')6eves et jus végétaux avaient en effet autrefois méme valeur que
*les parfums. Quant aux ingrédients complémentaires, recueillis ou

fabriqués, ils constituaient & des titres divers des objets rares
et précieux analogues 4 d'actuels objets de luxe.
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Pour mieux en comprendre les propriétés il nous faut examiner
comment les Evhé se représentent la participation des esprits a la
grande oeuvre divine au niveau de laquelle ils entrent en compétition.

Nous trouvons répandue chez eux la notion d'un monde de la manifes—
tation perceptible ou clairement intelligible, sorte de scéne ol se
joue le drame de l'existence, localisé sous le ciel 4 la surface de
la terre. Appelé kodzogbe, ce monde est 1l'aboutissement d'un processus
de réalisation faisant passer une multitude de virtualités de la
puissance 4 l'acte. Un phénomdne réalisé est un phénoméne fixé en
sa forme définitive, ayant perdu en cours de route toute indétermi-
nation, arrivé au terme de sa traduction ou compléte transposition
par des esprits 4 partir d'indications demeurant sauvegardées au
seuil du monde de l'origine (1'amedzophe).

Sous la direction générale du Créateur, ce sont les esprits
(luvho) qui produisent le monde conformément aux engagements de
leur existence prénatale. Cependant 1ls ont besoin pour cela de
puiser dans l'atmosphére ot ils sont plongés une énergie fondamentale
qui est celle d'un Souffle (gbogbo) cosmique. Chacun selon sa spécia-
1ité, ils se relayent indéfiniment pour entretenir dans un espace
fini une somme de réalisations correspondant a la quantité d'énergie
mise 4 leur disposition.

La ol elles aboutissent, leurs réalisations conservent avec
elles, sous forme d'énergie concrétisée radicalement différente car
cette fols mesurable, une partie de l'énergie cosmique fondamentale.
Elles suivent dés lors automatiquement leur cours a la fagon dont
un mobile ayant été lancé adopte une trajectoire entierement déter-
minée par les lois de la mécanique rationnelle.

L'énergie fondamentale, antérieure aux phénoménes, rend seulement
les esprits producteurs de ces derniers entreprenants. Quant a
1'énergie concrétisée, répandue au sein méme des formes sensibles,
elle se retrouve piégée dans le monde en tant qu'il continue d'étre
ce qu'il est d'un instant sur l'autre en dérivant ce qu'il devient
de ce qu'il fut depuis un instant arbitraire de référence ou une
origine absolue d'olu il émergea comme par enchantement et dans le
gouffre de laguelle il tend & nouveau 4 disparaitre. Elle préside

a la continuité des événements d'un systéme apparemment clos au
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sein duquel rien ne se crée, rien ne se perd, tout se transforme
par enchalinement selon des lois fixées a 1'avance. Elle ne correspond
qu'd la puissance de génération de ce qui est par ce qui fut, et
non 4 une puissance de recréation de ce qui déja est posé.

I1 n'en reste pas moins que certains esprits ont la possibilité
de modifier dans une certaine mesure les événements qu'ils entre-
tiennent. En effet le fonctionnement du monde réel présente un
certain jeu ; nul n'en peut prédire localement l'histoire. D'une
part chance et malchance y viennent constamment compliquer 1l'existence
des créatures. D'autre part une sorte de rayonnement destructeur,
émané du principe de la sorcellerie (Na) et tendant i tout ramener
au chaos comme a augmenter la multiplicité désordonnée, y est partout
diffusé ; obligeant les structures i &tre perpétuellement adaptées
et réparées, il dissuade les esprits de se désintéresser un seul
instant du monde et se révéle en fait le grand complice de la Vie.
A jamais parfait et complet, le monde se transformerait en un corps
mort abandonné dans le vide ; mais les esprits y gardent prise en
s'insinuant dans toutes les zones d'imprédictibilité qui le traver-
sent?. Sans la moindre dépense d'énergie concrétisée, et par consé-
quent sans qu'il y paraisse, il leur est possible (voir plus haut
p. 269) d'y provoquer de facon condertée une multitude de micro-
-événements attribuables au hasard, engageant irréversiblement
1'avenir. Leur population enveloppe le total des réalités perceptibles
d'une sorte de nimbe depuis lequel ce qui lui échappe et se voit
donc rejeté dans un "au-deld" trouve néanmoins le moyen d'y interve-
nir. Flle constitue une sorte de champ organisationnel qui en surveil-
le et en canalise par d'incessantes retouches le devenir.

Les esprits directement appliqués a produire le monde se comportent

en fidéles exécutants des impulsions créatrices qu'ils recoivent

Fa

L]Az&ndépendamment des variations atmosphériques, la trajectoire
d'un obus est entiérement déterminée par la connaissance de son
état 4 un instant antérieur. Au contraire, dans un jeu de pile ou
face, un coup de rang supérieur i un n'est déterminé par aucun des
précédents. En pratique ce sont les variations aldatoires infimes
des conditions de son lancement et les fluctuations imprévisibles
de l'atmosphére qui vont déterminer l'obus 4 tomber sur Monsieur X
ou assez loin de lul pour ne pas le tuer.
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des profondeurs reculées de leur nature. Fournissant un effort
ininterrompu d'étayage des phénoménes, ils manquent de recul pour
songer a en modifier l'articulation et la succession. Seuls des
esprits désincarnés, ou bien 1l'esprit imaginant (ku-luvho) qui
double chez 1l'homme l'esprit vital (agbe-luvhg) sont en mesure de
s'y employer.

Les esprits désincarnés y parviennent a l'aide de la puissance
spirituelle, ou énergie foqdamentale d'incitation 4 1'action, conser-
vée par certains d'entre eux ayant été victimes d'une mort brutale
ou prématurée avant que leur vitalité n'ait été épuisée par l'dge
ou la maladie. De tels esprits identifient diverses rémanences
d'inclinations passées. Agissant isolément ou regroupés en bandes,
ils ne provoquent habituellement que perturbation. Entrés toutefois
au service des ancétres, c'est-id-dire agissant en accord avec les
causes finales adoptées par le milieu, ils contribuent, en assumant
la basse besogne de ramener -les récalcitrants dans le droit chemin,
au renforcement de 1l'ordre social. Certains enfin font profiter
directement de leurs connaissances et de leurs capacités des vivants
ayant su pactiser avec eux.

Les esprits imaginants des vivants y parviennent a l'aide de la
puissance spirituelle qu'ils doivent eux-mémes fabriquer en évitant
de dépenser leur énergie dans des productions objectives (de biens
de consommation, de richesses, d'enfants...) ou des productions
imaginaires (impliquant calcul, réflexions, supputations...au service
des précédentes) pour la concentrer sur des rites, des paroles,
des figurations, des idées...ne débouchant sur aucun nouvel acquis
matériel ou mental, de nature i détourner le dynamisme vital sur
des abstractions ou des symboles sauvegardés dans une étrange fixité
de tout engagement dans le devenir, prenant ainsi figure d'objets
de contemplation.

Accumulée en dega du monde de la manifestation, une telle puissance
bénéficie, par rapport aux réalités définies qui se déterminent
par enchainement les unes avec les autres, d'une trés large autononie.
Elle en demeure en effet retranchée et n'interfére éventuellement
qu'avec des puissances de méme nature ayant été pareillement élaborées

ou se trouvant conservées aprés leur mort par d'autres esprits,
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disséminées dans 1l'espace de précipitation du sens sur les conduites
humaines au travers duquel, comme au travers d'une atmosphére, il
semble que celles-ci, depuis une origine transcendante (le lieu de
fixation des mythes reporté par les Evhé au seuil de 1'abfme d'ou
le soleil se léve), soient envoyées s'affirmer & méme le monde des
apparences. Correctement dominée par le sujet qui 1'a produite,
elle lui permet d'influencer directement d'autres esprits, incarnés
ou désincarnés, en exergant sur eux tel ou tel "charme". Incorrecte-
ment dominée par lui, elle attire & elle des esprits errants qui
en prennent volontiers charge a sa place.

Un effort d'accumulation de pulssance spirituelle est de ce
point de vue recommandé a tout individu désireux d'élever sa cons-
cience au plan des réalités subtiles ou divines. C'est en effet
une intensification de son "souffle" non engagé qui le rend sensible
4 des esprits, incite des esprits (bons ou mauvais selon ses inten-
tions) 4 s'intéresser & lui et donne du méme coup aux divinités le

moyen d'agir avec efficacité en lui.

3.2 Notion de charme

Découvertes autour d'eux ou élaborées i leur convenance par des
hommes, les puissances spirituelles (gbogbo) agissent & 1'état
brut & la fagon de médecines : elles créent des atmosphéres favorables
ou défavorables 4 la présence ou a tel ou tel type d'activité de
certains esprits.

Il leur arrive 4'étre chevauchées, manipulées et consommées par
des. esprits désincarnés qu'elles attirent. Cependant les esprits
imaginants des vivants ont aussi la possibilité de s'en emparer ou
d'y garder fermement prise pour déformer localement 1'espace au
travers duquel se poursuit 1l'invisible gestation des événements et
ainsi en bouleverser a leur profit l'arrangement définitif. Comme,
ce faisant, ils ne dépendent du bon vouloir d'aucun autre esprit,
ils obtiennent des résultats immédiats. On considére qu'ils exercent

13d un certain "charme".
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Moyen d'influencer & son insu un autre esprit, qu'il s'agisse
de l'esprit d'une créature vivante ou d'un esprit désincarné, d'un
esprit humain ou d'un esprit affecté & un autre régne de la nature,
un charme (bo) se résume en une recette de captation ou de fabrica-
tion, d'entretien et d'utilisation dans un but précis d'une puissance
spirituelle adéquate.

On séduit couramment par le vétement, par la parure et par le
langage, mais la méme tenue, la méme mimique et le méme discours
n'ont aucun effet sur le client, 1'électeur ou la belle i conquérir
s'ils ne sont pas employés avec conviction et si, adressés plusieurs
fois 4 la méme personne, ils ne varient pas quelque peu. Rapportée
par un auditeur, la plaisanterie d'un grand comique perd énormément
de valeur ; contrairement 4 la loi voulant que les mémes causes
produisent toujours, dans les mémes circonstances, les mémes effets,
elle devient vite ennuyeuse i force de répétitions.

Un charme renvole pareillement & un univers de significations.
I1 se formule dans un langage qui, au sens trés large du terme,
embrasse tous les moyens sensoriels de communication entre les
8tres. Cependant il reste inopérant si son utilisateur n'y ajoute
pas toujours un peu du sien et s'il ne prend- pas pour moteur un
fsouffle" en sympathie avec lul et comme exalté par lui.

Gameli Toguna ("Critique de la représentation du destin chesz
les Evhé...", thése de 3e cycle, Paris III, Institut de Littérature
Générale et Comparée, 1978), qui définit le bo comme "une force
spirituelle opérante" (p. 107), une "force ésotérique" (p. 108),
ou 1'"expression d'une foi opérante" (p. 115), nous l'assure inef-
ficace a4 défaut des herbes sacrées employées et de "la disposition
intérieure du guérisseur pronongant la parcle (gbesa) appropriée
au cas traité" (p. 109). En accord avec J. Spieth ("Die Ewe Stamme",
Berlin, E. Vohsen, 1906, pp. 515-516) nous affirmant que "le dzo
de chacun a son siége a 1l'intérieur de l'homme, surtout dans sa
volonté et ses sentiments", il nous montre la "nécessité de la foi
du détenteur de dzo, foi sans laquelle son bo n'a plus de valeur,
devient une "chose simple" (p. 117).

De méme que 1l'éducation sexuelle, celle du "langage" de l'amour

charnel, est réalisable 4 l'école, mals non 1l'éveil de l'amour (a
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distinguer de 1l'attachement par investissement libidinal d'autrui),
les techniques de fabrication et de mise en oeuvre d'un charme
peuvent aisément &tre enseignées, mais non la foi, ou suranimation
du coeur, ou participation a 1'élan créatif universel, sans le soutien
de laquelle il ne fonctionnerait pas. Celle-ci ne se communique
que de personne i personne par un transvasement de maftre a disciple,
analogue au bouturage d'une plante. Tenter de 1l'obtenir par un
effort de volonté ne conduit qu'a gesticuler isolément dans le
vide. Elle ne se crée pas 4 partir de rien mais s'accroit aprés
ensemencement ou rattachement 4 une filiére. Ainsi est-elle apparentée
& la vie dont on parvient & maitriser la propagation et a déformer
l'expression, sans que personne ait jamais encore découvert une
recette permettant de la produire. L'irremplagabilité de la relation
humaine, et par conséquent de la transmission orale, apparait en
ce domaine évidente.

Un charme ne touche pas directement aux événements eux-mémes.
I1 ne s'oppose en rien aux lois de notre monde, ol ses effets restent
donc impossibles & apprécier. Les paysans et artisans evhé qui y
ont recours en concilient parfaitement 1l'usage avec la prudence et
le sens des réalités qui les caractérisent. Ils ne lui attribuent
d'effets que sur les agents spirituels (luvho) occupés & transformer
en phénoménes sensibles les contenus obscurs d'une réalité fondamen-
tale ou sur certains de ceux ayant seulement conservé aprés leur
mort le pouvoir de modifier les processus de pareille transformation.
Nous le voyons alnsi porter seulement a conséquence au niveau de
lt'induction des phénoménes par le champ organisationnel qui les
enveloppe, induction possible en raison d'une intrusionde 1'aléatoire
dans tous les systémes physiques et psychiques.

Gréce a eux l'homme échappe astucieusement 4 un enfermement
dans le domaine de la causalité transitive (celui des causes maté-
rielles et formelles faisant dériver le présent du passé). Cependant
il échappe aussi a4 une sujétion compléte i des entités supérieurs
4 lui, ancétres et divinités, en mesure de modifier & la source
méme l'orientation des événements, qui représentent des puissances
d'intégration en divers idéaux de ce qui subsiste du passé. En

définitive il ne les collectionne qu'd proportion de sa croyance
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en la liberté de la personne humaine, dans l'intention de prendre
activement part 4 la fixation de son histoire. Loin de correspondre
a un stade d'embourbement de 1l'esprit dans ses peurs, ses illusions
et ses contradictions, ils se situent dans une perspective d'accession
de chacun a la pleine responsabilité de ses actes.

Une telle liberté se traduit négativement, il est vrai, par une
inquiétante vulnérabilité aux "charmes" d'autrui, mais ne soyons
pas rebutés outre mesure par cet inévitable revers de médaille,
Nul ne se contente de la seule liberté de réver ou de monologuer.
I1 aspire &4 une liberté réelle, c'est-a-dire confrontée a celle
dlautrui, qui la rejoigne ou qui en triomphe. La liberté d'action
ambitionnéde (il n'est évidemment pas question ici de la liberté
intérieure que procure le renoncement et le non-agir) implique une
interdépendance générale des sujets ne les faisant exister qu'emportés
dans un méme mouvement d'attraction et d'opposition, d'unification
et de distinction, dissuadant 4 jamais de les prendre en considération
isolément.

Des magiciens compétents parviennent, a 1'aide de charmes exergant
une contrainte sur des esprits errants désincarnés,. 4 compléter
leur propre pulssance spirituelle par celle dont jouissent encore
ces derniers. Comme de tels esprits sont acceptés en grand nombre
au service des comités spécialisés d'anc8tres institués en divinités,
ils parviennent méme 4 y associer la puissance divine de certains
de leurs ancétres et des principes qu'ils représentent. Le "féti-
chisme" systématique des Evhé et autres populations de l'ancienne
"Céte des Esclaves" a ainsi pour effet de rendre surpuissants les
"objets" de culte par regroupement de tous les niveaux auxquels
ils sont susceptibles d'appartenir. Les vodu qui les ont rendu célée-
bres et caractérisent au premier chef leur religion en sont le fruit
le plus éminent. Loin de témoigner d'une déliquescence conceptuelle,
le flou apparent du terme, servant a désigner ce qui est tout 4 la
fois support matériel de charme, esprit dangereux et divinité, résulte
en fait d'une respectable volonté de synthése des moyens dont 1'homme
dispose pour échapper a la nécessité naturelle en touchant aux

causes efficaces d'un monde dont il se sent prisonnier.
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A la différence des "médecines" n'exercant qu'une influence
locale diffuse, un charme est censé déclencher une projection orientée
de puissance spirituelle. A cet effet il met en jeu des éléments
intersubjectifs comme ceux du langage, des divers codes symboliques,
de la représentation de l'espace, du schéma corporel, etc... qui
occupent et structurent le référentiel culturel permettant une
communication (transfert de significations et non simple interaction)
entre  les personnes. Soutenue par une puissance convenable, une
forte volonté en prise avec de tels éléments semble produire des
effets au niveau du référentiel lui-méme ou, par ricochet, au niveau
des gens dont les échanges avec le monde extérieur en dépendent.
Elle affecterait spécialement ceux qu'un objet imprégné par eux
met en rapport avec l'opérateur magicien ou par lesquels le corps
du client de ce dernier se trouve lui-méme imprégné. D'esprit a
esprit est théoriquement opéré ainsi un transfert d'énergie fonda-
mentale (non encore concrétisée) affectant les dispositions et le
niveau d'activité de celui qui est visé.

Une telle énergie est de celles qui incitent les esprits 4 agir
et les tissus des organes a respirer, c'est pourquoi je la qualifie
le plus volontiers de spirituelle. La qualifier de psychique lais-
serait croire qu'elle n'est pas de méme nature que celle qui vivifie
les corps ; or elle ne devient psychique que du point de vue de
certains de ses effets. La qualifier de vitale laisserait croire qu'en
insufflant la vie elle disparait & la mort, alors qu'il n'en est
rien. Elle appartient & une vie préexistante aux corps, propre &
induire la formation des corps, et non i celle manifestée automati-
quement par ceux-ci en raison d'un bel agencement de leurs parties.
Elle n'est vraiment vitale qu'en matiére de vie spirituelle dont
un homme vulgaire, non né une seconde fois par 1'initiation, notamment
celle dispensée dans les "couvents vodu", reste privé.

Ses transferts, entre sujets mutuellement définis dans un méme
référentiel de communication, impliquent l'existence d'un champ de
force et donc de forces que 1l'on pourrait qualifier de vitales en
tant qu'elles poussent les étres a la lutte pour la manifestation

de leur nature, mais que je préfére qualifier aussi de spirituelles
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en tant qu'elles sont déployées par des esprits et donec attribuables
& ces esprits plutét qu'aux phénoménes, et notamment aux corps,

entretenus par eux.

3.3 Le champ de force spirituelle

Les Evhé se représentent le milieu énergétique ou champ de force
fondamental au sein duquel tous les esprits se trouvent plongés comme
constitué par un Souffle créateur portant tout événement i venir se
concrétiser a la surface de la terre. Le va-et-vient de la respiration
n'est qu'un moyen pour chaque créature de capter une partie de ce
dernier 4 son profit en l'attirant sur un circuit de dérivation.

Au débouché du monde de 1l'origine ol s'élaborent, se décomposent
en leurs éléments et se restructurent les causes finales des comporte-
ments, ce Souffle est accordé aux virtualités libérées de toute pres-
sion inhibitrice (celle exercée par les ancétres et les gestionnaires
divins de la création qui en ordonnent de concert l'actualisation)
par la troisieme composante du Dieu supréme (Mawu). Complétant son
aspect midle de Maitre du Ciel et son aspect femelle de grand fixateur
des destins appliqué aux fruits des entrailles de la Terre, cette
composante, qui lui vaut le titre de GbedhgﬁéJ en fait le dispensateur
universel de la vie (agbe) sous ses formes perceptibles. Privées de
son secours les deux premiéres ne serviralent & rien. Elle en est
4 la fois le produit (l'enfant du Pére et de la Mére), le révéla-
teur, ou continuateur, et la raison d'étre ou plutdt l'aboutissement
de la raison d'étre. De méme que le mélange de deux substances (par
exemple une lumiére blanche résultant du mélange de deux lumiéres
complémentaires) évoque beaucoup mieux que chacune d'elles le principe
d'unification les ayant forcées 4 se conjoindre, elle est malgré son
rang inférieur la plus digne représentante de 1'Un, ou principe supré-
me, qui assure l'unification des trois aspects de 1l'"Insurpassable"
(Mawu) .

A son tour le maitre de la vie travaille a 1l'aide de deux puis-
sances complémentaires, midle et femelle, dont 1'interaction engendre

le Souffle. Ces deux puissances, d'ol dérivent en conséquence tous
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les vodu, sont représentées par le soleil et par la lune3 dont les
mouvements différents ont pour effet d'imprégner l'atmosphére,
comme le constatent les cultivateurs, d'incitations & l'action de
diverses qualités. Selon une tradition largement répandue au sud
de la boucle du Niger, antérieure a la prise en considération des
sept planétes astrologiques, la périocdicité luni-solaire réelle de
228 ans (ou 235 cycles de douze lunaisons), égale 4 12 cyles de
Méton de 19 ans, est jugée résulter d'une périodicité fondamentale
inapparente -de 7 x 33 = 231 "années lunaires" et les souffles spéci-
fiques correspondants sont alors regroupés sous la présidence de
sept grands principes vitaux représentés par des serpents mythiques
de 33 vertébres (de Surgy, La divination par les huit cordelettes

chez les Mwaba-Gurma, Paris, L'Harmattan,1983, 102-112 et 116-122).

Ces principes, en lesquels le Principe Vital se décompose 4 la
fagon dont la lumiére du jour se décompose en les "sept couleurs”
de 1l'arc-en-ciel, sont connus sous le nom de Kla (Kra en langue akan).
Ils président tour & tour aux sept jours de la semaine et méritent
aux enfants d'étre nommés d'aprés celui de leur naissance. Ce sont
eux que de savantes compositions végétales aident en définitive a
évoquer sous différentes sortes de figures dans le culte des vodut.

Le champ de force ofi les esprits puisent 1'énergie qui leur est
nécessaire aussi bien & la production des phénoménes qui leur sont
directement imputés qu'a une projection magique d'influence modifiant
ltactivité d'autres esprits nous apparait donc septuplement qualifié,
mais unifié par le radieux Créateur ayant su obliger les pires extré-
mes (définissant initialement 1l'en-haut et l'en-bas) & contribuer
a la production d'un seul et méme univers, 4 savoir le principe du

Souffle supportant toute manifestation et déployant dans la couverture

3Théophanies du couple Lisa-Mawu qui, dans la mythologie des Fon,
aurait engendré tous les vodu.

4les grands vodu se répartissent en trois catégories dont chacune
se subdivise en trois familles : vodu célestes (So, Agbui, Da), vodu
terrestres (Sakpata, Anana (Bluku), Gu), et Afa demeurant 4 proximité
immédiate des hommes (Afa Dzisa, Nago, Tsaké). Mais chaque famille
de vodu se compose théoriquement de sept vodu en rapport avec les
sept principes vitaux. Bien que ceux-ci n'apparaissent qu'au dernier
rang de l'analyse, les vodu ne sont jamais que des voles qui y
conduisent et leur sont tous redevables de leur efficacité.
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végétale du sol toutes les facettes de sa puissance, inévitablement,
inducteur de conceptions panthéistes.

En les absorbant en son sein, il rend les esprits étroitement
solidaires, définissant pour eux un espace d'interaction immédiate
ofl ils tendent a& s'unifier comme 4 1'intérieur d'un gel en tant
que membres diversifiés d'un méme Tout. Les charmes, éveniuellement
signifiés par des objets ("fétiches") matériels utilisés pour les
exercer, y jouent le réle de supports des interactions et peuvent
i ce titre 8tre comparés aux quanta de champ, uniquement mis en
évidence par leurs effets, des champs de force de la physique des
particules élémentaires.

Complétant les dispositions de 1'dme & vivre d'une certaine
maniére qui résultent de son existence prénatale dans 1'amedzophe
(celle-ci dépendant éventuellement de 1'expérience accumulée au
cours de précédents cycles de 1'existence®), il lui donne les moyens
de parvenir a ses propres fins, mais lui impose & cet effet une
intégration dynamique au reste de l'univers que nous pouvons inter-
préter comme une participation & 1l'activité du "coeur" de celui-ci.
I1 en résulte pour elle une prolongation libératrice de perspective
aboutissant, non plus seulement & une fatigante transposition en
phénoménes d'un petit lot de virtualités, mais & 1'Eveil de son
propre coeur. Ce dernier se révéle en définitive essentiellement
identique au principe supréme de vie et d'unification, ainsi que,
par voie de conséquence, a tous ceux pareillement identiques en
chacun des étres.

Un tel champ induit non seulement les individus a se mesurer
les uns aux autres, en situation de soumission ou de dominance, de
complémentarité ou de rivalité, au niveau méme des productions
phénoménales dont ils se chargent, et pour ainsi dire par productions
interposées, mais il leur permet d'entrer aussi en compétition au

niveau du partage des énergies subtiles indispensables i de telles

%;5J'appelle cycle d'existence la duréde séparant 1l'envoi d'une 4me
dans le monde de dessus terre de son retour au ciel. I1 comporte
une existence prénatale souterraine, une existence manifeste sur
terre et une existence invisible en tant qu'dme errante ou ancétre.
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preductions. Pour qui le prend en considération l'affrontement que
nous jugeons "réel" entre les personnes du fait qu'il peut étre
objectivé par une mesure, mais qu'il vaudrait mieux qualifier de
réalisé, avec la connotation de déjd passé ou de déjd mort que ce
terme implique, n'est que le résultat du véritable affrontement
qui se déroule sur un autre plan et que signale éventuellement un
"fétiche". Les pourfendeurs de superstitions africaines auront beau
jeu d'en nier 1'existence ou d'en dénoncer la pernicieuse propriété
d'inciter de pauvres gens a négliger les solutions effectives de leurs
problémes au profit d'une multitude de dérivations compensatoires
dans l'imaginaire. Il ne peut en effet étre décélé au niveau de la
succession perceptible des événements ; mais, en bonne logique,
cela ne devrait conduire qu'a le chercher au dessus d'eux, dans
l'espace d'engendrement de la pression spirituelle qui s'y exerce.
Qui donc, en fin de compte, se trouve "réellement" abusé ? Celui
quil se détourne a l'occasion des phénoménes objectifs pour tenter
d'agir directement sur les inclinations 4 1'activité d'autres esprits,
ou celui qui imagine pouvoir négliger les conséquences de ces dernié-
res ? Celui qui croit en la liberté relative de lthomme, ou celui
qui refuse d'en tenir compte ? La raison en la matiére, n'est pas
nécessairement du cbté de qui croit en.avoir ltexclusivité.

Du fait qu'il pousse les individus & entrer en rapport, peut-on
qualifier ce champ de social ? Apparemment oui dans la mesure ou,
intermédiaire entre les choses et 1'invisible nature ol elles subsis-
tent en puissance, il est d'emblée culturel ou est, du moins, cultu-
rellement structuré. Assurément non si on limite la portée du mot
4 ce que mesure la sociologie car il n'a de prise sur la réalité
sociale qu'en ses zones d'incertitude ou & des moments d'instabilité
dont aucune connalssance sociologique ou autre, celle de la fagon
dont les faits sociaux ou les autres faits intéressant la sociéteé
sont engendrés les uns par les autres, ne permet de prévoir 1'influen-~
ce sur un systéme.

On peut admettre aisément que le domaine de la sociologie scienti-
fique soit fondamentalement affecté d'une imprédictibilité analogue
4 celle reconnue de nos jours au sein de nombreux systemes physiques.
Nous entrons toutefois ici dans une dimension orthogonale & ce

»
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domaine, postulant sous le masque du hasard l'existence d'agents
de décision extérieurs i ce qu'ils considérent et manipulent, faisant
fonction de véritables causes efficaces. Gouvernant aussi bien
1l'arrangement des phénoménes physiques que celui des phénoménes
sociologiques, de telles causes ne sont pas plus sociales qu'autre
chose ou, du moins, ne le sont que partiellement, du point de vue
de certains de leurs effets. En nous y renvoyant, le "fétiche"
apparait, ainsi que le faisait remarquer Marie-Claude Dupré lors
d'une réunion de notre équipe, jouer un réle de point d'appui pour
surmonter l'indétermination inhérente aux relations des individus
avec leurs semblables et avec le monde. Cependant il ne conduit
pas 4 envisager cette indétermination comme un élément de cldture
sur lui-méme (4 l'aide de lois de probabilité) de l'univers phéno-
ménal, mais comme une ouverture aménagée en son sein en direction
de quelque transcendance, introduisant cette fois une véritable

inexactitude dans la connaissance que nous en prenons.

Albert de Surgy
Laboratoire associé n° 221
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Par rapport 3 la notation évhé officielle utilisée au Togo et au
Ghana, nous avons adopté la transcription suivante : o = o, &= vh,
d=dh, e=¢e, n=1, f=ph
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