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Do dilavio universal ao Pai Tomé
Fundamentos teolégico-politicos e mensuragao do tempo
na historiografia brasilica (1724-1759)

fris Kantor*

Cultura 24 (2007)

“Mas o Diluvio de nenhum modo pode ser sendo com inundagéo universal junta e

no mesmo tempo, que isso é diluvio. Sucessivamente, por partes, e em diversos tem-

pos, bem se pode alagar todo o Mundo: mas ainda que se alague Espanha e depois

Franga e depois Alemanha e depois Itdlia nem por isso serd diluvio. E ainda que se

alague a Europa, e depois a Africa, e depois a Asia, e depois a América nem por isso

serd diluvio: e s6 serd diltivio quando juntamente e no mesmo tempo se alagarem

todas essas cidades, todas essas provincias, todas essas nacées, todas essas partes

do Mundo, e o mesmo Mundo todo sem ficar dele parte alguma por alta e altissima

que seja que ndo fique coberta e alagada. Assim foi no tempo de Noé em que as

dguas daquele universal castigo inundaram todo o Mundo. E assim serd também

no tempo do Império consumado de Cristo em que outras dguas (como veremos)

ndo de castigo, sendo de misericdrdia, igualmente universal, o cobrirdo e sogobra-

ram todo, de sorte que ndo haja monte de Reino ou Império, por alto e altissimo que

seja, que lhe ndo fique inferior e sujeito.”

Consideradas, em principio, como agremia¢des de natureza apenas literdria, as acade-

mias eruditas brasilicas tiveram papel importante na construcdo do discurso histérico

sobre o povoamento, conquista e colonizacao no continente americano. Reunida em duas

academias, fundadas na cidade de Salvador,em 1724 e 1759, a elite letrada prop0s escre-

ver a histéria dos dominios americanos no Império portugués, buscando universalizar

seus dilemas a partir da experiéncia local.?

Uma das questdes cruciais para a fixacdo do canon historiografico brasilico consistiu

no estabelecimento de uma cronologia comum entre o Velho e o Novo Mundo. Nesse

Universidade de Séo Paulo.

' Antonio Vieira [Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio] Representacao dos motivos que tive para me
parecerem provaveis as proposicoes de que se trata. Dividida em duas partes, Representacdo Primeira.

2 Francisco Iglésias, “Um conceito equivoco: a Histéria Universal’ Histdria e Ideologia, Editora Perspectiva,
Séo Paulo, 1971, pp. 43-47; Fernando Novais, “Francisco Iglésias e a Historiografia; in Jodo Anténio de

Paula (org.). Presenc¢a de Francisco Iglésias, Belo Horizonte, Auténtica, 2001, p. 64.
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artigo, veremos de que forma os eruditos brasilicos conceberam o passado do continente
americano, conjugando a concepc¢do de tempo catdlica com a aventura colonial, entdo
em curso. O problema nao era novo, ja desde o inicio do século XVI, cronistas, te6logos e
juristas viram-se desafiados a encontrar as conexdes geograficas e cronoldgicas entre a
Cristandade latina e o continente recém-descoberto.?

O magistrado Caetano de Brito e Figueiredo (1671-1732), membro da Academia Brasilica
dos Esquecidos, preparou dissertacdo sobre a histéria natural do Brasil (1724), na qual
alertou para as dificuldades técnicas de recuar 5926 anos na “fabricacdo” da histéria do
Novo Mundo*. Repetindo a expressao classica do cosmdgrafo Pedro Nunes (1502-1578),
indagava aos colegas como descrever as realidades encontradas sem “degenerar a histéria
em fabula” Um novo céu, um novo mar, uma nova regido com tantas particularidades e
circunstancias lhe obrigavam a adaptar o sistema de classificacdo classico ou, eventual-
mente, a criar novos “nomes préprios” para identificar “tdo novas regides”.

Assim, de modo bastante inventivo, os académicos brasilicos procuraram enfrentar as
polémicas relacionadas com a antiguidade geoldgica do continente americano. A juven-
tude do continente constituia um dos argumentos fundamentais para justificacdo da
inferioridade natural e humana dos americanos. Por isso, muitos deles ousaram negar
veementemente as teses difundidas na Europa por Francis Bacon (Nova Atldntida, 1627)
e, posteriormente, por Buffon (Histoire naturelle, 1749)". Refutaram, também, os demais

3 Lewis Hanke,“The theological significance of the discovery of America”in Revista de Histéria, vol.L, n.100.
Séo Paulo, 1974, pp. 133-146; Laura de Mello e Souza, “Os Novos Mundos e o Velho Mundo’ in M. Ligia
Prado e Diana Gongalves (org.), Reflexdes Irreverentes, Sdo Paulo, Edusp, 2002, pp. 151-169; Rolena Adorno,
“La discussion sobre la naturaleza del indio} in Ana Pizarro, América Latina: palavra, literatura e cultura,
Campinas/Séao Paulo, Editora da UNICAMP, volume 1. 173-192; Laura de Melo e Souza, O diabo e a terra
de Santa Cruz, Sdo Paulo, Cia. das Letras, 1986, primeiro capitulo; Manuela Carneiro da Cunha,“Imagens
de Indios do Brasil: 0 século XVI'in Ana Pizarro, América Latina: palavra, literatura e cultura, Campinas/Séo
Paulo, Editora da Unicamp, volume 1.151-173.1993; Carem Bernand e Serge Gruzinski, Histéria do Novo
Mundo, Sdo Paulo, Edusp, 2001.

4 Parasua biografia, veja-se:Stuart Schwartz, Burocracia e Sociedade no Brasil Colonial,Sao Paulo, Perspectiva,
1979. Consultei, também: BNL Memorial de Ministros c6d. 1077.letra C.

> Caetano de Brito e Figueiredo, “Aparato Isagogico as Dissertacées Académicas nas quais se descreve
a natureza das coisas principais do Brasil que somente pertence a Histéria Natural; in José Aderaldo
Castello, O movimento academicista no Brasil, Sao Paulo, Secretaria de Cultura, 1969, p. 146.

¢ Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo, Cidade do México, Fondo de Cultura, 1982.

7 Bacon advogou em favor da tese de que o Diltvio Universal ndo teria atingido o Novo Mundo:“deveis
considerar os habitantes da América como um povo jovem, mil anos mais jovem que o resto do mundo,
pois que tanto tempo transcorreu entre o Diltvio Universal e sua particular inundacéo. (...) Como se vé,
por causa desse grande acidente de tempo perdemos nossa relacdo com os americanos, com quem,
dada a maior proximidade, tinhamos comércio mais intenso que com todos os outros” Francis Bacon,
“Nova Atlantida” (1627), trad. José A.Reis de Andrade, Bacon: Os Pensadores, Sao Paulo, Abril, 1973, p. 256.
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autores hispano-americanos que defendiam a ndo universalidade do Diltvio biblico,como
fizera o jesuita José Acosta. Os académicos brasilicos, por sua vez, advogavam que os pri-
meiros habitantes do continente americano eram, também, como os europeus, descen-
dentes diretos de Noé, transmigrados imediatamente apés o Diltvio primordial.

Os eruditos ancoravam-se nos argumentos do padre Antonio Vieira de que a formacéao
geoldgica da América era coetanea a criacdo das outras trés partes do mundo:“porventura
aquela metade do Mundo a que chamavam quarta parte, nao foi criada juntamente com
a Asia, com a Africa e com a Europa?”®. Sob essa perspectiva, o marco zero da histéria do
continente americano comecava com a criacdo do mundo biblico.Embora reconhecessem
as numerosas dificuldades de estabelecer uma cronologia desses tempos imemoriais, 0s
eruditos adotaram a contagem biblica do tempo, apropriando-se, nessa medida, das con-
trovérsias cronoldgicas que, também, se desenvolviam nas mais diferentes academias e
centros de cultura religiosa européias.

Querelas cronolégicas e concorréncia intra-eclesiastica

Como se sabe, a impossibilidade de harmoniza¢ao das cronologias tornara-se objeto
de grandes controvérsias e investigacdo entre os eruditos das diferentes congregacdes
religiosas na Europa, sobretudo entre os beneditinos de Santo Mauro (em Paris) e os
jesuitas bolandistas (na Antuérpia). Freqliientemente, a gazeta jesuitica francesa Mémoire
de Trévoux publicava relatos de missionarios nas quatro partes do mundo, alimentando e
difundindo as polémicas sobre a universalidade ou nao do Diluvio biblico®.

A identificacdo da dispersao geogréfica dos povos apds o Dillvio representava um
enorme desafio intelectual, porque facilitava o ordenamento cronoldégico das diferentes
civilizagdes biblicas, como também reiterava o pressuposto da origem comum do género
humano. O empenho desses eruditos religiosos dirigia-se a criacdo de uma metodologia
que permitisse fixar uma escala universalizadora da contagem do tempo. Um esforco que
terminaria dando lugar ao desenvolvimento das investigacées comparadas acerca da for-
macao das linguas, dos povos, das religides e mitologias ndo européias.

8 Antonio Vieira, Histéria do Futuro, introd. Maria Leonor Buescu, Lisboa, Imprensa Nacional/Casa da Moeda,
1982.cap. Xl, p. 174.

° O texto biblico nao oferecia informagodes suficientes para fazer a contagem aritmética e verificar a anti-
gliidade das civilizagdes chinesa ou asteca, por exemplo. As observagdes astrondmicas, desde entéo,
tornaram-se um recurso importante para calcular a idade da Terra e dos povos antigos. As observacoes
e relatos dos missiondrios em regides distantes contribuiram para criar, a partir do século XVII, uma
nova ciéncia da datacdo. Chantal Grell, L'Histoire entre éruditon et philosophie, Paris, PUF, 1993, pp. 57-66;
Blandine Kriegel. L'Histoire a I'dge classique, volume lll, Paris, PUF,1988, p. 249.
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Durante o periodo filipino, em que o Papado procurou restringir os privilégios do
Padroado oriental, Urbano VIIl promulgou novas regras para a beatificacdo e canonizacao,
proibindo formalmente qualquer forma de veneracao publica, inclusive a publicacao de
livros e milagres ou revelagdes de pessoas supostamente santas'. Jansenistas e oratoria-
nos acusavam os jesuitas de naturalizar os milagres e de confundir aquilo que era da ordem
natural (paganismo) com o que pertencia a ordem do sobrenatural (milagre). Acusa¢des
mutuas de heresias e incredulidades ameacavam o ideal de uma histéria crista universal™.
Curiosamente, embora as disputas cronolégicas estivessem restritas aos circulos eruditos,
elas também alimentaram o debate sobre os métodos jesuiticos de evangelizacdo que,
desde meados do século XVII, tornaram-se objeto da critica jansenista, especialmente, em
relacdo a atitude sincrética dos missionarios na China.'?

Eruditos de diferentes ordens religiosas confrontavam suas versoes sobre as incoerén-
cias cronoldgicas nos textos da patristica, nas cole¢des conciliares e nas hagiografias'™. A
contribuicao mais significativa no campo da hagiografia veio dos jesuitas flamengos na
Antuérpia, onde, por intermédio da publicacdo da colecdo Acta Sanctorum, os jesuitas con-
seguiram mobilizar eruditos e missiondrios na busca de fontes auténticas sobre a vida dos
santos e martires cristdos'. Além da intensa producao hagiografica, eles estiveram envol-
vidos com a edicdo das cartas anuas, textos conciliares, compéndios de histéria univer-
sal, missionaria e biografias dos membros notaveis da Companhia. Enfim, a historiografia
jesuitica transformava-se num veiculo de propaganda e defesa da Ordem.

A obra do jesuita Daniel Papebroch (1628-1714) teve enorme repercussao em Portugal e
na América portuguesa.Ele foi um dos primeiros a questionar a autenticidade dos documen-
tos merovingios (que provavam o titulo de dominio dos mosteiros beneditinos franceses),
apontando também outras falsidades,como a da lenda da fundacdo da ordem carmelita por
Santo Elias, e dos jerénimos por Sdo Jeronimo.Em reacdo, o beneditino francés Jean Mabillon
rebateu as acusacdes e publicou o seu tratado De Re Diplomatica (1681), onde apresentou o
seu método critico de autentificacdo de fontes documentais, condenando a obra do jesuita.

19 Cf. Leila Mezan Algranti, Livros de devogao, atos de censura: cultura religiosa na América portuguesa (1750-
1821),tese (livre-docéncia), Universidade Estadual de Campinas, 2001, p. 74.

" George Huppert, The idea of perfect history: historical erudition and historical philosophy in Renaissance
France, London, Univesity of lllinois Press, 1970, p. 141.

12 Pascale Girard, Os religiosos ocidentais na China moderna: ensaio de andlise textual comparada, Macau,
Fundagao Macau, 1999, pp.53-57.

3 Chantal Grell, op.cit., 1993, pp. 57-62; Carlo Ginzburg, History, rhetoric, and proof, London, University Press
of New England, 1999, pp.71-91.

% Série hagiogréfica editada pela primeira vez em 1643, sob a coordenacdo do erudito jesuita Jean Bolland
(1596-1655) na Antuérpia.
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Enfim, como se vé, o estabelecimento das cronologias, das vidas santas e milagres foi
alvo de acirrados debates entre os eruditos europeus, ndo apenas pelo seu contetdo teo-
I6gico, mas também porque envolviam questdes de natureza politica (competicdo entre
as diferentes ordens religiosas) e desafios intelectuais quanto a idade da Terra e datacao
do aparecimento do género humano. Meu objetivo aqui &, sobretudo, mostrar de que
forma os historiadores brasilicos dialogaram com os modelos de interpretacao veiculados
pelas academias européias. Quais foram as modalidades de interlocucao experimentadas
naquele contexto? Como eles perceberam e auto-representaram a sua condicao politica
e intelectual?

Na Academia Real de Histéria Portuguesa o recurso a cronologia biblica ja ndo consti-
tuia um referencial dominante entre os historiadores régios."” Alias, a atitude dominante era
marcar distancia em relacdo aos cronistas-mores alcobacenses do periodo filipino, conside-
rando desnecessario recuar até o tempo do Diltvio para explicar a génese da nacdo por-
tuguesa's. Segundo os historiadores régios, 0 marco zero da histéria portuguesa tinha sido
a vitéria de Afonso Henriques na batalha contra os mouros em Ourique (1139). Utilizando
o método critico de autenticacdo de fontes, os historiadores da Academia Real elaboraram
progressivamente a passagem do providencialismo teoldgico ao providencialismo mondr-
quico, muito embora a geopolitica ultramarina exigisse uma atitude conciliadora para nao
colocar em risco os privilégios do Padroado e a vocagao apostdlica da expansdo imperial 7.

Em termo gerais, com excecao dos circulos eruditos eclesiasticos, o discurso historiogra-
fico no mundo das academias européias tendia a dessacralizacdo. Contudo, nas academias
brasilicas houve notavel concessdo aos temas de natureza religiosa, as narrativas de mila-
gres, as visdes proféticas e biografias de vidas santificadas; distanciando-se, nesse sentido,

'> Isabel Ferreira da Mota, A Academia Real da Histéria: os intelectuais, o poder cultural e o poder mondrquico
no século XVIll, Coimbra, Minerva, 2003, pp. 53-75.

'® Durante o dominio filipino, o cargo de cronista-mor do reino foi transferido aos cronistas cistercienses
de Alcobaca. Foram esses cronistas-mores (do tempo dos Filipes) que buscaram as raizes de Portugal
regredindo até o Genesis, segundo essa interpretacdo: o povo portugués era descendente de Tubal, neto
de Noé, de quem se seguiu toda uma linhagem dos primeiros reis lusitanos. Hernani Cidade, A literatura
autonomista sob os Filipes, Lisboa, Livraria Sa da Costa, s/d, pp. 79-105.

7 Desde a criagdo da Academia Real de Histéria Portuguesa (em 1720), os historiadores régios propunham
uma clara distincdo entre a histdria sagrada e profana; diferenciando os planos da investigacao heuris-
tica do trabalho hermenéutico propriamente dito. O uso do método critico era condigado para validagcao
das interpretagoes. De modo que, as narrativas fundadas em tradi¢des orais, fabulas ou descricao de
milagres sé adquiriam alguma plausibilidade quando fundadas nas regras da “boa critica’ ou seja, na
comprovacdo documental dos acontecimentos descritos. A especializacdo do discurso historiografico
nas academias setecentistas européias foi fruto desse didlogo entre as novas técnicas de erudicdo critica
(fixadas por Mabillon) e a narrativa historica. Iris Kantor, Esquecidos e Renascidos: a historiografia acadé-
mica luso-americana (1724-59), Sao Paulo , Hucitec, 2004.
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da historiografia produzida na Academia Real de Histéria Portuguesa. De fato, como procu-
rarei demonstrar mais adiante, o recurso a linguagem teolégico-politica era estratégico, pois
permitia transformar a América em sujeito e objeto da Histéria Universal, razdo pela qual,
do meu ponto de vista, as elites coloniais optaram pela manutencdo de certos problemas,
métodos e estilos proprios da historiografia sagrada.

Se no Reino a Academia Real de Histéria Portuguesa adotara novos critérios cronogréfi-
cos, na América, os eruditos brasilicos nao descartaram a perspectiva profética do passado
proposta pelo padre Antonio Vieira'. As discussdes dos académicos renascidos incluiam
problemas de investigacao relacionados com o significado teoldgico da coloniza¢do, como
por exemplo: “se o descobrimento da América e a conversao dos seus habitantes foram
profetizados por alguns santos, pelos profetas do testamento velho e novo” Os eruditos
retomavam as projecdes renascentistas sobre a localizacdo do Paraiso Terreal, se ele estava
ou nao situado na América. A formulacao dessas questdes representava uma tentativa de
universalizacdo ou de ocidentalizacdo do passado americano.Essa opcao levaria a aceitacdo
do juramento do rei Afonso Henriques como um prenuncio da vocacdo imperial lusitana,
cruzando os destinos da América ao destino da Nacao portuguesa'. Os eruditos brasilicos
procuraram harmonizar a interpretacao providencialista dos jesuitas com o milenarismo
dos frades franciscanos, reforcando a conotac¢do sagrada da expansao portuguesa.

FreqUentemente, os sécios da Academia dos Esquecidos (1724) invocavam a alegoria da
translatio imperii para transmitir a idéia de que a América poderia ser uma nova Roma cris-
tianizada. Com efeito, a perspectiva providencialista dos historiadores brasilicos ndo signi-
ficava uma rejeicdo aos pressupostos da Razdo ilustrada, mas, pelo contrario, expressava
uma atitude eclética diante dos novos paradigmas em formac¢do no mundo europeu?®.

O empenho em transformar a América portuguesa em sujeito e objeto da Histéria
Universal — na trilha semeada pelo Padre Anténio Vieira — justificava a manutencdo e até a
acentuacao da linguagem teoldgica-politica dos eruditos brasilicos. O “desencantamento”
da historiografia luso-americana poderia representar uma subtracdo da experiéncia vivida
na América, e, por isso mesmo, abria brechas para a reiteracdo dos estigmas da inferioridade
natural e a degenerescéncia moral das populagcdes americanas?'.

'8 Maria Carneiro da Cunha, “Importacao e exportacdo da histéria do Brasil; Novos Estudos Cebrap, Sao
Paulo, margo 1996, n. 44, pp. 73-87; Maria V. Jordan, “The empire of the future and the chosen people:
father Antonio Vieira and the prophetic tradition in the Hispanic world’ Luso-Brasilian Review, 41, 2003,
pp.45-57.

' Ana Isabel Buescu, Memodria e Poder: Ensaios de histéria cultural, Lisboa, Edicdes Cosmos, 2000, p. 18.

2 Jonathan Israel, Radical Enlightenment, 2001.

2 Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo, Cidade do México, Fondo de Cultura, 1982.



Do diluvio universal ao Pai Tomé | 187

A defesa da universalidade do Diluvio biblico

Perguntavam-se os Académicos Renascidos se o Diluvio universal tinha compreendido
ou ndo grande parte do Novo Mundo, ou se dele tinham escapado os seus habitantes.
Aparentemente arcaizante, o problema do Diltvio universal tinha um significado politico
estratégico: recuando as origens do continente até o momento da Criacdo do Mundo, era
possivel relativizar as teorias que propunham a existéncia de distintos regimes de tempo-
ralidade entre o Velho e o Novo Mundo.

Os eruditos baianos procuravam dialogar diretamente com os eruditos hispano-ame-
ricanos. O clérigo Gongalo Soares da Franca, por exemplo, criticava as opinides de José
Acosta, de Antdnio de Herrera e do Padre Afonso Ovalle, sobretudo quanto a versao de
que o Diluvio néo teria sido verdadeiramente universal, mas apenas particular?. Acreditava
que se devia dar crédito aos relatos orais dos indios, por isso, ao contrario dos cronistas
hispano-americanos, defendeu a contribuicdo das “fabulacées” indigenas a formacdo do
canon histérico brasilico:

“(...) porgue nem tem tomos, nem conservam arquivos em que depositem memorias, e as
verdades duram menos nas tradi¢ées que nas estampas (...) nem se julgue menos acreditada
a verdade das tradi¢ées quando concorrem as circunstancias necessarias, e conducentes para
ela.De outra sorte deixariamos de crer tudo o que néo esta escrito sé porque nao estd escrito,
ou seria falso tudo o que s6 escutamos dos acontecimentos humanos; e se nem a Igreja se
pode reger sem tradi¢ées, como duvidaremos absolutamente do que ouvimos, sé porque o
nao lemos; também nas memarias se imprimem os sucessos, donde nem todos se transferem
as estampas, e muito menos poderiam passar da reminiscéncia ao papel casos, que sucede-
ram entre nagdes, que totalmente ignoravam os primeiros principios de ler e escrever”?,

Outro académico, o beneditino D. Domingos de Loreto Couto, também defendia o uso
das tradicOes orais e das fabulas para escrita da histéria americana; baseando-se na obra
do jesuita Afonso Ovalle, ele cita o encontro entre o provincial Diogo de Torres e os indios
num vale de Quito:

“(...) e Ihe responderam, que repetia cantando as coisas memoraveis de seus antepassa-
dos, porque como nao tinham livros com aquela diligéncia conservavam nas memarias os
sucessos antigos. Perguntou-lhe o Provincial o que de presente cantara? Respondeu, que

22 Antonello Gerbi, La disputa del Nuevo Mundo, op. cit.,p 78.
23 Gongalo Soares da Franca, “Dissertacdo da histéria eclesiastica do Brasil; in José Aderaldo Castello, O
Movimento Academicista no Brasil, Sdo Paulo, Secretaria de Cultura, 1969, pp. 250 e 261.
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em primeiro lugar cantara a histéria de um dildvio, que houvera no mundo, e inundara toda
terra, que depois desse diltvio, passados muitos séculos, viera ao Peru um homem branco

chamado Tomé, a pregar uma lei nova, nunca ouvida naquelas regides”?.

Ja que o sentido ultimo da “missdo evangelizadora” implicava penetrar no distante uni-
verso indigena, aproximando-o do repertério cultural europeu, D. Domingos Loreto Couto
utilizava a obra de Afonso Ovalle, a seu favor, para autorizar o uso das tradi¢cdes orais na ela-
boracdo do canon historiografico luso-americano.Estava convicto de que a escrita da histo-
ria americana ndo poderia negligenciar o uso de fontes orais. Testemunhos vivos dos povos
ditos “sem-histéria; dado que somente essas tradi¢ées poderiam atestar a antigliidade do
continente.O clérigo benditino chamava a atencdo que também os antigos gregos tinham
conservado sua histéria cantando as coisas memoraveis de seus antepassados.

As pegadas do apéstolo das indias na América

Se os indios cantavam a sua histéria, recordando a grande inundacdo ou diltvio que
teria atingido o continente em tempos remotos, eles também padeciam do mal do“esque-
cimento” da heranca evangélica semeada pela passagem de Sdo Tomé pelo continente
americano. A questdo nao era banal, uma vez que incidia sobre (ao menos no plano teé-
rico) a legitimidade do instituto da “guerra justa” contra o “gentio bravo” (ou também cha-
mado, pejorativamente, indio tapuia)®. O esquecimento da pregacdo do apdstolo permitia
a transformacdo do indio “gentio ou pagao” em “infiel; embora, apds a promulgacao do
Diretério dos indios em 1755-58 (legislacdo que procurava promover a aculturacéo civil do
indio), a retdrica que justificava a catequese comegasse a ser transposta para uma lingua-
gem laica, ou seja formulada em termos de um questionamento sobre as possibilidades
civilizatérias dos suditos indigenas.

As primeiras referéncias a passagem do apéstolo das indias orientais pela América datam
do século XVI. Os cronistas jesuitas teriam sido os grandes difusores da crenga nas pegadas
americanas de Sao Tomé. O pregador teria sido o primeiro a semear o evangelho e a ensinar
o cultivo da mandioca aos amerindios em sua marcha do litoral para o interior do continente
americano®.Herdi civilizador nas Américas lusitana e hispanica, o apéstolo sintetiza um estilo
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Domingos Loreto Couto, Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambucana, Recife, Fundacao de Cultura,
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de evangelizacdo praticado pela Companhia de Jesus. Sdo Tomé transformou-se em intér-
prete ou mediador cultural ao converter-se a cultura do indio para poder realizar a missao
salvifica?”.No século XVII, 0 jesuita Simdo de Vasconcellos (1597-1671) identificou as pegadas
de Sdo Tomé em cinco lugares, lembrando que suas pegadas eram veneradas pelos indios, os
quais ainda conservavam na memoria os ensinamentos daquele sabio a quem teriam apeli-
dado de pai Zumé ou Sumé=,

A exumacao dos rastros de Santo Tomé tornou-se um exercicio de arqueologia, bem
como uma forma de especulagao histérico-cronolégica sobre as origens do povoamento
no continente. Ndo parece ser mera coincidéncia o fato de que o santo é popularmente
conhecido como o santo que “precisa ver para crer; um santo que exige provas documen-
tais!!! Por volta de 1729, o cirurgido-mor do Rio de Janeiro, Mateus Saraiva (membro da
Academia dos Felizes no Rio de Janeiro e sécio da Academia dos Renascidos), chegou a
emitir um parecer sobre as inscricdes lavradas nas pedras na serra de Itaguatiara (Rio das
Mortes/MG) -, para serem, posteriormente, apresentadas por Martinho de Mendonca de
Pina e Proenca na Academia Real de Histéria Portuguesa em Lisboa®. As analises do cirur-
gidao-mor confirmavam que as inscricbes constituiam provas materiais da passagem de
Sao Tomé pela América.

No entanto, entre os académicos havia também dissonancias. Frei Gaspar da Madre de
Deus, por exemplo, opds-se as evidéncias apresentadas pelos seus colegas da Academia
dos Renascidos. Em conformidade com a orientacdo da Academia Real de Histéria
Portuguesa, ele ndo via necessidade de recuar a cronologia até os tempos imemoriais do
Diluvio; seu ponto de partida era a descoberta da América, do Brasil ou da fundacao da
capitania de Sao Vicente (Sdo Paulo). No espectro geral da historiografia luso-americana,
a posicao de Frei Gaspar parece ter sido a menos providencialista, opondo-se a visdo joa-
quimista de Frei Jaboatao, por exemplo. Frei Gaspar da Madre de Deus duvidava da “fé
histérica” alimentada pela maioria de seus colegas relativa a passagem de Sao Tomé pela
América.

1985, pp. 106-107.Ver também o trabalho de Edgard Leite, Histdria e Esséncia: historiografia jesuitica colo-
nial, Rio de Janeiro, UERJ, 2001, p. 114.

27 Adriana Romeiro e Ronald Raminelli,“Sdo Tomé nas Minas: a trajetéria de um mito no século’in Revista
Varia Histéria, departamento de Histéria da UFMG, n. 21, 1999; Serge Gruzinski e Rui Loureiro, Passar
Fronteiras; Il Coléquio Internacional sobre mediadores culturais, Lagos, 1999.

28 Simao deVasconcelos, Noticias curiosas e necessdrias das cousas do Brasil (1668), Lisboa, Comissao Nacional
de Comemoragées dos Descobrimentos Portugueses, 2001, 105-127.

2 “Inscricao enigmatica formada em quatro regras para argumento de serem também os sinas povoadores
da América” e “Interpretacao que deu o Padre José Mascarenhas...;in Cédice Costa Matoso (estudo critico
de Luciano Figueiredo), Belo Horizonte, Fundacédo Jodo Pinheiro, 1999, pp. 374-382.
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Frei Gaspar da Madre de Deus preferia questionar a argumentacdo corrente, provando
que as supostas “pegadas” de Sao Tomé nao passavam de fosseis vegetais:“hdo de conhe-
cer que todas se véem gravadas em certa casta de pedra, a que alguns fil6sofos chamam
vegetativa”’. Da mesma forma, recusava-se a aceitar o argumento sobrenatural:“porque
a nenhum filésofo é licito reputar milagrosos sem razdo convincente os fenOmenos que
cabem a forca da natureza™!.

Tinha certa razao Frei Gaspar da Madre de Deus quando se referiu ao fato de que os
analistas costumavam tratar as inscricdes como se fossem fésseis ou documentos registra-
dos no“livro da natureza” O cirurgido-mor do Rio de Janeiro, Mateus Saraiva, por exemplo,
inspirava-se nas teorias do jesuita Athanasius Kircher (1602-80) em Mundus subterraneus
(1664), para defender uma perspectiva que conciliasse a analise geolégica com as fontes
biblicas.Ou seja, a observacdo da formacao geoldgica (estratigrafica) permitiria a datacao
das eras pré e pés-diluvianas. A perspectiva calcada nos relatos biblicos servia para atestar
a antiguidade do continente, e, assim, confirmar a retérica geopolitica da colonizacao.

Em seu classico estudo sobre os fundamentos edénicos da colonizacédo, Sérgio Buarque
Holanda escreveu que as cruzes apostolicas arvoradas nas andancas de Sdo Tomé seriam
posteriormente reivindicadas como marcos de antiga ocupacao européia no Novo
Mundo.?? O académico tenente José Miralles comentou em sua histéria militar:“(...) pois
somente esta memoria escrita na casca das arvores, e algumas cruzes de pao arvoradas,
reconheciam os portugueses que bastavam para posse Real do que descobriam™3,

O senhor de engenho Sebastido da Rocha Pita,um dos poucos membros americanos da
Academia Real de Histéria Portuguesa, chamou atencdo para o fato de que a presenca do
evangelista era uma heranca comum das duas Américas (a castelhana e a lusitana).>* Sao
Tomé realizara uma espécie de “translatio interna”; em sua rota de deslocamento da costa
atlantica ao Pacifico, ele teria aberto o caminho indigena de Peabiru (entre Santa Catarina
e o Peru), segundo a versao difundida pelo superior da Companhia de Jesus Antonio Ruiz
de Montoya*®. O cronista jesuita fixara essa versdao em plena expansao dos paulistas em

% Frei Gaspar da Madre de Deus, “Noticias dos anos em que se descobriu o Brasil e das Entradas das
Religides e suas Fundagées; Memodrias da Capitania de Séo Vicente., Sdo Paulo, Weiszflog, 1920, p. 363.

31 Frei Gaspar da Madre de Deus, “Noticias dos anos em que se descobriu o Brasil e das Entradas das
Religides e suas Fundagdes; Memdrias da Capitania de Sao Vicente., op. cit., p. 364.

32 Sérgio Buarque de Holanda, Visdo do Paraiso, Sao Paulo, Cia. Editora Nacional, 1985, p. 105.

3 José Miralles,"Historia Militar do Brazil;Anais da Bibloteca Nacional, Rio de Janeiro, 1900, vol.22, pp. 1-238, p.82.

3 Sebastiao da Rocha Pita, Histéria da América portuguesa (1730), Sao Paulo/Belo Horizonte, Edusp/Itatiaia,
1976,p.41.

% Antonio Ruiz de Montoya, Conquista espiritual hecha por los religiosos de la compania de Jesus en las pro-
vincias del Paraguay, Parana, Uruguay e Tape, Madrid, 1639, p. 32.

w



Do diluvio universal ao Pai Tomé | 191

direcdo as provincias do Paraguai, Parand, Uruguai e Tape durante a Unido Ibérica®®. A partir
da transfiguracdo americana de Sao Tomé, forjava-se um mito que ligava as duas Coroas a
um passado apostélico comum.

A permanéncia do tema entre Esquecidos e Renascidos denota o desejo de singulari-
zacao e universalizacdo da experiéncia americana.Caetano de Brito e Figueiredo dedicou
em sua dissertacao de histéria natural um capitulo especial para tratar do apostolado de
Sdo Tomé. Baseando-se nos escritos de Simao de Vasconcelos, Las Casas e Afonso Ovale,
ele também chamava a atencao para a presenca do apéstolo em Quito e no México™.
Rebatendo a opinido do cronista das Indias, Anténio Herrera (por negar a importancia
do episddio), Caetano de Brito e Figueiredo lembrava os colegas que também o cardeal
César Bardnio (1538-1607) tinha posto em duvida a passagem de Sdo Tiago pela Peninsula
Ibérica, sendo obrigado a rever sua posicao, posteriormente®,

A argumentacéo de Caetano de Brito e Figueiredo nao era apenas um exercicio de espe-
culacdo cronoldgica ou arqueoldgica, mas tinha consequéncias teoldgicas e juridicas.Uma
argumentacdo negativa (que rejeitasse a passagem do apostolo pela América) podia criar
uma situacdo demasiadamente ambigua :“daqui que teriam os indios uma desculpa, que
parece evidente, para ndo serem condenados. Ninguém é culpado em néo crer o que se
Ihe ndo pregou”. Portanto, mais do que uma persisténcia messianica*’, a presenca de Sao
Tomé criava precedentes importantes para a viabilizacdo do cativeiro indigena segundo
o estatuto da guerra justa, uma vez que os indios bravos (tapuias, como eram generica-
mente designados) passavam a ser considerados apdstatas.

Segundo a perspectiva do padre Antdnio Vieira, a transfiguracdo americana do apéstolo
confirmava os arcanos universais da Translatio Imperii: ou seja, a migracao do poder espi-
ritual e politico do Império Assirio, para o Persa, Grego, Romano, g, finalmente, Lusitano*'.
Vieira reinterpretou a idéia corrente sobre o deslocamento geografico dos impérios do
Oriente para o Ocidente, atribuindo-lhe um sentido de renovacao espiritual da cristan-

3 Sérgio Buarque de Holanda, Visdo do Paraiso, op. cit., pp.112-3.

37 Caetano de Brito e Figueiredo, in José Aderaldo Castello, op. cit., 1969, p. 262.

% Caetano de Brito e Figueiredo,“Aparato Isagdgico..."in José Aderaldo Castello, O movimento academicista
no Brasil, Sao Paulo, Secretaria de Cultura, 1969, p. 264.

39 Caetano de Brito e Figueiredo,“Aparato Isagdgico...”in José Aderaldo Castello, O movimento academicista
no Brasil, Sdo Paulo, Secretaria de Cultura, 1969, p. 269.

4 Adriana Romeiro e Ronald Raminelli consideram que o mito de Sao Tomé seja uma persisténcia dos
aspectos messianicos inseridos no imagindrio edénico renascentista.”Sado Tomé nas Minas: a trajetéria de
um mito no século’in Revista Varia Histdria, Departamento de Histéria da UFMG, n. 21, 1999, p. 68; Paolo
Rossi. O nascimento da ciéncia moderna na Europa, Sdo Paulo, EDUSC, p.324.

41 Antoénio Vieira, Histdria do Futuro. Introdugao de Maria Leonor C.Buescu, Lisboa, Imprensa Nacional-Casa
da Moeda, 1982, p.60 e pp. 197-199.
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dade, inspirando-se na visao de Justo Lipsio*2. Vieira ndo sé transformava o sentido ciclico
original (Polibio) de sucessdo e decadéncia dos impérios, mas inseria a América na 6rbita
da histéria da cristandade universal. Na senda deixada pelos cronistas seiscentistas que
reencontraram o Paraiso na América — Antonio de Leon Pinelo e Simédo de Vasconcellos
-, ele transformara a peregrinacéo do apdstolo da Asia para América numa espécie de
prenuncio do V Império Lusitano:

“(...) cumpriu-se pontualmente a profecia, porque o mar,comendo pouco a pouco a terra,
chegou ao lugar sinalado, e no mesmo tempo chegaram a ele os Portugueses. Igual gléria
(e ndo sei se maior de Portugal) a da India, que ainda tivesse a Sdo Tomé por seu apdstolo
e Portugal por seu profeta. Ainda Portugal nado era de todo cristdo, e ja os apostolos plan-
tavam as balizas da fé em seu nome e conheciam e pregavam que ele era o que havia de
fazer cristdo no Mundo. Lembre-se outra vez Portugal destas obrigacdes, e de quanto lhe
merece Cristo"®.

Se os académicos régios ainda manifestaram algum interesse pela comprovacao da pre-
gacdo de Sao Tomé na Asia, cabe destacar que sua transformacdo em apéstolo das indias
Ocidentais nunca chegou a inquietar os eruditos portugueses, ao contrario do que suce-
deu com os historiadores brasilicos.* Sérgio Buarque de Holanda notou a simetria que fez
do apéstolo das indias Orientais um apdstolo das Indias Ocidentais:

“Pouco faltaria, em verdade, para que n3o apenas na india, mas em todo o mundo colo-
nial portugués, essa devogdo tomasse um pouco o lugar que na metrépole e na Espanha
em geral, como em todo o Ocidente europeu, durante a Idade Média e mais tarde, tivera o
culto bélico de outro companheiro e discipulo de Jesus, cujo corpo se julgava sepultado em
Compostela."#

Finalmente, consideramos que a estrutura profética de compreensao da histéria ela-
borada pelo padre Antonio Vieira marcou profundamente a escrita da histéria brasilica.

42 Em Da Constancia, Justo Lipsio defende a idéia de que a América sucederia a Europa, transformando-se
numa nova Roma.Jan Papy.Hodie omnibus orior quasi tu! Lipsius profecy on the New World and the develop-
ment of an American identity at the University of Lima.

4 Antonio Vieira, Histdria do Futuro, op. cit, p. 226.

4 Joao Francisco Marques,“A tutela do sagrado’in Francisco Bethencourt e Diogo Ramada Curto (orgs.), A
memodria da Nagdo, Lisboa, Sa da Costa, 1991, p. 291; Luis Filipe Thomaz, A Lenda de S. Tomé e a Expanséo
Portuguesa, Lisboa, IICT, 1992.

4 Sérgio Buarque de Holanda, Visdo do Paraiso, Sao Paulo, Cia. Editora National, 1985, p. 105.
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Mais do que uma persisténcia de um imagindrio renascentista, o prisma de Vieira permitia
recuar a cronologia e sofisticar as representacdes do passado. Conscientes do crescente
peso da América no ambito do Império portugués, os eruditos brasilicos anunciavam sua
perspectiva do devir histérico optando pela nativizacdo do providencialismo lusitano.*
Assim, o modelo de Vieira deslocava a centralidade da Metropole, invertendo, no plano
teoldgico, a geografia politica da vida espiritual®’. Se, por um lado, a reiteracdo da lingua-
gem teolégico-politica imprimia um tom arcaizante, por outro politizava-se o didlogo
historiografico nos circuitos ilustrados catélicos. Significativamente, a historiografia luso-
americana tinha na matriz vieiriana de compreenséo da histéria universal o seu principal
ponto de convergéncia com a historiografia portuguesa (Ourique). Contudo, a estrutura
profética de interpretacdo da histéria tornava-se politicamente ameacadora durante o
consulado pombalino, quando os inacianos foram acusados de heresiarcas, difusores das
crencas milenaristas, quietistas, probabilistas e ultramontanas. Nessa conjuntura de com-
bate as visoes proféticas e misticas, as obras do Padre Antonio Vieira foram proscritas pela
Real Mesa Censoria®.

Os eruditos luso-americanos, no entanto, ndo abandonaram os paradigmas biblicos,
adotando uma estratégia discursiva eclética que Ihes permitia sincronizar as temporali-
dades do Novo e do Velho Mundo. A histdria do futuro ou o futuro do passado era, a seu
modo, também, uma projecao utdpica tipicamente ilustrada! Como escreveu Domingos
Loreto Couto:“constituem nossas terras um segundo Paraiso terreal”®. O projeto de escre-
ver a Histéria Universal da América portuguesa concebido pela Academia dos Renascidos
parece ser um fendmeno de dupla natureza: ocidentalizacdo (desejo de integracdo), mas
também de afirmacdo americanista (resignificacdo local) das elites intelectuais no ambito
do Império portugués.

4 Manuela Carneiro da Cunha,“Importacédo e exportagao da histéria do Brasil; Novos Estudos Cebrap, Sdo
Paulo, marco 1996, n.44, pp.73-87.

Alcir Pécora, Teatro do sacramento, Sdo Paulo, Edusp, Unicamp, 1994, pp. 256-267; Plinio Freire Gomes, Um
herege vai ao paraiso: o Brasil e a cosmologia de um ex-colono condenado pela Inquisi¢éo, Sao Paulo, Cia.das
Letras, 1997; Adriana Romeiro, Um visiondrio na corte de D. Jodo V: Revolta e milenarismo nas Minas Gerais,
Belo Horizonte,.Editora da UFMG, 2001, pp. 209-229; Hernani Donato.“No Brasil, 0o paraiso: um mito do
descobrimento] Noticia Bibliogrdfica e Histdrica, Campinas, PUC, 2001, pp. 362-373.

Primeiro edital publicado pela Mesa Censéria proibindo as obras que apresentassem profecias milena-
ristas em 10 de junho de 1768. Luiz Carlos Villalta, Reformismo ilustrado e prdticas de leitura: usos do livro
na América portuguesa, doutoramento, Sao Paulo, FFLCH-USP, 1999, pp. 212-214; Virginia Maria Trindade
Valadares, Elites setecentistas mineiras: conjugagdo de dois mundos (1700-1800), Lisboa, Doutorado,
Universidade Classica de Lisboa, 2002, p. 88.

4 Domingos Loreto Couto, Desagravos do Brasil e Glérias de Pernambuco (1757)...,op.cit.,, 1981, p.37.
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