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L’identité Questesn®24

|dentité et persona
Quelqgues reflexions liminaires
autour de I’image de soi au Moyen Age

FannyOUDIN

Depuis les années 1970, la question de 1’identité se pose
régulierement aux sciences sociales, notamment a traversiegnamises
en cause qu’elles ont d( affronter. On a pu contester aux anthropologues la
capacité a comprendre et interpréter les fagons d’agir et de penser non-
occidentales, ce qui sapait la notion méme de «regard éloigné »
laquelle s’est construite ’anthropologie’. Ce repli identitaire sur une
« essence,»que seuls les membres d’un groupe seraient a méme de
comprendre, pose des problémes qui rejoignent ceux qu’ont affrontés les
sociologue§ Dans la mesure ou elle est si fermement ancrée dans un

contexte moderne, voire postmoderne, on peut se demandemntfuét

! Sur ce point, voir par exemple 1’avant propos de Claude LEVI-STRAUSS au recueil
L’Identité, Paris, PUF, « Quadrige », 2007'{&d. 1983), p. 9-11, dtintroduction « A
quoi sert I’anthropologie ? » de Maurice GDELIER a son ouvragédu fondement des
sociétés humaines. Ce que nous apprend [’anthropologie, Paris, Flammarion, « Champs
essais », 2010 {f éd. Albin Michel, 2007), p. 25qq Le «regard éloigné » est cette
démarche qui consiste &koisir de s’installer dans la distance afin de s’approcher au
plus prés de l’autre » (Maurice ®DELIER, Au fondement des sociétés humaines...,
op.cit., p. 193).

2 Sur les débats autour de la notion d’identité, voir plus particuliérement la mise au
point de Rogers BUBAKER, «Au-dela de I’“identité” », Actes de la recherche en
sciences socialesl39, 3 (2001), p. 66-85, et celle de MartingaRza et Gilles
LAFERTE, «Dépasser la “construction des identités” ? ldentification, image sociale,
appartenance »Genéeses 61 (décembre 2005), p.134-152. Ces deux articles
réfléchissent particuliérement aux problémes posés par 1’utilisation de la « catégorie
pratiqgue» qu’est I’identité dans le discours des acteurs sociaux comme « catégorie
analytique », propre a servir au discours des sciences sociales. Pwur |€wi
ambiguités dues a la tension entre une version «wxlésgentialiste, de ’identité, et
une version « douce », constructiviste, de cette méme notion, les deles gmoposent
une série de concepts qui renvoient chacun a un type de processus a I’ceuvre dans la
définition d’une « identité ». Pour plus de détails sur ces articles, voir, dans ce hulletin
I’introduction de Cécile BECCHIA et Diane GIAMBODUC DE SAINT-PULGENT, p. 1-26.
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présente la transposition de cette notion d’identité a I’époque médiévale.
Mais les problemes posés a [D’anthropologue par 1’¢loignement
géographique se retrouventytatis mutandisdans 1’¢loignement temporel
du Moyen Agé. Celui<i représente un passé révolu, il s’oppose a notre
modernité. Mais en dépit de cette fracture, théorisée comme tplissde
Renaissance, il a aussi été pensé comme une origine. Aussi I’étude de cette
période a-telle tendance a s’inscrire dans une tension entre continuité et
discontinuité, entre la tentation de retracercomtinuum historique et la
volonté de rendre au Moyen Age son identité propre, entre idendificett
altérité radicale. Ne serait-ce que de ce point de vymgrdit légitime de
s’interroger sur la conception qu’ont pu avoir les hommes du Moyen Age

de leur identité, de ce qu’est une identite.

« Unité en substance » : de la logique a la notion de personne

Se pose alors la question des termes employés par le Moyen Age
pour désigner cette notioldentité, identique, identifieet leurs dérivés ont
tous une racine commune : le lailem Il en va de méme pour les autres
langues romaes, pour I’anglais identity, issu d’un emprunt au francais
remontant au XVsiécle, et pour ’allemandldentitat formé directement
sur I’identitaslatin. Les premiers emplois de la notion d’identité encadrent
le Moyen Ageldentitas, identicu®tidentificaresont en effet inconnus du
latin classique, et ne remontent qu’au bas latin : identitas apparait au
IV siécle chez les auteurs chrétieientificareest un composé d’idemet
defacerecréé par le latin scolastique. D’emblée, I’identité appartient donc

au vocabulaire savant de la réflexion philosophidiiest également par ce

% On peut citer, entre autres exemples, les réflexions récurremtel slistance
historique menées par des figures majeures des études médi@ratee Jacques Le
Goff ou Paul ZumthorAinsi, dans I’Essai de Poétique médiévade ce dernierRais,
Seuil, « Points essais », 2000'{#d. « Poétique », 1972), le premier chapitre de la
partie « Probléemes et méthodesintitule « La nuit des temps.
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biais, semble-il, qu’elle est passée dans les langues vernaculaires. En
ancien francais,identifier est introduit vers 1300, avec le sens de
« considérer comme identique a autre choseentique qui se dit d’objets
parfaitement semblables tout en restant distincts, apparait a la&a mém
période. Idemptité quant a lui, serait utilisé a partir du Xisiecle. Le
Dictionnaire du Moyen Francamsn donne deux exemples. Le premier est
emprunté a la traduction de I’Ethique d’Aristote par Nicole Oresme, le
second a un8omme abregiet de theologie la fin du XV siecle :

Unité en substance cause ydemptité, c’est a dire que les
choses qui sont unies en substance et d’une substance sont
equales et pareilles en substahce.

Conformément a I’étymologie, cette définition de 1’identité met I’accent sur

la ressemblance, les traits partagés, par oppositadtedtas singularitas
et diversitas: I’identité repose sur un principe de similitude. Le lien établi
entre identit€ et substance signale 1’ancrage logique et ontologique de la
notion au sein de la philosophie médiévale : elle sert a parsseglations
entre des entités dotées d’une substance commune et de propriétés
différentes. Elle renvoie alnité dans la diversité manifeste »° et, comme
la notion de personne, s’inscrit tout particulierement dans le deébat

théologique sur la Trinifé L apport du lexique est donc ambigu. D’un

* Robert MARTIN, entrée « identité », in RobertA®TIN et Bernard ©MBETTES (dir.),
Dictionnaire du Moyen Francais (1330-1500)Nancy, ATILF, 2010
(http://www.atilf.fr/dmf).

> Cette formule est empruntée & RogemUBACKER, «Au-dela de I’“identité” »,
art. cit., p. 67, qui renvoie lui-méme en note a AvrunR@&L, entrée « Identity », in
Encyclopedia of PhilosophyNew York, MacMillan, 1967, vol. IV, p.121-124.
Complétée par I’expression « permanence dans le changement manifeste », elle définit
la notion d’identité telle que la pense la tradition philosophique. Sur cette définition,
voir, dans ce bulletin, I’introduction de Cécile BECCHIA et Diane GAMBODUC DE
SAINT-PULGENT, p. 1-26.

® Sur P'utilisation de la notion de personne (persond dans un contexte théologique au
Moyen Age, et sur les inflexions importantes qui en ont résulté potarme, voir la
mise au point de Jean-ClaudeH®IITT, «La “découverte de 1’individu” : une fiction
historiographique ? », in Paul BNGAL et Frangoise AROT (dir.), La Fabrique, la
Figure et la Feinte. Fictions et statuts des fitdioen psychologie Paris, Vrin,
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cOté, la reflexion r&diévale met moins ’accent sur ce qui singularise un
individu ou un groupe que sur ce qui le rend « identique » a un &llee
samble accorder moins d’importance a I’identité¢ réflexive et a la
représentation de soi qu’au principe d’identité tel que le comprend la
logique. Mais,d’un autre c6té, I’inscription des notions d’identité et de
personne dans le méme contexte philosophique suggere que l@gomnéflex
médiévale sur I’identité porte bien une interrogation sur le statut a accorder

aux particularités de la personne ou de la collectivité, et sur la
représentation que groupes et individus donnent et se donnent d’eux-

mémes.

Identités dissimulées visibilité et validation de I’identité

Mais I’identité, pour qui cherche a en déceler des représentations
dans 1’univers littéraire du Moyen Age, parait de nouveau se dérober. Car
auteurs et personnages des ceuvres médiévales manifestent un goQt
commun pour I’anonymat et la dissimulation de leur identité. Poctes et
conteurs tantot s’effacent derriére leur matiére, tantot se cachent sous un
pseudonyme, tels les famesrnhalsdes troubadours occitans, tantét ne

livrent leur nom que sous le couved’anagrammes et d’acrostiches,

« Sciences en situation », 1989, p.213-236. Brigitte-MyriaeDOB-REZAK, dans
« Medieval Identity : a Sign and a ConceptAmerican Historical Review105, 5
(2000), p.1489-1533, insiste égalemenir $’importance des débats théologiques de la
préscolastique (Trinité, Eucharistie et querelle des Universaux) poysreodne la
conception de I’identité telle qu’elle se déploie a partir du XI® siécle.

” La représentation n’est en effet pas complétement absente de la réflexion médiévale
autour des notions de personne et d’identité. Boéce par exemple, qui donne a personae
sens de «naturae rationabilis individua substantia », c'est-a-dire tansebs
individuelle de nature rationnelle » (nous traduisons), fait allusion, amtes avoir
posé cette définition, a son sens étymologique, qui renvoie au masquetide toee a
la représentation d’une identit¢. Notons néanmoins que la notion méme de
représentation est appréhendée a travers la différencel@déntité du comédien et
celle du personnage qu’il joue (BOECE Traités théologiquesAxel TISSERAND (éd.),
Paris, Flammarion, « GF Flammarion », 2000, « Contre Eutychés et NestpiV, 8,
p. 84).
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laissant au lecteur diligent le soin de le reconstituer et deudécauel
individu a pu se cacher sous ce nom sibyllin. Absence du nom et jeux de
masque : ces deux pratiques se retrouvent du coté des personnagss, sou
réticents a décliner leur identit¢, méme lorsqu’ils voyagent a visage
découvert. Des les romans de Chrétien de Troyes, les jeux sur 1’identité du

héros sont multiples. Les titres de ses romans dévoilent rarement 1’identité

du protagoniste, plutdét désigné par une périphrase, ce qui permetedans |
Chevalier de la Charrettet dans leConte du Graalde dramatiser la
révélation del’identité du héros, et de créer un effet de susp&nBar la
suite, le refus des chevaliers errants de dévoiler leur identitéxaqu’ils
rencontrent ou qui les accueillent devient topique, et donne lieutain
cérémonial de requéte autour de I’identité du chevalier’. Et 'invention du
casque, qui dissimule les traits du chevalier, fournit aux romander
nombreux motifs narratifs fondés sur le quiproquo, la disstioulet le
dévoilement final de Iidentit¢™®. Car si I’anonymat des auteurs résiste
souvent a toute identification, il n’en va pas de méme pour ’anonymat des
personnagestoujours levé par I’ceuvre elle-méme, il constitue un moment,

une étape dans la constitution du personnage et la définition de stité.iden

8 CHRETIEN DETROYES Le Chevalier de la Charrette ou Le Roman de LancEbarles
MELA (éd.), Paris, LGF, « Lettres Gothiques », 1998 Conte du Graal ou Le Roman

de PercevalCharles MtLA (éd.), Paris, LGF, « Lettres Gothiques », 1990.

® Florence BeT-NICOLAS consacre un chapitre entier He Création du monde : les
noms propres dans le roman deistan en prose, Paris, Champion, « Nouvelle
Bibliothéque du Moyen Age », 2007, aux deward’identité. Elle montre le caractére
ritualisé de ces requétes, qui sont donc inscrites dans une tradition narrative hien établ
19 Le Chevalier au Lionde Chrétien de Troyes offre un excellent exemple des
quiproquos auxquels donne lieu le jeu sur les armes du personnage : le combat final
avec Gauvain a fourni a la tradition romanesque un motif souvent repiREEN DE
TROYES, Le Chevalier au Lion ou Le Roman d’Yvain, David F. HULT (éd.), Paris, LGF,

« Lettres Gothigues », v. 5995-6368).
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Ce motif recurrent du « bel inconmupour reprendre le titre d’un
roman de Renaut de Beaujeufait de la visibilité une composante
nécessaire de I’identité. Personaest en effet 1’équivalent latin du grec
proséponqui, si on le décompose, signifie littéralement « ce quplese
devant la vue », et appartient au champ sémantique de la vision. Par
ailleurs, avant méme de renvoyer au masque de théatne réteaqu’il
supporte,prosopondésigne le visage, la figure, et s’emploie dans des
expressions renvoyant au face a face : en témoignent les dewengremi
exemples donnés par Anatole Bailly dans son dictionn@ird traduit par
«regarder quelqu’un en face» et « rencontreu entretien face a facé®
Dans cette perspective, la métaphore du théatre social, qui soumst=nd
bien 1’analyse de la personapar Cicéron que la théorie d’un sociologue
comme Erving Goffmali, met moins I’accent sur la composition d’un réle
factice opposé a un moi intérieur insaisissable, que sur le ri¢eviie et
du face a face social, de I’interaction, dans la constitution d’une identité.
L’identité suppose donc la visibilité, la manifestation présente et explicite
de traitsdistinctifs, parce qu’elle repose sur la confrontation a autrui et

qu’il n’existe d’identité que sous le regard d’autrui'®,

1 RENAUT DE BEAUJEU, Le Bel inconny Michéle RERRET et Isabelle ILL (éd.), Paris,
Champion, « Champion classiques. Moyen Age », 2003.

12 Anatole BuLLY , entrée « prosdpon », Abrégé du dictionnaire grec-francaRaris,
Hachette, 1901, p. 759.

13 Erving GoFFmMAN, La Mise en scéne de la vie quotidienhel, La Présentation de
soi, t. 2, Les Relations en publi®aris, Editions de Minuit, « Le sens commun », 1973.
Sur la notion depersonadans leDe Officiis de Cicéron, voir 1’article de Carlos LEVY,

« Y a-til quelqu’un derriére le masque ? A propos de la théorie deggrsonaechez
Cicéron », itaca. Quaderns Catalans de Cultura CEessil9 (2003), p. 127-140.
L’importance de la vue dans le théatre semble avoir favorisé le développement de la
notion depersonadans des domaines aussi divers que la rhétorique, la sociologie et les
études littéraires.

1% Sur cette importance de I’interaction et du regard de 1’autre dans la définition des
identités, voir 1’introduction de Peter VON M0OOS a Unverwechselbarkeit : Personliche
Identitat und Identifikation in der vormodernen €kschaft Cologne/Weimar/Vienne,
Bohlau, « Norm und Struktur », 2004, reprise d&rgre histoire et littérature
communication et culture au Moyen AgElorence, SISMEL-Edizioni del Galluzzo,
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Cette importance de la perception et du dialogue dans les épisodes
mettant en jeu I’identité des personnages laisse supposer que le refus de
s’identifier engage en fait la validation de I’identit¢ héroique des
protagonistes. Ceux-ci sont en effet précédés par leur réputatedmaint
gue certains personnages, en particulier dacotge du Graalparaissent
en savoir plus sur Gauvain ou Perceval que les héros eux-mémes. La
dissimulation plus ou moins passagere de I’identité des héros, qu’ils
justifient souvent par une nécessaire modestie, acquiert @lossatut
d’épreuve de soi. Avant de pouvoir décliner verbalement leur identité et de
se nommer, avant de pouvoir faire reconnaitre et sanctionner leur va
par la parole commune, les chevaliers se doivent de faire la preuve qu’ils
sont bien dignes de porter leur nom, et le renom qui I’accompagne :
I’identité, prise dans le face a face social, est inséparable des relations de

honte et d’honneur, de la nécessité de « faire face » a une réputation que

« Millennio Medievale », 2005, p.419-438, sous le titre «ldentité personeelle
identification avant la modernité. Corrélation entre hétéronomie sociale etfaitimafe

de I’individu ». Peter von Moos s’appuie sur le concept de socialisation développé par
Alois Hahn, selon lequel la conscience de I’identité personnelle est procurée a
I’individu par le milieu dans lequel il vit », dans les réactions de son vis-a-vis a ses
actions (PetevyoN Moos Entre histoire et littérature, op.cit., p. 420). Il pose que ce
concept est bien plus apte a saisir les concepts d’identité et d’individualité a travers les
siecles que le critetre moderne de sujet autonome » car «il rengtecamas
changements et des évolutions concomitantes du social et de I’individuel » (bid.,

p. 422), et évite donc le transfert « téléologique et anachronique » des odgites
conception moderne de 1’identité personnelleL’importance des notions d’interaction et

de rapports sociaux pour penser ’identité apparait clairement dans la définition du

« sujet social » proposée par Maurice Godelier : « un individu inséré daéseau de
rapports aux autres qui fomens pour lui et pour les autres, et conscient de 1’€tre,
capable d’agir sur lui-méme et sur les autres pour pérenniser ces rapports ou les faire
évoluer [...]. Toutes ces identités qui s’impriment en lui ou qu’il confére aux autres,
I’individu en trouve et le contenu et la forme au sein des rapports sociaux spécifiques et
de la culture qui caractérisent sa société, dans les partiesildétleurs structures et de
leurs contenus. Elles constituent la multiplicité concrete de demtiié sociale, qui
n’est jamais une simple addition d’identités distinctes, de rapports particuliers. Car
I’identité personnelle, intime, d’un individu est toujours le produit d’une histoire
singuliére, qui n’est reproduite nulle part et s’est construite dans des circonstances de la

vie qui ne sont jamais les mémes pour tous. » (Maur@eEGER, Au fondement des
sociétés humaines, op.cit.,, chap. 5 « Comment un individu se constitue en sujet
social », p. 196-198).
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I’on se doit de soutenir. L affirmation d’une identité est, inséparablement,
affirmation d’une valeur, dans un double jugement, existentiel et
axiologique. Les rapports entre identité et validation sont donclessudt
circulaires. D’une part, I’'identit¢ demande a étre validée, et validée de
maniére renouvelée. Plutbt que sur une continuité qui ne peuttaie é
qu’a posterioridans un regard rétrospectif dont le Moyen Age donne assez
peu d’exemples, elle se fonde sur la réitération, la reproduction de signes
ou de gestes qui la réaffirment dans le téthpps coincidence de soi & soi
passe alors par la capacité a reproduire des patat témoignage d’une
valeur jamais démentie. Cette validation réitérée, garante d’une
permanence, repose sur la convergence et la coincidence entre de regar
social et le regard individuel. Et d’autre part, I’identité ainsi réaffirmée est
source de validation : étre identifié donne seul accés a une parorisée
et performative, susceptible d’agir sur autrui ou de recevoir une valeur
juridigue. Pour garantir ou produire un acte, lui conférer une valeur au
regard d’autrui, il faut s’identifier.

Le casque-masque qui dissimule la «véritable identité » du
personnage n’est donc pas une autreidentité. C’est plutdt une identité vide,
en blanc, sur laquelle peuvent s’inscrire de nouveaux actes et de nouveaux
signes qui la rendront, de nouveau, visible elabla, d’une manicre
renouvelée et hyperboliguement conforme aux assertions deolamete.

La question de I’identité semble donc émerger de manicre prioritaire sur le

15 Brigitte Miriam BeDOSREZAK, dans « Medieval Identity : a Sign and a Concept »,
art. cit., et Béatrice FAENKEL, dansLa Signature. Genése d 'un signe, Paris, Gallimard,

« Bibliotheque des histoires », 1992, montrent toutes deux que la valditdignes
d’identité que sont le sceau et la signature repose sur leur reproductibilité, qui suppose a

la fois la conformité a un modeéle et la réitération, la répétition d’un geste « a
I’identique ». La notion de répétition semble donc finalement plus déterminante, au
moins pour I’identité médiévale, que celle de continuité. Elle présente d’ailleurs
I’avantage de concilier continuité et discontinuité, ce qui est un des enjeux de ’identité
lorsqu’elle est congue comme « permanence », et de supposer une ressemblance, une
similitude d’une occurrence a I’autre, dont on a vu qu’elle était au cceur de la conception
médiévale de I’identité.
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fond d’un vide identitaire, d’'un manque et d’une absence a soi ou au
monde. Pour Brigitte Miriam Bedd®ezak, 1’identité personnelle
commence a étre signifiée quand les personnes commencent a |Eajeter
autorité et leur responsabilité au-dela de leur présence actuelle et
empirique. L’absence serait donc nécessaire pour que la question de
I’identité devienne concevable : la représentation de soi n’émerge qu’en

relation dialectique avec la question de la présence et de sesionétfiat

La catégorisation : identité, taxinomie, modele

La notion méme de « représentation de»sqiie I’on vient d’utiliser
pour deéfinir I’identité réflexive du sujet, demande toutefois a €tre précisée.
Les signes qui se déploient sur I’espace vide de I’identité¢ du personnage, la
définissent et la donnent a voir, suggérent que la « représentatsm»de
au Moyen Ag reléve avant tout d’une logique taxinomique de
catégorisation I’identit¢é repose sur la classification. C’est moins la
personne individuelle qui se trouve signifiée, objectivée ebérhpar les
signes d’identité médiévaux que son appartenance a une catégorie sociale

ou éthique, & un groupe féodal, professionnel ou lighagdra

18 Brigitte Miriam BEDOS-RezAK, « Medieval Identity : a Sign and a Concept », art. cit.,
p. 1489-1490. Béatrice Fraenkeéhns 1’« Incise» qu’elle consacre a la question de
I’identité, évoque également un « passage a vicdede I’identité au moment de sa
vérification, 1i¢ a I’écart entre une identité objectivée par 1’intermédiaire de signes
conventionnels et 1’identité réflexive, dont certains aspects, bien qu’existant et
contribuant a la définition de la personne, ne sont pas signifiés. isiodivde la
référence, inhérente a 1’identité, serait la source de ce manque (BéatriceRFAENKEL, La
Signature. Genése d’un signe, op.cit, p.198-199). La encore, la notion de
représentation de soi inhérente a I’identité réflexive parait inséparable de ce « vide » de
I’identité que manifeste, dans les romans médiévaux, le motif de I’anonymat.

7 Ce constat est assez unanime et général, et se retrouve & propos de plusieurs genres ou
types de signes. Pour ne prendre dgxemple de I’autoportrait, Omar Calabrese
conclut, dansL’Art de [’autoportrait. Histoire et théorie d’un genre pictural, que
I’autoportrait médiéval correspond a un type d’identité que 1’on peut définir comme
générique : parmi les différentes défimils de 1’identité que la philosophie antique
léegue au Moyen Age (identité logique, qui correspond au principe de nondictitrg
identité numérique, qui renvoie a la somme des traits qui font d’un phénomeéne un fait

35



L’identité Questesn®24

représentation du sujet passe en premier lieu par son inscriptiommans
taxinomie, qui différencie les individus en les classant en foncedeuds
propriétés communes. Elparticipe en ce sens d’une mise en ordre du
monde, et s’oppose au chaos de I’informe®®,

Les différentes logiques classificatoires a [’ceuvre dans cette
perspective sont a la fois complémentaires et contradictoiaass [@ cas
de I’héraldique par exemple (dont la fonction classificatoire est attestée par
I’existence de regles précises et I’intervention des hérauts d’armes comme
garants de cet ordre), les armoiries représentées sur I’écu sont souvent
créées, en introduisant une variation individuelle, aipararmoiries
collectives, appartenant a la famille ou au suzerain. Le cimiéedume,

de son coté, se fait le support d’un autoportrait emblématique plus libre™.

unique, identité qualitative, fondée sur les qualités et signes quig@emt de sa
ressemblance avec lui-méme, et identité spécifique, qui pernrecdenaitre comme
semblable a d’autre et appartenant a une espece donnée), les artistes médiévaux
privilégient I’identité spécifique, qui marque leur appartenance a une corporation (Omar
CALABRESE, L'Art de l'autoportrait. Histoire et théorie d'urerge pictural Odile
MENEGAUX et Reto MORGENTHALER (trad.), Paris, Citadelles & Mazenod, « Les
Phares », 2006, p. 45-46).

18 Cest du moins 1’un des sens que 1’on peut trouver a la notion d’ordo, centrale dans la
pensée médiévale. Sur le role structurant de cette notion dans 1’imaginaire social du
Moyen Age, voir GeorgesBY, Les Trois ordres ou I'imaginaire du féodalisme, Paris,
Gallimard, « Bibliothéque des histoires », 1978. Pour une mise au pointtsunatéon,

voir, dans ce bulletin, I’introduction de Cécile BECCHIA et Diane GAMBODUC DE
SAINT-PULGENT, p. 1-26. Les liens poétiques ici suggérés entre création du monde et
identité sont également sojasents dans le titre de I’ouvrage de Florence PLET-
NICOLAS, La Création du monde : les noms propres dans lenoteTristan en prose,

op. cit L’idée que I’identité participe d’une mise en ordre de ’univers et de la société
n’implique cependant pas nécessairement sa transformation en essence : cet ordre du
monde s’exprime a travers des rapports sociaux, comme le montre bien la définition du

sujet social proposée par Maurice Godelier, ou 1’idée d’ordre social et de conception de
I’univers est sous-jacente (Maurice GDELIER, Au fondement des sociétés humaings
op.cit., n. 11, po6). L’identité est donc ce qui intégre I’individu dans un ordre cosmique

et social manifesté et créé par un ensemble de rapports a laatéigets, émotionnels,
sociaux et idels (c’est-a-dire modelés par un ensemble de représentations et de valeurs)
produits par les interactions entre les individus et, a travers eux, estgrdupes
auxquels ils appartiennent.

19 Cette présentation sommaire de I’héraldique s’appuie sur Béatrice FRAENKEL, La
Signature. Genése d’un signe, op.cit., p. 254-260, qui met en valeur une certaine
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Cette marge de fantaisie et de choix suggéere bien que refexvit
autodéfinition de soi ne sont pas entierement en contradiction uameec
logique de classification. L’identit¢ générique a laquelle I’individu se
rattache n’est plus tant celle, collective, d’un groupe, que celle, abstraite, de

la participation a une essence spécifique, de la conformité a umer val
supraindividuelle 4 laquelle la personne s’identifie totalement®’.

La notion d’identité rejoint ainsi celles de type et de modele : en
recourant a des signes conventionnels, le sujet se construdemtiéé par
participation et identification de soi-méme a un modele. Leprigtes
communes aux membres d’un groupe (et qui fondent I’identit¢ de ce
groupe) renvoient en effet a la ressemblance de chacun des membres a un
modele qui les subsume : chaque individu est la réalisation particudiere
ce modele qui lui imprime ses traits et ses qualités. L’identité s’inscrit ainsi
dans une logique sérielle : chaque individu prenant place dans la suite des
reproductions du modele s’inscrit dans une tradition. En témoigne le
premier sens dpersonaqui a d’abord désigné les imagines mortuorum

les masques du culte domestique des ancétres den&’. Etre une

tension entre les logiques féodale et lignagere, entre patrimoinerehypa¢. Les
armoiries sont personnelles : théoriguement il ne peut y avoir deux blasoladres.
Les armoiries des membres d’'une méme famille se distinguent par 1’introduction de
brisures. Voir leTraité d’héraldigue de Michel RSTOUREAU, Paris,A. et J. Picard,
« Grands manuels Picaxg 1979. 1l rappelle que les armoiries, loin d’étre propres aux
seuls chevaliers, se rencontrent dans 1’ensemble de la société médiévale, et sont utilisées
aussi bien par les roturiers que par les noliéd, (p. 11).

20 par exemple, Giles Constable donne a I’article qu’il consacre a I’identité épistolaire le
titre révélateur de « The Abstraction of Personal Qualities in tigell& Ages », qui
renvoie a un autre type d’identité générique, non plus collective mais par participation a
I’essence d’une qualité. Cette abstraction de 1’identité est marquée, dans les salutations,
par le recours, pour désigner une qualité¢ de I’interlocuteur, a des substantifs, tels que
« votre grace » ou « votre excellemgeplutét qu’aux adjectifs correspondants (Giles
CONSTABLE, « The Abstraction of Personal Qualities in the Middle Ages », in Reter
Moos (dir.), Unverwechselbarkeit : Personliche ldentitat undntidi&ation in der
vormodernen Gesellschaf€ologne/Weimar/Vienne, Bbhlau, « Norm und Struktur »,
2004, p. 99-122).

2L Cf. Jean-Claude @&MITT, «La “découverte de I'individu”: une fiction
historiographique ? », art. cit., p. 227-228.
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personne dotée d’une identité propre implique d’avoir des ancétres, de
participer d’une lignée spirituelle, qui peut étre liée ou non a la parenté
charnellé’. Dans cette optique, la transmission d’un nom est un geste sacré,

car nommer confere 1’€tre : le nom n’est pas seulement une €tiquette. Pour

de nombreuses civilisations, avec le nhom est transmise une amie qui
I’enfant & la communauté, et I'intégre & un ordre cosmique®. Le baptéme
s’inscrit pleinement dans cette perspective. Il est ce qui confére a I’individu

son identité de chrétien, c’est-a-dire ce qui l’intégre a la communauté
chrétienne tournée vers le safutet le fait ainsi paiciper a I’histoire

universelle de la rédemption, que rejoue son parcours individuel.

Représentation ou figuration de soi Dramatis personae

En lien avec ses fonctions anthropologiques, la nomination ouvre,

pour la deéfinition de 1’identité, un espace de jeux important. D’instrument

2 La méme consubstantialité entrests et I’entre-soise retrouve, d’aprés les travaux
d’Emile BENVENISTE (« L’homme libre », in Le Vocabulaire des institutions indo-
européennesEditions de Minuit, « Le sens commun », p. 221-233) dans la racine indo-
européenne de I’identité. Partant du grec idios, «privé, qui est propre a quelqu’un »,
Benveniste reconstitue le radi¢alve, pour lequel il dégage deux lignes conceptuelles
I’une qui, autour de la notion deoi, désigne 1’appartenance propre, I’autre qui, autour

de la notion desiens exprime « une liaison de caractere social, parental ou sentimental,
telle que compagnonnage, alliance, amitie grec, hétairos « compagnon, an
s’inscrit, par exemple, dans cette seconde ligne). Benveniste conckitqueotion de
*swe ne se limite pas a la personne méme, elle pose a I’origine un groupe étroit comme
fermé autour de soi» et impliquea«la fois la distinction d’avec tout le reste,
retranchement sur saiéme, effort pour se séparer de tout ce qui n’est pas le *swe, et
aussi, a 'intérieur du cercle discriminatif ainsi formé, liaison étroite avec tous ceux qui

en font partie »ibid., p. 232).

23 Maurice Godelier souligne que la consiitn du feetus en étre humain & part entiére
implique toujours une intervention surnaturelle, qui peut étre celle d’une puissance
cosmique, des ancétres, ou bien les deux, et que I’imposition du nom joue souvent, dans
cette intervention, un réle importa(i¥laurice GDELIER, Au fondement des sociétés
humaines.., op.cit., p. 128-158).

24 Cf. Michel PrRISSE entrée « Baptéme », in Claudeu®ARD, Alain DE LIBERA et
Michel ZINK (dir.), Dictionnaire du Moyen AgeParis, PUF, 2002, p. 130-131.
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de classification et d’identification®® ou s’objective I'identité, le nom peut
devenir un espace graphique et symbolique de réflexion sur 1’essence de
I’étre. Le sujet peut le travailler et se I’approprier de fagon a y inscrire des
éléments de sens renvoyant a son identité réflexive, a sa perkerguit
des auteurs du Moyen Age pour les acrostiches, anagrammes et autres jeux
graphiques ou phonétiques qui leur permettent de signer leur ceuvre sans
s’identifier explicitement — paradoxe supplémentaire révélateur de la
tension qui s’inscrit alors dans le nom entre identité objective et identité
réflexive— participe d’une telle manipulation du signifiant. Le déploiement
sémantique du nom permet par exemple de définir une poétique araguli
comme celle de la « muse » de Colin Muset, qui ne prétend qusex #fu

ou celle de « RutebuefQui est dit de “rude” et de “buef” »*". A I’image

% En soi et comme tB les signes d’identité, le nom est pris entre deux exigences,
classer et décrire : « mieux [les noms] classent, moins bien iisfielet ; ou encore,

pour parler comme les logiciens, ce qu’ils font gagner en extension (sociologique), ils le

font perdre en compréhension et en identification (individuelle) » jabéastian
BROMBERGER dans « Pour une analyse anthropologique des noms de personnes »,
Langages 66 (juin 1982), p. 106. On a pu, en ce sens, insister sur les nombreuses
mutations intervenues eatd’Antiquité et la fin du Moyen Age dans le systéme
anthroponymique pour lui permettre de remplir au mieux ses fonctions d’identification.
Béatrice RAENKEL, entre autres, dresse un tableau de ces mutati@nSignature.
Genese d’un signe, op. cit. p. 98-101). Pour plus de détails sur ces évolutions, qui voient
d’abord le passage du systétme romain a double registre a I'unique nom de baptéme de

la société chrétienne, puis la réintroduction, a partir disi¥dle environ, d’un second

nom pour répondre auxécessités de 1’identification, voir, dans ce bulletin,
I’introduction de Cécile BECCHIA et Diane GIAMBODUC DE SAINT-PULGENT, p. 1-26.

?® CoLIN MUsET, chanson |, « Volez oir la muse Muset ? ».é8 Chansons de Colin
Muset Joseph BDIER (éd.), Paris, Champion, « CFMA », 1938 {&d. 1893), p. 1-3.

27 Sur ces vers de Rutebdftés d’aprés les vers 45 et 46 de la Lecon d’hypocrisie et
d’humilité, in RUTEBEUF, (Euvres complétes, Michel ZNK (éd.), Paris, Livre de Poche,

« Lettres gothiques », 2001), sur les différentes graphies du nom du poétdeatssur
différentes implications, voir JeanUBOURNET, « A la recherche de Rutebeuf », in
Mélanges Charles FoulpfRennes, Université de Haute Bretagne, Institut de Francais,
1980, t. 1, p.105-114; repris darns'Univers de Rutebeuf, Orléans, Paradigme,

« Medievalia », 2005, p.68-82 (sur le nom, voir les pages 68 a 74). Le nom
« Rutebeuf » est le plus souvent considéré comme un surnom, un sobrigsien mai

peut exclure qu’il s’agisse d’un patronyme, dans lequel -beuf dériverait de la
terminaison latinebodus Les effets qu’en tire le poéte pourraient alors avoir provoqué
I’interprétation d’'un nom comme surnom. Peu importante en soi, la question illustre
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de ces poctes, et d’une certaine fagon a leur invitation, il est alors tentant
d’user de I’annominatiopour interpréter les noms et surnoms des poeéetes
gue révelent ou dissimulent prologues et épilogues, comme Jeamaw»

ou Renaut « de Beaujet’»

De simple « étiquette », le nom réapproprié par le sujet melge
support d’une véritable représentation de soi. Il ne se contente plus de
désigner, il décrit et met en scene, dramatise la figure du pbetelivre
une sorte de portrait condensé. Peut-étre cependant faut-il destidguas
cette perspective les jeux des troubadours et trouverasatyse Roger
Dragonetti de la dynamique sous-jacente aux vers de Rutebeuf. Dans un
cas, I’'identité¢ se glisse, plus qu’elle ne se déploie, dans un jeu de
différences qui peuvent, implicitement, contenir en germe umgtodu
poéte. Mais celui-ci ne se rendipmble qu’a travers I’habileté de sa
technique. L’identité poétique se réduit presque a une marque de fabrique.

Rutebeuf ou Colin Muset, eux, se mettent en sceéne dans les al&as de |

bien le potentiel significatif des noms et le parti qu’en tirent les poéetes pour non
seulement se désigner de maniére ostentatoire, mais ausgprésemger étre en
représentatio’ tous les sens du terme.

?8 Roger DRAGONETT, en particulier, est passé maitre dans I’art d’interpréter les noms

des poetes ou deeurs personnages en déployant tous les signifiants qui peuvent s’y
associer. On trouvera de bons exemples de cette technique dans son benGeje
Savoir dans la rhétorique courtoiselamencaet Joufroi de Poitiers, Paris, Seull

« Connexions du Champ freudien », 1982. La partie consacrée aux « Jeux clandestins
(en grande partie des jeux sur le nom projime,, p. 1184), fondée sur I’idée que le

nom propre est une « cellule germinale de la littérature » qui aesitker littéralement
I’auteur et ses personnages dans I’existence de leur propre fable » (bid., p. 18), se
conclut ainsi : « A force de prendre un peu trop au sérieux la littérature seudnia

fini par oublier laguille, entendons bien les ruses qui permettaient aux poétes usant des
mémes topiques de se singulariser. [...] C’est trop peu de reconnaitre par le nom tel ou

tel personnage, il faudra encore se rendre compte qu’un méme nom, pris dans un réseau

textuel différent, transforme le topique auquel il est assimilé, car ¢’est en opérant sur la
matérialit¢ du nom propre, dont les variantes graphiques attestent 1’extraordinaire
plasticité, que le poéte devient effectivement le trouveur qui maniges dons en
astuces encore inexploitéesbid., p. 46-48).
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existence de jongleurs encombrés d’épouses acaridtres®®. Ils joignent
I’exhibition du nom, son utilisation pour définir une posture poétique, a
I’inscription dans une parenté fictive, sur le mode de [I’illusion
biographique- tous traits qui composent, justement, une identité. Le sujet
du discours, le fe » de la chanson, cesd’étre une figure vide, offerte a
toutes les appropriations, un pur sujet grammatical dépourvu de tout
prédicat qui le singulariserait, pour devenir le support d’une identité. Il se
figure lui-méme en objet modelé par les circonstances, s’invente une
personnea partir de motifs topiquesa la méme époque, les copistes
iInventent aux troubadours desglas qui déploient les circonstances révées
dans lesquelles les poémes auraient été compb&@slogic entre ces
démarchesgxplicite 1’objectivation sous-jacente au glissement dyeo au
« Moi» qui caractérise 1’opposition entre la chanson et le dit. La premiére
personne est traitée comme le serait une troisieme persdersijet, elle
devient aussi objet du discotfts

L’identité réflexive passe donc, elle aussi, par une objectivation du
sujet. Mais celles, loin d’étre fixe, va de pair avec une dramatisation :
projeté dans les circonstances et conditions concretes de samexides
tempora le sujet se définit par son interaction avec elles. L’identité se
combine ainsi avec ldecorunt’, le fait d’agir « comme il convient » au
réle social imposé par les circonstances. Un lien nécessaire agrdrai

I’identité personnelle et les données concrétes qui la déterminent —la

29 C’est le motif, fictif bien entendu, que développenMariage RutebeufRUTEBEUF,
Euvres completes, éd. cit.) et la chanson V dedoON MUSET, « Sire cuens j’ai vielé... »
(Les Chansons de Colin Muséd. cit., p. 9-10).

%0 Sur I’opposition entre le dit et la chanson et sur les définitions du sujet poétique qui
sous-tendent chacun de ces deux genres, voir PaufrHOR, Essai de poétique
médiévale op.cit., p. 479-506t Langue, texte, énigmé>aris, Seuil, « Poétique »,1975,
p. 163-196, ainsi que Michelink, La Subjectivité littéraireParis, PUF, « Ecriture »,
1985 (en particulier p. 47-77 et 106-124).

31 Carlos Lévysouligne que c’est dans le cadre de la réflexion sur le decorum
qu’apparait la théorie des personaedans leDe Officiis (Carlos [Evy, «Y a-t-il
quelqu’un derriére le masqué... », art. cit., p. 128).
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situation dans le temps étdpace. Leur introduction dans la définition de
I’identité rend compte de sa dimension biographique, qui fait qu’elle « est
toujours le produit d’une histoire singuliére »°~. Or, si le Moyen Age est un
fervent amateur de romans biographiques, la présence, dans s&s écrit
d’autobiographies, a prété le flanc a plus de discussions. En élaborant a
partir desMonodiaede Guibert de Nogent la notion d’écriture monodique,
Michel Zink a pu dégager I’existence d’écrits ou I’objet est choisi et
exprimé en fonction @la personnalité, du vécu et des passions de ’auteur,

dont la figure sousend et unifie donc I’ensemble du récit>®, Parallélement,
I’¢laboration de recueils des ceuvres d’un auteur, d’abord par des copistes,
comme c’est le cas pour Rutebeuf et Adam de la Halle, puis sous I’égide du

poéte lui-méme, avec par exemple une figure comme Guillaume de
Machaut, participe d’une méme sensibilité a I’identité poétique, désormais

susceptible de primer sur celle de la matiere.

La conversion et la révélation de soi: larestauration d’une
ressemblance fondamentale
Une certaine invention de soi, manifestation d’une identité réflexive,
est donc bel et bien a ’ceuvre dans la littérature médi¢vale. Cependant, ce
n’est pas tant sous la forme de la construction de soi, par le recueil
consciencieux, en une somme, des traits qui font la personnalitéeque
pense I’identité¢ médiévale, mais plutot comme une révélation de soi.
En témoignent les effets de sens qui se déploient autour de I’image

du « miroir » au Moyen Age. Le miroir peut aisément symbolseetour

32 Maurice G®DELIER, Au fondement des sociétés humaingop. cit., p. 198.

% Michel ZiNK, La Subjectivité littéraireop. cit, p. 171sqq Etymologiquement, la
monodie renvoie au fait de « chanter soi sedl’écriture monodique, telle que la
définit Michel Zink, englobe ce que nous distinguons comme autobiographie et
mémoires.
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sur soi qui est au fondement de I’identité subjective et réflexive™”.
Cependant, les deux utilisations majeures que fait le Moyen Age dir mir
introduisent dans 1’idée de réflexivité des harmoniques différentes de celles

que nous y faisons jouer. Comme modele d’écriture, le miroir, le speculum

peut étre I’équivalent de la somme (summa. Il définit alors une écriture
didactique, qui cherche a enserrer dans les rayons de la méditation la
représentation de I’ensemble du monde. LesMiroirs des Princesorientés

par la méme tension vers le savoir, offrent le reflet d’un sujet, le Prince,

défini par sa fonction. lls décrivent donc un type, proposent au lecteur une
image idéalisée, un mod¢le a imiter. L ceuvre est image du Prince, mais le
Prince doit se concevoir a I’image de la figure renvoyée par celle-ci, dans

un mouvement circulaire qui déplace finalement 1’image, travaille la
relation entre le modéle et la reproductfonrComme motif narratif, le
miroir suppose également un jeu entre le modeéle et son reélst.dssocié

a la figure de Narcisd® et se confond avec la fontaine : il représente
métaphoriquement le principe méme de 1’écriture poétique, définie par
Ialliance de I’oblique et de la circularité®”. Tant par I’emploi qui en est fait

et que par saignification, le miroir manifeste donc moins 1’identité, la

% Pour Omar Calabred&ssor d’une industrie du miroir a joué un réle trés concret dans

le développement de I’autoportrait a 1’époque moderne (Omar Q\LABRESE, L’Art de
[’autoportrait..., op. cit, p. 161-164).

% Cette dynamique déja complexe peut se doubler d’une dimension linéaire de
transmission d’identité, puisque les Miroirs sont parfois inscrits dans une relation filiale.
% Narcisse n’est pas choisi au hasard. Il est sans doute, au Moyen Age, la plus célébre
des figures « au miroir ». Il est aussi, selon Omar Calabresedes figures mythiques

de I’origine du portrait, c’est-a-dire de I’'un des genres ou s’exprime I’identité du sujet
(Omar Q\LABRESE, L Art de [’autoportrait..., 0p.Cit., p. 125-134).

%" Dans leRoman de la Rosee Guillaume de Lorris, le reflet de Narcisse semble
renvoyer a la circularité du chant caractéristique de I’art des trouveres. C’est du moins

ainsi que I’interpréte son continuateur Jean de Meun, qui vitupére contre la stérilité de
ce modéle de création poétique. A cette circularité réflexive, Gmibade Lorris ajoute

la présence, au fond de la fontaine, d’un cristal qui réfléchit I’ensemble du jardin — on
retrouve la logique de la sommeet dont les rayons obliques orientent les désirs du
narrateur (BILLAUME DE LORRISet JEAN DE MEUN, Le Roman de la Rosé&€élix LEcoy
(éd.), Paris, Champion, « CFMA 1965, 1966 et 1975 (3 volumes), v. 1423-1612
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ressemblance, que la dissemblance, le déplacement. Le miraimest
figure et renvoie, dans sa transparence ambigué, a la conception de
I’écriture comme integumentum comme voile qui dissimule le seagdu
monde comme du texte tout en appelant un dévoilement et un
déchiffrement. 1l fonctionne comme un indice, un signe qui a ia fo
indique qu’il faut aller au-dela de lui-méme et oriente le regard de qui sait

le déchffrer. Il s’apparente en cela au masque, qui, d’'un méme
mouvement, dissimule les traits du visage, est placé devanielaet
représente une face a déchiffrer, sert de porte-voix.

Une dynamique similaire semble animer la conception mediéeale
I’identité : elle aussi se dévoile et se découvre, voire se retrouve, plus
qu’elle ne se construit. Un indice en est la parenté entre hagiographie et
biographie : les plus anciens récits biographiques vernaculaires sont les
Vies de saints, comme Isie de Saint Alexs®®. Or ces récits sont, bien
souvent, des recits de conversioits rendent compte d’une modification
profonde dans le comportement d’un personnage, qui se tourne vers Dieu®’.

Une telle orientation pourrait suggeérer que la biographie, loineddre
compt d’une identité, est travaillée par un changement d’identité. En
réalité, la conversion, dans la conception mediévale, est pdutdise au
jour d’une identité, qui se révele, ¢’est-a-dire s’actualise et se rend visible a
SOi et aux autres a travers sgage par diverses épreuves d’aliénation qui,

en paraissant la dissimuler, permettent en fait de lever lesugilelle. La

% La Vie de Saint Alexis, Texte du Manuscrit de Hatleim (L) Christopher S8oREY
(éd.), Geneve/Paris, Droz, « TLF », 1968. Saint Alexis est un jeune nobla rpuna
décide, le soir de ses noces, de quitter sa famille pour mener une vieav@ieu. I
s’exile en Orient ou il vit en ascéte. Reconnu comme un saint homme, il fuit les
honneurs que veulent lui rendre les habitants d’Alsis, et retourne a Rome, ou il se fait
passer pour un mendiant dans la maison de son propre pére, sans jamais sbévoiler
identité. Ce n’est qu’apres sa mort qu’une lettre révélera qui il était, et quelle fut sa vie.

% De méme, le€onfessionsle saint Augustin, qui sont le modéle de I’autobiographie,

se présentent comme une confession de louange, ou le récit de sa coegtrsiené a

la gloire deDieu. L’autobiographie médiévale est donc doublement ancrée dans le
modéle de la conversion, dont elle se veut la confession.
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conversion est 1’utilisation d’une disjonction apparente pour manifester
finalement une conjonction. Elle se veut révélation d’une vérité profonde
de I’étre, de son identité réelle. Saint Alexis par exemple, dans le récit
éponyme, s’impose a lui-méme un exil spatial, avant de revenir chez les
siens ou il se fait, volontairement, traiter comme un étrang@n identité,
d’abord dissimulée, n’est révéléequ’a sa mort, a travers une lettre qui en
fixe les traits en méme temps qu’elle révele un parcours biographique. La
solitude qui entoure la conversierc’est un des effets de 1’exil — la fait
participer d’un retour sur soi qui est ausSi retour a soi, et retour a ses
origines, tous gestes caractéristiques de la définition de 1’identité. Sous la
translatiQ le déplacement, a I’orientation prospective, se lit une
refondation de 1’€tre, qui integre le changement pour en faire non une
divergence mais un accroissement de 1’étre, a I’orientation a la fois
réflexive et rétrospective.

Au lieu d’introduire une solution de continuité, la conversion permet
donc a I’étre humain de revenir vers ce qui le constitue comme tel : son
identité réelle, conforme & sa nature, c'est-a-dire pour leeiMiAge son
identité de chrétien, d’étre rationnel fait a /’image de Dieu. Ce qu’apporte
la conversion, ¢’est un dévoilement de cette nature, dissimulée et déformée
par le péché originel. Par elle, non seulement I’homme redécouvre son
identité profonde, mais il choisit de I’assumer volontairement’. Comme

I’indique Jean-Claude Schmitt,

Ola présence d’une telle dynamique n’est d’ailleurs pas propre au Moyen Age. Carlos
Lévy comprend d’une maniére analogue la quatriemepersonade Cicéron. Il propose de

« raisonner de maniére circulaire », comme Yy invite le stoicismée @oir dans la
guatriemepersona qui se définit par le choix personnel, un retour librement consenti a
la premiére, qui se définit par la natusgignnelle de ’homme. La quatriéme persona

est donc le choix volontaire que fait ou non ’homme de se conformer a sa persona
d’étre rationnel, participant au logosuniversel, ou de s’en laisser détacher : théorie aisée

a récupérer pour le christianisme (CarloévY, «Y a-til quelqu’un derriére le
masque’... », art. cit.,, p. 138sqq). Jean-Claude Schmitt décrit une dynamique
similaire : la personne définitle fait pour chacun d’étre un étre raisonnable, imago
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loin d’exalter d’abord la conscience individuelle, [la notion

de personne] tend a abolir le sujet dans la divinité dont il est
I’image et dans I’humanité dont il partage le destin. La
dissemblance est un manque, le mal par excellence, et non
un objet de gloire individuelle. Mais [’abolition du moi
suppose paradoxalement un approfondissement de la
conscience individuelle : le saint Augustin d&snfessions
comme plus tard son émule Guibert de Nogent ou a un autre
niveau saint Bernard ou Richard de Saint-Victor se
trouvaient eux-mémes en cherchant a se pétdre.

La conversion est donc la projection par I’homme de 1’autonomie de
sa consciere, de sa capacité a contrdler I’idée de sa personne™ : elle
renvoie a une identité qui est a la fois la plus universells deltous les
chrétiens, et la plus individueffe Cette conception, si elle permet de se

réapproprier, sur le mode de I’identit¢ personnelle, la définition de

Dei, dont la raisonrgens, ratip reflete en ses trois facultés fondamentatesnforia,
intelligentia, voluntagles trois “personnes” de la Trinité » (Jean-ClaudeC®MITT « La
“découverte de I’individu” : une fiction historiographique ? », art. cit., p. 229). Brigitte
Miriam Bedos-Rezak reléve, pour illustrer cette conception, la métaphoseeau de
cire, imprimé a I’image de la matrice, comme 1’homme est imprimé a 1’image de Dieu.

La métaphore du sceau brisé sert alors a signifier la rupture @eressemblance
initiale, I’introduction d’une dissemblance entre Dieu et sa créature. C’est la volonté du
chrétien, sa conversion, son mouvement intentionnel vers Dieu qui lui permet d’annuler
cette disjonction, et de lever le voile déformitas qui oblitérait la ressemblance
fondatrice de son identité (Brigitte MiriameBOS-REZAK, « Medieval Identity : a Sign
and a Concept », art. cit., 8 4§q). Dans une tout autre perspective, celle de la validité
des signes d’identité (en 1’occurrence la signature) Béatrice Fraenkel insiste également

sur cette pisence d’une volonté, d’un animus dans les signes d’identité (Béatrice
FRAENKEL, La Signature. Genése d 'un signe, op.cit., p. 251 et 273).

1 Jean-Claude &MITT «La “découverte de [I’individu”: wune fiction
historiographique ? », art. cit., p. 230-231.

“2 Outre la notion d’intention, la notion de responsabilité est donc elle aussi étroitement

liée a celle d’identité. La distinction, en anglais, entre personhooct personality repose
sur ce role de la conscience responsable dans la définition de 1’identité. Sur la définition
des rapports entre identité et responsabilité, fondés sur la dimensiomtiviede
I’identité — la responsabilité n’ayant de sens que sous le regard d’autrui — voir ’article

de Thomas UCKMANN, « On the Evolution and Historical Construction of Personal
Identity », in Unverwechselbarkeit : Personliche Identitat undntdi&ation in der
vormodernen Gesellschaf€ologne/Weimar/Vienne, Bohlau, « Norm und Struktur »,
2004.

3 Voir par exemple PeteroN Moos, « Identité personnelle et identification avant la
modernité... », art.cit. , p. 423-426.
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I’identité par la similitude, qui est au fondement de son emploi dans la
philosophie médiévale, n’est pas dépourvue d’une certaine €quivocite,
comme en rend compte le paradoxe final auquel recourt Jean-Claude
Schmitt : la parde la subjectivité et de I'individualité, dans la recherche
intentionnelle et personnelle de la ressemblance a une nature universelle,
implique un risque, qu’indique la contamination de la semblance du
masque, par le theme ded@ssemblancele sujet participe a la grace, dont

il est I’objet, et 1l est sujet des péchés. Le passage d’un saint Alexis par

I’écart, par la marge, pour se réapproprier ’image divine imprimée en lui

reste un phénomene troublant, car il implique que I’assomption responsable

dela ressemblance a Dieu passe aussi par 1’affirmation d’une individualité

radicale, aux connotations ambigués.
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