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Dedicado al P. Meinrado Hux, in memoriam

1. Introduccion

En la historia de la evangelizacién americana, tanto en la etapa colonial como en la de los
Estados nacionales, el andlisis de las practicas de comunicacién de la doctrina cristiana y
la administracién sacramental constituyeron un tema clave para comprender las
relaciones entre indigenas y misioneros en el complejo contexto de las conquistas,
signadas por la violencia, la distribucién diferencial del espacio y la reorganizacién de las
relaciones entre los distintos actores sociales.

Los planes misioneros fueron elaborados en términos tedricos, en base a una construccién
de alteridad del sujeto de evangelizacién: la idea del “infiel”, que result6 determinante en
el acercamiento a los indigenas excluidos del modelo colonial y nacional. En medio de la
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violencia material de la conquista, “el ejercicio de esta ‘violencia pacifica’ o simbdlica
supone un conocimiento exhaustivo del sujeto por civilizar (creacién de un nuevo tipo de
saber) y la elaboracién de estructuras cognitivas o disposiciones (habitus) adaptadas a un
nuevo campo o espacio social, o sea la misién. Este tipo de poder-saber que pretende
penetrar la realidad indigena para transformarla desde el interior e interiorizar la
transformacién, supone la existencia de una nueva mirada puesta sobre el indigena”
(Boccara, 2003, p. 283). Sin abandonar el estereotipo del “salvaje”, los misioneros de las
distintas ordenes que evangelizaron América resignificaron esta imagen sosteniendo su
nucleo duro e inclinando de esta manera la balanza hacia la proteccidn, el paternalismo y
su propia accién mediadora, “secularizando su rol” (Boccara, 2003, p. 363) y reforzando la
subalteridad aborigen. En ese estatus, el sujeto adoctrinado y bautizado pasaba a ser
“indigena converso”, nunca del todo equiparable al “converso”, pues siempre se
reforzaba en la palabra indigena la situacién previa de “infidelidad” y la situacién
subalterna de “minoridad”. Esta situacién jugd un rol fundamental en el concepto de su
“capacidad” para la asimilacién de la nueva religién.

Los textos catequisticos se plantearon entonces para ensefiar a “todos los indios conforme
a su capacidad”, “regulando la consistencia del alimento que sus hijos espirituales estin
capacitados para asimilar”, haciéndolo con paciencia, caridad y perseverancia,
reiterdndoles repetidas veces los puntos fundamentales de la fe de forma breve, clara y
sencilla hasta que la comprendieran y la supieran de memoria (Duran, 1990, pp. 625-627).
Esta adaptacién constituyé una necesidad entendida por la Iglesia no sélo en la
traduccién de la doctrina a lenguas verndculas, sino también en su adecuacién, por medio
de diferentes instrumentos, fundamentalmente los catecismos, adaptados segun los
misioneros a la “capacidad de los infieles”.

La adaptacién de la doctrina a lenguas indigenas supuso no sélo aproximarse a las
culturas y lenguas de los pueblos originarios, sino adentrarse fundamentalmente en sus
religiones, para poder tomar de ellas términos equivalentes y catalogar todo lo que, de
acuerdo a la comparacién con la doctrina cristiana, caia bajo el concepto de idolatria,
supersticién y pecado.

El conocimiento y dominio de la lengua de los sujetos de evangelizacién permiti6 crear y
hacer circular discursos religiosos que buscaron homogeneizar y controlar al otro
mediante categorias que rigen la relacién entre lo humano y lo divino. La lengua jugé un
papel preponderante para la transmisién y la imposicién de la fe catdlica. El impacto
cultural que produjo la primera evangelizacién americana fue de tal magnitud que
replanted, en funcién del alcance de la prédica de la doctrina, la relacién y la
comunicacién entre los misioneros y los pueblos originarios.

En este trabajo presentamos una fuente inédita de la orden franciscana del siglo XVIII
empleada para la evangelizacién del pueblo mapuche: la Doctrina cristiana, catecismo, forma
de administrar los sacramentos con 22 pldticas en araucano compuesta por Fray Serviliano
Orbanel (circa 1778) cuyo manuscrito se encuentra en el Archivo del Museo Mitre (CABA).
Se trata de un conjunto de textos para adoctrinar indigenas en su lengua y administrar los
sacramentos de la Iglesia catdlica, redactado en mapuzungun, espafiol y latin que
funcionaba presumiblemente como una guia o manual para el misionero. El llamado
“catecismo de Orbanel”, por su autorfa franciscana, fragmenta el monopolio jesuita de
produccién catequistica bilingiie en mapuzungun, y si bien la fuente dialoga con ésta,
también presenta aspectos particulares que seran el objeto de este andlisis.
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2. Evangelizar en “lengua de los naturales”: textos
catequiticos bilinglies

La diversidad de lenguas indigenas, sumadas al latin y al espafiol, presentaba un serio
obstaculo a la hora de la transmisién de las verdades de la fe catdlica. Era pues necesario y
urgente redactar catecismos adaptados a las circunstancias. Por ello, el Concilio III
Limense (1584-85)?, “manda a los obispos que provean a los indios de confesores que
puedan escucharlos y entenderlos pese a la diversidad de las lenguas y ordenan que si no
entienden bastante al que se confiesan, remitanle a otros que sepan mas o aprendan ellos
lo que no saben y establecen un examen obligatorio en doctrina y en lengua para los curas
de indios” (Garcia y Garcia, 1986, p. 196). Las ctedras de lenguas de los naturales en los
seminarios conciliares de América fueron creadas por Felipe II en 1580 y 1591, pero el hito
fundamental que abrid la posibilidad de catecismos en lenguas vernaculas para América
fue el 111 Concilio Limense, que tradujo sus catecismos al quechua y aymara (1583). Esos
catecismos continuaron utilizandose hasta el Concilio Plenario Latinoamericano de 1899.

El primer paso que debia seguir un misionero para lograr finalmente predicar la fe en
lengua nativa era aprenderla, generalmente por contacto directo mediante lenguaraces o
por medio de los diccionarios, gramaticas y catecismos que circulaban en los seminarios
conciliares. También consultaba los “vocabularios” que tras su adaptacién gramatical
concluian en la redaccién de los llamados “artes” y gramadticas”. “Recién entonces
estuvieron en condiciones de predicar la fe cristiana en forma oral y volcar su contenido
en la escritura alfabética” (Durdn, 1982). De alli surgfan diferentes instrumentos para la
prédica de la fe: la versién de las oraciones usuales a las lenguas vernéculas; los
catecismos “mayores” y “menores”, que consistian en la articulacién de la fe adaptada a
las “capacidades” indigenas; los complementos pastorales del catecismo, que educaban en
los aspectos litdrgicos y sacramentales como los “confesionarios”, la “exhortacién para
ayudar al bien morir”, los “impedimentos del matrimonio” o los “Sermonarios”, que eran
una seleccidn de sermones o prédicas para ministros sobre temas doctrinales y morales.

El objetivo planteado por el III Concilio Limense fue el de la unificacién de la diversidad
doctrinal, de contenido, de lenguas y de catecismos o cartillas circulantes en lenguas
vernaculas en el entonces Virreinato del Pert, bajo cuya 6rbita se encontraba el reino de
Chile. Doctrinariamente el Catecismo Limense se inspir en el Catecismo tridentino o de
San Pio V que también buscaba unificar la doctrina e imprimir un texto unico y oficial
(1563-66). Como sefiala Durdn (1982), los Catecismos del Concilio Limense siguen una
metodologia de preguntas y respuestas para facilitar el ejercicio memoristico, graduacién
en la presentacién de las verdades cristianas (catecismo breve y catecismo mayor) y la
traduccién a las lenguas verndculas, prohibiendo el uso del latin y el castellano para los
indigenas, pero permaneciendo estas lenguas para uso del misionero. En este tltimo
punto cada obispo debia procurar la traduccién del catecismo en la lengua vernacula de
su jurisdiccién y le competia la aprobacién de los textos.

En el contexto del III Concilio Limense se realizé la traduccién del catecismo a la “lengua
del Obispado del Reino de Chile”, o sea del mapuzungun, con la aprobacién de los obispos
Diego Medellin y Antonio de San Miguel. Este catecismo fue el que Luis de Valdivia
corrigié y llevé a la imprenta quedando inserto en su obra Arte y Gramdtica General de la
Lengua (1606). Los primeros catecismos en mapuzungun fueron producidos por la Orden
jesuita para la evangelizacién de la zona de la Araucania. Otros textos de gran circulacién
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fueron el Arte de la Lengua General del Reyno de Chile de Andrés Febrés (1765) y Chilidiigu de
Bernardo Havestadt (1777). Estas obras circularon ampliamente por las regiones en las
que se hablaba mapuzungun, constituyendo una fuente innegable de publicaciones
posteriores del mismo tipo.

Los franciscanos evangelizaron en el reino de Chile a partir de 1553, realizando sus
primeras fundaciones en Santiago. La segunda fundacién fue ese mismo afio en la ciudad
de Concepcidn, expandiéndose hacia la Araucania. Ese mismo afio Pedro de Valdivia fue
muerto en Tucapel y los franciscanos regresaron a Santiago. Mientras avanzaba la
conquista, iban avanzando también las fundaciones franciscanas (Nuestra Sefiora de los
Remedios en la ciudad de Valdivia, Nuestra Sefiora de la Buena Esperanza, en la ciudad de
La Serena en 1562; Santa Marfa de los Angeles de la ciudad de Angol en 1567; San
Francisco de Jesus, en la ciudad de Imperial en 1568; Nuestra Sefiora de las Nieves en
Villarica; San Francisco en Castro en 1568, convento de Copiapd y de San Diego en
Santiago en 1660). En los siglos XVIy XVII los franciscanos ocuparon sedes episcopales del
entonces Reino de Chile (Santiago y la Imperial - Concepcién), y tras la expulsién de los
jesuitas en 1767, se hicieron cargo del conjunto de misiones desde Concepcién hasta
Osorno.

En el proceso de evangelizacidn, jesuitas y franciscanos mantuvieron en la Araucania
diferencias respecto del concepto de adoctrinamiento y de administracién del bautismo y
posturas encontradas en torno a la percepcién de los indigenas y las diferencias
culturales que los separaban. Frente a la resistencia mapuche de conquista del territorio
los jesuitas optaron por la salvacién mediante la administracién del sacramento del
bautismo, hubiese sido o no asimilada la doctrina, ya que estaban seguros de que la gracia
santificante accionaba en la salvacién de las almas. Los franciscanos consideraban
necesario un adoctrinamiento previo. No compartieron con los jesuitas la administracién
del sacramento de forma inmediata sosteniendo una posicién mas estricta ante el
conocimiento de las verdades de la Fe?. Pero los jesuitas, hicieron un importante esfuerzo
en el adoctrinamiento en lengua, que no realizaron los franciscanos, temerosos de que la
traduccién desvirtuara la doctrina de la fe considerada verdadera.

Tras la expulsién de los jesuitas en 1767, los franciscanos se hicieron cargo de la
evangelizacién a uno y a otro lado de la cordillera (Holdenis Casanova, 1988). Chilldn va a
ser clave en la evangelizaci6n transcordillerana; formaba parte de un grupo de colegios
de Propaganda Fide ya fundados en Portugal, México, Espafia y Perd. Su fundacién se vera
dos veces frustrada. Promovida desde la Corona en 1692, durd apenas cinco afios, igual
que en 1729. Sin embargo, en el tercer intento, en 1756, estudiado el lugar propicio y
fundado por frailes experimentados en Colegios Propaganda Fide, su sede quedé en Chillan.
Ello se debe a la expansién paulatina de su actividad misionera al sur del Bio Bio. Chillan
es un “laboratorio misional” en el que los frailes eran preparados para esta labor. Durante
los diez primeros afios no se les permitia la vuelta a su provincia o el cambio a otra.
Cumplido ese plazo, podian retirarse todos aquellos que no se encontrasen en condiciones
de afrontar las exigencias psiquicas y fisicas de la vida misionera.

El interés por evangelizar a los pehuenches durante el siglo XVIII formé parte de las
intensas relaciones fronterizas vividas a través de la cordillera, y de la politica de paz y
poblacién que forman parte del siglo XVIIL El gobierno de Amat y Junient, que tenia una
especial predisposicién por los franciscanos, les adjudicé las misiones al Colegio de
Chillan, a propésito del parlamento celebrado en el Salto de la Laja (1756) en el cual los
indigenas pedian patirus caris (padres grises). De esta manera las misiones pasaron a ser
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una fuerza més para afianzar las relaciones entre espafioles e indigenas: comerciales,
sociales, culturales y de alianzas bélicas.

Hacia el periodo independiente, el gobierno chileno interesado en la continuidad de las
misiones, envié a Roma, en 1836, a fray Zenén Badia, franciscano argentino, con el
propdsito de conseguir misioneros para la Araucania. En 1837 llegaron trece frailes
italianos a Valparaiso para retomar las misiones del sur desde el Colegio de Propaganda
Fide de Chilldn. La preocupacién del Estado chileno por la continuidad de estas misiones
los llevé nuevamente a gestionar en 1847 la incorporacién de mas frailes a las misiones.
De este modo, otra orden mendicante, los capuchinos, llegé a Chile en 1848. Fray Angel
Vigilio de Lonigo organizé un grupo de unos 11 capuchinos italianos y un bévaro, que se
instalaron en la frontera sur del rio Cautin, quedando asi delimitadas las zonas de
evangelizacién entre ambas ordenes para evitar conflictos que ya se habian suscitado
(Pinto Rodriguez, 1993, pp. 38-47)*.

Durante este periodo el franciscano fray Antonio Hernidndez Calzada hizo una nueva
publicacién del texto de Febrés en 1846, que junto con la edicién abreviada de 1864,
también se divulgd en el 4mbito pampeano. A la vez, compuso un extenso confesionario,
que circulé manuscrito hasta su publicacién en 1907.

Del otro lado de la cordillera, en el 4rea ranquelina, las misiones franciscanas formaron
parte de la estrategia para “pacificar” a los indigenas en la zona de Rio IV (Tamagnini y
Pérez Zavala, 2011, p. 208-220), a pedido de los vecinos de la Villa para “la pacificacién y
contencién de los ranqueles”. En medio siglo llevaron adelante actividades de “educacién,
tareas de evangelizacidn, la promocién humana, el rescate de cautivos, las negociaciones
por la paz, las relaciones entre militares, gobierno e indios ranqueles y la atencién del
Curato” (Farias, 2006). Si bien los misioneros eran conscientes de que comprender y
hablar las lenguas originarias era central para el éxito del adoctrinamiento, se sentfa la
ausencia de materiales adecuados para el aprendizaje. Segin Pérez Zavala (2005), hacia la
década de 1870 los franciscanos Moisés Alvarez y Marco Donati lograron conseguir la
Gramatica de Febrés®, y con ella comenzaron el estudio de la lengua (Durdn, 1997, pp.
5-69). La préactica de estos dos misioneros no parece haberse extendido a sus hermanos, ya
que por ejemplo, el padre Bentivoglio, capellan de la Tercera divisién del Ejército al
mando de Racedo que incursioné en el drea ranquel, reconocia no poder desempefiarse en
la lengua (Racedo, 1965, p. 236).

De este modo puede observarse un circuito de difusién de este tipo de materiales para el
que la cordillera no operé como un obsticulo, asi como pueden reconocerse claras
relaciones intertextuales establecidas entre las producciones de quienes llevaron adelante
su practica misional en el 4mbito territorial mapuche.

3. El catecismo de Orbanel: presentacion y estructura
del texto

3.1. Presentacion

La fuente que analizamos en este trabajo tiene sélo dos referencias previas. Tuvimos
conocimiento de ella mediante la mencién del padre Meinrado Hux (Hux, 2000, p. 101),
que la cita como: “Orbanel, Serviliano Fray, Doctrina cristiana, catecismo, forma de
administrar los sacramentos con 22 pléticas en araucano. 1778. Mnsr, en Museo Mitre, Bs.
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As”, y la ubica en el apartado C.3. de su catalogo titulado Catecismos para indios o doctrinas
cristianas, junto a los catecismos de Valdivia, Augusta, Savino, Birot, y algunos articulos de
analisis sobre el tema. La otra referencia aparece en el Cataldgo razonado de la seccién
Lenguas americanas de Bartolomé Mitre. En este se publicaron las fichas que el propio
Mitre confeccioné para dar cuenta del fondo bibliografico que componia su coleccién; las
mismas actualmente pueden ser consultadas en el Archivo del Museo Mitre. Aqui, en la
seccién III “Araucano”, se ingresa la referencia al texto de la siguiente manera: “22.
ORBANEL (F. Serviliano), Doctrina Christiana, Catecismo, forma de administrar los Sacramentos,
y otras instrucciones necesarias para los Misioneros de Arauco, con 22 pldticas en Araucano y un
tratado sobre transiciones, gerundios y participios en la misma lengua. - Manuscrito original
inédito. (Circa, 1778). 8° esp. Port. y 159 ff” (Mitre 1909, T. I, p. 326).

La referencia de Mitre describe de manera mas completa el texto, ubicando el contexto de
produccién en Araucania y estimando la fecha de produccién del mismo después de 1778,
es decir posterior a la expulsién de América de la orden jesuita. En el desarrollo de la
ficha, sefiala que el manuscrito habia pertenecido “a la coleccién de don Pedro de
Angelis” y que el titulo que le asigna “es facticio, pero conforme a su contenido y al
indice original” (Mitre, 1909, T. I, p. 327).

Nos comunicamos con el padre Hux en septiembre de 2008 luego de acceder a la biblioteca
del Museo Mitre y haber podido fotografiar el manuscrito. Le enviamos el documento y le
solicitamos ayuda para la traduccién del texto en latin de la pgina final. Este documento
se presenta en el PDF anexo. El padre Meinrado generosamente nos acercé una primera
traduccién de ese texto. El mismo fue analizado también por las investigadoras Prof. Dora
Battiston y Carolina Dominguez, del Instituto de Estudios Clasicos de la Facultad de
Ciencias Humanas de la UNLPam, quienes ademds proveyeron versiones al espafiol de
otros fragmentos en latin del texto. De sus lecturas puede conformarse la siguiente
versién del folio final: Pertinet ad vsum Patris Josefi a Patifio regularis observanciae Serafici
Patris Nostri Fran[cisci] hujius Cenovi Purissimae Conceptionis, en espafiol “Se destina al uso’
del Padre José, de (parte de) Patifio de la regular observancia de Nuestro Serafico Padre
Francisco, cuyo convento es la Purisima Concepcién”. A continuacidn, la firma “Patifio”
aparece dos veces y rubricada. Hux propone considerar a José Patifio como un franciscano
radicado en la ciudad de Concepcidn, en la Araucania. Esta interpretacién de procedencia
geogréfica es avalada por una mencién en el f. 46 a Fray Pedro Angel, obispo de la
Concepcidn, fallecido en 17782, Los franciscanos fundaron, el 11 de noviembre de 1553 en
la ciudad de Concepcidn, el convento de la Purisima Concepcién de la Virgen Maria.
Battiston y Dominguez, por su parte, aclaran la correspondencia de “orden seréfica” con
la franciscana, ya que ese era uno de los apelativos con que se denominaba al fundador de
la orden, San Francisco de Asis®, y explican la indicacién “de la regular observancia”?.

Siendo José Patifio el poseedor del manuscrito, quedaba pendiente la asignacién de autor,
que tanto Mitre como Hux relacionaban con Fray Serviliano Orbanel. Mitre lo justifica
indicando una leyenda que se observa “en el anverso de la foja 157, a cuyo dorso empieza
el Indice de su misma letra”, a la que denomina “Protestacién”: “Protesto y declaro que
todo cuanto he escrito en este Cuaderno Indico, lo ofrezco y sujeto con toda humildad y
veneracion y correccién de Nuestra Sta Me Iglea Catholica Romana, que es Columna de la
Fe y Firmamento de la Verdad y al juicio también de todos aquellos ge por autoridad de la
misma Iglea tienen facultad para censurar Doctrinas. Si alguna proposicién hubiese

puesto que disuene a la ensefianza y espiritu de la Sta Iglea desde ahora la retrato, detesto
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y abomino, ddndola por no escrita. Fr. Serviliano Orbanel...”. No ha sido posible recuperar
otros datos biograficos sobre el mismo.

Retitulada Rezos en chileno, sin indicacién de autor, la fuente fue encuadernada como libro
en tamafio octava. Para ello el tamafio de las paginas fue recortado respecto del original y
en algunos folios los margenes se vieron reducidos. Ordenado de manera escrupulosa't,
con numeracién de paginas sucesivas en la parte superior de la pagina derecha, solo
presentan problemas de presentacién secuencial las tltimas paginas del manuscrito (fs.
156-158). Es ademds clara en su estructura paratextual, con titulos y subtitulos que
presentamos mads abajo. En cuanto a las grafias, pueden asignarse a mas de una persona.
Proponemos que una de ellas corresponde a Serviliano Orbanel, dado el uso de la primera
persona en la Protestacién; la otra, a José Patifio, quien firma la pertenencia del
manuscrito en la pagina final.

Redactado en mapudungun, latin y espafiol, el texto cambia a uno u otro cédigo segun la
funcién asignada a cada uno o la pretensién de legibilidad en cada caso. Asi, los
paratextos (titulos, indices) y las notas aclaratorias o directivas aparecen en castellano;
los textos litirgicos y destinados a la evangelizacién (oraciones, mandamientos,
catecismo, confesionario y platicas) estdn versionados al mapudungun, ya que se prevefa
utilizarlos en eventos en los que primaria esa lengua. En latin aparecen las respuestas que
en esa lengua dari el sacerdote, los segmentos litirgicos que se enuncian en esa lengua, y
por ende no se versionan a la lengua originaria, y algunos contenidos de la confesién o las
platicas relativos a la moral sexual que el sacerdote pregunta en la lengua de la Iglesia, o
bien menciona como comentarios dirigidos al usuario del manual. Vedse para el primer
caso el siguiente ejemplo:

f. 12. A la Puerta de la Iglesia

Pregunta. Chem gillapakeimi Iglesia meu? [;qué vienes a pedir a la Iglesia?]

R. Ni christiano geam. [ser cristiano]

P. Chem cam ta hueuaimi tami Christiano gen meu? [Qué ganarias al ser cristiano?

[...]

Sac. Hoc est autem vita et a. U. [Esa es la vida verdadera y etc.]
En otro ejemplo, se detalla la primera parte de la “Férmula para aplicar indulgencia
plenaria a los indios que estdn en el articulo de muerte”, segin la versién aplicada en
Concepcién en 1777 por el Obispo Pedro Angel de Espifieira. El texto est4 en latin, y las
siglas de inicio indican, V (de vox, o vocat), una abreviatura que refiere a la enunciacién
del sacerdote, y R., Responsa [populus respondet], es decir la ‘respuesta’ de los fieles; en
tanto que Ana. es la abreviatura de Antiphona, que marca el inicio de los siete salmos
penitenciales: & es un simbolo que indica que se presupone la continuacién de una
férmula ya conocida (Battiston y Dominguez, c.p.).

f. 46. V. Adjutorium nostrum &' R. qui &**

Ana. Ne reminiscaris Dne." delicta Famuli tui (vel Ancilla tua) neque vindicta sumas

de peccatis eius. Kyrie eleyson'>& Patr. Nostr.

V. Et ne nos &*. BC. Sed &.77

V. Salvum fac servum tuus (vel Ancillam tuuam)

Rf. Deus meus sperantem in te.

V. Dno. exaudi orationem meam.

Rf. Et clamor meus &.

V. Dominus vobiscum.

Rf. Et cum &.'8

Oremus
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La préctica continia en latin y, luego de finalizar, reza la aclaracién en espafiol en f. 47 b:
«Nota: Si el enfermo estuviere tan cerca a la muerte que no haya tiempo ni para decir la
confesion general ni para rezar las preces sobre detras, dele el sacerdote inmediatamente
la bendicién».

De modo similar, en f. 34 b correspondiente al sexto mandamiento de la confesién, se
observa el titulo en castellano “A la mujer”, tres preguntas en mapuzungun acerca de si ha
tenido ocasiones de aborto, mal parto o infanticidio, y una observacién final en latin en la
que se recuerda el sacerdote hacer este interrogatorio con suma prudencia, de modo de
no causar escandalo en los fieles, ni desconfianza por la practica de la confesién.

f. 34b. A la Muger

P. Putuimi chey quifie lahuen tafii pifiefinoal, tafii wera cofiial chey?

P. Huera cofiimi chey?

P. Lagiimvimi chey mi pifiefi, tami quimmagenoavuel mu huerin?

Catena interrogaciones, sicut hominibus, mutatis mutandis; sed utriusque magna
cum cautela et prudencia; ne vel scandalicentur, vel de confesario male suspicentur;
ad quom quantum rudiores, tantum faciliores, et promptiores sunt.

3.2. Estructura

Para el andlisis del documento presentaremos una descripcién de las distintas partes en el
que se puede organizar, aludiendo a las fojas que comprenden y los titulos o subtitulos
que integran.

Fs 1-11.

Contiene los elementos litirgicos clave de la doctrina cristiana, que el usuario del
volumen empleaba a diario en su tarea de evangelizaci6n.

El persignarse

El Padre Nuestro

El Ave Maria

El Credo

Los Mandamientos de la Ley de Dios

Los Mandamientos de Nuestra Santa Madre Iglesia

Los Sacramentos

El Acto de Contricién

Actos de Fe, Esperanza y Caridad

El Catecismo

El Alabado
Los primeros acapites siguen muy cercanamente a Febrés, sin embargo se observa cierta

reelaboracién en algunos aspectos:

titulos: “El persignarse” (F.1) vs. “Por la Sefial etc.” (Febrés, 1765, p. 183); “Los
sacramentos” (F. 4) vs. “Los sacramentos de la Santa Iglesia” (Febrés, 1765, p.187).
Tampoco corresponden a Havestadt quien titula en latin “Per signum Crucis” (Havestadt,
1777, p. 539) y “Septem sacramenta” (Havestadt, 1777, p. 541).

omisién de secciones que aparecen en Febrés, Valdivia o Havestadt, como el Salve, los
Articulos de la Fe, los Pecados mortales, las Bienaventuranzas, el rezo del Rosario, coplas
para ser cantadas, etc.

En la misma seccidn, inserciones y variantes 1éxicas: “Amén Jesus, Maria y Joseph. Assi
suelen concluir” (F.1) vs. “Amén Jesds, Maria, Joseph. Asi{ suelen acabar” (Febrés, 1765,
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p.183); “Virgen Santa Marfa fii pue meu” (F.2, ‘su vientre’) vs “Virghen Santa Marfa meu”
(Febrés, 1765, p. 184; Valdivia, 1606, p.3; (Havestadt, 1777, p. 540).

En el siguiente texto, uno de los mandamientos de la Iglesia, sobre el mandato del ayuno
en ciertos dias prefijados, se observa que la variante sigue la versién de Valdivia para la
ciudad de Imperial: “Meli dugu pi, Santa Ighlesia fii thoquilelchi ayuan antd meu,
ayunaiaymi.” (F. 4) vs. “Meli dgu pij sancta Iglesia ni toquilelchi ayunan antu meu,
ayunayaimi” (Valdivia 1606, p.8), “Meli dugu pi, Santa Ighlesia fii thoquin anti meu,
ayunayaymi.” (Febrés 1765, p.186) y “Meli dugu pii: Santa Iglesia ni toquielchi ayunan
antli ayunayaimi” (Havestadt 1777, p. 541).

Algunas divergencias graficas: preferencia no sistematica por el grafema i en lugar de y:
mleimi, ghuii (F.1), en lugar de muleymi, ghity (Febrés 1765, pp. 183-184); uso de una marca
de nasalisacién ~ junto al grafema g para sefalar el sonido [ng], denotado en Febrés solo
por g.

El cotejo con el catecismo de Febrés permite observar gran cantidad de similitudes en el
interrogatorio y las respuestas, que remiten bdasicamente al credo catélico. La
comparacién con otro catecismo, el Manual de Piedad, publicado en la ciudad de
Concepcidn, drea de evangelizacién franciscana, un siglo después del manuscrito que
estamos analizando, nos ha permitido encontrar algunos contenidos que no aparecen en
Febrés pero si en estos dos textos: la descripcién de la Eucaristia y los sacramentos de la
confesién y la comunién, que se describen con detalle e insistencia.

Sélo una de las preguntas del catecismo de Orbanel no aparece en los otros dos catecismos
que comparamos: “17. Una vez muerto nuestro Sefior Jesucristo, fue enterrado?/ Si,
Padre”. Esto nos permite presuponer la vigencia del manuscrito de Orbanel en el 4rea,
como puente entre el catecismo jesuita de Febrés y el Manual de Piedad empleado a fines
del siglo XIX.

Fs. 12-22.

Se titula Breve forma de Bautizar a los Indios adultos, y aporta una secuencia completa para la
performance del sacramento, indicando al inicio del texto que dado que “los adultos
deben responder a las preguntas pertenecientes al catecismo con el padrino, se pondra
aqui lo que debe hacer el misionero, y a que debe responder el indio en su idioma propio”,
en las siguientes situaciones:

Ala puerta de la Iglesia

Antes de ponerle el Santo Oleo

Después de puesto el Santo Oleo

Concluido el acto de Contricién

Exhortacién para después del Bautismo

Modo de instruir y bautizar a los Indios Adultos en el Articulo de la Muerte

Exhortacién

Nota
La nota final recuerda al sacerdote que esta misma férmula puede ser empleada para la
confesién de los indigenas que no hubieran recibido instruccién religiosa y se hallaren en
trance de muerte. A pesar de las dificultades que conlleva se recomienda al misionero
hacer el intento, ya que “la Gracia obra interiormente en el deseo que muestran de ser
instruidos y de confesarse bien”. Desde la perspectiva franciscana “puede esperarse que...
tendrdn delante de Dios mucha disculpa, asi en su rudeza como en la ignorancia y
brutalidad con que se criaron”. El final del texto, con cambio de cédigo al latin,
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fundamenta la idea desde el mandato expreso efectuado en ese sentido por el Concilio
Limense.

Fs. 23-41.

En la Iglesia catdlica la confesién detallada y reiterada de los pecados constituye un
sacramento ineludible para todo catdlico que quiera ser perdonado. Esta practica se
introdujo tempranamente en la evangelizacién americana para las poblaciones
originarias, publicandose en el siglo XVI los primeros manuales de confesién bilingiies. La
base de la confesién era el Decdlogo a modo de cuestionario. En el Reino de Chile el
modelo utilizado fue el Confesionario para los curas de indios de 1585, fruto del III Concilio
Limense, que el jesuita Luis de Valdivia adapté al mapuzungun. Otros confesionarios
jesuitas fueron publicados en 1765 por Andrés Febrés y en 1777 por Bernardo Havestadt.
El Concilio sefialaba que los curas confesores, antes de ser nombrados para la
administracién de este sacramento, debian ser examinados en la lengua indigena y en
conocimientos de la moral. En el texto considerado, el Interrogatorio de la Confesién
comprende una secuencia inaugural que se adapta a la primera confesién y a la propia de
quien ya se habria acercado al sacramento. Luego, se encuentra un interrogatorio
estructurado del primero al octavo mandamiento, con secciones especiales del cuarto y el
sexto adaptados a las mujeres. La ausencia de los mandamientos noveno y décimo ya se
registraba en Febrés, y en el Manual de Piedad estos se asimilan con el sexto y el séptimo. El
confesionario presentado en Orbanel sigue las pautas propias de los textos jesuitas pero
no copia literalmente ninguno de ellos.

Preguntas y exhortacién para los que se confiesan la primera vez
Exhortacién

Para los que se han confesado otra vez
Si callé alguno

Exhortacién

Si no callé alguno

Primer Mandamiento

Segundo Mandamiento

Tercer Mandamiento

Cuarto Mandamiento/A la mujer
Quinto Mandamiento

Sexto Mandamiento/A la mujer
Séptimo Mandamiento

Octavo Mandamiento

Exhortacién

Para el 4rea Pampa y Patagonia, el catecismo y confesionario de mayor circulacién fue el
de Febrés. Para el siglo XIX circulaba del otro lado de la cordillera un confesionario
bilingiie escrito por el franciscano Fray Antonio Herndndez Calzada (1843)(1907). En todos
los casos es persistente la interrogacién sobre practicas culturales relacionadas con la
préctica de machis, practicas adivinatorias o propiciatorias y el ejercicio de las rogativas.
En el confesionario de Herndndez Calzada estas cuestiones se exacerban. Ya que el
concepto de fondo de los confesionarios es la nocién de pecado, ha sido bajo este rétulo
donde se categorizaban tanto habitos y précticas culturales, entendidos y rechazados
como supersticiones, como conductas sociales alejadas de los estdndares morales de la
sociedad occidental: mentir, matar, robar, etc. y otras que los sacerdotes no aceptaban,
entre las que se destacan muy frecuentemente las relativas a las faltas al pudor (Nicoletti
y Malvestitti, 2009b), o las que propiciaban la obediencia a las autoridades civiles,
religiosas y militares reforzando el “pacto colonial”.
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Fs. 42-45.b

Presenta una “Breve forma de administrar el sacramento del Matrimonio”, desde
las proclamas a la ceremonia en si. Incluye los subtitulos: Proclamas

Ala puerta de la Iglesia

Al Indio

Las velaciones se hacen conforme al Manual Mexicano hasta la entrega de las Arras,
que entonces se dird al esposo lo siguiente.

Responde la esposa

Para después del Ite Missa est

Fs. 46-47.

Contiene la “Férmula para aplicar indulgencia plenaria a los indios que estdn en el
articulo de muerte. Concedida por el Ilustrisimo y Reverendisimo Padre Fray Pedro Angel,
Obispo de la Concepcidn. Afio 77. Murid 78.”, detallada més arriba.

Fs. 48-145.

Es la seccién mas extensa y comprende las veintidds Pléticas previstas para enunciar o
leer desde el pulpito. Explica Durdn que la Pldtica, que contenia la suma de lo que debia
saber y hacer un cristiano, apuntaba a “provocar en la conciencia del auditorio una
actitud profunda de conversién, la cual consistird en el abandono de las antiguas
creencias y préacticas culturales heredadas de sus antepasados, y en la aceptacién de los
contenidos dogmadticos y las exigencias morales de la nueva fe que se les predica” (Durén,
1982, p. 297). Para ello, el predicador partia de expresar su amor a los destinatarios de la
Plética, y solicitaba “que ellos presten la médxima atencién al mensaje que se les va a
dirigir; porque él esta relacionado con su propia salvacién. Por esta razén el doctrinero
inicia su catequesis diciendo: ‘Oyeme hijo mio con atencién, y decirte he brevemente lo
que te conviene saber para salvarte’. Inmediatamente contintia con la narracién de los
principales aspectos del misterio cristiano” (Duran, 1982, p. 297).

En el texto de Orbanel las Platicas exponen tépicos diversos. Las primeras se atienen a la
estructura del Credo, deteniéndose en la explicacién de los aspectos centrales de la
religién (creacién del mundo; Dios uno y trino; Encarnacién y Pasién de Jesucristo; Juicio
Final y destino de justos y pecadores). Luego, devienen en una presentacién de los
mandamientos, en la que aparecen expuestas con mayor visibilidad las faltas que
develaban a los misioneros: la embriaguez, las faltas a la moral sexual y la circulacién
reparadora de elementos robados. Es decir, se apunta al cambio de practicas sociales
inaceptables para la Iglesia.

Primera plética. Para cuando entra el misionero la primera vez

Platica segunda. De la unidad de Dios

Platica tercera. Del fin para el que Dios crié el cielo y de la creacién de los dngeles
Plética cuarta. De los misterios de la Santisima Trinidad y Encarnacién del Hijo de
Dios

Platica quinta. Del fin que tuvo Jesucristo al hacerse hombre y del pecado original
Platica sexta. Del nacimiento, vida y muerte de Jesucristo, redentor nuestro

Platica séptima. De la muerte

Plética octava. Del juicio

Platica nona. Del infierno

Plitica décima. Del misterio de la Santisima Trinidad para después de haber
cumplido con la Iglesia o que faltan pocos

Platica undécima. De la borrachera

Platica duodécima. Primer mandamiento de la Ley de Dios

Platica trece. De la Esperanza y Caridad

Platica catorce. Del segundo mandamiento
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Plética 15. Del tercer mandamiento

Plética 16. Del cuarto mandamiento

Platica 17. Del quinto mandamiento

Platica 18. Del sexto mandamiento (Simple fornicacién, Adulterio, Estupro, Estupro

y Rapto, Sacrilegio)

Platica 19. Del sexto mandamiento (Sodomia, Bestialidad)

Platica 20. Del sexto mandamiento

Platica 21. Del séptimo mandamiento (Restitucién, Ejemplo)

Platica 22. Del octavo mandamiento
Para su confeccidn, el texto franciscano se basé, a veces de modo literal, en textos previos,
en su mayoria bilingiies mapuzungun-espafiol. En Febrés (1765, pp. 380-439) se habian
publicado cuatro platicas (De Dios y la creacién del mundo; De la Santisima Trinidad y
Encarnacién del Hijo de Dios; De la vida y muerte de Jesucristo al hacerse hombre y del
pecado original; De la muerte y el infierno). Valdivia, por su parte habia publicado
previamente, en 1621, nueve, reimpresas como Nueve Sermones en lengua de Chile en 1897.
Estas se titulan: De la inmortalidad del alma etc.; De la gravedad del pecado etc.; Del
remedio que Dios trazé para el pecado, que fue la Encarnacidn; De la necesidad de la fe en
Jesucristo para salvarnos; De cémo hay dios uno y trino; De cémo crid Dios el cielo y en él
los dngel; De la creacién y pecado del hombre; De la fundacién de la Iglesia de Cristo; De la
necesidad de la penitencia y sacramentos. En Havestadt (1777, pp. 545-566) aparecen
cuatro sermones, y Medina menciona otras platicas redactadas a mediados del siglo XVII,
como las Pldticas doctrinales en forma de coloquios, compuestas en idioma chiliduxu por el P.
Pedro Torrellas (Medina, 1897, p. XIII). La extensién de esta comunicacién no nos permite
extendernos en este punto, que podra ser provechosamente profundizado a partir de la
difusién de la fuente.

Fs. 145-158.

Titulada “Transiciones, gerundios y participios” en esta seccién se reproduce una sintesis
de algunos aspectos de la gramatica verbal. Constituyé probablemente un ayuda memoria
para el usuario de la compilacién, quien, de la misma manera que las gramaticas jesuitas,
tomo el verbo elu- ‘dar’ para sintetizar una explicacién de tiempos, modos, formas no
conjugadas y transiciones. Aparece aqui la misma terminologia que en las Artes de
Valdivia o Febrés: subjuntivo, gerundio de acusativo, gerundio de ablativo, etc., en cambio
los ejemplos propuestos varian. El uso de tales categorias gramaticales da cuenta también
de los conocimientos especificos sobre el tema disponibles entre los religiosos de la época.

4. Conclusiones

El documento que presentamos constituye una fuente inédita cuyo valor ha podido ser
apreciado en el andlisis. Nuestras investigaciones previas pusieron de manifiesto redes
intertextuales en los materiales de evangelizacién que circularon en territorio mapuche
en ambos lados de la cordillera. Este texto funge como uno de los eslabones faltantes de
una cadena catequistica con escasa presencia franciscana. Desde el punto de vista
lingiiistico la eleccién del grafema v en las transcripciones estaria aludiendo a una de las
variantes dialectales propias de los grupos pehuenche, destinatarios de la evangelizacién
del 4rea franciscana de Concepcién.

La estructura del material, que resulta una suerte de Manual para el misionero, da
indicios también de las practicas evangelizadoras en las que se centré la orden. Entre los
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sacramentos sefialamos: el bautismo, la confesién, el matrimonio y la extremauncién. En
la celebracién de la Misa cobran importancia significativa las platicas cuyo objetivo era el
de inducir la aceptacién de nuevas conductas. Las explicaciones detalladas nos permiten
advertir la importancia que los franciscanos le otorgaron al adoctrinamiento ajustado al
dogma en el proceso de “conversién” para la aceptacién de la nueva Fe.

Ya que el texto no es impreso como lo fueron los catecismos jesuitas, su circulacién fue
reducida pero esto no implica que no pudiera haberse replicado en otros dmbitos, por
otros misioneros y en otras instancias evangelizadoras en la regién. La bibliografia alude
a muchos materiales de este tipo extraviados o quemados, afortunadamente este
manuscrito ha sido conservado adecuadamente en un repositorio que permite su consulta
y acceso.

Anexo 1. Version al espanol del catecismo'®

1. ;Existe [es] Dios?/ Si, Padre.
2. jCudntos dioses hay?/ Un Dios solamente.
3. ;Dénde estd Dios?/ En el cielo, en la tierra, en toda la tierra est4 Dios.

4. ;Quién es Dios?/ Dios Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu Santo, tres personas, un Dios

solamente.

5. ;Dios Padre es Dios?/ Si, Padre.

6. ;Dios Hijo es Dios?/ Si, Padre.

7. ;Dios Espiritu Santo es Dios?/ Si, Padre.

8. ;Cudntos Dios [son] estos??/ Un Dios solamente.

9. ;Cudntas Personas?/ Tres Personas.

10. ;Cudl de las tres Personas se hizo gente ac4 por nuestra causa?' (por nosotros)?/ Dios
Hijo.

11. jEn quién se hizo hombre acd? / En el vientre de [la] Virgen Santa Maria, por voluntad
del Espiritu Santo.

12. Ya hecho hombre Dios Hijo, se llamé Sefior Jesucristo?/ Si, Padre.

13.Nuestro Sefior Jesucristo, [es] verdadero Dios ?/ Si, Padre.

14.;[Es] persona de verdad? también nuestro Sefior Jesucristo?/ Si, Padre.

15.;Qué hizo nuestro Sefior Jesucristo por causa de todos nosotros?/ Murié en una cruz.

16.;Como murid nuestro Sefior Jesucristo, sélo en su ser Dios, o acaso sélo en su ser
4
persona?/ Sélo en su ser persona.

17.Una vez muerto nuestro Sefior Jesucristo, fue enterrado?/ Si, Padre.
18.;Resucité (también) nuestro Sefior Jesucristo?/ Si, Padre.

19.;En cuantos dias resucit6?/ En tres dias.

20.Ya resucitado nuestro Sefior Jesucristo, a qué tierra se dirigié?/ Al cielo.
21.;Va a volver a nuestra tierra otro dfa?/ Sf, Padre.

22.;Cudndo va a volver?/ Cuando se termine esta tierra.
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23.;Qué va a hacer de nuevo acd?/ Va a interrogar a la gente viva y a la gente muerta, a
las buenas y malas personas también.

24.;Somos alma?/ Si, Padre.

25.;Muere nuestra alma?/ No, Padre.

26.(',Qué muere de nosotros?/ Nuestro cuerpo solamente.
27.;El cuerpo de todos nosotros va a morir? / Si, Padre.
28.;Va a revivir nuestro cuerpo, una vez muerto?/ Si, Padre.
29.;Cuéndo va a revivir?/ Cuando se termine esta tierra.

30.Una vez revivido nuestro cuerpo, el afio que [todo haya] terminado todo va a revivir?/
Si, Padre.

31.;Las personas buenas cuando mueran, dénde van a ir?/ Al cielo, donde no se va a
terminar su gozo, su alegria, su buena vida tampoco.

32.;Las personas malas cuando mueran, dénde van a ir?/ Al infierno [tierra del fuego],
donde no se termina su quemarse, su estar ardiendo (de calor), su mala vida tampoco.
33.;El que no es cristiano, va a ir también a la tierra de Dios?/ No, Padre.

34.5i fueran cristianos, ;querrian no estar junto a Dios [cortado]? / Al infierno donde no
se termina su quemarse, su estar ardiendo (de calor), su mala vida tampoco.

35.El que es cristiano, el que sigue bien el mandamiento de Dios, una vez muerto, ;dénde
va air? / A la tierra de Dios, donde no se va a terminar su gozo, su alegria, su buena vida
tampoco.

36.;Por mandato® de quién subiran las personas buenas al cielo, bajardn las malas al
infierno?/ Por voluntad de Dios.

37.;Por mandato de quién vive la gente, sufre la gente, muere la gente, va a resucitar la
gente también?/ Por voluntad de Dios.

38.;Sol, luna, estrella, lucero, sapo duefio de agua, trueno, rayo es Dios?/ No, Padre.
39.;Qué [son] todos esos?/ Lo que Dios dejd, lo que Dios hizo, para que toda la gente esté
bien.

40.Cuando el Padre levanta con/en su mano en la mitad de la misa, eso que es redondo,
que es puro, llamado Hostia, esa es la vida?! de Dios, Caliz se llama. ;Quién estd en la Santa
Hostia, en ese Santo Caliz también? / Nuestro Sefior Jesucristo.

41.;Entonces estd el cuerpo de nuestro Sefior Jesucristo, (esa) su sangre, (ese) su ser Dios,
(ese) su ser persona? / [cortado]

42.(En) ese pequefio circulo puro para comulgar en la Iglesia, ;quién esta??/ Allf est4 el
cuerpo de nuestro Sefior Jesucristo, (esa) su sangre, (ese) su ser Dios, (ese) su ser persona?
43.Quien tiene pecado, jpodrd recibir? al Sefior Jesucristo?/ No, Padre.

44.;Qué hara una persona para librarse de sus pecados?/ Se va a confesar con (el) Padre
[en la] Misa.

45.;Cémo se confesard bien?/ Primero, recordara todo su pecado, lo sacard ante (el)

Padre, no va a esconder ninguno tampoco, [cortado] por causa de todo su pecado, que ya
1o va a pecar mds, va a decir con/en su corazén.
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46.5i no encuentra Padre para confesarse, ;qué hard esa persona para que Dios lo
perdone?/ Si no encuentra Padre para confesarse, dird con/en su corazén “Ah, Dios! solo
por tu amor, lo odio todo mi pecado, solo por tu amor también, no voy a pecar mas.
47.;Qué va a hacer una persona para comulgar bien?/ Primero, se va a confesar bien, para
limpiar de nuevo su alma, seguido solo va a amanecer, no va a comer nada tampoco, no va
a beber [cortado] seguidamente va a creer que el Sefior Jesucristo que estd en la Santa
Hostia, arrodillado también lo recibe a este buen Dios; lo agradece por su mucho bienestar
[que le da]?.

48.;Todos estos asuntos de Dios ustedes los creen acaso?/ Si, Padre, todo lo creemos
porque lo dijo Dios, que todo sabe también, que no puede mentir tampoco.

49.;Cémo saben ustedes que esto es lo que dice realmente Dios?/ Asi nos lo ensefia la
Santa Iglesia Catdlica.

50.;A qué se llama Santa Iglesia Catdlica?/ La reunién de todas las personas cristianas que

creen en la palabra de Dios que tiene su primer lider Sefior Jesucristo, su primer lider
también el Santo Padre que se llama Papa, que vive en la ciudad de Roma.
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NOTES

1. Muestra de ello dan los Confesionarios que en algunos de sus titulos tratan sobre las
“supersticiones de los indios”, la “instruccién contra las ceremonias y ritos de los indios” y los
“errores y supersticiones de los indios” (Ver Nicoletti y Malvestitti, 2009b).

2. Quien impulsé este Concilio y ordené redactarlo e imprimirlo fue Santo Toribio Alfonso de
Mogrovejo. La traduccién al quechua y aymara fue realizada por un equipo de traductores,
revisores, censores y consultores nombrados por el concilio “ad hoc”. Sus catecismos fueron

oficiales y canénicamente obligatorios para misioneros y parrocos (Durdn 1982).
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3. Tanto jesuitas como franciscanos bebieron en distintas fuentes pastorales para encauzar el
problema en concreto del bautismo con o sin adoctrinamiento previo y la implicancia que éste
contenia respecto de la salvacién y conversién del indigena: De procuranda indorum salute (1576)
de José de Acosta los jesuitas y El Itinerario (1574) del franciscano Focher (Saranyana 2005, p. 226).
4. Los capuchinos bévaros llegaron posteriormente, en 1885, desplazando a los italianos que
habian arribado con el padre Lonigo en 1848.

5. La misma habia sido reeditada pocos afios antes. Segiin Salas (1992), “en 1846 aparecié en
Santiago una versién ‘adicionada i correjida’ del Arte y del Calepino (diccionario) del P. Febrés,
preparada por el franciscano espafiol Antonio Herndndez Calzada, y realizada al cuidado de su
co-hermano, el P. Mi chileno para su uso en el servicio de las misiones. (...) Tuvo gran demanda
por lo cual se debié publicar en Concepcidn, en la Imprenta de la Unidn, 1864, una versién
resumida de la parte gramatical, sin el diccionario, prologada por Guillermo E. Cox. (...) Al decir
de Tomds Guevara en su Historia de la Civilizacién de La Araucania, la versién de Febrés revisada por
el P. Herndndez Calzada es ‘un excelente tratado magistral del araucano y ha sido a la verdad el
mas generalizado en la Araucania por los misioneros, militares y los indios que han sabido leer’ ”
(salas, 1992).

6. Pedro de Angelis (N4poles, 1784-Buenos Aires, 1859) fue historiador. Llevé adelante una
importante tarea de recopilacién y edicién de documentos de Historia argentina. Pedro de
Angelis: Coleccién de Obras y Documentos relativos a la Historia Antigua y Moderna de las Provincias del
Rio de la Plata (1836), para ejemplificar su labor como recopilador y difusor de documentos
histéricos.

7. Literalmente “pertenece al uso”.

8. Fray Pedro Angel de Espifieira (Galicia, 1727-Chile, 1778) profesé en la Orden en 1743, llega al
Peri en 1752 y a Chilldn en 1757. Mediante un sorteo le tocé asumir la misién entre los
pehuenches. Después de dos misiones fue elegido guardidn del Colegio de Chilldn y en 1763
Obispo de Concepcién. Dentro de su labor pastoral se preocupé por el comercio clandestino de
vino y ganado, visit6 todo el territorio de su didcesis y se ocupé de los jesuitas expulsos enfermos
y de las misiones que estos dejaron. Tuvo un papel protagénico en el Concilio Limense. Fray
Pedro Angel de Espifieira incursiond en tierras pehuenches e intenté fundar la misién “Santa
Maria del Pilar” (actual Guafiacos, Neuquén), que fue vértice de un proyecto misionero que
conformd un tridngulo cuyas bases se asentaron en Chilldn y en Santa Barbara, esta tltima como
puerta para la penetracién en tierras neuquinas. Desde Santa Barbara como base y primera
misién, “Santa Maria del Pilar” quedaba enmarcada en un proyecto que incluia al sur del Bio Bio
las misiones de Nuestra Sefiora de la Concepcién (valle de Rucahué) y Nuestro Padre San
Francisco de Lonco (rio Malleco), destruidas en el levantamiento de 1769. Fray Espifieira relaté su
viaje de misién (Pinto Rodriguez, 1988).

9. Se lo denomina a San Francisco como santo serafico pues fue un serafin (son los primeros de
los 4dngeles cuya funcidn es estar en perpetua alabanza a Dios), quien le imprimié el estigma (las
heridas de la Pasién de Cristo) en su cuerpo.

10. La orden franciscana fue aprobada por el Papa Inocencio III en 1209. Las divisiones internas se
produjeron de acuerdo a los diferentes modos de vivir y observar la Regla de San Francisco de
Asis, sobre todo en relacién a la pobreza, carisma central de la orden. En 1517 el Papa Leén X
dividié la Orden entre dos ramas: Conventuales y Observantes y en 1535 dentro de los
Observantes se inicié el movimiento de la Reforma Capuchina. Esta rama buscé una vida mas
contemplativa, se separaron de los observantes, retomaron el habito original de San Francisco y
son la tinica divisién de los observantes que permaneci6 independiente.

11. Se observa también una doble catalogacién bibliografica, 14-3-23, luego 14-1-33, y dos
nimeros de inventario: Doc. 3916 y 4151; el ultimo es el actual.

12. Adjutorium nostrum in nomine Domini (Battiston y Dominguez, c.p.)

13. qui fecit caelum et terram (Battiston y Dominguez, c.p.)

Corpus, Vol 2, No 2 |2012

17



Evangelizacion franciscana en Araucania:El catecismo de Serviliano Orbanel

14. Abreviatura de Domine (Battiston y Dominguez, c.p.)

15. “Sefior, ten piedad”. Expresi6n griega muy antigua, incluso pre-cristiana; traducida al latin es
el nombre de una oracién utilizada constantemente en todas las liturgias cristianas (Battiston y
Dominguez, c.p.)

16. Et ne nos inducas in tentationem (Battiston y Dominguez, c.p.)

17. Sed libera nos a malo. (Battiston y Dominguez, c.p.)

18. Et cum spirito tuo (Battiston y Dominguez, c.p.)

19. Traduccién del mapuzungun de Marisa Malvestitti.

20. La traduccién literal, de modo similar a la proposicién 2, serfa “;cudnto dios este?”, o sea no
hay marcas de plural ni en el verbo ni en la frase nominal.

21. fii vla aparece en el Catecismo y Platicas de Febrés (hay que chequear en los demds). Es una
frase hecha y a veces con concordancia errénea (por e€j., inchifi taifi fiivla- fii esta de mas).

22. El autor usa siempre che ‘persona, gente’, no usa wentru ‘hombre’.

23. thoquiel * mandato, voluntad, mandamiento’.

24. entendemos que asi podria traducirse la palabra liwe.

25. permanece, habita, hay.

26. tragn ‘pasar algo a otra mano’.

27. Esta expresién aparece en Febrés.

ABSTRACTS

The Doctrina cristiana, catecismo, forma de administrar los sacramentos con 22 pléticas en
araucano by Fray Serviliano araucano Orbanel (circa 1778) whose manuscript is in the Mitre
Museum Archive (CABA), is an unpublished document that we make available to the public. This
manuscript belonging to the Franciscan Order was a sort of manual to evangelize the Mapuche
people in the eighteenth century in their own language. Those catechetical texts in mapuzungun,
Spanish and Latin helped the missionary to transmit the doctrine, administer the sacraments,
preach and teach prayers. The catechism by Fray Orbanel is one of the few texts of the Franciscan
order of these features, as mostly belong to the Society of Jesus, jesuits, source of much of the
bilingual catechisms circulated during colonial and national evangelization.

La Doctrina cristiana, catecismo, forma de administrar los sacramentos con 22 pldticas en araucano
compuesta por Fray Serviliano Orbanel (circa 1778) cuyo manuscrito se encuentra en el Archivo
del Museo Mitre (CABA), constituye una fuente inédita que ponemos a disposicién de los lectores.
Este manuscrito del siglo XVIII perteneciente a la orden franciscana fue una suerte de manual
para evangelizar al pueblo mapuche en su propia lengua. Tal conjunto de textos catequisticos
ayudaba al misionero a transmitir la doctrina, administrar los sacramentos, ensefiar las oraciones
y predicar, y fue redactado en mapuzungun, espafiol y latin. El catecismo de Fray Orbanel es uno
de los pocos textos de la orden franciscana de estas caracteristicas, ya que su mayoria pertenecen
a la Compafiia de Jesus, fuente de gran parte de los catecismos bilingiies que circularon durante
la evangelizacién colonial y de los estados nacionales.
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