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De converso a novamente convertido

Identidade politica e alteridade no Reino e no Império

From «converso» to «novamente convertido». Political identity and difference in
the Portuguese kingdom and empire

Angela Barreto Xavier

Para estudar os processos de conversio e cristianizagdo que se verificaram em Goa entre
os séculos XVI e XVIII, e os seus impactos sociais, importa entender, em primeiro lugar,
como é que no reino se pensava e se experienciava a alteridade, e como é que esta se
exprimia no quadro legal e institucional. Sé entdo é que se poderd compreender mais
profundamente o transplante de uns e outros - tépicas, experiéncias, e arquitecturas
legais e institucionais - para os territérios imperiais. Trata-se pois de identificar um outro
tipo de viagem: ndo apenas a das pessoas, mas ainda a das convic¢des que estas transpor
taram, que condicionaram a sua percepgao, e que inspiraram a sua implantagio; a busca
de solugbes praticas em espagos estranhos e distintos nos quais se reconheceram
situagGes andlogas.

Em concreto, com este estudo pretende-se mostrar que as fundagdes (e utilizo a expressdo
na sua conotagdo arquitecténica) das atitudes da coroa portuguesa e dos seus agentes em
relagdo as populagdes residentes nos territérios do império - as fundagGes da sua teoria
da acgo politica com respeito a alteridade social - também se inspiraram naquelas que
no reino se estava a ter em relagdo as comunidades de origem judaica, depois cristas-
novas. E que a par do peso que as inspiragdes cldssicas e a releitura dos viajantes
medievais, ja estudadas por J. J. Silva Dias, W. G. Randles, Luis de Albuquerque, Luis Filipe
Barreto, Luis Graga, entre outros,' tiveram na construgdo dos territérios imperiais,
também este outro modo de pensar, identificar e gerir a alteridade (que ndo est4, alids,
em dissonincia com aquele, pois foi precisamente nesses passados que se concebeu o
modelo de relacionamento entre cristdos e ndo-cristdos, entre cristdos e judeus)? serviu
de grelha referencial para interpretar e modelar as situagdes sociais que emergiram em
tais territdrios. A par daquelas, o estabelecimento destas outras analogias teve um
impacto prético grande, e conformou boa parte das solugdes politicas com efeitos sociais
gizadas extra territorium.
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Evidentemente, a intensa presenga de judeus e de conversos nos territérios imperiais, e as
modalidades adquiridas por essa presenga contribuiu para a presentificagdo de tais
paralelos. Por seu turno, o reconhecimento nos judeus/conversos de caracteristicas
grupais que permitiam identificd-los enquanto «casta», ajudou ao seu estabelecimento.?
Alids, esses paralelos foram tdo pertinentes que no Estado da India ndo se hesitaria em
associar, mas com intengdes deprecatdrias, as origens das populagdes residentes em Goa
com os judeus, assim como as qualidades de uns e de outro. Por exemplo, em Janeiro de
1557, o jesuita Gongalo Silveira escreveu ao cardeal D. Henrique algumas sugestdes que
visavam remediar os «males da India» e acabar com «os inimigos que entre nds
trazemos»: para os cristdos-novos, o remédio era a Inquisi¢do, enquanto que para os
«gentios» bramanes - e atente-se no vocabulario -, «maliciosissima gente e zelosissima de
se plantar com sua seita e de acquirir todos a ela, inimicissimos do nome christam, e por
huma dissimulagam diabolica sam os banqueiros do inferno, das onzenas e maleficios», a
total separagio fisica, apartando-os da conversa e da co-habita¢do.* Num contexto muito
diferente, e um século mais tarde, Joseph Matinez de la Puente escreveria no seu
Compendio de las historias de los descobrimientos, que a origem dos judeus e dos indianos era
a mesma, e que esta se expressava na similitude dos seus vicios: «codicia, mutabilidad,
falacias, apostasias, y supersticiones variadas, y corrompidas».’ Reproduzindo uma ideia
também desenvolvida por frei Juan de la Puente, o autor do tratado da Conveniencia de las
monarquias catolicas, esta associagdo visava a subalternizacio das elites braméanicas do
Estado da India, aquelas que depois de convertidas ao cristianismo tinham conseguido
preservar uma posicio de poder invejdvel e aspiravam ao estatuto de mediadores
imperiais. E certo que tais associagdes se ancoravam numa tdpica antiga, de raizes
helénicas. J4 entdo se estabelecera uma homologia entre judeus e brimanes, o que levara
Flavio Josepho a concluir, inclusive, que «os judeus sdo descendentes dos filésofos da
India. Estes s3o apelidados de Calanoi entre os Indianos, e de loudaioi entre os Sfrios».¢
Contudo, a leitura realizada pelos autores hispanicos e pelo jesuita portugués enfatizava a
resisténcia que os dois grupos demonstravam face a dominag3o cristd, metamorfoseando
em negativa a carga positiva que tal associa¢o tivera em circunstincias diversas.

E, pois, sobre os interfaces entre tépica e experiéncia da alteridade e politica no reino e no
império que incide este estudo, no qual me proponho reflectir sobre alguns alicerces
experienciais (memdrias do vivido) e discursivos (configuracdes do pensavel) destas
afinidades, e 0 modo como elas nos ajudam a perceber os didlogos entre reino e império e
o profundo envolvimento de ambas as histdrias. Gostaria de deixar expresso que o
percurso que agora se inicia retoma e combina os campos de andlise desenvolvidos por
Arnold Van Gennep e Victor Turner em torno aos ritos de passagem e as suas implicac¢des
identitdrias, combinando-o com as observac6es de Norbert Elias sobre a relacio entre «os
estabelecidos» e «os outros», e de Mary Douglas sobre «pureza» e «poluigio».”

De acordo com os primeiros, em qualquer rito de passagem podem ser identificadas trés
etapas distintas: uma fase de separagdo entre os membros de duas identidades/
comunidades, uma fase em que se processa a passagem de uma para outra identidade/
comunidade, e uma fase de integragdo/inclusio/assimilagdo na nova comunidade e de
consolida¢do da nova identidade, havendo um reconhecimento dessa pertenga e desse
estatuto quer pelos membros do novo grupo, quer pelos membros do grupo anterior.?
Contudo, esta nfo é sé uma grelha que permite comparar situagGes diferentes que envol
vam a convers3o religiosa e incluam rituais de passagem (caso do baptismo) e as
potencialidades identitarias que estes enformam. Ela é igualmente util - como o fez, por
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exemplo, Maurice Kriegel, a propésito da identidade conversa - para interpretar as
situagbes em que a plena passagem nunca se chega a concretizar, quando boa parte dos
sujeitos sdo mantidos no estatuto liminar, tornando a sua identidade transitéria numa
identidade fixa.® Os indicios que possuimos sobre as experiéncias dos conversos e dos
novamente convertidos do reino e do império portugués na época moderna configuram uma
situagdo andloga, em que a liminaridade se cristalizou, tornando-se numa situagdo
identitdria que ndo facilitava nem o pleno regresso a identidade anterior!® nem a
aceitacdo total por parte da comunidade que constitufa o grupo receptor."

Qual o mecanismo explicativo desta desaceleragdo do processo de transicio identitaria? O
que é que travou a plena integracdo?

Ao analisar a persisténcia de formas de discriminagio no contexto de uma comunidade
aparentemente «igual», Norbert Elias inventariou um conjunto de variaveis sobre as quais
assenta o encontro entre agrupamentos de sujeitos que se auto-percebiam e
representavam como grupo/comunidade distinta (mesmo quando as suas delimitagdes
ndo eram visiveis para outros observadores) e a consequente emergéncia de formas de
distingdo/discriminagdo mais sofisticadas. Essa andlise, depois de temperada pelas
reflexdes de Mary Douglas sobre a construgdo de nogdes de «pureza» e «polui¢do», o seu
cardcter instrumental e as suas manifestaces sociais, é extremamente util para
compreender os processos de transigdo que sdo objecto deste estudo.

Tendo em conta a cultura politica e a imaginagio social da época em causa, podia haver
situagfo mais ambigua que a de um mestico-converso? E o que dizer de um mestigo-converso
nascido na periferia do império? E qual a relagdo - em termos de estatuto - entre um
converso nascido no reino e um converso nascido no império? E o que é que era «melhor»:
ser um novamente convertido nascido no império ou um converso nascido no reino? Qual
identidade transportava mais vicios e suscitava mais preconceitos e suspei¢io? Qual era,
em contrapartida, a mistura que suscitava mais simpatia?

Como € que estas pertengas - lugar de nascimento, antiguidade da pertenca ao «curral
catholico», e pertenca «étnica» (vulgo, qualidade do sangue, mas ndo apenas isso) - se
entrecruzavam no entretecer do mapa de distingbes que operava no Portugal moderno?
Corno é que estas distingdes se manifestavam social e institucionalmente e como é que,
por seu turno, se fundamentava e justificava a sua existéncia, sendo que o objectivo
ultimo da conversio religiosa, para além da salvacdo das almas dos convertidos, era a
unidade politica e social?

Este grupo de questdes encerra um programa ambicioso que tem vindo a ser investigado
por muitos estudiosos. Raramente, porém, estas varidveis foram pensadas conjuntamente
e, até, comparativamente, e julgo que esse exercicio terd alguma utilidade para entender
os diversos lugares nos quais estas situagdes se verificaram. E com uma atitude
comparatista (mas ndo capaz, ainda, de fazer uma comparagido), e apetrechada dos
instrumentos metodoldgicos e analiticos atrds referidos, que me proponho reflectir sobre
o tema.

Para comegar, optei por revisitar os momentos de separagdo entre as identidades/
comunidades ndo-cristds e cristds, ou seja, as situagdes em que estas tinham estatutos
juridicos distintos, para abordar depois as implicagdes juridicas das situages de
passagem (muito embora tenha decidido ndo analisar, aqui, os ritos de passagem
propriamente ditos, os quais merecerio, por si sé, um outro estudo); e as situacgdes sociais
posteriores a essa passagem. A meio do caminho, inseri uma reflexdo sobre os transitos
tépicos que permitiram sustentar o transplante de percepgdes, enquadramentos juridicos,
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atitudes, permitindo assemelhar judeus e «gentios» (e entre estes, os brAmanes), conversos
e novamente convertidos.

7

Faco notar que este no é mais do que um ensaio introdutério, pois sé estudos
comparativos sistemdaticos sobre os processos de conversdo na época moderna (e suas
implica¢des politicas) poderdo vir a responder, de forma precisa, as questdes atrds
enunciadas. Por agora limito-me a apresentar alguns raciocinios que me parecem
pertinentes.

Paradoxos da separagao

A reflexdo que aqui se traz decorre, em primeiro lugar, de uma perplexidade surgida na
sequéncia do que foi sugerido por Luis Filipe Thomaz num estudo classico sobre a
formacio da sociedade goesa: «Goa: urna sociedade luso-indiana». Ai Thomaz lembra que
nos primeiros anos da presenca portuguesa na india as formas de relacionamento entre a
coroa portuguesa e as populagGes locais se tinham inspirado no modelo de autonomia
juridica tutelada pela coroa de que haviam gozado, na época medieval, as comunidades
mugulmana e judia residentes no reino."

Efectivamente, nas primeiras décadas do século XVI ensaiou-se no Estado da fndia um
modelo de jurisdi¢des separadas para os que eram cristdos (essencialmente os
portugueses, os «colonizadores») e aqueles que o ndo eram (os locais, os «colonizados»),
sistema que tinha afinidades com aquele que operaria nas indias de Castela, nas quais se
diferenciava a «republica de los espafioles» da «republica de los indios». Corno foi
explicado por A. M. Hespanha, a cultura juridica dominante no mundo ibérico legitimava
a aplicacio do mesmo ordenamento juridico que operava no reino as comunidades
portuguesas residentes no império, as quais estavam, por isso mesmo, sujeitas ao direito
da coroa; a0 mesmo tempo que permitia a manutengdo dos ordenamentos juridicos locais
na maior parte das situa¢des que envolviam as comunidades que ndo eram de origem
portuguesa. Ou seja, do ponto de vista do direito do reino, eram vassalos os «naturais do
reino» ou filhos de pai portugués, e ndo eram abrangidos por esse direito - na maior parte
das matérias -, os sujeitos que nio fossem filhos de portugueses.’® Em termos praticos isto
significava que a maioria da populagio que residia em Goa estava submetida as leis e cos-
tumes ja vigentes quando da chegada dos portugueses, e é nesse contexto que é elaborado
o documento conhecido como «Foral de Mexia», o qual tinha um carécter nitidamente
instrumental, pois tornava visiveis (e descodificveis) as matérias do quotidiano local nas
quais a coroa portuguesa pouco ou nada tinha a dizer. Sublinhe-se que essa separacdo
juridica era complementada por uma separagdo fisica, pois as populagdes cristds e nio-
cristds tendiam a viver em bairros separados. Esferas paralelas que apenas contactavam
quando era necessario.

Ou seja, a autonomia juridica e a separagdo fisica foram dois principios de estruturagio do
relacionamento politico estabelecido entre a coroa portuguesa e as populacdes locais nos
primeiros anos de presenca no Indico, e essa ndo sé parecia ser a situacio que encerrava
mais garantias de estabilidade politica e social, quanto era a solugdo possivel para o tipo
de poder que af se sabia/podia/pretendia exercer: um dominio eminente, um poder mais
suserano do que «soberano», de um rei de reis.” Um pouco a semelhanca do que acon
tecera — e como Thomaz bem notou - no reino de Portugal em relagio as populagdes de
origem judaica.
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Para quem ndo tem essas outras experiéncias bem presentes, recorde-se muito
sucintamente os seus tragos essenciais, sintetizaveis, também eles, pelo vocabulo
«separar»:'s separagdo fisica expressa na separagio urbana e na existéncia de judiarias, mas
também no controlo das entradas e saidas dos judeus das mesmas, e, sobretudo, nos
impedimentos colocados as unides entre judeus e cristdos; separacdo juridico-politica
manifestada na existéncia de comunas e na adopgdo do direito talmidico; separagdo
religiosa e cultural, simbolizada pelas sinagogas onde o culto judaico era praticado
publicamente, e pelas bibliotecas e escolas que permitiam a reproducio da cultura
judaica, e os seus rabinos. Estas matrizes enquadravam o modus vivendi destas comuni
dades no reino de Portugal a partir de meados do século XIV.'® Quanto as actividades
econdémicas, os judeus urbanos dedicavam-se, sobretudo, & mercancia, a actividades
financeiras (financiamento e fiscalidade), assim como as actividades «médicas». Tinham,
aos olhos de quem os observava de fora, e recorro propositadamente a uma formulagio
anacrdnica, uma certa especializagdo profissional.”” Também nesse sentido eram facilmente
identificaveis. Ao residirem em lugares especificos, ao ostentarem nomes diferentes, e ao
praticarem actividades que lhes eram especificas, os judeus eram facilmente reconhecidos
(e aceites) como outros.

A verdade é que havia cada vez mais legislagdo da coroa de Portugal que, ao incidir
directamente sobre estas populagdes, violava a separagio juridica. Por exemplo, o Livro de
Leis e Posturas, as ditas Ordenacdes de D. Duarte e as Ordenacdes Afonsinas contemplavam um
conjunto substancial de normas que delimitavam o quotidiano «pudblico» destes judeus,
que se deixava abranger pela jurisdi¢do do rei de Portugal.'® Mas algumas normas interfe
riam em matérias de indole «privada», mas que tinham efeitos «publicos», tais como
aquelas que diziam respeito ao contacto fisico entre o homem judeu e a mulher crist3,
procurando evitar, nesse dmbito, a existéncia de ligacdes e de matriménios mistos.'”
Efectivamente, o controlo da sexualidade era essencial para que a separagdo fisica
pudesse ser preservada.?® Quer isto dizer que o principio da autonomia juridica podia ser
sacrificado para preservar a separagdo fisica, e, sobretudo, a separagio sexual, pois era esta
que garantia, por sua vez, a manutengdo da autonomia juridica.

Um dilema semelhante emergiu numa outra drea central para a coesdo identitdria: a
pertenca religiosa. Recorde-se que a partir de finais do século XIV, quando em toda a
Peninsula Ibérica, e na sequéncia do que vinha a acontecer no resto da Europa crist3,
tornaram-se cada vez mais visiveis e violentos os levantamentos e massacres contra as
judiarias e as comunas, verificando-se progressivas conversdes de judeus ao cristianismo.
Se antes da conversdo e do baptismo (os momentos que instituiram a passagem formal de
uma identidade/comunidade, a judaica, para uma outra identidade/comunidade, a crist3),
estes sujeitos e grupos viviam separados, depois da convers3o, e pelo menos em teoria, os
mesmos sujeitos e grupos adquiriam uma nova identidade e eram, por isso, incorporados
na comunidade cristd. Ndo sé religiosa, mas também juridicamente, pois o baptismo (a
regeneratio) era equivalente ao nascimento (a generatio). Ou seja, a profissdo da fé cristd
equivalia ao nascimento, tornando-se, por essa via, num mecanismo de inclusio e de
potencial equalizagio juridica. A este processo que envolveu milhares de judeus néo foi
alheia a crescente presenca - e hegemonia simbdlica - de dominicanos e franciscanos,
cada vez mais empenhados na conversio dessas populagbes. Muito embora essa dindmica
caracterizasse mais os reinos de Castela e de Aragdo, também em Portugal, e como
assinalou Lucio de Azevedo, havia judeus que eram obrigados a assistir a sessbes de
doutrinagio cristd que tinham lugar nas préprias judiarias.?!
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Tal como naqueles reinos, e sobretudo apds a condenagio dos Estatutos de Toledo de 1449
22 0s conversos passaram a ser abrangidos pelo direito da coroa, encontrando-se legislagdo
que regulava as matérias nas quais se sobrepunham ambas as jurisdigGes, tais como
aquelas que eram relativas aos direitos sucessérios e de heranca dos conversos,
privilegiando cada vez mais aquele que se convertia a fé cristd em desfavor do que optara
por permanecer fiel ao judaismo.?

Ora, pode bem dizer-se que aqui residiu um outro paradoxo do sistema de convivéncia
implementado a partir do século XIV: é que ao mesmo tempo que os interesses da
respublica christiana apontavam para a necessidade da evangelizacdo extra territorium e
infra territorium dos nao cristdos, arquitectara-se internamente um ordenamento juridico-
politico (e social) que assentava - no essencial - na diferenca religiosa.?* Essa contradicio
tinha expressdo, mais uma vez, na maneira como o direito geria de forma ambigua as
situagbes sociais que daf resultavam, e terd sido nesta contradigdo resultante de uma
conversdo simultaneamente desejada e indesejavel que se iniciou aquilo que Dominguez
Ortiz designou como o «problema conversox».?

Nessa perspectiva, os filhos de casais mistos, os mesticos, e os produtos da conversio ao
cristianismo, os conversos, eram homdlogos, e colocavam o mesmo tipo de questdes ao
poder cristdo.

Incertezas da passagem

Questdes parecidas colocaram-se, anos mais tarde, nos territérios imperiais. Referiu-se no
inicio que nas primeiras décadas do Estado da India as populagdes residentes nof(s)
territério(s) de Goa viviam separadas das comunidades colonizadoras, cristas,
portuguesas. Mas também ai surgiram problemas semelhantes aos que identificimos no
reino tardo-medieval, os quais boicotavam os mecanismos que garantiam a separagdo
formal: a existéncia de mesticos e de convertidos ao cristianismo, o que criava
instabilidade na prépria ordem juridico-politica e social, instabilidade essa que fora
potenciada pela politica de casamentos mistos favorecida por Afonso de Albuquerque
(uma lembranca do incentivo a casamentos entre cristdos-velhos e cristdos-novos, no
reino, com o fim de consolidar a fé destes ultimos). Pelo tipo de imperium que, nos anos
iniciais, se exercia no Estado da india, bem como devido a escassa centralidade que tais
territérios tinham na economia simbdlica do reino, esta situagdo ndo ameagou, contudo,
as matrizes que sustentavam essa ordem.

Ao invés, tal imperium e essa escassa centralidade justificaram que & purificagdo do
territério do reino se contrapusesse a poluicdo dos territérios ultramarinos (que eram, a
partida, mais impuros), pois foi para estes que se dirigiu boa parte da didspora cristd-nova
apds a conversdo forgada a que os judeus do reino de Portugal foram sujeitos na transigdo
do século XV para o século XVI. Ao mesmo tempo que procurava libertar o reino desse
problema (a didspora era um primeiro instrumento de limpeza que o Santo Oficio se pro
punha completar), o trinsito de muitos conversos do reino exponenciava, em
contrapartida, a complexidade social dos territérios imperiais.

NZo data deste periodo, porém, o inicio da presenca judaica nos territérios imperiais. A
articulagdo entre judeus/conversos e as experiéncias imperiais portuguesas era uma
realidade anterior aquele momento, tendo emergido num contexto politico, social e
cultural de contornos distintos. Quer isto dizer que os judeus e conversos (judaizantes ou
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ndo) que partiram no contexto da didspora iniciada em finais do século XV foram ao
encontro de outros membros destas comunidades ji estabelecidos nas «coldnias» extra
territorium, frequentemente envolvidos nas suas redes comerciais.? N3o se trata, pois, de
um movimento univoco e homogéneo, e as suas cronologias encerraram significados
distintos para os destinos de tais pessoas.

Mas no novo contexto politico, a situacdo de todos os judeus que residiam no reino
agravou-se, e em 1497, sob pena de perda das fazendas e de morte, foi decretada a
expulsio de todos os judeus que ndo queriam baptizar-se (2 semelhanca do que
acontecera antes no reino vizinho), condi¢do essa que resultara do acordo de casamento
estabelecido entre D. Manuel e a filha dos Reis Catélicos. A «dureza de seus coragoes», o
serem «obstinados no odio» e «cometerem grandes males» contra Cristo e os cristdos
foram algumas das razdes invocadas neste poderoso decreto régio que introduzia também
no reino de Portugal o principio politico da unidade religiosa.”’ Na sequéncia desta
decisdo, os filhos com menos de 14 anos de todos os judeus - antigos e novos no reino de
Portugal -, ser-lhes-iam retirados e entregues a cristdos, e os muitos milhares de judeus
que aguardavam no Paco dos Estaus pela sua partida, foram persuadidos a converterem-
se ao cristianismo, sendo muitos deles convertidos a for¢a.?® O baptismo forgado de todos
os judeus menores de 25 anos foi decretado no ano seguinte e o assalto a sinagogas,
escolas e bibliotecas das judiarias ndo tardou, tudo isto ao mesmo tempo que Vasco da
Gama se aproximava das costas ocidentais da India, ancorava nas praias de Calecut,
dialogava com o samorim, e iniciava esse conhecido processo expansionista. De pouco
serviria que nesse mesmo ano D. Manuel providenciasse para que os novos cristdos ndo
fossem admoestados pelo seu comportamento religioso, e que ao longo do seu reinado se
assistisse «a uma progressdo dos privilégios, quer individuais, quer colectivos, aos
cristdos-novos».?? A decisdo de que os conversos ndo podiam abandonar Portugal, a
obrigacdo de residéncia no «centro» com a sua nova condigdo religiosa e politica,
indiciava a vontade de uma efectiva cristianiza¢do dos judeus e da «extingio do judaismo»
pela via da dissolugdo daquela identidade. Os antigos judeus passaram a ostentar nomes
cristdos e até puderam regressar as velhas judiarias desde que também estas fossem
«cristianizadas», transformando os seus bairros em «vilas novas» e os seus becos e vielas
em «ruas novas».*® Para consolidar este processo, D. Manuel equiparou juridicamente os
conversos aos restantes subditos, submetendo-os as leis gerais do reino, proibindo a sua
discrimina¢do. Ao mesmo tempo, reiterou a ordem de expulsdo dos que tinham
permanecido judeus e eram forros.

Judeus, equivalente a exclusdo. Conversos, igual a inclusdo. Foram estas, teoricamente, as
matrizes que estruturaram a conjuntura que se iniciou em 1492 e que teve em 1507 um
dos seus possiveis limites cronolégicos, e que tinha no baptismo o lugar que permitia a
transicdo identitaria.

Balizado por estes principios e por esta legislagdo, entre 1507 e 1536, data da institui¢do
do Tribunal do Santo Oficio em Portugal, o relacionamento entre a coroa e estas
comunidades foi, como é sabido, hesitante. Contrariando o que fora prometido por D.
Manuel, os comportamentos religiosos dos conversos comegaram a ser objecto de
verificagdo, e em 1524, uma investigacdo clandestina identificou vagos indicios de
préticas de ritos judaicos, como a guarda do Sdbado e da antiga Pédscoa.’' Ao mesmo
tempo, D. Jodo III voltou a reiterar as concessdes do tempo de D. Manuel, nomeadamente
aquelas que permitiam a saida de conversos do reino.* E durante a década de 1530 e 1540 -
ou seja, antes, durante e logo apds o estabelecimento do Santo Oficio -, um conjunto de
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pareceres oferecidos ao rei mostram bem como no reino havia fortes divergéncias sobre o
modo como a coroa se devia relacionar com os judaizantes, e com os conversos em geral.

A semelhanga do que se tornara uma constante ao longo da histéria do relacionamento do
poder politico cristdo com as comunidades divergentes, duas vias emergiram como
possiveis: uma via suave, a do Perddo Geral, que era acarinhada pelos préprios conversos, e
também aquela que encontrava mais eco no préprio Papado, e uma via dura, a que
conduzira a Inquisi¢do, desejada por D. Manuel durante o seu reinado mas recusada pelo
pontifice, e novamente requerido por D. Jodo III e finalmente concedida.*

Em suma, a existéncia da comunidade dos conversos causava preocupagdo e ansiedade.
Muitos conversos eram acusados de nfo seguirem nem «o christianismo, nem o judaismo»,
e uma verificacio semelhante, muito embora nido em tom de acusagdo, mas sim de
compaixdo, foi feita por um frei Simao que, da cidade de Ancona, escreveu a D. Jodo III. Na
sua emotiva carta o frade registava ter encontrado muitos conversos origindrios de
Portugal, os quais tinham judaizado mas que continuavam a afirmar-se cristdos. «N3o se
entendem nem sio judeus nem christdos», verificaria o religioso acabando por desabafar:
«Hé huma confusio».*

Este curto exemplo sintetiza bem um dos problemas que estas identidades volateis
causavam nos dirigentes da época. A par da exclusdo ou da inclusdo, as situagdes de
indefinicdo eram tdo ou mais dificeis de resolver. A conversdo ao cristianismo das
populagdes que ndo eram cristds e que, convenientemente, tinham vivido separadas do
«gremio da egreja» alterava as regras do jogo social, obrigando a sociedade cristd a
enquadrar os recém-chegados. Essa tdo ambicionada passagem de estado de barbérie ao
de civilizagio, de ignorincia ao de conhecimento, de ignominia ao de gléria, de guerra ao
de paz, de desunido ao de unido na fé e no amor - foi desta expressiva forma que o francis
cano Jodo Cardoso explicou as possibilidades de salvagdo do «cego povo Iudaico ao qual
ndo cura Christo naquelle pequeno lugar de Betsaida, mas féra delle, pera dar a entender
que na ley & na Sinagoga ndo pode ter saude, nem vista» -, era muito menos facil do que
muitos discursos pareciam deixar entrever. Ao invés, a regeneratio perturbava a ordem
social existente, sobretudo por aquilo que a virtual equalizagio juridica podia comportar
no acesso as mercés e beneficios, econémicos e simbdlicos, como sempre escassos. Os
conversos, que ji dominavam a maior parte das actividades financeiras, comerciais e
artesanais do reino e do império portugués (imiscuindo-se igualmente nas redes
hispanicas a partir de 1580), constituiam-se, por essa via, como candidatos a outro tipo de
posi¢des.*® Contudo, essa nova e perturbadora economia de «aspiragdes» voltava a ser
baralhada pela negacéo (dissimulada) da identidade cristd por muitos daqueles que dela
tinham passado a fazer parte. Se ter um cristdo de pertenca recente numa posicdo de
exercicio de poder sobre velhos cristdos era uma espécie de ultraje, que dizer dos que sé
nominalmente eram cristdos?>’

A mdltipla incerteza era potenciada pelo impacto psicoldgico que vias como o Perdio
Geral podia ter naqueles que no império davam as suas vidas «contra os mahometanos e
outros infieis».*® Como é que estes reagiriam ao facto de, intra territorium, a coroa perdoar
os hereges, quando eles, extra territorium, morriam pelo aumento da Cristandade?

Entrementes, muitos conversos (judaizantes ou no) tinham abandonado o reino e partido
para os territdrios imperiais. Mas também a este respeito, a atitude da coroa nio foi
evidente. E sabido que 4 década de 1530, muitos j4 se tinham estabelecido nos territérios
portugueses da india,” impondo-se nas redes comerciais. Contudo, a permissio de
mobilidade foi substituida por uma politica régia que tendia a restringir (e a controlar

Cultura, Vol. 22 | 2006



De converso a novamente convertido

cada vez mais) os seus movimentos.* Em 1532 proibir-se-ia a passagem de mais conversos
para o Estado da india, e «por allguns inconvenientes que aguora ha»," essa decisdo
continuaria em vigor, sendo renovada em 1535, em 1547, e depois em 1567. Apesar de em
1577, j& sob o reinado de D. Sebastifo, e pouco antes de Alcacer-Quibir, ela ter sido
revogada, em 1612, sob o dominio filipino, em pleno reinado de Filipe 1I de Portugal,
voltou a ser retomada. Ainda assim, houve excepgdes a estas proibi¢des mesmo enquanto
elas estavam em vigor, e disso dd testemunho uma carta de D. Jodo III ao conde da
Castanheira, D. Anténio de Ataide, de 5 de Fevereiro de 1533, na qual o rei permite a
partida de conversos para a India, «<sem embargo da provisam que esta na casa da India».*2

Estas oscilagbes denotam, evidentemente, a importincia que a presenca judaica e
conversa revestiu para os destinos do reino, o que explica, por conseguinte, a busca
incessante pela solugio simultaneamente mais Util e mais justa.*> Mas ndo se pode reduzir
a questdo judaica a questdo econdémica e financeira, como o fez, de certa forma, Anténio
José Saraiva.* Ela participou,

também e sem margem para ddvidas, de alteragdes mais vastas no contexto da
imaginagdo politica, nos modos como se pensava a respublica ideal, bem como de
processos de diferenciagdo social que transcendiam, por assim dizer, a questdo judaica,
mas dos quais os judeus e cristdos-novos estavam, a0 mesmo tempo, entre os principais
protagonistas. Imaginagdo essa que, com frequéncia, estimulou correntes e tendéncias
que coabitavam em contrastante tenséo (e a oposi¢do entre alguma legislagdo da coroa e a
aplicagdo dos estatutos de limpeza de sangue é disso um emblema),* e foi nessa espiral
que os grupos de judeus e conversos acabaram por ser apanhados.

A mesma espiral abragou aqueles que no império foram identificados como semelhantes:
os «gentios» e os novamente convertidos. Retome-se, pois, a questdo inicial: de que forma é
que as experiéncias destes judeus é 1util para entender as experiéncias de conversio e
cristianizagdo das populacdes residentes no império e, em particular, nos territérios de
Goa?

Penso que a semelhancga do que aconteceu nas primeiras décadas da presenca portuguesa
no Indico, também num segundo momento - no qual o Estado da India adquiriu uma
centralidade indiscutivel, para ai se transplantando, doravante e diferentemente do que
antes acontecera, as institui¢des que caracterizavam o reino -, a coroa continuou a
recorrer a experiéncia que tinha com o seu outro interno por exceléncia: aqueles grupos
que antes eram judeus e que agora, depois do processo de conversio colectiva ao qual
tinham sido submetidos, eram designados por conversos.

Entre as vdrias pontes que, como se pode adivinhar, podem ser estabelecidas entre ambas
as experiéncias - e limito-me a destacar, aqui, a experiéncia dos conversos no Estado da
India (estudados por José Alberto Tavim), o processo inquisitorial a que foram submetidos
em meados do século XVI (identificado por Ana Cannas Cunha), que esteve na origem do
estabelecimento de um tribunal da Inquisi¢do naqueles lugares, e as suas caracteristicas
especificas (objecto da investigacdo de Célia Tavares)* - optei por privilegiar os trinsitos
seminticos entre discursos anti-judaicos e anti-gentios, assim como a simetria das
solugdes juridicas aplicadas no império em relagdo aos gentios e aos novamente convertidos,
e aquelas que tinham sido utilizadas no reino, em relagio a judeus e conversos.
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Outros transitos: Gaspar de Leao

«Que louvor tera ante Deos este glorioso Rey, cujo zelo foy tam servente, que

vendoo em alguas partes tollerava a ygreja ho judaismo, nam pode acabar com seu

zelo, de o dissimular em seus Regnos e senhorios? (...)

Que menos vos parece que foy estimado deste zelo sanctissimo o gloriosissimo Rey

dom manuel, vendo que avia hi gente que ho tinha a elle por Senhor, e nam a

Christo Jesu?»¥
Pronunciadas em 1551 pelo conhecido doutor Anténio Pinheiro, durante a pregacio
oficial na importante ceriménia de traslada¢do dos ossos do rei D. Manuel e da rainha D.
Maria, e dedicadas a rainha D. Catarina de Austria, estas palavras, bem como as que
constituem o resto deste expressivo sermio, sintetizam bem aquele que era o espirito de
muitos cortesdos portugueses de meados do século XVI. Na realidade, Pinheiro realgou o
que muitos partilhavam: os judeus nio podiam permanecer enquanto tal no reino de
Portugal, por ndo reconhecerem aquela que era a unica justificagdo do poder temporal.
Sendo que, na perspectiva dos cristdos, o verdadeiro poder derivava do Deus cristdo e que
o préprio rei reconhecia esse Deus como o primeiro senhor, um governante prudente ndo
podia aceitar a presenca de subditos que ndo partilhassem esse mesmo credo. Esta
assercdo assentava sobre a convicgdo de que quem nio tinha a mesma fé ndo compreendia
a sacralidade do vinculo politico, a fidelidade ao préprio rei. Dai que a conversdo dos
judeus ndo constituisse apenas uma obrigagdo moral, mas também uma necessidade
politica.

A maioria das representagdes sobre os judeus que circulavam no reino de Portugal por
essa altura alicercava um senso comum idéntico, e muitas dessas representagdes tém sido
inventariadas nos estudos desenvolvidos sobre estas tematicas,* mas nada melhor do que
recorrer aos escritos da época (para ndo referir os riquissimos processos inquisitoriais)
para ver estes grupos adjectivados de «infiéis», «id6latras», «obstinados», «perversos»,
«avaros», «hipdcritas», «homicidasy», «cegos», «ingratos».*’

Por exemplo, no Libro dela verdad dela fe, dedicado a D. Jodo III e publicado seis anos antes
de Pinheiro pronunciar o seu sermio, frei Jodo Soares, agostinho, confessor e pregador do
rei e dos infantes e infantas, recém-nomeado bispo da importante diocese de Coimbra e
um dos participantes portugueses no Concilio de Trento, pedia ao monarca que
protegesse a impressdo do seu livro por este ser a favor das causas da cristandade e da
republica: a paz perpétua nos reinos, a guerra continua contra os mouros e os turcos na
India, a conquista em Africa, o zelo cristdo na criagdo dos nobres do reino, a reforma dos
costumes, a frequéncia dos sacramentos, a reforma das ordens religiosas, a reforma da
universidade de Coimbra, o ensino nas escolas, as obras publicas, a inquisi¢do, e,
naturalmente, a extingfo do judaismo. Para Soares, o povo judeu era «contrairo da dios,
inimigos suyos, ciegos de entendimientos, rebeldes de voluntad, y obstinados de coragon:
gente que sigue una secta supersticiosa, inventada de sus cabegas contra los prophetas, y
contra las escrituras de que se dicen guardadores».>®

Mas nem todos os discursos eram tdo radicais. Efectivamente, a par desta violéncia
discursiva que insistia na incomensuravel distincia entre judeus e cristdos, e que
frequentemente - apds o fracasso das medidas disciplinares - resultava na defesa da sua
separagdo fisica, da sua expulsio da comunidade politica,* coexistiam os discursos
daqueles que, em contrapartida, insistiam na possibilidade de anulagdo do judaismo pela
pedagogia, pela sua efectiva conversdo ao cristianismo e a sua integracdo no «curral
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catholico», atitude mais consentinea, alids, com aquela que fora a estratégia de relaciona
mento ensaiada pelos poderes ibéricos, desde finais da Idade Média, com respeito a estas
comunidades.’ Era este sentimento aquele que motivara Jodo de Barros a escrever o
Didlogo Evangélico sobre os artigos da fé contra o Talmud dos Judeus, de 1543, que tinha o
objectivo de ajudar os responsaveis politicos nas suas tomadas de decisdo acerca da
comunidade judaica. Af, o humanista procurava persuadir os judeus a conversio através
da apologia dos textos da Escritura e da critica ao Talmud, encetando, a0 mesmo tempo,
uma defesa da inteireza da fé cristd. Dedicado ao cardeal D. Henrique, ja nessa altura
nomeado Inquisidor-mor, mas também a Duarte de Resende, feitor da coroa no Estado da
India, e da importante familia dos Resendes de Evora, o tratado inscreve-se no desejo de
Barros de contribuir para que leigos e casados se empenhassem em «converter a Christo
os que andio fora delle».* A mesma motivagio pedagdgica parece estar subjacente ao
tratado também escrito em didlogo Inquisicam, e Segredos da Fee, de Diogo de S4, humanista
leigo que tinha servido na india e cujo tratado - entre outros que escreveu -, apesar de
igualmente dedicado ao cardeal D. Henrique, nio obteve licenca de publicagio da parte do
Santo Oficio (a semelhanca do seu Tractddo dos Estddos Ecclesidsticos e Seculdres que
dedicara a D. Catarina). Para Ana Cristina da Costa Gomes, estes dois livros de S4 fazem
parte da literatura apologética anti-judaica e anti-herética, situando-se entre aqueles
escritos com um cardcter «pedagdgico e preventivo», podendo explicar-se a sua nido
publicagio pelo facto de serem escritos em portugués e, por isso mesmo, serem acessiveis
a um publico mais vasto.> Tera sido por essa mesma razdo que o tratado do cisterciense
Francisco Machado, de acordo com Révah o autor de um Espelho de cristdos novos e
convertidos, de 1541, s6 veio a ser publicado em 1567, em Coimbra, mas agora com o titulo
de Veritatis reportorium...? Nesse livro, Machado exprimia um «sincero respeito pela
pessoas dos cristdos-novos e um imenso desejo de os salvar»,® e é possivel que esse
idedrio de contornos erasmistas ji ndo fosse ao encontro das motivagdes de boa parte da
elite politica e eclesidstica portuguesa.

Ora, se é verdade que estas tendéncias participavam de tradi¢des argumentativas de
raizes antigas, as quais haviam constituido a identidade cristd por oposi¢do a identidade
judaica (e depois isldmica), e as quais previam vias mais suaves ou mais violentas em
relagdo as comunidades tidas por dissonantes em matéria religiosa (e bastaria referir, a
esse propésito, as normas praticas de procedimento contra os nio-cristios estabelecidas
no Corpus Iuris Civilis, e o discurso que sustenta a Summa contra Gentiles de Sdo Tomds de
Aquino*®), a verdade é que a sua enunciagdo no mundo portugués quinhentista adquiria
novos significados, potenciava outro tipo de associagdes, e estimulava diferentes
recepgoes.

Em concreto, ambas as vias ressurgiram nos discursos que circularam no reino e no
império, mas doravante a propdsito da conversio dos «gentios». José da Silva Horta
mostrou, num estudo sobre o ja referido Diogo de S, que neste autor a disting4o entre as
categorias judeu, herege e gentio, era precisa, e esse é um aspecto que nio pode ser
esquecido.”’ Contudo, a0 mesmo tempo que existia a consciéncia dessa diferenca de
estatuto, a sua vizinhanga semintica - e as contaminagdes que ela proporcionava - era
também uma realidade indiscutivel.

Pelo seu envolvimento com os circulos mais intimos da corte portuguesa e com a
construcdo eclesidstica do Estado da india, bem como pelo facto de alguns dos seus
escritos terem sido colocados, também eles, no Index, a pena e a ac¢do do arcebispo D.
Gaspar de Ledo é a mais sintomatica.
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Originario do sul de Portugal, Ledo estudara Teologia na Universidade de Salamanca,
onde, segundo Eugenio Asensio, sofrera a influéncia de Domingos de Soto, um dos autores
coetineos que mais cita nos seus escritos.’® Sabe-se que cerca de 1540 estava a residir em
Evora, fazendo parte do séquito de D. Henrique, recebendo a dignidade de cénego daquela
sé em 1551, e de arcediago em 1557. Para além disso, era capeldo e pregador do irmio de
D. Jodo IIL E ele que o ird persuadir a aceitar o lugar de prelado da diocese de Goa, que
com a sua ida passaria a ter o estatuto de arcebispado (e, do ponto de vista geografico,
tornar-se-ia na maior unidade eclesiéstica portuguesa). Face a inicial recusa de D. Gaspar,
o cardeal recorreria para Roma e «obrigaria» o seu «mestre» a aceitar essa fungdo.”

J4 em Goa, Ledo abordou muito activamente a dignidade que lhe foi atribuida. A «Provisio
d’El-Rey sobre a apresentagao dos beneficios ecclesiasticos da india», permitia-lhe prover
e confirmar os beneficios eclesidsticos daqueles lugares, por o monarca confiar que o
«dito arcebispo que nomeard a elles pessoas indonias e sobficientes, e taes como pera o
servigo da dita see e igrejas convem, e que desencarregara nisso minha conciencia e a sua,
como he obrigado, e por este encomendo ao dito arcebispo que o faga asy».% O conflito
que o oporia, quase de imediato, a Companhia de Jesus, d4 conta, por seu turno, de quio
seriamente o arcebispo assumiu o que julgava ser a sua esfera jurisdicional. Os inacianos
pareciam ter optado, nesse periodo inicial da sua acgdo evangelizadora, pela via dura e
nio tanto pela accomodatio que veio a caracterizar boa parte da sua acgdo futura. Nesse
contexto foi trocada uma sugestiva correspondéncia entre Lisboa, Goa e Roma, através da
qual se percebe a imersdo de Ledo no espirito tridentino. E possivel, alids, que alguns dos
sermdes pregados nessa altura tenham sido integrados no Compendio Spiritual da Vida
Christda, publicado em Goa em 1561, que, como consta do titulo, fora «per elle pregado no
primeiro anno a seus fregueses, pera gloria e horra de Iesv Christo ... e edificagam de suas
Ovelhas...», manual de doutrina cristd que, infelizmente, ndo foi possivel consultar, mas
que, a meu ver, constitui mais uma peca do puzzle que Ledo quis construir naqueles
lugares. E que é mais ou menos nesses mesmos anos que o prelado prepara a traducio do
tratado de Jerénimo de Santa Fé, e a carta pastoral que inclui como introdugio do mesmo,
publicado em 1565, assim como as Constitui¢des do Arcebispado de Goa, organizando, ao
mesmo tempo, a celebragdo do 12 Concilio Provincial de Goa, nos mesmos anos em que
assembleias semelhantes estavam a ser realizadas nas principais dioceses do reino.

Em suma, a escrita de Gaspar de Ledo nio pode ser desligada da sua identidade
institucional, da maneira como tera encarado a acc¢do episcopal numa provincia
eclesidstica que, diferentemente das do reino, precisava de ser «constituida» - nfo sé
administrativamente mas também demograficamente, pois a maior parte dos fiéis
«possiveis» ainda ndo fora sequer convertida.

Considere-se, entdo, a sua tradugio do tratado de Jerénimo de Santa Fé, publicada no ano
de 1565.% Converso de Saragoga, Santa Fé era um simbolo do convertido cuja religiosidade,
cuja adesdo a identidade cristd, constituia um modelo para os restantes. Tanto assim que
nio sé Santa Fé redigiu esse tratado que visava a conversdo dos seus anteriores
correligiondrios, em 1414, quanto se envolveu, na prética, em ac¢des de puni¢do dos
mesmos, tais como a violenta invasdo do bairro judaico de Saragoca, em 1415, durante a
qual o seu filho esbofeteou um judeu, num gesto carregado de simbolismo.%* Ao dirigir-se
aos judeus e conversos estabelecidos no Estado da India, o primeiro arcebispo de Goa
justificou tal edi¢do com «o zello do Autor, a compaixdo de vossos enganos, & também a
obrigacdo do Prelado», lembrando que «dado que estais derramados por essa Turquia fora
de jurdic3, todavia nio fora da obrigacio de trazer as ovelhas perdidas da casa de Israel,
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ao curral da ygreja Catholica».®® Para Gaspar de Ledo era claro que a questio judaica e
cristd-nova do reino prolongava-se até ao império, e que era seu dever enquanto prelado
do império providenciar pela conversdo daquelas «ovelhas perdidas».

Significativamente, na carta pastoral, e depois de fazer um grande elogio a nobreza
hebraica anterior a vinda de Cristo, transferida e ampliada na comunidade crist3, delega
no «engano & malicia» dos rabis a cegueira em que os judeus tinham caido depois da
vinda do Messias. Nesse sentido, Ledo também procede (a2 semelhanca do que Jodo de
Barros tentara no Didlogo) a uma quase desculpabilizagdo do judeu comum, enganado
pelas mentiras veiculadas pelos seus sacerdotes.

Ja no convento capucho da Madre de Deus, que ele préprio fundou e no qual se recolheu,
Ledo compds o Desengano dos Perdidos, feito pera gloria de Deos, e consolagdo dos novamente
convertidos..., publicado em 1573, tratado mistico que veio a integrar o Index, que visava a
conversdo dos mugulmanos, mas que se constitufa, sobretudo, como guia das condutas
dos novamente convertidos.

No capitulo 8 da primeira parte deste tratado, o arcebispo explicou que os «mouros sam
idolatras», mas também que «os actos humanos ndo dependem das estrellas», numa clara
referéncia as modalidades de explicacdo da realidade utilizadas pelos sacerdotes locais,
continuando ao longo do livro, a estabelecer afinidades entre os primeiros e os segundos.
Tal como fizera antes - mas tendo entdo como referéncia os judeus - no tratado de
Jerénimo de Santa Fé.

Ou seja, a grelha de Gaspar de Ledo parecia ser um continuum semantico que ia dos judeus
aos mugulmanos e aos locais, os quais partilhavam, no seu entender, vicios que, sob
muitos aspectos, eram semelhantes (a codicia, a avareza, a desordem dos apetites),
podendo aspirar, ainda assim, as virtudes crists.

Apesar de termos destacado, aqui, a figura emblemdtica de Fr. Gaspar de Ledo, e esta ndo
ser plenamente representativa do ethos imperial quinhentista, é de considerar a hipétese,
contudo, que o mesmo tipo de transitos semanticos conformassem, ainda que ndo de
forma tdo sofisticada, os viajantes que atravessavam o Atlantico e o Indico e arribavam no
porto de Goa. Assim sendo, nada surpreende encontrar entre os «colonizadores»
portugueses o recurso as mesmas vias que tinham sido utilizadas no reino para lidar com
os judeus e conversos, o convite e a forga, o privilégio e a discriminagdo, a exaltacio do
neéfito e a punigio do relapso.

Considere-se, pois, de que maneira é que a partir de 1530 a coroa portuguesa se foi
relacionando com os «gentios» e os novamente convertidos de Goa e como é que neles iria
reconhecer caracteristicas semelhantes as dos judeus, depois conversos, do reino.

A caminho de novas liminaridades

Na terceira década de seiscentos, uma provisdo do conde de Linhares sobre o direito
aplicado aos casamentos dos nio-cristdos, aos lugares onde estes se podiam celebrar, e
sobre se devia deixar os «gentios» usarem sindalo, terminava com esta justificagio:
«mego-me nisto com o que se usa com os Judeus em Portugal e Castella, que para que
sejdo conhecidos se lhes ordena que tragdo chapeos amarellos».®* Trés anos depois, o
mesmo D. Miguel de Noronha proibiu os «gentios» de viver em Salcete (uma das
provincias dos territérios circundantes da cidade de Goa), expulsdo essa que era
complementada pela perda de todos os poderes, honras e preeminéncias que estes grupos
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detinham localmente, «sob pena de perdimento de vida». Embora lhes fosse permitido
entrar no referido territério para fazerem mercancia, ndo se podiam demorar para além
de dois meses, e «no dito tempo morardo em bairro particular, que pera o tal effeito
assinardo em cada povoagio e aldea os Padres da Companhia de Jesus». Aos ditos padres
ficava encarregue o controlo da efectiva separagio entre cristdos e nio-cristdos, e o
providenciarem para que estes nunca se encontrassem de noite, mas apenas de dia e em
pragas e bazares publicos.*

Separagdo fisica, mais uma vez, mas cada vez mais um outro tipo de separacdo fisica. Ndo se
tratava ji do modelo medieval no qual vérias comunidades podiam coexistir sob o
dominio de um mesmo principe, reservando alguma autonomia juridica e religiosa,
habitando em lugares que lhes eram reservados. O que estava em vigor nas primeiras
décadas do século XVII era um modelo homogeneizador que ndo previa a presenca de
comunidades diferentes (estas eram por vezes aceites por razdes de oportunidade politica e
econémica, mas sempre em regime de excepgdo legal). A semelhanca do que acontecera
com os judeus de Portugal em finais do século XV e inicios do século XVI, também os nio-
cristdos que residiam nos territdrios de Goa (salvo algumas excepgdes) se confrontaram, a
partir de 1530, com trés alternativas:% continuar a residir naqueles territérios, mantendo
a sua fé e comportamentos religiosos clandestinamente; a conversio ao cristianismo; o
abandono voluntério das suas terras.®” Note-se que as palavras de Miguel de Noronha sdo
pronunciadas num momento em que parte deste percurso tinha ja sido percorrido e em
que a grande maioria de dispositivos que persuadiram as populagdes locais a conversio
estavam em plena actividade, e com algum sucesso. Estes dispositivos, os quais
contemplavam a subalternizagdo discursiva e juridica da comunidade nio-cristd e a
atribuicdo de privilégios aos locais que se quisessem converter ao cristianismo, tinham
transformado a paisagem juridico-politica, social e cultural do Estado da india das
primeiras décadas e, dentro deste, dos territérios conhecidos com Goa.

A subalternizagio discursiva - implicita em discursos como o de Ledo - surgia claramente
expressa nas normas entio emanadas, e a tdpica religiosa que estrutura os seus
predmbulos é disso sintomatica. Depois de articuladas com as Cartas e Breves pastorais dos
bispos e arcebispos de Goa, e ainda como os Concilios Provinciais do mesmo lugar, estas
normas tragaram a légica da organizagio social local, um mapa de inclusdes e exclusdes
que permaneceu praticamente inalterado, no seu dever-ser, até as reformas pombalinas.
Para além dos efeitos negativos imediatos, as normas que discriminavam as comunidades
«gentias» contribuiam para a disrupg¢do da sua coesdo social, facilitando, dessa forma, o
enfraquecimento da sua posi¢do. Do mesmo modo, e num sentido inverso, as provisdes
que favoreciam os sujeitos que se convertiam, beneficiava o processo de conversao.

Nesses anos, e sob a orientacio do padre Miguel Vaz, vigdrio-geral do Estado da India, e
clérigo formado no colégio de S. Pedro da Universidade de Coimbra, destruiam-se
templos, objectos de devogdo, e expulsavam-se os sacerdotes locais, num processo de
decapitacdo material e simbdlica da cultura religiosa daqueles lugares que s6 tem paralelo
(pese embora aqui se tratar da maioria demogréfica, e ndo de um grupo minoritario) com
aquele que ocorrera no reino nos finais do século anterior, e que se identifica com a
violéncia ocorrida mais ou menos na mesma altura nos territérios atlanticos do reino de
Castela.®® Quase ao mesmo tempo que se destruiam os templos e se retiravam meios de
subsisténcia aos seus oficiantes, proibia-se a pratica publica dos cultos locais. A lei
assinada por D. Catarina em 1559 - que ja surgia na sequéncia de legislagdo anterior -
previa a destruigio de todos os templos, mesmo aqueles que se situavam dentro das casas,
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proibindo a celebragdo de qualquer rito local, dentro de casa ou fora dela. Assim como a
permanéncia de brimanes naquele territério. Outro decreto igualmente importante era o
que obrigava os brdmanes a atenderem a doutrinagdo na igreja, todos os domingos,
durante um hora, igualmente aplicével ... - atente-se nisto - a todos os gentios com mais
de 14 anos. E duma provisdo de 1560 consta uma lista dos brimanes que deviam partir da
cidade de Goa. Os que eram de Bardez e Salcete podiam af regressar e «viver em suas
aldeias», mas todos aqueles que o nio fizessem seriam cativos para sempre, indo para as
galés sem remissdo, perdendo toda a sua fazenda, metade para quem o acusasse, metade
para quem o rei decidisse.® Trés anos depois seria a vez do conde do Redondo passar uma
provisdo semelhante, desta vez em cumprimento de uma ordem vinda de Lisboa. Nessa
sua provisdo - talvez escrita sob reserva de consciéncia, pois D. Francisco Coutinho
contestara as vantagens da politica que estava a ser adoptada -, explicita-se quais eram os
brimanes que ndo deviam ser expulsos (os que lavravam a terra com as suas préprias
maos, porque «parece que nio poderdo perjudicar, antes que serdo utiles a terra, e sendo
assy conviria que estes ndo fossem langados fora, nem lhes proibisse viver nas minhas
terras em quanto elles nio fizessem o que particularmente esta prohibido aos gentios por
minhas leis e provisdes»), e aqueles que o deviam ser, «dando-se modo como todos os
ditos officios, ou ao menos alguns delles, que mais convenhio, andem sempre nos
christdos portugueses e naturaes da terra, e ndo em gentios e infiéis».”

A par destas intervengGes, seguiram-se outras com impacto em niveis igualmente
profundos: a familia, a terra, a residéncia, o trabalho, a dignidade politica. Intervinha-se,
por um lado, nos destinos dos 6rfaos «gentios», retirando direitos as familias «gentias»
sobre os seus familiares érfaos, favorecendo, em contrapartida, os interesses das que se
tinham tornado crist3s. Por outro lado, aumentavam-se os direitos das vitvas e filhas de
gentios que se fizessem cristds, permitindo-lhes receber parte das herangas dos seus
maridos e pais (0 que ndo era permitido pelo direito local). Ao mesmo tempo, vérios de
cretos episcopais instavam ao favorecimento dos cristdos na distribuicdo das varzeas
(entre todas as terras, aquelas que eram mais rentdveis) dentro de uma aldeia com
populagdo mista. Outros subvertiam a distribuicdo tradicional do poder, passando a
proibir o acesso de nio-cristdos a determinadas posi¢des. No mesmo sentido postulava o
decreto 27 do Concilio Provincial de 1567 - «que se ndo dé nenhum officio, dignidade,
honra, preeminencia, nem dominio algum a pessoa infiel sobre pessoa fiel» - em perfeita
consonincia, alids, com a doutrina que vigorava no reino.”

Importa notar que esta sucessio de medidas tornava o raio de poder e a capacidade de
intervencdo dos locais cada vez menor, mas era isso mesmo que pretendia a coroa de
Portugal pois, como se dizia nos preAmbulos de muitas normas, o rei portugués fora
«informado que privando-se desta honrra mais facilmente se converterdo a nossa santa fe
catholica».

E se a expulsdo dos brAmanes constitui um vértice da estratégia discriminatéria, a sua
cristalizagdo expressa-se na nova forma de separagao fisica das comunidades, claramente
expressa no texto do concilio provincial de 1567. Ainda no mesmo decreto 27 dos artigos
em favor da conversdo e da protestagio da fé, proibe-se a amizade, o servico, o trabalho, o
convivio e a conversagio dos fiéis com os infiéis. «<Nem o convide a comer, nem agasalhe
os infiéis por portas adentro, nem os tenha as portas assentadas em cadeiras pera fim de
conversar com elles, nem os deixe jugar em suas casas», diz-se explicitamente neste
decreto, e 0 mesmo espirito subjaz aos outros decretos emanados desta assembleia. Af se
proibia os cristdos de participarem em festas gentias e de emprestarem a estes artefactos
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que pudessem favorecer a realizacio destes rituais, de partilharem casa com um infiel, de
viverem na mesma rua. Em contrapartida, determinava-se que os «gentios» ndo pudessem
passar por terras cristds quando iam as suas romarias, devendo usar trajes que os identi
ficassem como tal.

Numa conclusdo muito rapida, mas nem por isso extemporinea, pode dizer-se que a
discriminagdo exercida em relagdo aos ndo-cristdos foi praticamente correlativa a
proteccdo dos novamente convertidos.” Tanto as provisdes através das quais se canalizavam
os bens dos templos para o beneficio do culto cristdo, de 1541, reforgada pela lei de D.
Catarina, de 1559, como a legislagdo que beneficiava os que se convertiam a cristdos na
legislagdo sucesséria, tinham como pano de fundo a promogio da conversdo ao
cristianismo.

A criagdo da confraria da Santa Fé deve ser entendida neste contexto, bem como a do
hospital onde eram tratados e apoiados os cristdos locais. Do mesmo modo, a criagdo de
escolas paroquiais, por instincia do bispo de Goa, em 1544, o qual declarara numa
pastoral que em cada pardéquia devia haver uma escola onde se ensinassem os rudimentos
da fé aos meninos, devendo os parocos fazer pregacdes publicas, exortando a conversio,
contemplava ndo apenas os filhos de portugueses, mas também os filhos dos novamente
convertidos. Mais tarde, e no mesmo sentido (o de proporcionar uma transigdo identitdria
mais suave e o de modelar as suas componentes) surgem a Casa dos Catectimenos e o
oficio do Pai dos Cristdos, um espécie de provedor dos interesses destas populagdes em
transito identitario.

Enfim, torna-se claro que em meados do século XVI a unidade religiosa de Goa era um
objectivo a alcancar, e que tal como estava a acontecer no reino, visava-se a constitui¢do
de uma comunidade politica cristd em territérios longinquos da coroa de Portugal, o que
podia permitir a permanéncia, a longo prazo, do poder imperial portugués naqueles
lugares, sem hipotecar os interesses da metrépole, resolvendo, ao mesmo tempo, o
problema inerente a escassez de recursos humanos com que a coroa estruturalmente se
confrontava. Ou seja, para além dos seus fins religiosos, a conversio tinha fins politicos,
surgindo como o modelo de enraizamento imperial mais eficaz apds a controversa
estratégia de Albuquerque: a da misceginagio fisica. Em vez da conversio fisica, a coroa
optou pela conversao religiosa, pela conversio cultural.

Ainda assim, nio se pode deduzir que os destinos de cristdos-novos e gentios, de conversos
e novamente convertidos do reino e do império foram idénticos, nem sequer afirmar, a
partida, que os novamente convertidos também foram cristalizados numa identidade
liminar. Afirmar isto suporia a adesdo a um principio determinista que nio é, de modo
algum, aquele que conduz este inquérito. Importa, pois, continuar esta sondagem de
modo a perceber se a similitude da transicio significou - a semelhanca do que acontecia
no reino -, um subsequente estatuto liminar.

Recorde-se que a equiparagdo dos novamente convertidos aos portugueses através da
provisdo de 1559 reiterava uma outra de 1542, assinada por D. Jodo III, que garantia que os
privilégios dos portugueses seriam guardados aqueles que se convertessem e residissem
em Goa. N3o era esse um sintoma de que se pretendia, efectivamente, a equalizacio
juridica? Ou estas normas tiveram o mesmo destino daquelas outras que, em 1507,
pareciam garantir um igual tratamento a conversos e cristios-velhos no reino - ou seja,
coexistiram com uma progressiva rigidificagio do acesso aos bens sociais mais
apetecidos?
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Abundante documentacio testemunha o relacionamento entre cristdos-velhos e
novamente convertidos de Goa, e as queixas destes dltimos, frequentemente dirigidas ao rei
de Portugal, por causa de lhes ser vedado o acesso aos oficios de governanga.”? A
equiparagdo que o direito fazia entre baptismo e nascimento de pai portugués, entre
regeneratio e generatio, e o aumento efectivo de cristdos (e, por conseguinte, de stibditos do
rei de Portugal no império), obrigou a repensar os «usos possiveis» das elaboracdes
juridicas. Mais até do que no reino, nos territérios imperiais a «similitude» do estatuto
juridico dos novamente convertidos ao estatuto dos portugueses, suscitava desequilibrios
sociais importantes. Como se terdo sentido, por exemplo, os poucos portugueses casados
que residiam em Goa (os «colonizadores») quando viram, subitamente, o seu estatuto
social ser equiparado ao dos novamente convertidos (os «colonizados»)?’* Como é que isto
ameacava os fundamentos da dominagio imperial?

A laia de ilustragdo, considere-se este pequeno mas sugestivo episédio. Em 1542, nesse
ano em que os moradores da cidade de Goa foram equiparados aos de Lisboa, e que a carta
de lei de D. Jodo III estendia os beneficios dos «casados» a «toda a pesoa asy portuguez,
como de qualquer outra nagio, geragio, e calidade que seja que na dita cidade casar, que
fizer casa de novo, sendo christdo» com o intuito de que a cidade «se enobreca e vaa em
todo crecimento» - lei reconfirmada vérias vezes -,”® uma outra carta de lei determinava
que os oficios de governanga da cidade andassem» em «pessoas que a bem saibio reger e
governar», «sempre naquelles casados e moradores della, que forem portuguezes de
nacdo e geragio, e ndo em outros nenhuns de nenhuma outra nagio, geragio, e callidade
que sejdo». Também dois dias depois da confirmagdo da equiparagdo do estatuto dos
cristdos ao dos portugueses por D. Catarina de Austria, uma outra lei restringia as
vantagens que a conversao, a partida, traria aos escravos.’ Por seu turno, a legislagio que
valorizava juridicamente as mulheres gentias contrapunha-se a chegada das primeiras
orfds do reino, com o intuito de permitir aos portugueses ai estabelecidos um matriménio
dentro do seu préprio grupo étnico (ou seja, evitando a contaminagio fisica). Deixando
implicito, no final de contas, que as «gentias» ndo tinham qualidade suficiente para
aspirar a tais uniGes, e que a nova pertenga religiosa ndo apagava a memdria de outras
distingdes.

Variantes deste principio reapareciam, por exemplo, nos regimentos das confrarias, nos
quais se excluia os recentemente convertidos das posi¢des mais altas. Faziam parte dos
argumentos das ordens religiosas que ndo queriam dar todas as ordens sacras aos clérigos
de origem local - como se a proximidade temporal do antigo estado, a memdria recente
das antigas préticas consideradas diabdlicas tivesse efeitos perduraveis sobre a substincia
moral dos sujeitos -, enquanto outras ndo permitiam o ingresso nas suas fileiras, a seme
lhanga do que acontecia com os conversos. E 0 mesmo raciocinio aplicava-se no acesso as
carreiras militares.

Ou seja, a0 mesmo tempo que o critério religioso, expresso na conversio e no baptismo,
inclufa os indianos na ordem juridica portuguesa, abrindo-lhes, assim, todo um outro
campo de possibilidades sociais, a invoca¢do de outro instituto juridico, na mesma
semana, pelo mesmo rei, podia reduzir o dmbito dessas possibilidades, e excluia-os de um
dos bens mais apetecidos a que poderiam aspirar: a governanga da prépria cidade. A par
disso, normas sociais implicitas, e outras tornadas explicitas (como os estatutos de
limpeza de sangue) completavam esta arquitectura de distingdes.

Os casos supracitados mostram bem como é que o potencial inclusivo, assimilador e
equalizador inerente a conversdo podia ser reduzido através do recurso a vias juridicas,
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institucionais e sociais igualmente legitimas. Impedindo que acontecesse o que, numa
época em que as fronteiras sociais tendiam a rigidificar-se e a sociedade - e cada vez mais
- a hierarquizar-se, parecia impossivel de acontecer: a equalizacdo de grupos que, a
partida, estavam posicionados em pdlos antagénicos do espectro social. A par destes
dispositivos que o préprio direito proporcionava e de que os juristas eram conhecedores,
os quais lhes permitiam jogar com institutos juridicos com efeitos mais ou menos
contraditérios, conciliando-os para se atingirem fins politicos bastante precisos, existiam
ainda outros expedientes que garantiam que o «espirito das leis» seria facilmente
entendido por quem as devia pdr em pratica. Refiro-me, em particular, ao uso mais
preciso dos vocdbulos de identificacio das diferentes comunidades que habitavam aqueles
territérios.

Numa carta de lei de 1564 que confirmava um velho privilégio que tinha sido atribuido
aos moradores da cidade de Goa, nos tempos de Albuquerque e de D. Manuel, referem-se
queixas dos «moradores portugueses christios e de toda outra calidade» da dita cidade,
para mais adiante, no mesmo texto, no momento em que se confirmava, em fatiota, o
privilégio de estes poderem vender os produtos das suas hortas sem terem de pagar
direitos por isso, se explicitava claramente que o privilégio era confirmado aos
«moradores portuguezes e christaos» de Goa. E certo que algumas décadas antes, e a par
dos decretos que continham designacdes mais genéricas como «moradores»,
«portugueses» «casados», havia muitos outros que elencavam as diversas identidades,
nomeadamente a de «christdos portuguezes», «moradores portuguezes christdos».”
Nestes textos, tornava-se claro que os portugueses e os indianos que se tinham convertido
permaneciam comunidades distintas. Logo em 1519, D. Manuel concedera uma esmola aos
«christdos novos da terra pobres»,’ distinguindo ji nessas primeiras décadas os
convertidos dos portugueses cristdos-velhos, que residiam em Goa, aproximando-os - ao
mesmo tempo que os distanciava - dos conversos de Portugal.”

A insuficiéncia descritiva da designagio de «christdo» tornava-se cada vez mais evidente,
e o abandono da designagdo de «christdo novo» para identificar a comunidade formada
por pessoas de origem local que se tinham convertido ao cristianismo, obrigou a uma
formulacio alternativa - a de christdo da terra, christdo da India ou de novamente convertido,
as quais passaram a surgir nas normas emanadas da coroa.®

Quer isto dizer que mesmo do ponto de vista legal a comunidade cristd imaginada e
construida em Goa era mais complexa do que alguma legislagdo pode sugerir. A promogdo
dos convertidos implicou mais do que o distanciamento entre estes e aqueles que tinham
recusado a conversdo, pois a semelhanca do que sucedeu no reino com os conversos, a
emergéncia de outros critérios de distingdo, de outras formas de diferenca impediu,
praticamente até ao fim da dominagdo imperial portuguesa naqueles lugares, a plena
assimilagdo destes novamente convertidos (por muito que estes reivindicassem tal identi
dade) aos «colonizadores».

No reino como no império, inclusio politica pela conversdo ao cristianismo, e
diferenciacdo social, foram dindmicas paralelas que recorreram a multiplos dispositivos (e
entre estes, os estatutos de limpeza de sangue tém uma centralidade simbdlica da maior
importancia).?! Estes permitiam a sua coexisténcia - tensionalmente, é certo -, bem como
a emergéncia de um tecido social multiplamente hierdrquico, no qual se identificam
grupos liminares, ou seja, grupos que apesar de fazerem «plenamente» parte da ordem
politica se localizavam na margem da ordem social, muito embora com constantes e
reivindicadas expectativas de inclusdo. Em suma, num estado de transitoriedade perene.
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0 mesmo direito que servira para incluir e equalizar, facilitara, por outras vias, a rejeigdo.
A mesma religido que prometera igual dignidade justificava, com conhecidos argumentos,
a subordinagio hierarquica.

Ja no século XVII, a lei de 24 de Novembro de 1601, através da qual se mandava que
«ninguem possa chamar nem chame Christdo novo, ou Confesso, ou Marrano, ou Judeu,
nem outro nome algum afrontoso por escrito, nem de palavra, nem de juizo, nem fora
delle, a pessoa alguma, que descendente seja dos convertidos 4 nossa Santa Fee Catholica,
nem as que de novo se converterem a ella» e o Perddo Geral de 1604,%? em contraponto
com os «Interrogatorios das partes, e catidades, que hdode ter as pessoas, a que o VisoRey
Aires de Saldanha hade langar os habitos de nosso Senhor Jesu Christo, Santiago, e S3o
Bento de Aviz nas partes da India, as quaes sdo conformes aos estatutos das ditas ordens,
e bullas de Sua Santidade», de dois anos antes, expressam a mesma contradi¢do.®?

Mas ao contrdrio do reino - e esse é um aspecto central e que distingue, nesses aspectos, a
experiéncia dos conversos e dos novamente convertidos —, a conversdo dos «gentios» de Goa
ao cristianismo encerrava um desequilibrio demografico que podia ter consequéncias
centrais para a ordem de relagdes estabelecida. E que no império, os novamente convertidos
eram a maioria demografica, enquanto que os cristdos-velhos constituiam a sua minoria.
Ou seja, os perigos que emergiam da potencial equalizagio juridica eram agora expo
nencialmente maiores, podendo subverter, inclusive, a prépria légica da dominagdo
imperial. Se a partir da terceira década do século XVI, no reino e no Estado da india,
poucos eram os que defendiam a mesticagem fisica (e é inevitdvel pensar com uma certa
ironia o luso-tropicalismo do século XX e a sua recepgio na sociedade portuguesa), muitos
havia, também, que questionavam a convers3o religiosa, a conversio religiosa, e os outros
perigos que dai podiam advir.
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RESUMOS

Para estudar os processos de conversdo e cristianizagdo que se verificaram em Goa entre os sé
culos XVI e XVIII, e os seus impactos sociais, importa entender como é que na tépica dominante
no reino se explicava a alteridade, como é que esta se manifestava no quadro legal e institucional,
e, simultaneamente, se transplantava para os territérios imperiais. Com este estudo pretende-se
mostrar que as atitudes da coroa portuguesa em relagio as populagdes residentes nos territérios
do império se inspiraram naquelas que no reino se estava a ter em relagdo as comunidades de
origem judaica, depois cristd-nova. Creio que a par das revisitagdes «classicas», também este
modelo de pensar, identificar, e gerir a alteridade no interior do reino serviu de grelha
referencial das novas situagdes sociais, e desse paralelismo resultaram, intra e extra territorium,
grupos sociais (conversos e novamente convertidos) cujas identidades liminares persistiram pelo
menos durante dois séculos.

In order to explain the processes of conversion and christianization of the habitants of Goa,
during the 16th and 17th centuries, it is necessary to understand, first, the ideal of otherness that
were underlying the legal and institutional order in the Portuguese kingdom during the same
period. This study aims at showing that the attitudes of the Portuguese Crown in some of the
territories of its empire were inspired by those towards the Jews, called New Christians after
conversion. This model of thinking, identifying and ordering the internal «other» became a refe
rence for new social situations. Such parallelism allowed, intra and extra territorium, the emer
gence of social groups (conversos and novamente convertidos) whose liminal identities persisted at
least for two centuries.
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