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Santos, vadias e fetos

Santos, vadias e fetos

ManipulagGes politicas de imagens religiosas no Brasil contemporaneo

Renata de Castro Menezes

NOTA DO AUTOR

Este trabalho foi sistematizado durante um estégio sénior como Visiting Scholar no
Center for Religion and Media, NYU, de 2015 a 2016, com financiamento de uma bolsa da
Capes, a quem agradeco.

0 que foi separado ritualmente pode ser restituido, mediante o rito, a esfera profana (...).
H4 um contdgio profano, um tocar que desencanta e devolve ao uso aquilo que o sagrado
havia separado e petrificado (...). Profanar n3o significa simplesmente abolir e cancelar as
separagdes mas aprender a fazer delas um uso novo, a brincar com elas (...). A profanagdo
do improfanével é a tarefa politica da geragdo que vem (Agamben, 2007, p. 66, 75, 79)

Preambulo

Este artigo passou por um longo processo de fermentagio, no qual seus contornos e
propdsitos foram se redefinindo em uma sucessdo de apresentagGes?, apesar de manter as
caracteristicas de um ensaio. O evento em que ele se baseia - a performance iconoclasta
realizada por um coletivo porno-terrorista, o Coletivo Coiote, na Marcha das Vadias, em 27
de julho de 2013, no Rio de Janeiro, e suas repercussdes - passou, no percurso, por
diferentes apropriagGes. Inicialmente ele foi apresentado em didlogo com outro evento, a
VI Caminhada pela Diversidade Religiosa (realizada também no Rio de Janeiro, em 08 de
setembro do mesmo ano), para demonstrar como, nesses dois rituais politicos, a categoria
intolerdncia religiosa (uma forma relativamente recente de qualificar conflitos de cunho
religioso, cuja génese precisa ser melhor compreendida), era posta em operagdo, sendo
incorporada como mais um tema na pauta da luta por direitos. Tratava-se entdo de pensar
0s processos sociais pelos quais uma categoria politica seria performada e adquiriria forca
e concretude.
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Mas o caso dos santos e das vadias foi tornando-se auténomo ao ser associado a reflexdes
anteriormente desenvolvidas sobre o tema das materialidades religiosas (Menezes, 2011;
2013). Trata-se de tomd-lo quanto aos efeitos das manipulagdes politicas de imagens
religiosas, principalmente aquelas de cardter transgressivo; manuseios que pretendam de
alguma forma atacar o poder dessas imagens, mas que esbarrem em sua forga. Portanto, é
sobre a complexidade da transgressdo a imagem religiosa com fins politicos que o artigo
versa.

A ideia de manipulagdo assume aqui seu sentido menos maquiavélico, isto €, “manipular”
é entendido como sindnimo de “mexer com as mdos”, “manusear”, numa aproximagio a
nogdo de técnica manual, afastando-se de outros sentidos dicionarizados, como os de “um
condicionamento em proveito préprio”, ou de “uma adulteragdo”. J4 a nogio de evento
aproxima-se das abordagens manchesterianas de situagdo social, ou, como proposto por
Bruce Kapferer, de evento critico:

The approach to the event discussed here is one that goes beyond conventional

perspectives of the event as representational of the social or of society and, instead,

as a moment or moments of immanence and the affirmation and realization of

potential. (...) The social or society in this perspective is not a closed totality

representable in the event that if it expresses its world, it is also a force in its

making, going beyond what it might be said to represent. (Kapferer, 2010, p. 2).
Concordando largamente com autores préximos a Escola de Manchester como Max
Gluckman, Clyde Mitchel, Jaap Van Velsen e Victor Turner, embora revisitando-os a
partir de abordagens pds-estruturalistas, como as de Gilles Deleuze e Félix Guattari e Alan
Badiou, Kapferer reforca a utilidade da andlise calcada em uma situagio de crise por seu
caréter revelador de for¢as em interagdo no mundo social:

That is, they were moments in which the intransigencies and irresolvable tensions

ingrained in social and personal life (the two being inseparable) boiled to the

surface and became, if only momentarily, part of public awareness for the

participants as well as for the anthropologist.

The methodological value that the Manchester group placed on events—

specifically, events of conflict and contestation and not just any event or act or

practice—was that they revealed what ordinary and routine social practices of a

repeated, ongoing kind tend to obscure (Kapferer, 2010, p. 3).
Como nos lembra ainda o autor, eventos criticos ndo apenas revelam forgas e padrdes ja
existentes, mas sdo também momentos que permitem a irrup¢do do novo, do até entdo
impensavel, do surpreendente, do desestabilizador. E sob essa perspectiva de eventos a
partir dos quais o novo pode irromper, ou nos quais podemos justamente testemunhar a
dificuldade dessa irrupg¢io, que se justifica essa andlise.

A apropriagdo do evento das vadias serd um exercicio do que foi chamado em outro
trabalho de um jogo de percurso (Menezes, 2013), parafraseando a ideia de Jacques Revel de
Jjogos de escala. Revel, na introdugio de seu livro de 1996, enfatiza que a opgao por escalas
de andlise mais ou menos amplas produzem resultados diferentes. Ndo apenas mais ou
menos restritos, mas bastante diferentes:

A escolha de uma escala particular de observagio produz efeitos de conhecimento, e

pode ser posta a servico de estratégias de conhecimentos. Variar a objetiva nio

significa apenas aumentar (ou diminuir) o tamanho do objeto, significa modificar

sua forma e sua trama. (REVEL,1996: 20).
Diante dessa proposta de jogos de escala que reconstroem um objeto de estudo, defende-se a
existéncia de efeitos de conhecimento e de reconstrugio do objeto produzido por jogos de
percurso. Um percurso de pesquisa geralmente produz uma sequéncia de questdes, junto a
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incorporagio das problemdticas e de um 1éxico contidos na literatura de um determinado
campo de discussdes, provocando uma espécie de encadeamento, que se desenvolve num
sentido especifico. Se esse encadeamento por um lado facilita a discussdo, por outro pode
condiciond-la. O didlogo entre pessoas com trajetdrias de pesquisa diferentes, em espécies
de jogos de percurso, tornaria possivel, a meu ver, obter um rendimento peculiar, num
processo que contribuiria para desmontar doxas, para encontrar novas maneiras de
perguntar, para estabelecer angulos inéditos de abordagem. Uma experiéncia de
estranhamento, t3o cara a Antropologia, gerada entre os préprios pares.

Como a autora desse artigo ndo é uma estudiosa de género, nem uma militante feminista
(embora se sinta bastante contemplada pelas pautas do feminismo), sua abordagem da
Marcha das Vadias se d4 a partir de um encadeamento de percurso na area da religido.
Acredita-se que hd uma diferenca entre chegar 3 Marcha das Vadias pela discussdo do
feminismo e da luta por direitos, e chegar a ela pelas discussGes da religido, do culto aos
santos, dos limites entre objetos religiosos e objetos artisticos, e das transformagdes do
campo religioso brasileiro contemporineo, mas é justamente uma tentativa de tomar
essas diferencas como um efeito de conhecimento produtivo que se estard buscando
produzir neste artigo.

A performance iconoclasta e suas repercussoes

Montada a perspectiva inicial da andlise, caberia agora apresentar o caso. A Marcha das
Vadias é um dos ramos do movimento internacional Slut Walk, que surgiu em Toronto, no
Canadd, em abril de 2011, em resposta a declaracio de um policial que sugeriu a
estudantes de uma universidade que nio se vestissem como “vadias”, ou seja, que ndo
usassem roupas muito curtas, decotadas ou provocativas, para ndo serem estupradas. A
declaragio foi divulgada por todo o mundo e interpretada como culpabiliza¢do da vitima
e isen¢do do agressor, e as mulheres foram as ruas para protestar pelo fim da violéncia
sexual, bem como pela liberdade e a autonomia sobre seus corpos. Marchas semelhantes
se espalharam por cidades de vérios paises, como México, Estados Unidos, Australia, Nova
Zelandia, Gra-Bretanha, Holanda, Suécia, Argentina e India. O movimento se estendeu por
todas as capitais brasileiras, e no Rio de Janeiro, ocorre desde 2011, reunindo milhares de
pessoas na orla da praia de Copacabana?.

A escolha do nome “Vadias” ndo é uma mera traducéo de Slut (se é que alguma tradugio é
uma mera tradug3o...). No resto da América Latina, a Slut Walk é traduzida como “La
Marcha de las Putas”, PUTAS podendo ser entendido também como um acrénimo de “Por
una transformacién Auténtica y Social”. Em portugués do Brasil, o termo vadia tanto pode
referir-se a uma forma de tratamento dada as mulheres, como pode remeter a histérica
repressdo a vadiagem dos anos 1930, em que as leis procuravam garantir a conversio de
“malandros” em trabalhadores. A ideia é transformar categorias acusatdrias em palavras
de ordem, revertendo estigmas, mas também considerando especificidades locais.
Tentando implementar novas modalidades de fazer politica, a Marcha é marcada por um
clima festivo, musica, danga, performances artisticas, slogans de protesto. Sua
organizacdo privilegia a autonomia dos participantes e as decisdes descentralizadas.
Segundo auto-apresentacgdes no blogue da prépria marcha,

A (MdV) é um ato pacifico e apartidario que tem como propésito lutar pelo fim de
toda violéncia sexual e de género, A marcha, (...) defende a nio violéncia de género
em geral, porque a violéncia afeta também as transsexuais, 1ésbicas, os negros e
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homossexuais.  (http://marchadasvadiasrio.blogspot.com.br/, acessado em

19/04/2017)
Em 2013, como estratégia politica para visibilizar o movimento, a Marcha das Vadias foi
marcada para 27 de julho a fim de coincidir com a estadia do papa Francisco no Rio de
Janeiro, para participar da Jornada Mundial da Juventude (JMJ), de 23 a 28 do mesmo més.
Nesse ano, ocorria no Brasil uma série de protestos e mobilizagdes populares, que,
iniciados em junho, com manifestagGes contra o aumento da passagem de 6nibus em Sio
Paulo, espalharam-se por todo o pais, ampliando a pauta de reivindica¢des para além do
tema do preco da tarifa. Os protestos demandavam direito a melhor qualidade de
transporte, educagdo, moradia, uso do espago publico; eram contra a gentrificagdo, contra
o uso de dinheiro pdblico para megaeventos (o pais sediaria a JMJ em 2013, a Copa do
Mundo de Futebol da Fifa, em 2014, os Jogos Olimpicos de Verdo de 2016 e os Jogos
Paraolimpicos do mesmo ano), contra a violéncia policial (simbolizada pela campanha
“Onde estd Amarildo?”, em busca de um pedreiro da Rocinha desaparecido apés ter sido
levado por policiais), entre outros temas candentes. A primeira onda de protesto ganhou
tamanha forca e visibilidade a ponto de ser chamada de “Jornadas de Junho”, e

comparada a situagdes semelhantes em outras partes do globo, como a Primavera Arabe,
o Movimento dos Indignados/M-15 na Espanha, e o Occupy Wall Street, dos EUA (Maia &
Rocha, 2014; Bringel & Pleyers, 2015).

Jornadas de Junho no Rio de Janeiro: Avenida Presidente Vargas.

Fonte: http://marxismo21.org/junho-2013-2/#prettyPhoto, capturada em 16/06/2017. Autoria ndo
registrada. Uso ndo comercial, académico, da imagem.

Foi nesse contexto efervescente, no més seguinte as Jornadas de Junho, que a Marcha das
Vadias aconteceu, simultaneamente a JMJ e a visita papal. Aproveitando a conjuntura de
2013, além de suas bandeiras tradicionais, o movimento decidiu abordar também a
garantia do Estado laico. Sabia-se que no encontro do papa com os Jovens a condenagio
do aborto estaria na pauta (ver as andlises de Luna, 2016; Mariz & Carranza, 2015), entdo
énfase seria dada a pauta feminista de descriminalizar esse ato, pois, como ressaltou uma
das organizadoras:

(...) A ndo legalizagdo do aborto que ocorre no Brasil é uma questdo muito cara para

as mulheres. E tem acirrado cada vez mais, com o estatuto do nascituro, com a

criminalidade de movimentos sociais que falam sobre a legalizacdo do aborto, entre
outras coisas que a gente tem visto no Congresso Nacional.
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http://www.vermelho.org.br/noticia_print.php?id_noticia=218822&id_secao=8,

acessado em 19/04/2017.
Portanto, a Marcha estava marcada hd meses para julho, numa estratégia politica de
contraponto a agenda religiosa que tomaria conta da cidade nesse periodo, mas ndo havia
intencio de um confronto aberto:

NZo teria por que um movimento que faz uma marcha contra a violéncia buscar um

confronto que possa gerar um ato de violéncia”, ressaltou Nataraj, uma das

organizadoras. O momento é propicio ao didlogo. A ideia é fazer um contraponto

pacifico a visita do papa, onde serdo colocadas as pautas da marcha, “que vdo de

encontro [sic] ao Estado laico. http://www.vermelho.org.br/noticia_print.php?

id_noticia=218822&id_secao=8 , acessado em 19/04/2017
No entanto, deslocamentos espaciais foram ocorrendo e configuraram uma outra
situagdo. O previsto era que a Marcha acontecesse ao mesmo tempo que a JMJ, mas ndo no
mesmo lugar, pois enquanto a primeira seria em seu espaco habitual, na orla de
Copacabana, a Jornada ocorreria em Guaratiba, zona oeste da cidade. Mas, poucos dias
antes do dia 27, em consequéncia de fortes chuvas que cairam durante a semana, o
terreno de Guaratiba se tornou um lamagal e a organizagio da JMJ, constatando a
impossibilidade de realizar as atividades previstas no local, transferiu-as justamente para
a Praia de Copacabana®, o mesmo lugar da Marcha. O compartilhamento, mesmo
involuntério, do espaco, poderia subir o tom do contraponto. Ciente disso, o coletivo que
organiza a Marcha das Vadias solicitou a grupos e participantes que repensassem suas
formas de manifestacdo, considerando o novo cenério. No entanto, dado o cardter
democratico e descentralizado desse movimento, os contetddos ndo foram, como nunca
sdo, regulados, nem previamente conhecidos, ou seja, havia autonomia para se fazer o que
quisesse.

No dia 27 de julho de 2013, a Marcha das Vadias comegou as 13h e durou até o final da
tarde, segundo participantes divulgaram nas redes sociais, com muita alegria e sucesso.
Apesar de ndo ter estado 14 presencialmente, acompanhei as repercussées na timeline de
amigas militantes e vi suas fotos e postagens a respeito*. A grande midia também divulgou
matérias a respeito, enfatizando a oposicio Vadias X Igreja Catdlica, como por exemplo na
cobertura da Folha de S3o Paulo: https://www.youtube.com/watch?v=9Ti_UWpurpE

Porém, comentdrios sobre os excessos da performance de um coletivo artistico, a qual
envolvera sexo com crucifixos e imagens de santos e quebra de estdtuas, comecaram a
pipocar no Facebook. As pessoas que chegavam em casa vindas do ato foram
surpreendidas ao ver que a midia e as redes sociais haviam se concentrado naquele fato,
que muitas nio tinham sequer testemunhado, porque na marcha ocorrem muitos eventos
simultineos e ndo hd um sé foco de atengdo. Os rumores crescentes levaram-me a buscar
a cena da performance no YouTube: https://goo.gl/aOCava, acessado em 16/06/2017.
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0 video foi descrito por Luna (2016), que tratou da simbologia da performance na
perspectiva da luta pela legalizagdo do aborto:

A filmagem mostra um homem e uma mulher no centro de uma roda formada por
integrantes da Marcha das Vadias. Algumas pessoas ddo as mios, segurando um
barbante a moda de um cordio de isolamento. O homem e a mulher vestem um tipo
de tapa-sexo feito de um cordio e na frente, ele tem um quadro em formato de
circulo com uma imagem religiosa e ela tem um crucifixo grande. Na parte de trés
do tapa-sexo, entre os gliteos, ele insere um crucifixo menor. Ele cal¢a botas de
marcha e ela porta botinas pretas. Ambos tém os rostos cobertos com panos pretos,
provavelmente camisetas amarradas, que deixam apenas os olhos a vista. O resto
[dos corpos tatuados] est4d despido. No chdo, encontram-se icones religiosos: uma
imagem de Nossa Senhora Aparecida e uma segunda de outra Nossa Senhora. A
mulher posiciona crucifixos e cruzes de varios tamanhos, arrastando-os com os pés,
de modo a formar uma pilha entre as duas imagens. Ouve-se uma batucada de fundo
e palmas ritmadas. Um homem do publico usa um contéiner de coleta de lixo como
se fosse um tambor e batuca. Uma mulher do publico canta “solta a revolta. Revolta
santa” no ritmo do batuque e continua “A policia ndo te protege, sé se vigia”. A
mulher da performance dobra os joelhos e mexe os quadris se requebrando sobre a
imagem de nossa Senhora Aparecida, até encostar a regido genital, de modo que a
cabeca da santa fica entre suas pernas. Ela faz um movimento de fletir os joelhos e
contrair os quadris como se estivesse socando a cabeca da imagem em sua vulva [ela
faz movimentos de penetragdo com a imagem]. Ele danca em torno das imagens.
Nesse momento, o circulo se aperta e algumas pessoas (da organizacio da marcha?)
se ddo as mios fazendo uma corrente possivelmente para isolar a 4rea da
performance. O homem entdo passa rapidamente a fazer o mesmo tipo de danca
sobre a imagem da outra santa. Ele tem palavras escritas em marrom logo abaixo do
peito: “dar o cu é uma delicia”. Ele levanta um brago enquanto requebra sobre a
imagem. A mulher se levanta, pega a imagem de Nossa Senhora Aparecida, ergue e
arremessa no chdo, e depois anda em torno. O crucifixo tapa-sexo estd quase solto e
balanga. 0 homem também ergue e quebra a outra imagem, pega o pedago maior e
atira no chio novamente. Ela ergue uma imagem menor de Nossa Senhora
Aparecida e a exibe para a audiéncia, arremessando-a no chio em seguida. Os dois
caminham e gingam em torno das imagens. Um homem do publico bate palmas
ritmadas e a atriz da performance acompanha. Ela arrasta os crucifixos com os pés,
juntando-os com a pilha de cacos de louga. Ele passa um pequeno crucifixo para a
mdo dela. Nesse momento, o homem se deita com seus ombros e a parte superior
das costas no chio, apoiado sobre seus bragos flexionados, mantendo as pernas
erguidas na posicdo de vela e abre suas pernas, expondo a regifio do perineo.

0 video termina apds o homem, na posicio de vela, ser penetrado no anus pelo crucifixo
manuseado por sua colega de performance, que antes teve o cuidado de cobri-lo com um
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preservativo. Fazer sexo com a imagem de santos, quebra-las, fazer sexo com o crucifixo
ao som de um funk, sob os aplausos da plateia. Trata-se da estratégia politico-artistica do
Coletivo Coiote, que, como ja dito, identifica-se como “pornd-terrorista”. Alguns sinais
distintivos desse grupo podem ser vistos no video: os rostos cobertos por camisetas
negras, tipicos da estratégia Black Blocs; o uso de botinas, dando um certo tom militar, em
contraponto aos corpos nus e tatuados; o uso da musica do coletivo Anarkofunk, que,
como o préprio nome indica, combina funk a perspectivas anarquistas, a prépria musica
escolhida, que se chama “Toca a revolta”, e cujo refrdo defende a “agio direta”, e
principalmente o uso da nudez, sexo e da profanagdo do préprio corpo como armas
politicas. Segundo Vergara (2015):
0O Coletivo Coiote existe desde 2012 e realizam intervenc¢bes em espagos publicos,

bares, festas e manifestacdes (..) sua critica é dirigida a heterossexualidade
compulséria, a normalizagio e colonizagdo dos corpos e a homofobia institucional.

3

(p. 108) Ele é um grupo ndmade de performance que se utiliza da prética

escatolégica, da modificacio corporal e do improviso na construgdo de um

“terrorismo com o cu” ou “pornd-terrorismo (p. 110).

As performances realizadas pelo Coletivo Coiote langam mao o tempo todo de

estratégias autoimunizadoras quando expbem seus corpos violentados. Porém ao

expor essa vulnerabilidade, ndo o fazem buscando comogdo do Estado ou de uma

“opiniio publica” genérica, mas no intuito de catalisar uma revolta. As

performances estdo voltadas aos marginalizados extreme, aos vulnerdveis e

precarizados como abertura para uma alianca coletiva.

A sua estética vincula artefatos da religido afro, modificagdes corporais, como

costura da boca e das genitais, o uso do nu e da méscara negra e a musicalidade do

“AnarkoFunk”. O nu tem uma relagdo muito forte com as extensdes do corpo ao

espago. (Vergara, 2015: 120)
Minha intengdo ao trazer esses dados sobre o grupo é mostrar sua perspectiva de
organizagio, e relaciona-lo com as formas de fazer politica e com os movimentos sociais
que vinham ganhando visibilidade desde as Jornadas de Junho. Assim como a prépria
Marcha das Vadias, o Coletivo Coiote seria um dos grupos envolvidos nas novas
modalidades de protesto que estavam em jogo, muito diferentes das mobilizagGes de
partidos politicos, sindicatos e movimentos sociais que até entdo haviam marcado o
periodo de resisténcia a ditadura e de construgio da Nova Republica.

Nos dias que seguiram, através da minha pagina do Facebook, que, por for¢a do né da
rede constituido por meu perfil, ou minha persona publica, intersecta frades franciscanos
especialistas em agroecologia, monges beneditinos dedicados a restauragio, sambistas,
ativistas do movimento de cultura popular, filhos e mies de santo, feministas,
anarquistas, jovens dos coletivos suburbanos, militantes Lgbtt, familiares de espectro
politico e comportamental variado etc (junto a outras tantas formas contemporaneas de
estar no mundo...), foi possivel observar a série de comentdrios criticos se aquecendo.

Os primeiros deles vieram, como talvez fosse esperado, de redes catdlicas mais
tradicionais, chocadas com uma atitude que consideravam extremamente agressiva e
violenta, porque se tratava de um ataque a imagens religiosas acontecido durante a visita
do papa ao Rio de Janeiro. J4 segmentos catdlicos vinculados a igreja progressista - que
talvez pudessem ser definidos como uma “esquerda catdlica” - manifestaram seu
descontentamento com a performance, nio tanto pela questdo do desrespeito, mas pelo
que seria “uma inabilidade politica”. Afinal, a JMC, cujas liturgias estavam nas mios da
Renovagdo Carismatica Catdlica, acontecia com o papa Francisco recém-empossado, e
para os catdlicos, havia uma disputa entre as correntes internas por uma maior
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aproximagdo do papado. Francisco, um papa argentino, parecia recolocar na pauta, ainda
que em termos diferentes dos anos 1960 e 1970, a questdo da opgdo da Igreja Catdlica
pelos pobres e pela pobreza, e havia a expectativa por sua guinada mais a esquerda (Mariz
& Carranza, 2015). Essa disputa poderia ser emblematizada pela foto abaixo, que circulou
por diversos blogues da internet, e que mostra “peregrinos da JMC”, facilmente
identificdveis pelas mochilas do evento, aos pés do Cristo Redentor, um dos simbolos da
cidade do Rio de Janeiro (e do catolicismo na cidade), segurando uma faixa pela busca do
pedreiro Amarildo.

Foto encontravel em diversos blogues da internet, sem que a autoria fosse determinada. Capturada
em 16/07/2017. Uso nao comercial, académico da imagem.

Apesar da repercussdo negativa, alguns segmentos feministas, inclusive com feministas
catdlicas, mantiveram-se na defesa da adequagio politica da performance: “é dificil sentir
pena de figuras de barro quando tantas pessoas morrem por conta das posi¢des da Igreja”. E afinal,
como se livrar de uma dominagdo tdo fina, que se instaura no préprio corpo, senio
através de abortos, exorcismos e transgressbes sexuais, que a performance parecia
promover?

NZo condeno a performance porque nio me importo com a destrui¢do de um
simbolo opressor. Digam o que quiserem, mas, para mim, aquelas estituas nio
passam de simbolos de uma instituicdo responsdvel por oprimir mulheres,
indigenas e negros durante milénios. Aquelas estituas simbolizam as pessoas que
torturaram e queimaram vivas milhares de mulheres na inquisi¢do. So o simbolo
da institui¢io que condena a autonomia das mulheres. S3o o simbolo de uma
institui¢do miségina. Nada mais justo que fossem destruidos numa marcha politica.
Afinal, ndo podemos esquecer que a Igreja Catélica é uma grande instituicdo politica
com grande influéncia no estado brasileiro - que deveria ser laico, mas nunca se
livrou deste rango que vem desde os tempos da Colénia.

Condenar esta performance artistica, pra mim, é uma hipocrisia tdo grande quanto
chorar pelas vitrines quebradas da Toulon e dar de ombros aos 13 mortos na Maré,
ou ignorar o pedreiro Amarildo, que desapareceu na Rocinha apés ser levado de
casa por policiais da UPP. Ndo consigo me compadecer por pedagos de gesso quando
tantas mulheres sdo despedagadas todos os dias fazendo abortos clandestinos,
quando sdo despedacadas pela violéncia doméstica, por estupros; quando tantos
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LGBTs sdo agredidos e mortos todos os dias. A Igreja Catélica também carrega
responsabilidade por todo este sangue derramado quando fomenta intolerincia e
misoginia.
Karla T, Blogue Escritos Feministas, escrito em 28/07/2013, acessado em
16/06/2017, https://escritosfeministas.wordpress.com/2013/07/28/sobre-santas-
quebradas-e-violencia/

Outras feministas se colocaram contra a performance, por questdes estratégicas, pois

consideraram que ela afastara mais pessoas do movimento do que aproximara.
Ontem, quando escrevi sobre a depredacdo de estdtuas religiosas na Marcha das
Vadias do Rio, peguei leve, pisei em ovos. (...) Mas foram chegando outras imagens e
detalhes do que foi o ato. Primeiro que foi uma performance de duas pessoas de um
grupo que costuma fazer intervengdes como essa, o Coletivo Coiote. Segundo que
ndo foi s6 fazer picadinho de santa que o tal coletivo fez. Teve crucifixo sendo
enfiado na vagina e no anus. Essa imagem que eu ponho ao lado é de uma pagina
que apoia o ato. Mas pode apostar que esta imagem e outras mais gréficas estdo
circulando entre reagas que neste exato momento denunciam a Marcha das Vadias
ao Ministério Publico.
Porque de repente depredar simbolos religiosos pode configurar crime segundo o
Cédigo Penal, neste artigo aqui: "Art. 208 - vilipendiar publicamente ato ou objeto
de culto religioso: Pena - detengio, de 1 (um) més a 1 (um) ano, ou multa." Eu ser
contra ou a favor dessa lei ndo muda nada (sou contra). Ndo quero que o casal do
coletivo seja punido, e muito menos a organizagio da Marcha, que nem viu a
performance e nio teve nada a ver com ela. Mas num momento em que todxs nds
deveriamos estar comemorando o sucesso que foi a Marcha, aqui estamos nés na
defensiva, brigando entre nds, com as organizadoras precisando consultar
advogados e sendo ameacadas de estupro e morte.
Minha pergunta é: precisava mesmo disso tudo? O que a gente ganha com o édio de
quem viu seus simbolos desrespeitados? O que essa performance acrescentou ao
feminismo? A Marcha das Vadias? (Aronvich, 2013)

Outras reagdes, no entanto, me soaram um tanto inesperadas.

Primeiro, assustou-me o grau de violéncia, um tom um tanto “fascista” dos comentarios
contra a performance - uma agressividade que vinha se agravando nas redes sociais desde
as manifestagdes de junho de 2013, com episddios de protesto e alguns ataques Black
Blocs interpretados como vandalismo, e combatidos com uma desmedida violéncia
repressiva do Estado. Mas ver escritas despudoramente uma série de expressdes de édio
era assustador, embora hoje, depois das elei¢des presidenciais de 2014, e do impeachment
de 2016, isso ndo surpreenda mais ninguém.

A agressividade do Facebook, crescente, correspondeu a ameagas de morte, pela internet
ou por telefone, a algumas das organizadoras e/ou porta-vozes da marcha, que tiveram
seus nomes e nimeros vazados na imprensa, ou que, ao fazerem o corddo de isolamento
em torno do coletivo durante a performance, mantiveram seus rostos descobertos e
puderam ser reconhecidas (os performers, com maior dominio do uso de estratégias de
provocagdo no espago publico, atuaram com o rosto coberto com camisetas, como os
Black Blocs, mas também eles acabaram sendo identificados e ameagados). Mesmo que
nio tivessem sido responsaveis pela performance, dado o cardter autdnomo da marcha;
essas mulheres foram bastante assediadas e tiveram que sair de circulagdo por algum
tempo, correndo risco de vida (no caso de uma militante na faixa dos 30 anos, que
entrevistei meses depois, ela estava inclusive revendo sua participacdo no movimento
diante do grau de exposigdo pelo qual passou e da fragilidade das redes de protecio
feministas que pode experimentar). Essa experiéncia abre a possibilidade de discussdo do
que significa fazer politica em tempo de redes sociais. Se as capacidades de articulagio e
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de veiculagio de informagdes alternativas estdo entre os ganhos das redes, a dificuldade
de convivéncia com pensamentos divergentes e a facilidade de expressar violéncia pode
estar entre suas caracteristicas negativas.

No entanto, para mim, uma outra surpresa esteve no fato de uma grande parte das
manifestacdes contrarias a performance vir, rapida e fortemente, do interior da prépria
Marcha, de grupos de feministas negras/pretas (cada uma das nomenclaturas é utilizada
por segmentos diferentes do movimento), incomodadas com a quebra das imagens de
santo — Nés ndo queremos uma manifestacdo que reproduza o que os evangélicos estdo fazendo nos
terreiros, quebrando imagens. A performance foi de extrema violéncia ndo apenas com o
catolicismo, mas com todas as religides. Se essa luta politica ndo é capaz de contemplar a religido,
se ela é baseada na intolerdncia religiosa, entdo ela ndo nos representa. As conversas das
feministas negras/pretas continuaram nos meses a seguir, inclusive marcando a
especificidade de sua pauta antirracismo, a qual consideravam ndo estar sendo
contemplada na luta feminista mais geral, acabando por se produzir uma separagio de
facgGes da Marcha. Nota-se que a pauta feminista foi tensionada pela questio religiosa e
por uma nova categoria politica acusatéria, “intolerancia religiosa”, ai colocada em
operagao.

Sobre a repercussdo do episédio, a organizagdo da Marcha assim se posicionou numa
nota:

(...) A polémica performance com cruzes de madeira e estituas de gesso, que vem
sendo debatida na midia nfo foi construida pela MdV, que sequer sabia de sua
realizacdo e conteddo, bem como desconhece seus realizadores. A MdV apenas agiu
para garantir a seguranca daquelas pessoas, o que foi igualmente feito para TODAS
as performances realizadas e para TODOS os presentes na Marcha. Esta
performance durou apenas alguns minutos e a Marcha prosseguiu por seis horas de
muita musica, pluralidade, alegria e politizagdo, tanto pelo direito das mulheres
como pelo fim do racismo, homofobia e outras violéncias institucionais.

A Marcha das Vadias ndo tem uma postura autoritiria ou de enfrentamento em
relagdo a fé e a existéncia de religides. Muitas de suas organizadoras e parceiras
diretas sfo pessoas religiosas, dentre as quais algumas professam a religido catdlica,
a umbanda e outras religides cristas. (...)

Criticamos veementemente a cobertura mais uma vez tendenciosa da grande midia
(...) Esta postura tem, inclusive, incitado pessoas a fazerem graves ameacas as
organizadoras e participantes da Marcha e tem levado a criminalizagdo da MdV
enquanto movimento. (...) Rio de Janeiro, 07 de agosto de 2013.

Anos depois, segundo Vergara (2015), apesar de continuarem sofrendo ameagas e
perseguicdes, os “agentes do coletivo continuaram a julgar a performance como
necessaria a0 momento”:

A performance que rolou na Marcha das Vadias em 2013, enquanto o Papa Francisco
veio ao Brasil, foi uma agdo necessdria. A Igreja é castradora, colonizadora,
assassina. Nos impressionou muito que nada estivesse sendo feito, em termos de
agdo direta ou algum protesto durante as marchas do JMJ ou a fala do Papa. Enfim
decidimos fazer a mulher santificada, a castragdo dos nossos desejos, a caga as
bruxas, o massacre aos povos originarios. (Membro do coletivo coiote, abril de 2015,

entrevista em Vergara, 2015: 110).
Note-se no entanto, que a performance iconoclasta na Marcha das Vadias ocorreu em
paralelo a outros usos intensos e extraordindrios de imagens religiosas catélicas, sem que
esses adquirissem a mesma visibilidade ou provocassem polémica. A visita papal foi
ocasido para uma série de exibicGes, organizadas ou estimuladas por essa grande e
milenar organizacio transnacional especializada em praticas simbdlicas, que é a Igreja
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Catdlica Apostélica Romana. Esta, em parceria com governos municipal, estadual e
federal, e com empresas piblicas e privadas manipulou imagens religiosas em prédios e
outros espacos publicos, através de exposicdes de reliquias e arte sacra, procissGes, missas
campais, vigilias etc. Como exemplos, terfamos a exposicdo de obras do Vaticano, A
Heranga do Sagrado, no Museu Nacional de Belas Artes; de fotos e objetos de romarias e
devogbes populares no Museu do Folclore, de objetos, textos e imagens referentes a
Odetinha, uma menina em processo de canonizacio, na Basilica e Colégio Nossa Senhora
da Imaculada Conceigio, na Praia de Botafogo; de cruzes e pecas de arte sacra e religiosa
no Centro Cultural do Banco do Brasil, no centro da cidade; de textos, fotos e objetos
referente ao Santo Suddrio no Galpdo das Artes do Jardim Bot4nico, além de celebragdes e
shows religiosos ligados ao Festival da Juventude (catélica), uma Feira Vocacional na
Quinta da Boa Vista e eventos de massa com a presenca do papa, como a missa de
encerramento das Jornadas, para trés milhdes e meio de pessoas na Praia de Copacabana.

As imagens religiosas apareceram em todas essas ocasifes explorando sua ambiguidade
como “obras de arte” (sacra, popular ou erudita), condigdes que as legitimavam como
objeto de atengdo do poder piblico em um estado laico preocupado com arte e cultura; e/
ou na condic¢io de exibi¢do de objetos sagrados, condigio que as aproximava de seus usos
em rituais religiosos.

Portanto, se havia lutas simbdlicas passando pela mobilizagio de imagens religiosas em
espacos publicos, é preciso constatar que ela nio era unilateral. Mas para além de sua
manipulagdo enquanto cultura e enquanto parte de cultos catdlicos, outras formas mais
sutis aconteceram. Vdrios movimentos pro-life de todo o mundo vieram a cidade para a
JMJ, equipados para fazer campanha de sensibilizagio pela proibigdo do aborto. Com essa
finalidade, uma das formas encontradas de proselitismo foi a distribuicdo nas ruas, igrejas
e meios de transportes, de imagens de fetos e embriGes de cera e de plastico, em tamanho
natural ou em miniaturas, compondo tercos, ou autdénomas, junto a folhetos de
propaganda pela vida e oragdes.

Gostaria de solicitar a ateng¢do de todos para a iniciativa abaixo. Trata-se de um
projeto - idealizado por alguns jovens voluntarios da JMJ 2013 - de confeccionar um
pequeno “kit” pré-vida a ser colocado nas mochilas dos peregrinos que virdo ao Rio
de Janeiro para a préxima Jornada Mundial da Juventude. (...)

0 kit é muito simples, e consiste apenas em uma réplica (em pléstico) de um ser
humano as 12 semanas de gestagdo e um folheto explicativo (em trés idiomas) sobre
o inicio da vida humana e a importincia de que ela seja defendida desde a
concepgdo. Cada kit (réplica + embalagem + folder + mio de obra) custa R$ 0,91 -
isto mesmo, noventa e um centavos. Queremos confeccionar um milhao de kits.
Como os idealizadores infelizmente nio dispdem de recursos financeiros para tanto,
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precisam contar com a generosidade dos catdlicos para transformar este projeto em
realidade.

http://
www.deuslovult.org/2013/02/15/promocao-da-cultura-da-vida-na-jmj-2013/acessado em
17/04/2016.

Essa distribui¢do de imagens, no entanto, ndo foi considerada violenta, desrespeitosa ou
de mau gosto na midia e nas redes sociais, quando muito foi tratada no campo das
efemérides. Pesos e medidas diferentes para atores sociais diferenciados.

A complexidade da transgressao as imagens

Desdobrando esse evento critico com o apoio do patrimdnio antropoldgico, seria preciso
refletir sobre as forgas que ele foi capaz de mobilizar ou visibilizar, as posigbes que se
demarcaram diante dele e, finalmente, compreender a complexidade da manipulagdo
transgressiva das imagens religiosas como forma de luta politica. Note-se que o objetivo
ndo é analisar apenas a performance, mas toma-la junto as reagdes que provocou.

Para entender o peso da situagdo, é preciso reconhecer que a religido, ou o lugar do
religioso na esfera publica, é um dos temas mais candentes da sociedade brasileira atual.
Por um lado, pelas intensas mudancas que se aceleraram a partir dos anos 1980, e que
reconfiguraram a composicio religiosa do pais: o crescimento expressivo dos evangélicos
e dos sem religido, a diminui¢do do ndmero de catdlicos, o surgimento de novas op¢des
religiosas, a troca de religido ao longo da vida em um pais que era de tradi¢do secular
catélica, mesmo que por inércia. A essas transformacdes associaram-se mudangas nos
dominios da familia e da vizinhanga, das representagdes de povo e nagdo, da politica
partiddria, da luta por direitos, das concepcdes de cultura nacional etc. Sem querer
estabelecer uma relagdo de causalidade entre esse conjunto de mudangas, mas pensando
em mutuas afetacdes e em afinidades eletivas, as relagdes religiosas no Brasil
contemporaneo se tornaram bastante dinimicas e intensas, associando-se a alteragdes em
vérios aspectos da vida nacional (Teixeira e Menezes, 2006).

Por outro lado, acontecem também movimentos de politizagdo do religioso, e de
politizagdo da cultura, e de imbricamento entre cultura, religifo e politica. Assim, as
concepgdes em torno do religioso e de seu lugar na vida nacional - seja dos que tém
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religido, seja dos que a rejeitam, ou dos que ocupam posicdes intermedidrias entre os dois
polos - constituem uma arena de debates extremamente potente no Brasil atual. As
reagdes diversas a performance iconoclasta parecem revelar algumas dessas posi¢Ges e
concepgdes diferenciadas.

A concep¢do de imagem religiosa apresentada pelo Coletivo Coiote e por alguns
segmentos que defenderam sua atuagdo parece marcada por um viés senfo “iluminista”,
ao menos monofénico de concep¢io da imagem. Elas sdo tratadas como objetos que
simbolizam dominagio, e por isso quebra-las seria um ato ‘libertador”, desestabilizador
do senso comum. Mas essa forma de tratamento opera uma dupla redugio. Primeiro, se as
imagens sdo tratadas como simbolos, elas precisam ser entendidas como passiveis de
multiplas interpretagdes: elas simbolizam a opressdo e a violéncia que a ICAR exerceu
sobre pessoas e corpos por milénios, mas elas também sio capazes de simbolizar
resisténcia, esperanga, libertacdo e fonte de poder para inimeros grupos sociais, que
veem nos santos ndo o castigo e a repressdo, mas o carinho, o refigio, a amizade e a
intimidade. Assim, hd um confronto entre interpretac¢des simbdlicas antagénicas.

Uma segunda redugio estd no conceito de simbolo que esta sendo posto em operagio: a
ideia da imagem como “mero simbolo”, mantendo relagbes de exterioridade com os
universos que simbolizam, isto é, apenas como apenas estdtuas de gesso, como objetos
passiveis de ser destruidos porque nédo sdo comparaveis a pessoas reais. Como os estudos
antropoldgicos das tltimas décadas tém mostrado, as ontologias sdo multiplas, operam
com légicas diversas, e a relagdo coisa-pessoa muitas vezes ndo é passivel de uma
demarcagio nitida. Do ponto de vista de certas ontologias religiosas, imagens religiosas
nio apenas simbolizam, ou simbolizam reapresentando a coisa simbolizada, tornando-a
presente, e ndo apenas evocando-a (Engelke,) . Assim, elas comem, falam, pulsam, sdo
coisas vivas. Quebré-las é, num certo sentido, mat4-las ou ao menos atentar contra sua
vitalidade e poténcia.

A escolha por profanar justamente imagens de Nossa Senhora denota, sendo o
desconhecimento da situagio religiosa do pais, a0 menos a aposta arriscada em jogo em
um ato terrorista. Trata-se da santa mais popular do Brasil, em muitas regiGes, mais
acionada até que o préprio filho (Menezes, 1996), e aquela que foi chutada em cadeia
televisiva por um bispo da Igreja Universal em 1995, no episédio conhecido como “chute
na santa”, que causou uma polémica nacional (Almeida, 2007). Imitando, propositalmente
ou ndo, o ato do bispo, os performers do Coletivo Coiote tocaram numa tecla sensivel, pois
um problema vivido cotidianamente por centenas de pessoas em seus bairros, trabalhos,
colégios é o ataque, fisico ou moral, pelo porte de objetos religiosos, majoritariamente
aquelas das religides afro-brasileiras e, em escala muito menor, dos catélicos; um ataque
que envolve recorrentemente a quebra das imagens de santo.

Grande energia social e politica tem sido despendida contra esses ataques, procurando
tipifica-los como intolerdncia religiosa, o que, pela legislacdo brasileira, é considerado um
crime® (Miranda, 2012; 2014). H4 todo um esforco feito, pelos movimentos negro e dos
povos de terreiro, para evidenciar conexdes entre os ataques as religies afro-brasileiras e
o racismo (embora, obviamente, ndo apenas negros sejam adeptos dessa religido),
associando a garantia a liberdade religiosa a luta pela igualdade racial. Nesse sentindo, é
interessante que a acusagdo de intolerincia tenha sido acionada para qualificar a
performance, e que alguns segmentos feministas tenham se posto a debater sua
adequacdo ou nio ao caso.
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Se de um lado o evento critico coloca a questdo da eficacia politica de atos terroristas, por
outro lado, ele mostra a complexidade de fazer politica identitaria em sociedades com
identidades multiplas, e de como a identidade religiosa pode colocar em questdo
determinados pressupostos politicos (Aratjo, 2013). Se a Marcha das Vadias enfatiza a
identidade de género, as pessoas que dela participam possuem outras identidades, de
classe, étnicas, profissionais... e religiosas. A pessoa religiosa ndo é um outro: ela esta
dentro da prépria Marcha, dentro do feminismo (Novaes, 2012, j4 chamara a atengio para
a presenca de feministas evangélicas na marcha daquele ano). Politica e religido, objetos e
pessoas, ndo sdo entidades dissociadas ou dissocidveis a partir de uma razdo unica (para
um mapeamento dos debates antropoldgicos contemporineos sobre materialidades, ver
Tilley et al., 2006; Miller, 2005)

A ambiguidade das imagens religiosas: seu peso (simbélico?) faz com que profana-las seja
uma atividade politica necessaria, como nos lembra Agamben na epigrafe desse texto,
mas ao mesmo tempo, sua quebra provoca incdmodos, abre feridas, cessa o didlogo, divide
a luta. Concepgdes diferentes de matérias, de coisas, de politica, cosmologias e ontologias
entram em choque. A manipulagio de simbolos religiosos na luta politica revela-se mais
complexa do que parecia: se os simbolos religiosos sdo ‘poderosos, e por isso é uma tarefa
politica dele dessacraliza-los, isso ndo se revela coisa tdo simples assim. Sua eficécia se faz
sentir de muitas formas.

Podemos pensar no evento como um ato detonador de criticas, debates, apoios, ataques,
enfim, de outros atos, politicos e de violéncia, o que permitiria sua interpretacdo como
“um iconoclash”, que Bruno Latour definiu, da seguinte forma:

Iconoclasmo é quando sabemos o que estd acontecendo no ato de quebrar [uma

obra de arte] e quais sdo as motivagdes para o que se apresenta como um claro

projeto de destruigdo; iconoclash, por outro lado, é quando nio se sabe, quando se

hesita, quando se é perturbado por uma agdo para a qual ndo hd maneira de saber,

sem uma investigacdo maior, se é destrutiva ou construtiva. (Latour, 2008: 112-113).
Os iconoclashes, como situagbes ambiguas ou ambivalentes, podem ser entendidos como
eventos criticos envolvendo objetos, em que vdrios sistemas classificatérios ou
perspectivas interpretativas nativas entram em confronto e se evidenciam, podem ser
ocasiGes privilegiadas para recompor a totalidade dos fatos sociais, a medida em que estes
vdo se desencaixando de determinados consensos, ou naturalizagGes, classificatérios. A
performance do Coletivo Coiote produziu uma espécie de arena em que categorias, como
arte, politica, religido, género, direitos, sexo, simbolo, moral, blasfémia, entraram em
choque, e a dificuldade, ou disputa classificatdria, af gerada permite-nos ver uma série de
principios taxionémicos do mundo social tentando ser aplicados e tendo seu contetido
redefinido e disputado.

Mas se tomarmos a imagem religiosa como um fato social total, no sentido maussiano,
vemos que transgredi-la embarra justamente em sua ambivaléncia, pois ela é, a0 mesmo
tempo, religido, economia, estética, politica etc. etc. (Mauss, 2003). E se a transgressdo faz
muito sentido em processos politicos nos quais entram em jogo a emancipagdo das
identidades sexuais e de género, ou faz muito sentido no dominio da arte performatica,
em que as vanguardas sio valorizadas, no dominio do religioso as coisas se tornam um
pouco mais complicadas. Pois nesses dominios as imagens nfo sdo coisas inertes.

Uma saida invocada por militantes com os quais debati o episédio, é de que seria preciso

haver respeito, uma espécie de plataforma pré-estabelecida de acordos mutuos, com o
estabelecimento de uma certa de moralidade no trato de temas religiosos. Mas como ter
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essa moralidade baseando a luta, se a aposta da Marcha vai no sentido de usar a
amoralidade como arma politica de alargamento de fronteiras e de dentincia da moral
convencional? Fica a questdo se é possivel fazer politica de provocagido em tempos de
moralizagdo (Kapferer, 2015).

Michael Taussig d4 uma pista importante ao falar de transgressao. Ele lembra que (...) the
barrier crossed by transgression does not so much exist in its own right as erupt into being on
account of its being transgressed” (Taussig, 1998, p. 350). Se a transgressdo é uma irrupgio, a
produgio de uma barreira que passa a existir ao ser transgredida, ou seja, que no é pré-
existente, a passagem do respeito ao desrespeito ndo pode ser definida de forma absoluta
ou prévia, mas sim emerge quando ji aconteceu. Respeito e desrespeito sdo termos
definiveis relacionalmente, em episédios concretos, muitas vezes em disputas e acusagdes
cruzadas.

De igual forma, se tomamos a defini¢do durkheimiana de religido como uma oposi¢io
entre sagrado e profano, isto é, como uma forma relacional Cclassificatéria e
hierarquizante, mas vazia de conteudo, podemos entender que atos que objetivam a
profanagio sdo capazes de produzir o efeito inverso do desejado, isto é, mais sacralizagio.
Ao atacar a imagem religiosa, gestos profanadores colocam-se em oposigdo a ela, e ao
invés de degradé-la, mesmo fazendo-a em pedagos e revelando sua fragilidade, a
sacralizam, pois reproduzem a oposi¢do sagrado / profano e fazem com que a barreira da
transgressdo irrompa. Num aparente paradoxo, cercd-la de profanagdes pode fazer com
que sua sacralidade seja ressaltada.
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NOTAS

1. Versdes diferentes deste trabalho foram apresentadas no II Encontro Mexicano e Brasileiro de
Antropologia (Brasilia, UnB, novembro de 2013), na II Jornada de Antropologia da Devogio (Rio
de Janeiro, MN/UFR], dezembro de 2013), na Mesa-Redonda Movimentos do Religioso na
Contemporaneidade (Rio de Janeiro, MN/UFR]J, abril de 2014), no Semindrio do Nau (Sdo Paulo, USP,
agosto de 2014); em uma palestra no PPGA da UFPE, Recife, em margo de 2015: em um workshop
sobre Antropologia, Arte e Imagem na New York University, Nova York, em fevereiro de 2016 e
no Semindrio Power, Politics, and Religion in Brazil: Ruptures, Continuities, and Crisis, em
Edimburgo, na University of Edimburgh em abril de 2017. Nesses eventos, pude me beneficiar dos
debates com o publico e com diversos colegas, em especial com Christina Vital da Cunha, que me
estimulou a concluir o trabalho.

2. “A rapidez com que a marcha se disseminou pelo pais e mobilizou a juventude é indissociavel
das possibilidades que as novas tecnologias de comunicagdo oferecem ao ativismo politico. J4 em
2012, no segundo ano do advento da Marcha das Vadias, 23 cidades, de todas as regides do Brasil
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organizaram protestos usando ferramentas como Facebook, Twitter, YouTube, blogues e emails”
(Gomes & Sorj, 2014: 437).

3. A inviabilizagdo do uso do terreno em Guaratiba foi outro ponto de aquecimento do debate.
Com alto investimento de recursos da Igreja e da Prefeitura do Rio, ele ndo pode ser utilizado. A
noticia de que um dos donos do terreno era Jacob Barata, um dos maiores empresarios de dnibus
do Rio, intensificou as criticas a participagdo piblica na JM]J. Poucos dias antes, em 13 de julho de
2013, o casamento da neta de Barata, chamada nos protestos de “Dona Baratinha”, personagem
infantil, foi alvo de manifesta¢des contra o setor de transportes no Rio, que seria controlado por
uma mafia associada ao governo do prefeito Eduardo Paes, o qual mediara o caro aluguel do
terreno. Sobre as manifestagdes no casamento, ver https://oglobo.globo.com/rio/casamento-de-
neta-de-jacob-barata-marcado-por-protesto-9027497, acessado em 16/06/2017.

4. Para analisar a performance e suas repercussdes, procurei recompor o evento através de
imagens do YouTube, das redes sociais e de notas da midia, além de ter conversado com colegas
que estiveram l4 e de ter entrevistado duas mulheres ligadas a sua organizagio. Para a montagem
deste trabalho, houve ainda uma reflexdo metodoldgica sobre a internet como campo de
pesquisas antropoldgicas (cf. Martin, 2003)

5. A chegada a essa temadtica é devedora dos trabalhos de Mafra (2011) e Wright (1998). Duas
excelentes demonstracdes desses imbricamentos estdo nas teses de Sant’Anna (2017) e Bandeira
(2017), sobre, respectivamente, a Marcha para Jesus e a musica gospel, que foram defendidas na
UFR]J no inicio do primeiro semestre.

6. A lei Cad (7.716/89), aprovada em janeiro de 1989, definia como crime o ato de praticar
preconceitos de raga ou de cor, sendo ampliada em maio de 1997 para incluir “discrimina¢io ou
preconceito de raga, cor, etnia, religiio ou procedéncia nacional” (redagdo dada pela lei
9.459/97).

RESUMOS

0 artigo analisa uma performance envolvendo quebra de imagens religiosas, ocorrida na Marcha
das Vadias de 2013, no Rio de Janeiro, bem como as repercussdes que teve. Através da nogio de
evento critico, de Bruce Kapferer, pretende discutir as implica¢des dos usos de imagens religiosas
em lutas politicas que envolvam identidades.

The article analyzes a performance involving the breakdown of religious images, which took
place at the Slut Walk of 2013, in Rio de Janeiro, as well as the repercussions it had. Through
Bruce Kapferer's notion of a critical event, the intention is to discuss the implications of the use
of religious images in political struggles involving identities.
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