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INTRODUCCION.
Mary pajku, dujti, mary kotial.
Concepto de salud y enfermedad desde la cosmovision del pueblo Kotirya Masa del
Departamento del Vaupés.
Los Kotirya Masa se localizan en el medio rio Caiari-Vaupés, frontera con el Brasil en los
asentamientos de Santa Cruz, Villa Fatima, Yapima, Carurd, Tayasu, lbacab e Ipanore. Su
territorio estd comprendido en el Resguardo Parte Oriental del Vaupés. Su dimensién
espacial comprende desde la cachivera de Santa Cruz en las riberas del rio Vaupés, abajo
hasta la cachivera de Ipanore, conocido como el territorio ancestral, delimitado a partir de
la narrativa de origen, segln alianzas ancestrales hecha por Vanary Koamaku, Churibo,
Mustiro Yairo, Dianumia Yairo y Buero Yairo, lideres y pobladores originarios del territorio
de los Kotiria Masa, quienes ademds dejaron las sabidurias (conocimiento tradicional)

para el manejo del territorio, entre otros aspectos que hacen parte de la totalidad de la

vida tradicional, que mas adelante se trataran en detalle.

El Vaupés estd comunicado con el resto del pais solo por via aérea, puesto que no existe
carretera, la comunicacién fluvial es de dificil realizaciéon, aunque ya hace unos seis afios
mdas o menos hay una ruta fluvial, que nos conecta con San José de Guaviare, pero es para
la entrada de viveres no perecederos y demds mercancias (electrodomésticos, vehiculos,
gasolina y cemento), una ruta que lleva mucho tiempo en realizarse, esto porque el rio
Vaupés en la mayor parte de su cauce no es navegable debido a la presencia de un
numero importante de raudales o cachiveras conformadas por grandes conjuntos de

rocas, sumado a fuertes corrientes de agua que hacen imposible su navegabilidad. Es en

! Elaboracién propia del autor, de traduccién del Guanano: E/ cuerpo, la enfermedad y su salud/prevencion.



ese lugar donde reside el pueblo Kotirya Masa (Guanano) (gente de agua), que dentro de

la jurisdiccion colombiana, en el Departamento del Vaupés esta conformado por 21

comunidades (ver mapa), vale aclarar que hay presencia de una poblacién no tan

numerosa en otras partes del pais, como también en Brasil y Venezuela.

parte del Pueblo Kotirya.

Mapal. El circulo azul, es la zona donde estdn asentadas las 21 comunidades que hacen
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Esta propuesta de investigacion, de la que les voy hablar, su interés nacié desde que yo

era pequeno, las personas con las que se realizd este trabajo son mis padres, creci bajo

esta forma de ensefianza, esta forma de educar, una forma Unica de ubicarlo a uno en
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este mundo, todo el cuidado corporal, en cuanto a mi salud y el paso a paso de mi vida se
dio bajo este conocimiento, por lo que no era extrafio para mi, pero mi vida se dividio
entre lo que me ensefiaban en casa, a partir del ejemplo, de relatos de infinidad de
sucesos que ocurrieron en el inicio de este mundo, que le dieron orden al mundo y forjo la
manera en como debiamos ser con todo lo que nos rodea, una educacién preventiva para
evitar infinidad de sucesos que dafiarian, no solo a mi persona, sino a los demas de mi

familia.

Pero por otro lado estuve la mayor parte de mi tiempo dentro del sistema educativo,
aprendiendo una infinidad de conocimientos, entre matemadticas, ciencias naturales,
sociales, filosofia, ética y religion, me encontré con una infinidad de sesgos, no solo en los
textos, sino en la voz de muchos profesores como se referian a la vida de nosotros los
“indigenas”, mientras concurria mi tiempo en bachillerato, llego el afan de preguntarme
de mi paso a seguir para mi vida profesional, emprendiendo mi busqueda de posibilidades
para ingresar a una educacién superior, realizando la inscripcién a varias universidades,

apuntando a carreras como medicina, odontologia, ingenieria civil y antropologia.

Finalmente ingrese a la Universidad Externado de Colombia, en el programa de
Antropologia, donde inicie mi formacién en esta carrera, a medida que pasaba el tiempo
académico, llego el momento de poder formular la investigacién, que seria el requisito
final para obtener mi titulo. Al llegar en ese punto de formular la investigacién, era mas

consiente que le habia dedicado mas tiempo a la educacién digamos “occidental”, que a la
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mia, que pese a que aun vivia con esa formacion de conocimiento propio, no habia
profundizado en ella, no comprendia en su totalidad ese conocimiento, ya que para ello se
necesitaba una preparacién especial para poder acceder a dicho conocimiento, para ese
entonces ya mi abuelo paterno, como materno ya habian fallecido, mi abuela paterna
igual, solo queda mi abuela materna, algunos tios, mi padre y mi madre, que en ellos adn

estd presente ese conocimiento.

Asi que para ello se inicié con una revision bibliografica, donde se puedo evidenciar que la
salud y la enfermedad, sean estudiadas por separado o de manera conjunta, forman parte
consustancial de lo que constituye tanto la naturaleza bio-fisico-quimica del ser, como del
despliegue de la vida del hombre desde el mismo momento en que este aparecid sobre la
tierra; y los conceptos mediante los cuales se expresan estos fendmenos han ido
evolucionando a medida que las diferentes culturas han adquirido su configuracién

especifica. (Pérez, L. J. E. 2009)

Donde en convivencia con la naturaleza y su mismo ejercicio empirico, las diferentes
culturas ha desarrollado un sinfin de conocimiento sobre la salud y la enfermedad, lo que
ha permitido mantener su supervivencia como comunidad concéntrica “cada cultura
interpreta y asimila la salud-enfermedad de manera distinta, concretdndose por
consiguiente, diferentes manifestaciones y enfoques para interpretar y dar cuenta de esta

realidad”. (Pérez, L. J. E. 2009).
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Por tanto, partiendo de lo anterior se hace la propuesta de investigacidén, que tiene como

I o

objetivo principal “Conocer el concepto salud y enfermedad desde la cosmovisiéon del
pueblo Guanano-kotirya Masa, en relaciéon con el territorio, vida colectiva, persona y
como organiza la vida de los Guananos”, donde para llevar a cabo este trabajo, se hizo
mediante el dialogo con el sefior Gaudencio Moreno Mufioz, quien tiene por nombre
indigena Dianumya vay kappea, perteneciente al clan mayor del pueblo Kotirya y también
Cumu de su grupo social, junto con su esposa, Marina Villa Mejia, que tiene por nombre

indigena Kurako, clan mayor del pueblo Pamiva del rio Querari, Los dos entrevistados son

provenientes de Mitu, capital del Departamento del Vaupés.

Las entrevistas, que fueron mas didlogos extendidos en diversas horas y lugares, se
realizaron en ciudades como Bogotd, Villavicencio y Mitl, esto se debié a que mi padre
tuvo un accidente en su moto, fracturdndose su pierna derecha y al no haber un
especialista capaz de tratar su lesidon en Mitu, salié remitido a Bogota en primer momento,
donde el cuidado estuvo en manos de uno de mis hermanos y mi persona, donde se
aprovechd ese tiempo para que junto con él, se fuera estructurando la propuesta de
investigacion e iniciar la recoleccion de los insumos de este escrito, que fue la forma mas
adecuada para conocer los detalles que hacen sobresaliente a nuestro grupo, la cual es
una consulta a la memoria colectiva, que da cuenta de la palabra a través del dialogo,

identificando su transferencia de conocimientos por tradicién oral.
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Por tanto muchas de las conceptualizaciones y como también el mismo ejercicio de
traducir este conocimiento, para realizar este escrito, surgié de espacios como en una sala
de espera, en sus terapias, en un taxi, el estar en parques, almorzando y en las noches
donde se hacia mas facil, y es el espacio mas indicado, como también en la madrugada
para relatar y trasmitir este conocimiento, luego de ello, al escuchar el relato del origen de
este conocimiento, del mundo, del ser humano y como esta ordenado el mundo desde los
Kotirya Masa, era necesario viajar a ciertos lugares para conocer esos espacios con
relevancia, asi que se hizo necesario el caminar, porque esos espacios van de la mano con
lo que se le va contando. Por ello se aprovechd las vacaciones, para realizar algunos

recorridos.

Asi que el escrito busca en esencia presentar la narrativa de origen del pueblo Koétirya,
asentados especificamente en la regidn de Vaupés, Colombia y la parte baja del rio Vaupés
en Brasil, lugar en el que se ubica el rio de aguas blancas- petcho-tard, que se ha
normalizado como “laguna de leche”, sitio de origen. Y de alli, dar cuenta de cémo a partir
de la narracion, se tiene la concepcion propia, acerca de la salud, el cuerpo y la
enfermedad, como eje central de la estructura de vida de los Kétirya, el cual resulta ser el
sustento mismo de sus practicas y saberes propios, en el que se privilegian en primer
orden la salud preventiva, y como ultima accion la curativa. Para ello, se usa como recurso
la palabra, el dialogo y el caminar como consulta a la memoria oral de un sabedor, que nos
lleva a los origenes, el anuncio de los primeros ancestros y de estos, a los primeros

abuelos humanizados que dirigieron el poblamiento territorial ancestral, por medio de la
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canoa ancestral o anaconda, se narran algunos capitulos de principal importancia, como la
lucha por el poder de mimiia phond entre hombres y mujeres, la creacidén de dualidades y
del tiempo, todos ellos como fuente de vida, pero a su vez de su antitesis, los riesgos que
de alli correria el ser humano, manifestado en bienestar y enfermedad, pero la narracién
misma es fuente primaria de prevencién y curacién, siempre influenciado por los
elementos de la naturaleza. En este punto nos recuerda el narrador, que los ancestros
habian definido el cosmos como un lugar donde no existia la codicia, ni la envidia, ni
hombres ni mujeres pasarian trabajo para lograr el bienestar, pero la naturaleza humana
aflord e hizo surgir, el tiempo, la noche, la lluvia, el sol y otros elementos, como el dolor, la
felicidad, la salud, la enfermedad, esta ultima ocasionada por el ciclo del clima y otros por
la sabiduria del hombre-Aimhd-dhujthi. Todo surgié cuando el abejorro visité a la joven
tejedora, para ofrecerle pintura para sus utensilios elaborados a mano y producto de
ciertas fibras de arboles. Era el ser a prueba, que se presentd en un animalito, pero tenia
conciencia humana, y alli, se origind todo, lo que de forma sencilla se presenta en el
escrito. Esta memoria oral, se combina con experiencias de la vida practica de algunos
integrantes de la comunidad para dar mayor alcance al concepto de cuerpo, salud,

enfermedad- prevencién-curacion.

La consulta a la memoria oral, nos lleva a un recorrido ancestral, que hoy se puede
verificar en puertos, rocas y sitios sagrados, en gran parte del territorio de Vaupés, en el
gue se observa la relacién del Kétirya con su territorio, la vida colectiva. Da cuenta del

binomio hombre-naturaleza, y de como ésta a su vez, le estructura y organiza la vida a los
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Kétirya desde la ancestralidad, y de este en el presente. Tal como se muestra en el manejo
del tiempo en el calendario ecolédgico, no hay pasado ni futuro, es el presente, el tiempo
que le gravita, el dia a dia, y le da existencia al Kétirya, son precisamente los recursos del
medio, y es imperativo cuidar de los mismos en las distintas estaciones de verano e
invierno, y en las sucesivas subestaciones, ya que de este depende el manejo del cuerpo y
su integridad, basado en la dieta, tal como se realiza de forma rigurosa en la ceremonia de
los mimiia phond, legado de los primeros ancestros fundadores: 1. Vandry- koadasku, 2.
churibd, estas ensefanzas fueron trasmitidos a los primeros abuelos sabedores de los
kotyria: 1.mukustiro- yairo, 2. dianumya-yairo, 3. boaro-yairo. La ceremonia de mimiia
phona, es la evocacién del instante en que emergieron los primeros humanos al cosmos
estado primigenio de los Vay Massa, alli se dieron los primeros cantos de curacién, y que
son los que se reiteran en los rituales para prevenir y curar de manera preventiva el
cuerpo y la mente del Koétirya, este ritual de iniciacién se muestra en detalle, en el
presente escrito, no sin antes advertir que ciertos pasajes del mismo, no se relacionan por

reserva cultural.

La ruta de este viaje por el conocimiento tradicional del pueblo Kdtirya, pretende conocer
el concepto salud-enfermedad en la cosmovisidon. Qué relacién guarda esto con el
territorio, la vida colectiva, la persona y como lo ancestral, influye en la actualidad, es
caminar la cultural material e inmaterial desde paduyakobu, diaboséryku, kdrébu, que
son los sitios de origen, y las moradas de los ancestros como koamasku-bu, en el que se

dio origen al estado tiempo-dasshé. Estas categorias y elementos son las que se emplean

16



para narrar el contenido de este documento. Pero el método para recoger todo este
conocimiento fue a partir del dialogo, el escuchar, sofiar, caminar y tener mi iniciacién en
el espacio de los mimiia phond, que consistié en la consulta a la memoria oral, pero
también se necesito la participacion de miembros del pueblo Kétirya, para que de manera
conjunta fueran quienes evidenciaran de forma directa las categorias, sin intermediacion
como sucede en otras apuestas similares a estas, las cuales son validas, pero esta, es una
apuesta por evidenciar desde el sujeto actuante y no desde el observador. Lo cual le da
genuinidad y logra que la holistica y la antropologia sean un puente entre la cultura
korytia y el observador interesado. De otro lado puede permitir un abordaje mas cercano
para distintos propdsitos, que debe ser el fin Gltimo de la academia, sin olvidar el respeto

por el otro.

En el recorrido de la narracién tradicional, se busca, ademas, identificar el origen de la
enfermedad, qué la provoca, mostrar los principios que organizan y sustentan las
relaciones dentro del colectivo, describir la preparacién de la persona (mujer u hombre)
para el ciclo de la vida, de cdmo ven, piensan y construyen el territorio, una lista de
enfermedades conocidas en la vida tradicional y las que se observan con la interaccion con
culturas recién llegadas al territorio. Ademas de la forma como todos deben tener la
nocion de su cuerpo y su relacion con el medio o naturaleza, en especial de las pautas de

autocuidado preventivo.
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El trabajo académico en el presente escrito, es facilitar la comunicacion de dos mundos, el
de los Kétirya y el de la escritura al espafiol. Se hace una traduccidn lo mas fiel a la idea
fuerza de la cultura, sin buscar obviar ni acomodar, pero la diferencia cultural impone un
gran desafio, pero se ha buscado superar ello, empleando el dialogo intercultural. De
reiterar y de volver a reconstruir, el lector, echara de menos las citas bibliograficas
relacionadas a términos y nombres, pero dada la cultura oral, en muchos casos apenas en
este texto se busca darle escritura a lo que se ha mantenido en la memoria oral. Es la
forma como se ha buscado transmitir la vida de los hijos del agua en este escrito. Como
una apuesta que dia a dia, se estd haciendo en estos temas, que sean los mismos
miembros de las comunidades que narren su historia de vida, su historia para el caso del

cuerpo, la salud, enfermedad y la prevencién, y en ello estd el aporte a la antropologia.

Dicho de otro modo, de forma técnica, diriamos que asistimos a la forma de conocer y
conocerse el indigena en el cosmos, tal como acontece con el caso de los Korytia, el
método es emplear unas herramientas para comprender el mundo en donde el mismo
korytia es fuente de experimentacién, cuando busca ir mas alld de lo sensible, reconocer

III_II

el mundo “espiritual”’-“inmaterial”, la interpretacién de los suefios, de los palpitos del
cuerpo, la presencia de los kumu o Yairo, la narrativa de origen, las ceremonias de mimiia
phond, los danzadores, cantores, el papel que juega la mujer sabedora, la esencia del
rayo/trueno. El empleo eficiente, disciplinado de estos, le permite al korytia tener o no

éxito en el ciclo vital. Es importante recordar que se tienen unos mandatos ancestrales, de

ello podemos decir que son gobernados, por esa cosmovision o conocimiento de la
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naturaleza que es la realidad, que son la guia mediados por el conocimiento tradicional y
los valores que los determinan como cultura korytia. Por ello se vale este escrito y los
aspectos de ciertos elementos centrales para darse a conocer, veamos, algunas “técnicas”

empleadas como;

El “mirar” u observacion: es el método para acercarse al cosmos. De donde mana
todo lo que nos rodea, que en un principio fue creado por los primeros ancestros y
narrados a la par del momento del origen. Hay un constante cambio, que para ello
se dispuso el tiempo-dasshd, que se observa en el calendario ecoldgico, en el estdn
presentes los cuerpos celestes, el tiempo-clima, los procesos de preparacion de la
iniciacién que culminan en ceremonias, las cosechas y los ciclos de reproduccion de
peces y animales, todo gira en la abundancia de los recursos para el bienestar del
ser, entendidos como elementos de bienestar y salud. Esto se hace por
generaciones con decantaciones que se convierte en sistema de conocimiento
tradicional. Esto es colectivo, generacional donde los custodios son los sabedores y

los jovenes korytia dominan lo captado por la vista y lo sobrenatural.

La “espiritualidad”, no de sacerdocio, sino del uso del saber de la razén. Acd es
importante destacar unos elementos de conexidn entre el conocimiento
tradicional y la metafora. Los sabedores del pueblo korytia combinan el lenguaje
racional y los cantos o rezos ancestrales. De alli, que surgen de los Vay masd, por
ello, los humanos se comunican con otros seres de la naturaleza. Y este es
precisamente lo que reina en la medicina tradicional. De alli, la importancia del
territorio, dado desde los origenes para el poblamiento. Por ello, este método es
holistico, busca comprender todo de forma integral. La misién es proveer los
elementos para que toda forma de vida tenga éxito, no promete otra fase o nivel.
Por eso, el uso de este método exige reciprocidad, no se puede narrar mas alla de

lo debido, su uso inadecuado tiene consecuencias en esta vida y no en el de la
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metafisica. En este mismo, se inician los otros valores que se trasmiten en
ceremonias, con el empleo de kaapi que se asume con mucho respeto, ya que es
una fase de aprendizaje, para llegar a cantor, danzante, botanico para prevenir
enfermedades, no es un momento de “recreacion psicodélica” es para conocer el
mundo y optar por un arte u oficio que contribuird en el bienestar del grupo

korytia. Esto hace parte de la esencia de todo miembro de la colectividad.

La interpretacion de los suefios y los pdlpitos del cuerpo. Es un conocimiento
basado en replicas o reiteraciones, aunado a la metdfora de la narrativa de origen,
gue se relaciona con simbolos, imagenes, o los cantos de las aves. Estas tienen
como fin elevar la intuicidn y poder anticiparse a hechos que estan por acontecer,
los traduce en mensajes y el quehacer para entender o atender el suceso venidero.

No funciona en la légica de dos mas dos, igual a cuatro.

Los mayores, sabedores y los jovenes, unos son los creadores de métodos y los
otros, los que los suceden para perpetuar el saber en el tiempo, por ellos es que se
cuenta con narraciones, ceremonias, suefios, visiones. Los sabedores poseen el
conocimiento y la experiencia, son quienes orientan, guian. Las narraciones
explican el origen del korytia, la naturaleza y sus formas desde los inicios, esto se
hace con cantos para la prevencion o curacion del ser, esto se lo comunican a los
jovenes cada atardecer en la casa tradicional y en las actividades preparatorias de
dieta para el ritual de mimiia phond. Esto cohesiona la comunidad y facilita la vida

del individuo.

El papel de las ceremonias y rituales, son los espacios de renovacion en el que se
dan las iniciaciones de varones y mujeres, se hacen las alianzas de clanes, se hacen
las ofrendas y se fortalecen las relaciones, se designan los nombres tradicionales,
también es el espacio en el que culminan etapas de adquisicién de conocimientos,

artes u oficios. En este también se toman los alimentos. Se aprende el uso de los
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simbolos e instrumentos de cultura y poder politico. En términos actuales, seria el
punto de “la graduacién”. También es fiesta y se rememora el origen del grupo

mismo y de los fundadores ancestrales.

Se ha preferido sefalar los espacios mas comunes y los métodos empleados en el
presente trabajo para hacer esta aproximacion con la academia, son muchas las formas, y
otras que no son posibles de compartir por esta via, sino en las ceremonias o rituales y
con cierto formalismo tradicional. Por tanto el lector podrd apreciar en este escrito, el
paso a paso de este trabajo, donde para empezar a comprender como se piensa en
concepto de salud y enfermedad desde los Kotirya Masa, es necesario iniciar en el
principio, por ello se encontrara en primer momento con la narrativa de origen de los
primeros ancestros, como se cred y se ordené el mundo, en el segundo capitulo como fue
el proceso de antropogénesis del primer Kotirya, como se le dio cuerpo humano y junto
con ello varios relatos que se han trasmitido de manera oral y algunas experiencias para
fortalecer cada concepto importante para este trabajo, en el tercer capitulo se encontrara
como estd estructurado el mundo del Kotirya para prevenir la enfermedad y su
cotidianidad, segun el tiempo y su ciclo vital, en el cuarto capitulo es el de encuentros, en
este caso el relato de mi participacidon en la ceremonia de los abuelos Miniia Phona y
también la entrada de las diferentes oleadas de bonanzas y misioneros en el Vaupés,
como también sus consecuencias y por ultimo las reflexiones finales que deja este trabajo,
como aporte a la reivindicacién del conocimiento de los Kotirya Masa y un aporte con
miras a incidir en politicas publicas de salud, con un enfoque intercultural capaz de

responder a las realidad de las comunidades en temas de salud en el Vaupés.
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Capitulo I. NARRATIVA DEL ORIGEN DE LOS PRIMEROS
ANCESTROS, APARTE DEL GRUPO KOTYRIA MASA.

“Las narraciones y referencias de lugares, hechos, elementos, seres, que se sefialan
en esta narrativa ancestral, dan cuenta de los escenarios en donde sucedio cada
evento desde los tiempos ancestrales de los primeros kotyria. Ese punto se ubica en
territorio que comprende el actual departamento del Vaupés y parte del territorio
de Brasil. Por ello, cada rio, cada animal, drbol, cachivera, montafia, roca, ave,...
etc, hacen relacion a un evento del origen de los ancestros, es cartografia que
ensefia los territorios de cada pueblo originario y a la vez ensefian un orden de
todo lo existente, con una gran fuerza, es el verdadero ordenamiento territorial
tradicional, vinculante entre la cultura y los elementos de cuanto existe en la
naturaleza”... Gaudencio Moreno Muioz, mayor del pueblo Guanano. Mitu 2014.

En el inicio de los tiempos, antes de que amaneciera
el tiempo, tal como lo concebimos hoy dia, todo
cuanto existe en el mundo, segun nuestro creador (
k6a~ maskd), de nombre vanary- koamasku vy el
otro ancestro, de nombre: churibd, se preguntaban
en qué lugar, de todos los parajes existentes, seria
el ideal para la génesis de los primeros hombres, y
se decidid por un lugar aledafio a la laguna

denominada paduyakd, en las inmediaciones de

Foto 1. Dibujo drbol-casa segun relatos

este lago, se ubicaba el arbol-casa; denominado diaboséryku. Para esos instantes de

cataclismo, en el que solo actuaban fuerzas cdsmicas, en que auguraban el inicio del
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origen. Fue el arbol, el habita, que dividido en varios niveles, brindd los aposentos en el

que se ubicaron los primeros ancestros.

En el drbol, uno de los niveles se denominé kdrébu?, y fue alli, donde se ubicaron por vez
primera, en este mundo terrenal nuestros ancestros, que tomarian la fisonomia que posee
la persona que conocemos hoy dia, todos los niveles estaban copados por un infinito
numero de personas, aun no se definian los clanes, sin liderazgos jerarquicos, ni
territorios, los idiomas eran
arcaicos, aun no habian usos o
practicas, todo era uniforme,
tiempos en el que la naturaleza
y el hombre eran uno solo. En
ese arbol, punto de origen, se
ubic6 en el centro de los
niveles, los que serian los

integrantes del pueblo Kétirya.

En ese estado del tiempo del Foto 2. Cerré6 Mambo, Lugar donde estuvo el Arbol-Casa, Santa Maria
Querary

evento ancestral de la génesis,

hizo presencia Vanary- koamasku, quien tenia la labor de dirigir y presenciar la génesis de
los pueblos, y clanes de los primeros ancestros, tenia como propdsito establecer
significado a la tierra y a la vida, dar sentido a la creacidén; todo esto se daria en el

amanecer de los tiempos, en el comienzo del tiempo (dasshd), poner el orden al caos. El

2 La casa denominada como la fruta caimo.
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se ubicé en un sitio llamado koamasku-bu (casa de “dios”), sitio ubicado a orillas del rio
Querari. Desde alli, inicio la busqueda de los lugares en los que se daria la génesis de los
primeros ancestros-mary-fiuzdsuma. Inicio la busqueda a los confines en direccion donde
se pone el sol, luego en direccidn opuesto, y no hallé vestigio alguno del evento ancestral
de creacidn. En este lapso, en el que él inicio la segunda incursién de busqueda, su hija,

alcanzo la madurez, dando el paso de nifia a mujer.

Ya en ausencia de su padre, el tio asumid y dispuso los preparativos para el encierro de la
nina hecha mujer, y le hizo el camoakdzaka (encierro mientras el ciclo menstrual). Al
ubicar a la mujer en el sitio, le indicd que debia inhalar aji de todas las especies, para curar
el cuerpo, con el fin de hacer fuerte su cuerpo para soportar el ciclo de vida que iniciaba
con el evento menstrual. Ademads, aconsejo a la joven, que se ocupara de tejer con fibras,
todo tipo de utensilios de uso diario en las labores domésticas. Hecho este acto y dado las
indicaciones a la joven, se dispuso a marchar a los cofines, donde surge el sol. En el
momento en que el tio de la joven, culminaba su recorrido de control, de la composicién
de todo cuanto existe en la naturaleza, se originaba otro evento en algin punto del arboal,
en el que emergian los ancestros mukustiro- yairo, dianumya-yairo, boaro-yairo3, cada
uno de ellos, con los que serian sus clanes, compuesto por infinidades de personas, pero
aun no tenian la categoria de comunidad o grupo, se hablaba un sinfin de idiomas, nadie
se conocia con nadie, todo era una ebullicion de humanos (pamuri masa), estos mismos,
en otro momento serian los primeros ancestros. Se dieron asi las primeras categorias de

los integrantes del pueblo Kotiria, era el inicio de la estructura fundacional, los tres son

3 Segin narrador mayor del pueblo kotiria, el sabedor dianumya-vaykappea (Gaudencio Moreno), este era el
inicio de los liderazgos tradicionales. Es la primera parentela de los kotyria.
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sabedores ancestrales, donde de ese orden de vida estaria guiado por tres hombres de
cada grupo, donde cada hombre tendria un conocimiento especializado, como también

una funcion segin su denominacién, que son: Jairo, Kumu y Bagaro®.

De nuevo con la joven, se dio un hecho trascendental para el curso de la historia ancestral,
ella en su cuarto de iniciacién, en dieta de su ciclo menstrual, se hallaba hilando vy
tejiendo, era de mafana, cuando sucedid lo inesperado, entré a su aposento una abeja
(mikird), revoleteando de tal forma que incomodaba y hacia el sonido caracteristico del
revolotear de sus alas; jééuuunn.. jééuuunn..., ante esto, la joven, en momento de especial
cuidado, en los albores de un nuevo ciclo de vida, y con los sentidos sensibles y vigilantes,

ue bri uc icion, ) u , icd m stidie”, éste,
e brindaba su condicidn, la aparté de un golpe, y le replicd “no me fastidie”, éste, se

alejo emitiendo su sonido caracteristico jéeuuuuunn....

El mismo abejorro, volvié al dia siguiente, revoleteando y con su perturbador sonido, de
nuevo fue objeto de atencidén de la joven, ante esto, ella lo atrapd, mientras se hacia
preguntas de cudl era la intensién del abejorro. De repente, la joven tuvo especial
atencion de los colores-bushié”® que se encontraba presente en los vellos de las patas del
abejorro, la joven se juntd de ese polvillo, a manera de limpiarse del polvillo, rozé sus
dedos, esparciendo el polvillo en los tejidos, este le dio tintura de tono rojizo de una
naturaleza llamativa, ante esto, ella se dijo mentalmente, dirigiéndose al abejorro: “qué

daria yo para que usted fuese una persona, y asi pudiera brindarme esos colores tan

4 Los Kumu como sabedores ancestrales tienen como funcién vital a través del conocimiento tradicional
“espiritu-sensibilidad” ensefiar, respetar y darle el orden a todo el cosmos, de todo lo creado. Incluido el ser
humano. Traduccién propia de Jhon Fernando Moreno Villa, miembro del clan mayor del pueblo kotiria.

5> Este color es caracteristico del fruto del achiote. Es el elemento para hacer las figuras que engalana rostros
y cuerpo de los pueblos indigenas del Vaupés en los rituales y ceremonia, como tinte de los utensilios, y
sirve como agente primordial de prevencion y sanacion de las enfermedades.

25



Foto 7. 6 de Enero del 2015, primer viaje de

acercamiento, puerto Barrio la esperanza, Mitu-Vaupés, Foto 6. Alistando el equipaje, camino Tucunare Rio
5:00 AM Vaupés, con direccion a Comunidad de Cerro Betania rio

Querary - : 5

Foto 5. Puerto Comunidad Santa Maria Querary.

Foto 4. Trampa hecha por el Sol, para atrapar a los seres en Foto 3. Columnas y filas de piedras en las que secaban 26
proceso de humanizacion, después de la quema del Arbol-

g las flechas con curare, Rio Querary.
Casa, Rio Querary.



hermosos, para asi embellecer mis artesanias”, tenia innumerables utensilios, producto de
la elaboracion de todo el ciclo de encierro de iniciacion. Seguidamente liberé al abejorroy

este salié por la puerta principal de la casa tradicional.

Aqui inician las metaforas que conducirian la vida de los primeros ancestros, se estaba
instituyendo, nada mas y nada menos que la dualidad; la noche y el dia, la salud y la
enfermedad, la envidia y la solidaridad, el amor y el odio, lo colectivo y lo individual, el
cuerpo y el espiritu, lo dulce y amargo, luz y oscuridad. Y asi sucesivamente, aplicable a
cuanta circunstancia que circunda la vida del ser humano en la naturaleza. Este hecho de
la joven y el abejorro, ocurria en los albores de la génesis de todo lo que conocemos del
cosmos, en ausencia de su padre kodmasku® y de su tio protector, en ese momento de
inocencia, mas que de ignorancia, ella no habia percibido que con su pedido al abejorro,
habia desencadenado hechos que incluso hoy persisten en la vida del ser humano. Y para
ese instante del tiempo, el abejorro, (mikird) en momento de la génesis, era hombre y a la
vez animal, habia decidido presentarse vistiendo su atuendo animal, pero poseia

conciencia humanizada.

Al dia siguiente, en el mismo momento en que habia comparecido dias antes, el abejorro
se presentd en los aposentos de la joven, quien se hallaba en estado de menarquia, esto,
lo hizo ya en persona, el ser que habia estado en dias anteriores, bajo el ropaje de abeja.
Era el abejorro, ya en cuerpo, humanizado, seguidamente saludo a la joven; “buenos dias,
éa qué se dedica?”. A lo cual ella respondié: “me encuentro en mis labores domésticas de

tejido, haciendo manillas, munequeras y rodilleras”. Qué bien, asintié él. Y seguidamente

6 Padre ancestral de los kotyria.
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le dijo: “¢Me gustaria que me recuerde el pedido que me hizo en el dia de ayer?”. Expreso
él, a la joven. Ella, por su parte le contesté: dije “qué daria yo, para que usted fuese una
persona, y asi pudiera brindarme esos colores tan hermosos que porta, para asi embellecer
mis artesanias”. Y él le respondid: iahh! ya, eso no es problema, de esos colores tenemos
en abundancia en las afueras de mi casa tradicional, si usted en realidad los requiere,

puedo hacerle una ofrenda a manera de dabucuri””.

Este fue el instante, de la génesis del tiempo, en la que entran, para todas las
circunstancias de la vida y el mundo las metaforas y la dualidad, estaba ad portas de
iniciar la vida cultural, material de los pueblos originarios, tal como la observamos hoy, en

este preciso instante se inicié la materializacién del tiempo.

Continuando la narraciéon de origen. La joven, sin titubear aceptd la invitacion, y le
respondid: “estd bien, hare los preparativos para la ceremonia”. Ante la aceptacion, el
abejorro, ya humanizado, le dijo a la joven que para los preparativos del dabucuri, deberia

tener en cuenta unas indicaciones. Y expreso, son las siguientes....

Ya aceptada la invitacidn, para los preparativos, hard lo siguiente: “en el primer dia, que
serd el dia de mafiana, vaya a la chagra a cosechar yuca brava, para hacer la chicha ritual,
pasado mafana, serd el dia en que prepara la yuca en masa, hacer la torta de casabe,

cocinar la manicuera®, y dejar fermentando la chicha. Al dia siguiente, serd el dia especial

7 Fiesta ritual, para celebrar cosechas silvestres y eventos especiales de las comunidades con la compafia de
los ancestros de mimiia phond (yurupary). Traduccion propia de Jhon Fernando Moreno Villa, miembro del
clan mayor del pueblo kotiria. Mitu, 2014.

8 Zumo de la yuca brava, producto del cernido de la masa, suero que queda luego de haber retirado el
almidon. Trabajo y arte exclusivo de la mujer Kotyria.
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en que se hagan los preparativos del material para las pinturas rituales, el tinte (véé®). El
dia siguiente serd el dia mayor, el central, en el que se realizara la ofrenda del bushié™®.
Ese dia llegare con mi grupo muy temprano para que iniciemos la ceremonia, pero que

todo se haga en abundancia, explico”.

Esta condicion del ritual, fue la que establecié la division del tiempo en dias, para los
primeros ancestros, aquellos en que se laboraria la tierra, la pesca, cosecha, otro dia para
dedicarse al arte de la creacion, otro dia para las celebraciones, integracién e intercambio
de los distintos pueblos. Y finalmente los dias para el descanso del cuerpo. Se le da
sentido al tiempo, y se generan las ocupaciones del ser humano que se dio inicio con los
primeros ancestros. Se estaba instituyendo en su momento el arte, el trabajo y los dias

gue regirian la vida de los seres humanos.

Escuchadas las indicaciones, la joven, le respondidé al visitante, que convidaria a su
comunidad para que se iniciaran los preparativos conforme se le acababa de indicar... y se
dispuso a dirigir los preparativos para alistar todo lo necesario para la ofrenda de

dabucuri.

Ya cerrados los dias preparatorios, se llegd al dia central, el dia mayor, previamente
acordado. Con los primeros rayos del sol, del amanecer, llegd el invitado, junto con sus
acompafantes y fueron arribando a la casa tradicional. Era un numero increible de

personas, todos ellos, fueron acercandose con los canticos de la ofrenda que es muestra

9 Se hace referencia a la Jagua, tinte para pintar el cuerpo con figuras ceremoniales que evocan en el arte lo
existente en el mundo.

10 Este color es caracteristico del fruto del achiote. Es el elemento para hacer las figuras que engalana
rostros y cuerpo de los pueblos indigenas del Vaupés en los rituales y ceremonia, como tinte de los
utensilios, y sirve como agente primordial de prevencion y sanacion de las enfermedades.
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del dabucuri y cada danzante traia consigo el bushio, como ofrenda central, la danza
retumbaba con el acompafiamiento del yarumo (vané), esa fue la danza ritual previo a la
entrada de todos los invitados a la casa ancestral. Luego de varias danzas circulares en
torno a la casa tradicional, entraron por la puerta principal para dar inicio el evento
ceremonial. A la entrada, se da el encuentro entre el duefio de la casa tradicional-anfitrion
y el jefe del grupo visitante, en ese saludo ritual, se rememora y ensefian los lazos de
intercambio, clanes y jerarquia que existe entre hermanos que integran el sistema
comunitario, acto en el que se rememora el vinculo de los vivientes con sus ancestros y la
parentela que los une desde el comienzo de los tiempos. Una vez adentro la comitiva de
los invitados, la coparon toda, ya que era numerosos, se ubicaron de forma armonica, el
espacio se divide por géneros, entrando por la puerta principal a mano derecha se ubican
los hombres, en dos puestos, en la parte del fondo los adultos y en la parte de enfrente se
ubican los jovenes, de la misma manera, en la margen izquierda, se ubican las mujeres, en
el mismo orden que para los hombres, las mayores al fondo, las jévenes en la parte del
frente, haciendo dos hileras, en cada lado de la casa tradicional. La puerta autorizada de
salida y acceso a la casa tradicional, mientras dure la ceremonia, los hombres haran uso
de la puerta principal que da hacia al rio, las mujeres, la puerta trasera, por donde sale el
sol en las mananas. Es un orden ancestral, una disciplina para la vida y un cédigo para el

comportamiento social, de gran trascendencia para ciclo vital del ser humano.

Una vez sentados en cada uno de sus lugares, los invitados y anfitriones, ya dentro de la
casa tradicional, la joven doncella, que estuvo en encierro, fue quien inicio rindiendo los

honores con saludos de parentescos tradicionales y augurando bienaventuranzas, con
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amables palabras de bienvenidas y de agradecimientos, recordando los motivos vy la
oportunidad del encuentro para recibir la pintura para las artesanias, que era el motivo de
la ceremonia del dabucury. Que ella se permitia presentar junto con su familia, quienes
habian participado en todos los preparativos con el danimo de equiparar la calidad de las
ofrendas que ofrecian los visitantes. Se dio inicio a la entrega reciproca de las ofrendas,
esto en medio de canticos, danzas y agradecimientos, en medio del ruido de un sin
numero de pies equipados con sonajeros al punto de no distinguir los didlogos y canticos
de los presentes. Una vez se hicieron las venias y apropiado los bienes de parte y parte, se
llevan a cada sitio, dispuesto previamente donde se resguarda los elementos ofrendados,
para este momento, era el bushio. Todo esto acontecié coronando el medio dia.
Seguidamente, ya una vez ubicados los bienes, iniciaron las danzas, el instrumento central
fue el yarumo (vané). Esto fue en medio de ofrendas de chicha de todos los sabores, en
totumas de todos los tamafios. El brindis se hacia de forma generosa, que saciara la sed de
los danzantes y provocara el respectivo estado de euforia. En medio del ambiente de
familiaridad festivo, casi nadie repard qué podia venir, no habia prevencidn de ninguna de
las partes. Las palabras de bienvenida y el hermanamiento no convocaban a sospechar de

nada, asi fue transcurriendo la tarde, ya precisaba la media tarde- vadoaro.

En ese preciso instante, llegd a la maloca, EL ancestro mukustiro- yairo, seguidamente
entré a la casa ancestral, llegd también el otro abuelo dianumya-yairo, se ubicaron,
ordenadamente. En seguida, arribd boaro-yairo. Ya instalados en la maloca, los tres
ancestros participaron y presenciaron la ceremonia y las danzas. Este ritual debia

transcurrir toda la noche y cerraria al amanecer, después del Alba. A media noche, se dio
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un acto central denominado pddriore, y luego continud la ceremonia, ya casi al amanecer,
se dio inicio el rito del nened, el canto al unisono por parte de los visitantes era:
péééruryyy nukaadd yadd.... nuku yadd........ Fueron dos canticos, con el de: shiripy y
kudry. Ya en ese instante antes el amanecer, se hicieron por parejas, hombre y mujer, se
daban ya las danzas. Las parejas iban adornadas con todos los atuendos; plumajes,
pecheras, colgaban cuarzos, los colmillos de tigre y todo tipo de pinturas en la piel de los
danzantes con carayuru y véé. Los hombres, que integraban el grupo de los visitantes
colgaban en sus orejas resplandecientes aretes, en forma piramidal (shiopuri), y conforme
iban ejecutando las danzas y cada que se detenian para acompasar con los demas
integrantes del baile ritual, y ellos al erguirse, hacian movimientos pendulares y cobraran
mayor resplandecencia los aretes de forma piramidal, y estos emitian rayos de luz, que
literalmente se consumia a los anfitriones, quienes por el frenesi y embriagados por el
ritual, no presentaban oposicidn alguna, poco a poco, innumerables miembros de la
comunidad de la joven iniciada, estaban desapareciendo de forma inexorable e

imperceptible, era un caos, el grupo de los visitantes se estaban apoderando del grupo

anfitrion, los iban a aniquilar.

Estaba por amanecer, y es costumbre de algunos miembros de la comunidad hacer una
pausa de su participacidn de la ceremonia, para cuidar de sus hijos pequefios. Quienes
esperan en hamacas puestas en los rincones de las casas tradicionales, reservado para
esta actividad de cuidado de los nifios. Uno de los tios de la joven iniciada, anfitriona,
habia ido a recostarse y procurar cuidado de su pequefo nifo, y valiéndose de la tenue luz

gue brindaba las antorchas, pudo percatarse que conforme iba amaneciendo y avanzando
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la danza, con cada ruedo del baile dentro de la casa tradicional, iban desapareciendo
miembros de su grupo. Al observar ello, para sus adentros, se preguntd, écual era el fin de
ese acto por parte de los visitantes? Acto seguido dio un pellizco a la pequefa criatura, la
pequeiia despertd llorando por el fuerte pellizco, a la par, él se levantd de la Hamaca, y de
un salto, pudo dar con la joven iniciada, a quien dijo que su nifia lloraba y que debia ir a
darle cuidado, y de paso le advirtié que estaban expuestos por los actos dafiinos que
estaban ejerciendo los visitantes. Mientras tanto ellos, buscaron salvar a cuanto mas
pudieron, a la vez, los demas miembros de la comunidad fueron devorados. Ya a la luz del
dia, los visitantes, eran abejorros, pues habian tomado la forma humana, para lograr
devorar a los primeros ancestros, estos abejorros, se dice en la narrativa oral de los
Kotyria, como los “hijos del trueno” (buspdd pdnamand), eran nuestros mismos

creadores, los primeros abuelos.

El ritual siguid, ya de dia, todos los participantes del ritual del bushido por los menos los
devoradores y devorados, terminaron la ceremonia con danzas y fueron saliendo por la

I “"

entrada principal “puerta de creaciéon”-(padmuri-séspaka), e iniciaron a hacer danzas
circulares, eran un sinnimero de participantes. Al claro del dia, ascendieron a las nubes e
iniciaron el viaje a las tierras bajas, asi se daba inicio al proceso de humanizacién de los
primeros ancestros, subieron tan alto, que la primera estacién fue en el lugar llamado
kdrébu (casa de caimo), otro nivel denominado yépubu (un cerro-casa), estando ya alli, se
amamantaron de leche materna, de alli, viajaron a otro confin, llamado butury (es una

serrania, a orillas del rio isana-tunuby), este viaje se hizo en medio de danzas e

instrumentos, vy alli les fueron despojados de los instrumentos — bAsku. De alli, retomaron
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de nuevo, el viaje ancestral en direccidon a la casa ancestral Bdseriku, en el que estaban

todos los grupos esperando humanizarse.

Mientras tanto de viaje de regreso estaba KOAMASKU, lo esperaba el hermano, para darle
las buenas nuevas que habian acontecido en su ausencia. Para ese entonces ya estaban en
el preludio de la génesis, ya los ancestros conocieron de donde emergerian los grupos
humanos que poblarian toda la tierra conocida. El hermano menor, decidié que su
encuentro seria en un punto denominado PUSHIROCA NOACAL. Y EL, venia aguas arriba,
cuando su hermano, en forma de pajarito shipy, sobre una rama que colgaba a orillas del
rio, trinaba en tono de ser poseedor de mala noticia. El, se dijo para si mismo; “avecilla,
écomo es posible que siendo el hermano del creador sea portador de malas noticias, a qué
noticia hard usted relacion con tanta vehemencia?”, a lo cual Pushiroaca, le respondié;
“cual que hermano, no son las buenas noticias las que debo transmitirle”. El, continué
subiendo el caudal del rio, y llegd a un punto, que era donde los viajeros pasan la noche,
alli se instald, pero alli se le presenté nuevamente el shipy y trinaba con mayor fuerza, él
volvid a decir, qué tanta mala sefial tendra para mi, qué noticias iré a recibir en mi llegada
a casa, inquirié El. Ya desembarcé y tomé camino en direccién a su casa, a su llegada, el
hermano que se le presentéd en forma de pajarito, lo saludo, le ofrecié alimentos

consistentes en aji, pescado, casabe y bebidas. Seguidamente le informd, que su gente

11 Esto hace referencia a un pajarito que segun la clase de trino, es de suerte o poseedor de mala noticia. Y
ese remanso del rio Querari, hoy dia lleva ese nombre. No existe confin, arbol, roca o especie de la
biodiversidad que no tenga nombre o clasificacidon tradicional. Esto dio inicio y contenido a la naturaleza y
segundo se delimito el territorio desde tiempos inmemoriales. Gaudencio Moreno. Sabedor, mayor del
pueblo kotiria. Mitd, 2014. Hoy este pajarito es de mucho respeto por los pueblos indigenas, cuando se
escucha su trinar por parte de los viajeros tanto por rio como por caminos ancestrales, no duda en trinar,
cuando a la llegada a casa se tendra noticias sean positivas o negativas, dependiendo del tono.
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habia tenido una mala experiencia y le narrd el ritual de ofrenda de pushié y de cémo

fueron devorados por los visitantes uno a uno, pudiéndose salvar unos cuantos.

A esto respondié EL, como creador, sin inmutarse, que era posible buscar mas seres para
humanizarlos. Y de esa forma se inicia la gran busqueda. Para ese momento en alguna
parte del mundo conocido, ya existian grupos que no tenian cultura ni territorio definido
aln, pero ya habian iniciado a humanizarse. El, como vanary Koamakd, inicio su viaje de
busqueda de grupos, y se dirigid en direccidn al norte'?. Para ese momento de la génesis,
ya se tenia la intencidn de iniciar la quema del arbol de origen- boseroku. A orillas del rio,
se levantaba un cerro shidriku®?, denominado antorcha. Alli recogid y junté cuanto mas se
pudo laminillas que producirian el fuego necesario para la quema requerida. De shiariku
se dirigid a otro rio (Papuri), en el que también se tiene la presencia de otro shiariku,
retorné nuevamente a las estribaciones del arbol de origen, muy cerca del arbol, que se
ubicaba en la desembocadura del cafio miel de abeja. En ese lugar Vanary Koamasku,
decidié secar la madera que se asoleara, eso que habia juntado para procurar un buen
fuego para los propdsitos de quemar a los seres ubicados en cada uno de los niveles del
arbol de origen. Mientras Vanary koamasku, se hallaba en los preparativos y ya muy
préximo a iniciar el fuego, experimentd la visita de un ser, duefio del fuego- pischdka
masshuné™. Al llegar pregunto ¢A qué se dedica primo?, a esto, responde EL; - me alisto

para iniciar la quema de los nuevos seres-. En ese preciso instante hizo presencia en el

2 Hoy dia ese lugar corresponde donde se ubica el rio Papunagua.
13 Shiaryku. Arbol de tury.
14 pischaka purd: dragdn, que Expedia fuego.
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lugar, el ave, kdéré’®>, también hizo la misma pregunta ¢A qué se dedica primo?, la
respuesta no se hizo esperar de parte de Vanary; - voy a quemar a estos seres, son
malévolos, y por lo cual quiero desaparecerlos mediante el fuego-. El carpintero se puso al
servicio de Vanary, y dijo que lo ayudaria en esa labor ancestral, que juntara las |laminas

de tury, que ademas haria yesca con hojas secas, para aligerar hacer el fuego.

El carpinterd explico que la yesca se la colgara en el pecho, para volar en direccién a cada
nivel del drbol de boscéku, para cubrir las salidas y evitar el escape de los habitantes del
arbol. Regresé en varias ocasiones para llevar el material para cubrir las vias de escape. El
carpintero pidié que no iniciaran la quema, hasta que se cubriera todas las salidas. Cada
gue regresaba al suelo, de su vuelo de labor de taponar las salidas, se le preguntaba que,
qué ocurria en las alturas. El respondia que estaba en la labor, que era un tanto
dispendioso, pero que tuviera paciencia, pronto cubriria todas las salidas y se podia iniciar
el fuego. Cada que se elevaba hacia sus revoleteo y hacia sus cantos caracteristicos. Para
ese entonces, lo que el carpintero, en esencia, estaba haciendo era una labor de salvacion,
lo que en cada viaje hizo fue, llamar y alertar a los moradores de cada nivel, para que
desocuparan los aposentos. Y luego, al ver que no quedara un solo morador, alli si
procedia a imponer el tapdn hecho de yesca. Asi cubrid todos los niveles, dijo que ya todo
estaba listo, que era el momento de prender fuego. En realidad, el arbol —casa, ya habia
sido abandonado, y los primeros ancestros habian sido puesto a salvo por la astucia del

carpintero.

15 Ave carpintero.
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En ese instante el pischaka puro-(dragdn), envid sendas bocanadas de fuego, con eso
encendid el arbol-casa. El fuego se propagd con fuerza y gran rapidez, cuando el fuego, iba
por la altura media del arbol, cayd yaipiripuu'®, en ese instante le dijo vanary koamaskd,
gue se debia tener bastante precaucidn, se llamaba kéorisi. Y este ancestro, haciendo caso
omiso se dispuso una gargantilla ritual que habia caido en el cesto de elementos de danza,
al instante que se colgd la gargantilla, fuerzas desconocidas, hicieron que se degollara, asi
cayo su cabeza al piso, a eso, Vanary Koamasku, expreso, esto pasa por desobedecer
“mandatos”. Los restos de su cuerpo, intentaron tomar forma humana, pero quedd a

medias, a este se le dio el nombre de VENIU.

Ya en esos momentos, luego del fuego, nuestros ancestros iniciaron su ascenso, en medio
de bailes rituales, descendieron en yéseku'’, desde alli oyeron el eco de los sonidos de
mimiia phona, en direccion de donde sale el sol. Ello, les dio la direccién por la cual
viajaron, hasta llegar a pétchotard. Este lugar se ubicaba en la desembocadura del gran
rio, existente en este momento. Alli estaban las casas ancestrales kdrébuu, sébuu,
yépubuu'®, vdsibuu, viipybuu'®, todas estas casas ancestrales se ubicaban a orillas de
Pétchdtard, fue alli, en ese lago, donde habia una corriente de aguas blancas — ko
yésérimda, aguas tan blancas que se asemejaba a la leche materna, en las que nuestros
ancestros se amamantaron por vez primera para iniciar su caracterizacién en los seres que

hoy dia somos. Cabe indicar que habia aguas de todos los colores, pero nuestros ancestros

16 Es la caja que contiene todos los elementos para la danza, plumajes, colmillos, sonajeros, maracas y otros
elementos.

17 Cerro a orillas del rio QUERARI, recordemos que para esos tiempos de génesis todos esos lugares
asemejaban a casas ancestrales.

18 Uva silvestre,

% Fruto de wasay
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bebieron de kdyésérimda. Los ancestros habitaron todos los arboles casa, ubicados a la
orilla de pétchdtard, y tomaron la forma de pato real, para poder posar sobre el agua-
leche materna y asi poder amamantarse, de esa manera posaron y rodearon el lago en
parejas y en grupos de innumerables integrantes. Posterior a ello, iniciaron el viaje de
regreso, y lo hicieron, ascendiendo de nuevo sobre las nubes, para este viaje, nuestros
ancestros, tomaron la forma de abeja, y venian en cantidades inmensas, con el sonido
caracteristico de su volar, pero a la vez, era un ritual, con sonidos ceremoniales y canticos.
La primera estacidén para nuevamente amamantarse fue en kdrébuu, de alli retomaron el
viaje hasta el lugar llamado PANURE, también se le denomina PATEPOA, 6 VASPANIDURI.
A orillas de esa cachivera, aledafo a este lugar, habia una casa ancestral, alli descendié y
llegd con mini-mene. En ese sitio, nuestro ancestro poseia el mimidpdnd?°: musumene,
buskuturu, kdtbusku, vasshopd, butjdposco, butkasseérd. Todos ellos, eran su grupo, sus
aliados, estaban reunidos. Todos ellos emitian potentes sonidos, a punto de casi
ensordecer al presente. En ese instante aparece KENEY, él, también emergié en
pétchdtaré. El, como ancestro, venia en el viaje de la génesis usando como medio el
PATMURIBUSOKA?L. El, es el hermano mayor de los Kotiria. En la canoa ancestral viajaba
con su hijo. Keney, como ancestro y creador, tenia su aposento, este cubria su sitio de
descanso con una piel de danta. En ese lugar tenia una fuente para refrescarse y asearse,
a la vez contaba con agua fresca para su consumo, estos eran inagotables. El que hacer del
hijo de Keney, era enviar a los nuevos seres aguas abajo, en direccidon opuesta al viaje

ancestral, que se hacia de las desembocaduras del rio grande en curso contracorriente, en

20 El Yurupary.
21 Canoa ancestral.
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busqueda de territorios para el poblamiento de los primeros ancestros. Los nuevos
hombres, que se enviaban aguas abajo, eran los ancestros de los hombres blancos (hoy los

occidentales).

En ese instante, la nuera de Keney, le expreso a su esposo, quien estaba en la labor de
enviar gente nueva, en direccién a donde sale el sol, es decir aguas abajo. Le dijo ella, “es
preciso que se me otorgue a dos personas para que pueda enviarlos aguas arriba, creo que
es posible el poblamiento en esa direccion”. A esto el esposo le respondié: “un momento,
esposa mia, es necesario conocer la opinidn acerca de esto, por parte de mi padre, Keney”.
Y se dispuso a descansar, ya que, al dia siguiente, en la manana pensaba consultarle a su
padre acerca de la posibilidad de enviar nuevos pobladores aguas arriba. De mafiana, al
levantarse, se dispuso ir a ver a su padre, Keney para mostrar el interés. Al llegar al
aposento de su padre, se percaté que aun dormia placidamente, emitia ronquidos, estos
mismos ronquidos, causaban ecos descomunales como la fuerza de rayos y truenos. Se
supo para ese instante que él, era el duefio del kddpi??. Ya puesto en la entrada, llamé dos
veces para despertar a su padre, a esto no respondid, seguia dormido placidamente. Al
tercer llamado, sin responder, se deslizd y se consumid en la fuente de agua fresca, nadd
en medio de ella, y al emerger, y sin decir palabras alguna, tomd en sus manos una
totuma y la uso para rebullir la bebida que tenia en la tinaja de barro, seguido, se sirvié la
bebida una, dos y tres veces, de nuevo rebullé y le ofrecid a su hijo, le sirvié una, dos y
tres veces, a la medida de esta totuma, le pidid que tomara asiento, al dirigirse al asiento,

ya iba embriagado, ya casi aproximandose al asiento, sencillamente se quedd dormido,

22 Yage.
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luego, al instante, se despertd, en el suefio, se le dieron unas indicaciones, fue alli donde

se le mostro la verdadera mision.

En el suefio se le indicé que debia ir hasta donde iniciaba un camino a la selva, este
quedaba cerca de la casa ancestral, que alli se debia dirigir, alli Keney habia sembrado una
semilla de tabaco, y otra de aji, de todas formas, no habia humanos en el lugar indicado.
Posterior a ello, él se dirigié al punto indicado, se encontré con dos personas en vez de las
plantas de tabaco v aji, los invité a la casa ancestral, y estando alli, le dijo a su esposa, que
ellos dos serian los ancestros que irian aguas arriba. Para ello, que, en el puerto, disponian
de una canoa, los alimentos para el viaje, que ademds podian hallar cuanto necesitaran

para el viaje, les indico.

Ya ellos dos, con las indicaciones precisas, tomaron rumbo aguas arriba, decidieron
cambiar el curso y se ubicaron en la mitad del rio, estando alli, inicio una ventisca fuerte,
haciendo olas muy altas, que causo tanto temor a los ocupantes de la canoa, que se
entregaron a los gritos y el nerviosismo. La mujer que iba en la canoa, decidié encender
boeriakd?®? con eso consiguid rayos de luz para orientar el viaje, y con ello, lograron arribar
a bustkupistamd?? en ese lapso, habian cruzado al lado opuesto del gran rio, estaban por
tomar otro caudal que los conduciria a nuevos puertos y territorios, para iniciar el
poblamiento ancestral. Antes debieron caminar por un varador, luego si pudieron llegar al

rio que seria el apropiado para navegar nuevamente, ya en las nuevas aguas, a lo lejos ya

2 Estrella matutina.
24 pyerto viejo- portho vhelo. Brasil.
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se escuchaba al ancestro del sitio llamado YOZODABUU?. Llegando alli, EL, debia definir,
este era el mismo vanary koamasku?® y churib6®’. Ellos fueron los guias, de los primeros

ancestros.

Retomando el viaje, llegaron a Koréntiské?4, muy cerca, aguas arriba, en una playa encallé
la canoa, y alli El, tomd el tabaco, lo encendié e hizo curacién; una, dos, tres veces. Sus
curaciones y llamados no tuvieron eco, nadie atendié al llamado, en vista de ello, cruzé el
curso del rio a otro lugar denominado korefioakd?®, alli nuevamente curd el tabaco, una,
dos, a la tercera, descendié un remolino de viento, y luego muchos mas, y se posaron
sobre el agua, produciendo olas, y fuertes remolinos en el agua. EL, con nddktsdkd®® tomé
las espumas que se generaban de los remolinos y los condujo a tierra firme y los puso
sobre la roca sakubdstpd®!. Alli volvid a hacer la curacién con tabaco, una vez, dos veces y
a la tercera vez, se abrid el trampero, traté entrever lo que contenia, no contenia el
primer ancestro que se esperaba, estaba completamente vacia. En el fondo habia una
totuma diminuta- bajdhistoakd®2. Al ver esto, EL, volvié a curar con tabaco, fue el instante
en que los primeros ancestros, hacian entrega al ser humano, el conocimiento, la razon, la
sabiduria, en suma, el espiritu. Hizo la curacién del tabaco a la totuma una, dos y en la
tercera, se quebrd, dentro de ella, habia un vaykaapdriakd®?, de color blanco, EL, dijo que

se daba el inicio de designar por nombres propios a los primeros ancestros, y a todo lo

25 Cabeza de lagartija.

26 E| fue el creador, que hizo la entrega de los territorios a cada pueblo.

27 E| fue el sefior de todos los alimentos, quien hizo entrega de toda cuanto alimento existe en la tierra.
28 Isla de pajaro carpintero.

2 punta de rio péjaro carpintero.

30 Trampero de miriti

31 puerto de roca

32 Especie diminuta de totumo.

33 Ojo de pescado
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existente en la tierra. Y a ese, se le llamo6 vaykkaped najory, el primer ancestro-
pdtmdrimasuno, béapona- purd. En ese mismo instante, a lo largo y ancho del puerto de

roca habia infinidad de seres, ya habian tomado forma humanizada.

Seguido de esto, emergié del mismo punto, un arma de fuego, esa arma se la entregaron
de primeras, al ancestro mukustiro-yairo, él tomo el arma, sin activarla, se la pasoé a la
persona que le seguia en la fila. Estaban formados, esperando los designios o mandatos de
los ancestros para iniciar el poblamiento. De esa forma el arma pasé de ser en ser, y el
ultimo de la formacion, detond el arma de fuego, el sonido retumbd en todo el lugar. Alli
él creador decretd que el primer ancestro y su grupo, que poblarian el mundo, sin
mayores herramientas para ello, que dependerian de las habilidades a aprender en el
relacionamiento con los recursos naturales, que su labor seria cuidar la naturaleza. Y los
del grupo, de quien hizo detonar el arma de fuego, dijo EL, serdn los encargados de
elaborar y dotar a los humanos de todo tipo de instrumentos, herramientas. Dicho ello,
emergian en ese instantes: yaichu®?, pié*, batstichii®®, estos elementos fueron entregados
al primer ancestro que estaba de primeras en la formacidn, éste, sin mas esperas, hizo los
movimientos rituales con lo que hizo sonar el bastén de mando, una y otra vez, y fue para
su gusto e instrumento de liderazgo, en vista de ello, EL, le hizo entrega definitiva de estos
elementos a mukustiro-yairo. Hecho esto, indico que las designaciones habian sido
hechas, y que era momento de volver a la canoa y seguir con el viaje, a buscar los

territorios que cada ancestro ocuparia con su grupo.

34 Baston de mando. Caracteristico de la autoridad indigena.
35 bumerang
36 Escudo de piel, elaborado para resistir todo tipo de arma.
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Ya tomando de nuevo el curso del viaje, se le indicd al primer ancestro que debia ir en la
parte de la proa, para asi quedar en la posteridad como el primer poblador de las nuevas
tierras, y asi se dispuso, y coloco el bastdon de mando en direccion al sitio de llegada, el
bastén se cayo, y pidid a otro ancestro que diera la sefia con el bastén, sucedio igual, no
dio con la direccion deseada. En vista de ello, el creador, pregunto a mukustiro-yairo: éen
qué lugar quiere ubicar la maloca de iniciacion- kdmoaribuu)? Este le respondid, ¢me
gustaria que fuera cerca? Y se ubicé en yavidabuu. Era la casa ancestral en el que se
ubicaba mimiia phond, sitio de creacién, de iniciacién. Arrimaron al lugar, atracaron la
canoa y se dispusieron a salir, hicieron la entrada a la casa ancestral, se ubicaron en varias
hileras, a un lado de las mujeres y al otro los hombres, casi al tope de la casa. El, le dijo a
Keney, que al ser él, el primer ancestro se le daba la iniciativa para entonar los cantos

rituales para convocar a mimidpond, este asi lo hizo, y largo las tonadas:
“..patmurymasunoooo.....
Maryyy petchobostddaaa sabardoo caiil....
Petchoobustiii’serocavi doojcaiiii....

Patmurymasunoooo bdjuakud..... bdjuakud....

Petchootanddoo dosjcafiiiii....

/////
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Petchoopiii dosjcaliifiiii...

Bajuakunicari muuu matsdvaminédooo..

Ante el canto ritual, nadie contestd al lamado, al ver esto, se le indico a mukustiro-yairo, y

este se ubico en el centro de la maloca, y entoné el canto ritual:

“Pamurybustiii’serocavi doojcaiiii....

petchobostddaaa sabardoo cadiii....

Petchootdfiddoo dosjcaifiiii....

Masa bajuary masunno......

Sin que KENEY culminara el canto ritual, el grupo que poblaria este punto del territorio, le

contesto con otro canto ritual:

/////

Le contestaron al unisono;....... J6j6j6j6j6000000066666,

7 7 7

Pdmudddaaa.... Pdmuadddaa.... putéddooo!!!l!!]

Ante esto, EL, le dijo a mukustiro-yairo, que habia sido testigo de que la gente de ese
territorio lo aclamaba como su jefe. Acto seguido, indicd que era momento de continuar
navegando aguas arriba, llegaron al yayapoa®’- raudal tigre, una vez estando alli, se utilizd
el yaichu, el baston indicé que alli no era propicio para la busqueda de mas ancestros

para unirlos al grupo ni para Keney ni para mukustiro-yairo. Decidieron embarcar a la

37 Cachivera del tigre, en lengua yeral se le dice: yavarate.
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canoa y seguir, llegando a Moo-raudal Carurdu, alli habia una casa ancestral, no hubo eco al
llamado para Keney, pero si hubo suerte para mukustiro-yairo, este sitio es el verdadero
lugar de origen de los kotiria. Estdn los ombligos, los vestigios de las antiguas casas
ancestrales, y de toda memoria cultural, estando en ese lugar, los alcanzo el que seria el
primo de cultura BOARO, el viaje lo habia hecho este grupo por sobre las nubes, saliendo

desde de pétchotaro.

En esta parte del viaje, EL, indicé avanzar a todos los grupos y lideres culturales, en un solo
viaje. Asi las cosas, arribaron a la desembocadura del rio kénea-piitd, esa iba a ser la casa
ancestral de origen de KENEY, alli estaba su territorio y su grupo tradicional. Siguiendo el
viaje surcaron el rio hasta el raudal de Santa Cruz, en ese punto de las aguas, se hallaban
los ancestros3® de los Pamiva, estaban atendiendo y rindiendo tributo, rituales a los
varones de su grupo yapishikuri y mavishikuri, narra la historia que uno de los hermanos
habia sido asesinado, luego ella, la ancestro de los Pamiva, se encontraba realizando el
ritual mortuorio con mascaras llamadas yakdsuti®®. En esos momentos de la cotidianidad
de los Pamiva, arribaron los ancestros kotiria, alli encallé la gran canoa terminando el viaje
ancestral, y se dejé huella en las rocas, en donde quedé plasmada la forma de la proa de
la canoa ancestral como un testimonio indeleble de la presencia de los primeros

ancestros.

Al conocer la noticia de la presencia de los ancestros kotiria, la ancestro de los Pamiva,

yurédd. Salio de la casa ancestral, apartandose de su ritual funebre, bajo al puerto a dar la

38 yarédo. Muijer, lider cultural de los Pamiva.
3% Mascara de lloro.
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bienvenida como es costumbre a los visitantes. E indagd a los viajeros de los ancestros de
los kotiria, a donde se dirigian, y le contestaron, que iban aguas arriba, en busqueda de
territorios para poblar, que realizaban el viaje de los primeros ancestros. Ella les dijo que
no tuvieran prisa, que desembarcaran para bridarles la atencidn merecida. Ellos
desembarcaron, se les dio los saludos tradicionales de bienvenida, le bridaron alimentos
consistentes en tortas de casabe, peces y ajies. Luego se sirvieron bebidas, una vez
termino esto. Les indico que se ubicaran en los respectivos lugares de la casa ancestral, y
tomar el descanso. Y se permitié expresar los hechos en el tiempo de la génesis de los
primeros ancestros, todo el recuento de su viaje de origen. Hecho esto, preguntd, Yurédé
a los visitantes: ¢qué parentela es la que tendremos entre nosotros? Se estaban dando las
primeras alianzas culturales. A esto contestaron los kotiria: “ha sido lider mucho antes
que nosotros, su momento de origen fue previo al nuestro, por lo tanto serd nuestra mayor
en la relacion cultural”, a esto, ella respondid: “ el momento de origen, no tiene que ver
con la jerarquia, todos somos los primeros ancestros, luego eso nos hace tanda- primos”
desde ese momento, los kotiria y los innumerables grupos Pamiva, son primos hermanos,

en especial con el que surgid en ese punto llamados orobajejenakt y otros grupos.

Ella luego de hecho el pacto, pidid a los visitantes que la acompaiiasen al rito mortuorio,
por lo cual los viajeros decidieron pasar la noche en la casa ancestral de yurédo. Al
amanecer, los viajeros, iniciaron su viaje aguas abajo, para ubicarse cada uno en su lugar
de origen y poblar el territorio. Segln la narracién profunda, enseia que los primeros

ancestros llevaron consigo una mujer del grupo de los Pamiva, en su viaje de regreso.
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Foto 8. Lugar donde encallo la canoa de origen, Comunidad Santa Cruz, Rio Vaupés.

Viajaron de regreso y llegaron al punto de inicio, Keney, se ubicé en meneakona®’, él es el
mayor de los kotiria. En el sitio de mdé6 se ubico el ancestro mukustiro-yairo. Cada uno se
ubicé con innumerables grupos, y asi mismos establecieron sus casas ancestrales y todo lo
necesario para la recreacién, reproduccién tanto fisica, cultural y los modos necesarios
para convivencia de los primeros ancestros y asi poblaron las tierras del Vaupés por miles

de personas.

Este viaje ancestral, es la forma como se dieron los primeros momentos de vida, en donde
se entregaron las primeras pautas de cuidado, al ver la dualidad desde el inicio de los
tiempos se dio a conocer la inter-relaciéon entre el ser humano y la naturaleza, donde no
se da las pautas de un equilibrio, sino se da el orden de la vida, donde todo lo que existe

hoy en dia en este mundo, tiene un nombre, un porque, su razon de ser y funcién dentro

4% punto del rio llamado Guama.
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del todo de la vida de un grupo, en este caso en la vida de los Kotiria-Masa. El viaje

ancestral de origen, de génesis, es el mismo rito de curacion para la vida.

Foto 9. Lugar donde encallo la canoa de origen, puerto Comunidad Santa Cruz, rio Vaupes, encuentro entre los Pamiva
(cubeo) y los Kotirya Masa.
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Capitulo Il. PAmuri Masa*!,

S,

Foto 10. Narran los mayores que al primer kotirya masiino (guanano), emergié en medio de la espuma que ocasionan
las caudalosas aguas. De alli, nuestro ancestro lo tomo en un tejido de hojas denominado Nd kasaca, luego lo curé con
humo de tabaco, lo que hizo por tres veces, terminado el ritual, el tejido de hojas se abrio, y dentro de ella habia un
totumo, estd a su vez, también se dividio en dos, quedando en medio de ello una esfera cristalina de la cual emergio el
primer kotirya en su forma humana, al que se le llamo Vay kapea Najory.

En pétchdtard inicia el proceso de emerger, de surgir a este mundo, en el que cada pueblo
tiene un proceso de origen y de humanizacién distintos, dado al lugar y cémo nacié. De
pétchotaro, salieron cinco canoas ancestrales que fueron a distintos lugares, uno de ellos
tomo la direccion del llamado hoy rio Negro, luego al rio Vaupés, haciendo su primera
parada en un lugar denominado Wdjpani Duri (ipanure) fue donde los ancestros de los
Kétirya, bajaron en medio del viento (huracanes), que se posaban sobre el agua, ello
formaba remansos en el rio, también llovia en ese momento, el lider de la canoa de
origen, recogié espuma de las aguas turbulentas, para ello empleo un tejido especial,

hecho de hojas de palma de miriti denominado Patmuri Cdsdca, luego lo sello, y lo dispuso

41 Seres presentes desde el origen, traduccién propia del autor de la lengua Kétirya.
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sobre una roca llamada Sacubdtpd, alli, el lider curd ese tejido con tres soplos*? de tabaco,
llamado Patmuri mundcu (tabaco del origen), después abrid el tejido y dentro de ello
habia una totuma, la rompid, y al hacerlo, en el centro de la totuma estaba una esfera
cristalina, del cual salié el primer kotyria, llamado VayKappea Najory, Vay significa (pez,
pescado) Kapea (pepa, ojo) Na- Nano (planta medicinal) Jory (pintura, imagen, dibujo).
“este es el canto ritual de origen, es la curacion que se le hace al nuevo ser,
cuando nace, previo a que se integre a la comunidad, se le cura el cuerpo y
el espiritu, se le estd previniendo de toda enfermedad o mal, y para ello se le
rememora el viaje ancestral de origen. El ser nuevo en este mundo material,
llega desprovisto de toda proteccion, es por eso que se emplean los
elementos como el tabaco, la coca, la ortiga. Paso seguido, se cura todos los
alimentos que se le brindara a la madre para que asi pueda iniciar a
amamantar, tal como sucedidé en pétchdtard, y tres elementos de origen
que se suman al cantico en lengua muerta que solo conoce y hace el yairo,

Cumu y Bagaro”. Gaudencio Moreno Muiioz, mayor del pueblo Guanano.
Mita 2014.

De Wapani Duri se inicia el recorrido rio arriba, hasta la comunidad que hoy se denomina
Santa Cruz, ese es el espacio de los kotyria, durante esa travesia se van formando las
alianzas matrimoniales, como también se va inculcando y dejando las ensefianzas para la
vida, se les entrega en un principio el yaje (kapi), tabaco, aji y yuca, también se les ensefia
a hacer los objetos y utensilios que servirdan en las actividades domésticas, también se
definen los clanes y jerarquias, segun el orden de origen, que se divide entre mayores, del

medio y menores®? se distribuye el territorio, que son tres limites naturales marcados por

42 | os tres soplos marcan la forma en como se le va dar forma al Guanano, cuando se mira desde afuera solo
son soplos, pero el proceso dentro del Jairo, Cimu o Bagard, es el recuento de la antropogénesis de los
Kétirya, en el primer soplo se le da forma, el segundo se le da su “identidad”, quien es, de quien es hijo, su
nombre y su funcidn, el tercer soplo se le da la proteccidn para iniciar a incursionar en el mundo.

43 Dentro de la traduccién entre mayor, medio y menor, se ve como una sociedad de jerarquia, donde se
somete al otro, pero contrario a lo anterior en la forma de vida de los Guananos cuando se habla de esto, se
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tres raudales que son Santa cruz, Yacare y Caruru, asi conformando el territorio de los
Kétirya. Entre otras es el ordenamiento territorial tradicional y alli, se impondran las reglas

de convivencia ancestral.

Vay Masa a Pamuri Masa.

A partir de la narrativa de origen, que se hace de manera lineal sobre la antropogénesis de
los Kétirya, se puede, ademas, adentrase a mundos traslapados, el de los Vay Massd que
son la vitalidad permanente, son los elementos que integran el cosmos: el agua, el sol, la
noche, los animales, el aire y todo ser, incluso aquel imperceptible a la simple vista, son el
ciclo vital, y por ende amos de la vida, la dan y la quitan. De otro lado (esta distincion se
hace solo para efectos prdcticos de método para la compresion de este documento) estan
los pdamuri mdssd, son los personajes que en el momento del origen, tomaron la forma
humanizada®, y fueron los primeros ancestros, y hoy, aln se encuentran presentes en la
actualidad, personajes con los que el Yairo, Cimu y Bagdro. Los encargados de cuidar el
orden de las cosas en el cosmos, proteger el mundo Kotyria. Mas alld de lo anterior en Ia
narracién de la génesis de los kotyria, esta presente la organizacidn de la vida en si misma,

en aquello que se puede observar y lo inmaterial, de esto se encarga de narrar y concretar

tiene que tener en cuenta que se refiere al ejemplo que da, por su conocimiento y capacidad de liderar a su
gente para ser mayor o en el caso dentro de un grupo Jairo, Cumu o Bagaro.

44 Los lideres ancestrales: vaykkdped fiajory, Keney, mukustiro-yairo. Ademas, en ese instante se dieron los
sitos al momento de la génesis que incluso hoy subsisten en los puerto y rocas con petroglifos: kdrébuu,
sébuu, yépubuu*, vdsibuu, viipybtiu* y de alli se originaron los elementos de poder politico: yaichi®, pié*,
batstichu. Kaapi, tabaco, la coca. También los elementos de poder cultural: mimidpéné*: misumene,
buskuturd, katbusku, vasshopd, butjdposco, butkasseérd. Y los alimentos como: yuca brava, aji. Y todos los
demas elementos que componen el cosmos.
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la narracién de origen, que cumple dos funciones, perpetuar el origen y poblamiento
ancestral y el otro, esa misma narrativa, se toma como canto para la prevencién vy
curacion del cosmos y del cuerpo fisico del kotyria, es la posibilidad de intermediar ante

los vay masa el orden y la vida de los Pamuri Masa.

Por ello, desde el inicio de la vida, este conocimiento es necesario aclarar que la condiciéon
de los seres era uno, eran animal, o seres sin forma, pero con los albores y caracteristicas
humanas. Por otro lado, al quemarse el arbol de la vida (poseroku), los seres que se
encontraban en ella tomaron varias formas y estuvieron en cada uno de estos espacios®,
gque se denomina mundo, pero eso solo fue en ese momento del origen, porque
posteriormente se convirtieron en seres que habitan en el agua, tierra, y aire para dirigirse
algunos a Pétchdtard, y algunos a otros lugares donde emergerian ya en forma

humanizada?® conforme a las tonadas de los abuelos mimiia phona.

En si todo esto pasé en este mismo plano terrenal, ya al finalizar el nacimiento de la
humanidad aquellos que nos ayudaron a nacer y que nos dieron el conocimiento de cémo
vivir retornaron, algunos quedaron petrificados, se convirtieron en piedra que son ahora

lugares de importancia para nosotros, donde para ingresar a esos lugares sagrados, solo

45 Cuando salen del drbol y al tomar diferentes formas, lo hacen para poder dirigirse a su lugar para tomar
forma humana, pero solo lo hacen en ese momento, algunos se van por el cielo, otros en la tierra y otros por
debajo del agua, pero en ese recorrido algunos deciden quedarse en la forma que tomaron para escapar,
como otros si tomaron forma humana.

46 Segln los relatos de los mayores los diferentes rios del Vaupés, estan conectados por diferentes tuneles
por debajo de la tierra, por donde estos seres en forma de pez u otras especies se dirigieron a sus sitios de
nacimiento. Debido a que ciertos seres se quedaron su forma animal, hay algunas personas que no se
alimentan de ellos, ya que dicen que es como estar comiendo a una persona, porque nosotros fuimos asi
antes de tomar forma humana.
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se hace en la muerte, donde ya es otra vida, la inmaterial, donde se encuentra la casa
ancestral y no como se ha dado a conocer en la literatura como la maloca-casa del mal o el
infierno, en su lugar, en términos tradicionales, es la casa de los ancestros de los kotyria,
de lo espiritual, donde la enfermedad y el cuerpo no son contradictorios, no cabe la

dualidad, es pleno.

Para ser mas especifico con lo que quiero decir, cuando se habla de la creacién del primer
Guanano y de la humanidad en el relato que ya se menciond, se habla de la creacién de la
vida de las personas y en ello esta la compresion total de la naturaleza, tal vez no en unas
palabras especificas, ya que cuando se traduce ellas caen en un sentido folclorista, pero en
realidad dentro de ese relato hay toda una explicacién razonable, una lectura y una
compresion propia de la fisionomia humana de como es el proceso de reproduccion, pero
explicada por su forma de comprender el mundo, utilizando sus propios conceptos y su

propio estilo de narracion para explicar ese proceso.

Cuando se relata el nacimiento del primer Kdtirya, en su nombre esta la explicacion de ese
proceso, que describe el acto sexual y por tanto el reproductivo comprendido hoy en dia,
pero para referirse al origen los Kétirya, hablan de los Vay masa (gente pez), concepto que
se va a una parte del nombre del primer Kétirya que es Vay (pez), pero en este se habla de
un estado primigenio de la creacién del ser humano, para ser mas exacto se refiere a una

forma andloga de una célula. Que, en el organismo, una vez humanizado en un acto entre
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hombre y mujer se replicara de la misma forma, pero que tendra como vehiculo para ello,

el ovario y el espermatozoide.

La segunda palabra del nombre del primer Kétirya, es Kapea (esférico, ojo) esta hace
referencia al ovulo de la mujer que va ser fecundado, cuando se habla de la totuma en el
relato del cual sale la esfera cristalina (ovario fecundado), se refiere al liquido que protege
ese proceso de fecundacién y el tejido de hojas en que nos recogen del agua, es el vientre
donde se da todo ese proceso de generacién de la vida, y las dos ultimas palabras del
nombre del primer Kétirya, se refiere a lo dificil que fue darle una imagen, de humanizar,
de crearlo, de darle figura corpdrea, razén por la cual fueron necesarias tres curaciones
de tabaco por parte del creador, tres curaciones que también se mantiene a la hora de

prevenir toda enfermedad que deba enfrentar el cuerpo.

De este proceso pasamos a otro y es el de Patmuri Masa (origen del hombre), este es otro
punto importante, ya que aqui cuando se habla de este proceso se hace referencia al
nacimiento, a la humanizacion, este paso es el que le sigue al de Vay Masa, donde nace ya
el hombre, es decir dar a luz a VayKapea Najory, cuando se habla de Patmuri, este
concepto hace referencia a hervir, ebulliciéon, emerger, espuma, por tanto lo que se quiere
decir al mencionar este concepto, es que ya esta listo, preparado para nacer, para vivir, de
este concepto se nombra todo el proceso que tiene que ver con la distribucion y los
medios por lo que se llevd a cabo la ubicaciéon de cada grupo, como para referirse a los

humanos en general que nacieron en este proceso, nombrando: Patmuri matsuno (primer
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hombre, origen del hombre) Patmuri Masa (origen de la gente) Patmuri Busoka (canoa del

origen), ese concepto se refiere a lo que ya estd listo para vivir en el mundo.

Una historia antes de dormir.
Cuando era pequeio, ya habia tenido un acercamiento al concepto de Patmuri, en una

narracién que me hizo mi madre antes de dormir, en ello me relataba que hace mucho
tiempo atrds, en una familia que vivia en un lugar sin nombre, el varén fallecio, dejando a

su mujer y a su hijo muy pequefo huérfano, la mujer llord de forma incesante de tristeza.

Cierto dia fue a la chagra a cosechar yuca brava, a lo que llegd a su sitio de trabajo con su
canasto recolector, buscé y acomodd unas hojas de palma para crear sombra, asi poder
colgar la hamaca y dejar al nifio mientras cosechaba la yuca, también consiguié una hojas
de platano para cubrir el piso, para la comodidad del nifio al sentarse, mientras se
encontraba extrayendo la raiz de la yuca brava, vio que a lo lejos de una palma de
ibacaba,*” cayo la corteza que protege el pedunculo de la fruta, una corteza que a los
nifos se recolecta para sus instrumentos de juego, ya que este se asemeja a una canoa, a
lo que ella decidid ir a recogerlo para ofrecerlo a su nifio, cuando ya se encontraba de
regreso al recoger dicha corteza, noté que alguien estaba con su hijo, esa persona tenia
una totuma puesta sobre la cabeza, una hamaca sujeta a la altura de la cintura®®, cuando
se acercd mas, se dio cuenta que era su esposo que habia fallecido, ya hacia un buen

tiempo.

47 palma de ibacava, mil pesos o ceje.

48 En esta parte se relata la forma en cdmo se debe enterrar a la persona que fallece, para que pueda hacer
su viaje, la totuma para tomar agua, su hamaca para que descanse, su ataud es su canoa para que pueda
viajar, nuestra forma de ver la vida y tiempo es ciclico, cuando uno fallece vuelve al lugar donde nos hicimos
humanos, para luego volver a nacer ya en otra vida.
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Al llegar junto a donde estaban, preguntd; ¢ Qué hace?, a lo que le respondié que él estaba
preocupado por el nifio, seguidamente lo tomd entre sus brazos y comenzd a caminar, ella
al ver eso decidié ir atrds de él, caminaron por varias horas, llegando a un rio, se
detuvieron por unos instantes, y en eso él, tomé la totuma que tenia puesta en su cabeza
para recoger agua y beber para calmar la sed, acto seguido le dio a beber al nifio, pero no
volteaba a verla, siguid caminando y ella continud tras de él, después de un buen tramo
de camino llegaron a un lugar, que parecia una entrada, donde el marco de la entrada
eran unas lianas o bejucos, pasaron bajo el arco, caminaron una larga distancia, hasta
llegar a orillas de un rio de mas cauce, a lo que él le entregd al nifio a ella, le dijo que iba a
llamar la canoa, para que los recogieran, llamd a gritos ( un sonido caracteristico para
llamar en la selva), luego de un instante, le contestaron, al mismo tiempo, en ello le pidi6

a ella y al nifno, mantener cerrados los ojos hasta cruzar el rio.

Ella estaba de pie y con los ojos cerrados, él les aviso para que se embarcaran en la canoa,
ella percibié que en sus pies sentia algo frio, liso y carrasposo a la vez, como si estuviera
parada en algo con escamas. Mientras cruzaban ella intentaba abrir los ojos para
percatarse sobre qué viajaba, a lo cual el hombre le advertia que no lo hiciera. Al llegar al
otro lado, finalmente le pidié abrir los ojos, al abrirlos, estaba junto a una gran casa
tradicional, con sus alrededores limpios, nifios jugando, perros ladrando, diferentes
animales en el entorno, muchas personas entre nifios, hombres, mujeres y mayores,

algunos llegando de la pesca, de la caza, mujeres rayando y preparando yuca brava, con
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canastos repletos de cosecha, otros grupos tejiendo artesanias, algunas personas tocando
instrumentos y entonando sonidos tradicionales, mucha gente reunida en el lugar, era una
comunidad viva, en plena dinamica. El marido se le acercé y le indicé que se sentara y
esperara, que la mama de él, ésea la suegra, iba a venir a darle alimentos y bebida, él se

dirigié en direccidn a la casa tradicional, y ella se quedd sentada fuera, esperando.

Al rato, de estar sentada afuera de la casa tradicional, vio como una venado vino
corriendo hacia ella, se quedé parada un rato y luego se alejo, poco después, salié quien
era el marido y le preguntd que, si la mama del él habia venido a visitarla, a lo que ella le
dijo que no. El le dijo que la mama si habia venido donde ella, la mama de él era la
venado. Seguidamente la hizo seguir a la casa tradicional, estando ella ya dentro, todos los
presentes expresaron, que habia traido a una mujer que no estaba lista, que no habia
hecho el paso, y se alejaban de ella, le daban la espalda, ella al observar detenidamente,
vio en la multitud que estaban familiares de ella que ya habian muerto hacia mucho
tiempo atras, ella les intento hablar. Ellos hacian como si no la vieran, después se sentd y
su marido le trajo quifiapira. Segun él, casabe de almiddn, pero en verdad en la quifiapira
habian pescados de muy mal aspecto, no tenian sabor y lo que era supuestamente casabe,
solo eran hongos que crecen en los arboles en descomposicion. Era un ambiente ajeno a

ella y su nifo. Intento acomodarse.

Después de estar tres dias en ese lugar, ella se fijo que habia una viejita junto a la casa

tradicional, que habitaba en una casa mas pequefia, ella fue donde la anciana, al llegar a la
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puerta, muy amablemente la invito a pasar, le sirvid quifiapira y casabe de almiddn,
también les ofrecid chivé®, ella comid y le dio a su hijo, en esta ocasién la quifiapira
estaba hecha de peces frescos y de buen sabor, tenia aji, que segin para la anciana los
camarones eran ajis y al ver como el nifio comia los camarones, le dijo a ella “su hijo si
come aji, a él no le pica, que guapo” Exclamo la anciana, el casabe era de almidén de
verdad, después de atenderlos, la anciana siguié rayando la yuca brava, la mujer se quedd
ahi con ella a pasar la tarde, y le pregunté a la anciana, por qué la gente de la casa
tradicional, no le hablan a ella, a lo que la anciana respondid, que, porque ella no estaba
lista, que no habia dado el paso. Acto seguido, la anciana le pregunté a la muchacha cémo
habia llegado hasta ahi, a esto, ella le narrd, que habia sido de la mano de su propio

marido, fallecido ya, hacia un tiempo atras.

La anciana le dijo que se acomodara y se quedara a vivir con ella, que no se preocupara
que ella cuidaria de ellos, que no volvieran a esa casa tradicional, ya que esa gente no los
iba cuidar, ademas que la comida de ellos era distinta al gusto de ellas. que no era
alimentos para seres humanos. Después de un buen tiempo, al ver que el marido no
volvia, la mujer decidié ir a buscarlo, pero aprovecho a que todos los que vivian en esa
gran casa tradicional se habian ido a las jornadas de trabajo a la selva, al entrar se percaté
gue habia un cuarto, el encierro era hecho de fibra natural de un arbol en la mitad de la
casa, al entrar al cuarto solo vio una tinaja grande, la tinaja estaba boca abajo, ella la

levantd y debajo estaba quien habia sido su marido, sentado en pose tradicional, su piel

49 Agua fresca en la que se vierte los granos de yuca madura-farifia.
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estaba blanca, resquebrajada, sus ojos y nariz llenos, casi descompuestos, vertian
secreciones mocosas, el hombre levanté su mirada, la miro fijamente, con sus ojos tristes,
soltd unas lagrimas, ella al ver esa escena, se apresurd y cerré todo nuevamente, salié de
alli. Al siguiente dia se oia una gran algarabia en la gran casa tradicional, tocaban tonadas
de carrizo, gente danzando, cantando, ella, no pudo de la curiosidad, se asomd y el marido
estaba en el centro de la casa, su aspecto rejuvenecido, con adornos y con pinturas
tradicionales cubrian su cuerpo, un buen plumaje, bebia chicha y danzaba, al ver eso, ella
se le acerco, le hablé, aun asi, no lograba llamar su atencion, a lo que ella se devolvié a la

casa de la anciana, triste, lloré desconsolada, al no entender lo que le sucedia.

Cuando estaba ahi triste vio venir a la viejita con yuca en su canasto, también vio micos
que le traian uvas al hijo de ella, a lo que le dice a la viejita que donde ella tiene la chagra
gue ella también queria arrancar yuca, hacer casabe y farifia para ella, y el nifio, a lo que la
viejita le contesta que ella saca yuca de los rastrojos de la chagra de la mujer, por lo que la
muchacha, se sorprende, también la vieja le comenta que las frutas que les traen los
micos al nifio, los traen de la chagra de esa muchacha, al oir eso ella le dice a la viejita que
la lleve que ella también quiere sacar yuca, al dia siguiente inician a caminar hacia la
chagra hasta donde esta el rio que ella cruzé con su marido, a lo que la vieja le dice a la

muchacha que cierre los ojos e igual al nifio, hasta cruzar al otro lado.

Cruzado el rio siguen caminado hasta llegar en la entrada, donde ella ya habia pasado con

el marido, que tenia un arco de bejuco, antes de pasar por ella la vieja le dice a la

59



muchacha, que, si decidia volver a casa de ella, que no debia contar nada de lo que vio, y
habia vivido, ya que de hacerlo ella iba morir. Le manifesté que regresaria a casa, se
despidié de la anciana, le agradecid la acogida y los cuidados. Se agacho para pasar el
umbral y al erguirse, todos los seres con los que ella habia compartido, perdieron el habla,
y los micos treparon los arboles emitiendo sus chillidos, la anciana se transforma en un
roedor llamado guara y ligeramente se internd en la espesura de la selva, la muchacha
siguié caminado en medio de rastrojeras que ella misma habia abandonado, ya los parajes
eran familiares, hasta llegar a su propia chagra, de ahi sigue caminando, llegando donde
ella vivia con su familia, era su comunidad. Cuando los familiares la ven llegar se alegraron
y salieron a recibirla, preguntaban curiosos que donde habia estado en su ausencia, tanto
tiempo, que ellos pensaban que habian sido devorados por algin animal fiero de la selva,
pese a que le preguntaron en varias ocasiones, ella nunca contd lo que le habia pasado.
Pero la curiosidad humana es insondable y los familiares no se quedaron con la duda, y
buscaron la forma de saber la verdad. Después de un tiempo las familias de ella
prepararon chicha para hacer una ceremonia, ella participé alegremente, tomé chicha y se
embriagé, y bajo los efectos, contd todo lo que le pasé, todo lo vivido, con todo detalle,
después de contarle todo a la familia, a ella le dio ganas de orinar. Salié a hacer la
necesidad, en sitio despejado, donde no debia haber serpientes, una serpiente aparecié y
la pico, ella murié instantaneamente, habia incumplido su palabra que habia empenado
antes de pasar el umbral. Dejo huérfano al nifio, regresando al mundo que le habia

ensefiado, el que habia sido su esposo en vida.
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Dujty®°
A partir de los relatos en cita, se deben comprender ciertos aspectos del conocimiento

tradicional Koétirya, antes de entender la nocion de enfermedad-salud. En primer lugar, el
totumo de donde emergid el primer Kdtirya, denota un punto en el fisico de todo Kétirya,
gue se ubica, mas exactamente a la altura del pecho, es a lo que se le denomina Mdry
Yajiri Phona (nuestro hilo conductor de vida-la sensibilidad), es la sensibilidad en la que

reside el conocimiento, el existir, donde esta el todo de la vida.

Desde el nacimiento, se hacen los canticos de curacién-Vasar6°!, que se manifiestan con
los cantos, aunados a soplos de alientos en puntos vitales del cuerpo ( ombligo, oidos,
parte central de la cabeza y extremidades), ese soplo es la trasmisidn de las prevenciones
de los primeros ancestros, es un didlogo interno que hace el kumu, para prevenir toda
enfermedad fisica o imperceptible a los sentidos, contra todo aquello cuanto existe en el
cosmos, combate, quita, sana, recompone, alivia el dolor si se presenta, también es el
preparar, adecuar el cuerpo de la persona. Los tres soplos son acciones que durante el
proceso de sanar a una persona se puede ver, pero lo que sucede dentro del paye es otro
proceso mas complejo que hace parte de un conocimiento mayor, al que no todos tienen
acceso y se necesita una preparacion para adquirir ese conocimiento ancestral, en el que

se dominan palabras muertas, lenguaje de los primeros ancestros, que usaron al

50 Hace referencia a dolor, alteracién del estado normal del cuerpo, que se traduce en enfermedad.

51 Vasaro hace referencia a lo que consiste en imponer soplos, cuando se mira desde afuera solo son
soplos, pero el proceso dentro del Yaird, Kumu o Bagaro, es el recuento de la antropogénesis de los
Guananos, en el primer soplo se le da forma, el segundo se le da su “identidad”, quien es, de quien es hijo,
su nombre y su funcion, el tercer soplo se le da la proteccidn para iniciar a vivir en el mundo.
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momento del paso de Vay Massa a seres corporeos, que hoy conocemos, esto es parte de

otra narrativa, igual de especializada.

Por tanto en el mismo relato del origen de la humanidad Kdtirya, también estan las claves
gue organizan la vida, es un orden que viene del cosmos, antes de su nacer como
humanos, como gente, sabian que la enfermedad estaba en este mundo material, luego
el Dujty (enfermedad) estaba inserta en todos los objetos que integran este mundo, por
ello era necesario ensefiar a prevenir, desde el inicio nunca se hablé de la enfermedad
como algo dado, sino de la necesidad de prevenir, ya que la enfermedad nace desde el
mismo momento en que se quema el arbol del alimento, por ello en el mismo proceso de
nacimiento se dio el conocimiento, no solo de la naturaleza, sino de tener una sensibilidad
para percibir, conocer y prevenir toda enfermedad y contar con los elementos para curar
en dado caso que se presente la enfermedad, los primeros ancestros, entregaron todo el
conocimiento del cuerpo, sus manifestaciones, de cuando el érgano cuerpo esta en

condiciones normales o alterado, ello era necesario para prevenir o curar la enfermedad.

Al estar Dujty en todo el mundo, hizo que los Kétirya, al convivir con su entorno,
desarrollaran todo un sistema para conocer el tiempo, las estaciones y con ello los
cambios de la naturaleza, ello influye el ciclo de vida, esto es esencial para prevenir la
enfermedad, la importancia radica, en leer la enfermedad en términos de cambio, cuando
se pasa de un lugar a otro, cuando se cambia el espacio, cuando cambia el cuerpo, todo

esto indica la necesidad de hacer la prevencion, ya que es como volver a nacer, el cuerpo
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necesita que se le adecue para el nuevo cambio y poder resistir a su nuevas exigencias de

vida.

El Dujty varia segln su causa, como también la temporada del calendario ecoldgico y la
lunas, que es como el Kétirya mide los tiempos, y se basa de las dos estaciones que son
verano e invierno, junto con las subestaciones de cada una de estas, ya que dependiendo

III

de dicha temporada el “patégeno” o Dujty, se presenta o es diferente, para poder conocer
sus causantes es necesario conocer las temporadas, estaciones, cosechas e insectos, como
animales que abundan en el momento dado, la manera de saber que hay una persona
enferma es por medio del Dujty (dolor-su experimentacién, que es corporal o mental),
eso se conoce por los sintomas, por tanto también la presencia de Dujty es la manera
como el KUMU pude hacer un “diagnostico” sobre la enfermedad, para hacer el proceso
de curacion y también el tratamiento, estas enfermedades estan en todos los objetos que
integran este mundo, se podria decir que son enfermedades presentes en la naturaleza, y
gran parte de la curaciéon estd en la misma naturaleza (agua, plantas que se combina con
los cantos de curacidn en palabras de los ancestros). Para la curacidn se aparta de la casa
ancestral o de la comunidad al enfermo, para hacer las curaciones, se hospeda en casas

menores, en el que todo elemento es nuevo y de paso evita propagar el Dujty. Es un arte

gue solo conocen los kumu, y sus esposas como sabedores tradicionales.
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Bujcuturi®?
Desde la antropogénesis de los kotyria en este mundo, se conocian cinco tipos de

manifestaciones de lo que se tiene como enfermedad-Dujty, de las cuales los ancestros
ensefiaron a percibir o detectar cuales eran, en qué tiempos ocurrian, y qué se debia
hacer para prevenir dichas enfermedades, estas estan presentes en el entorno, en la
naturaleza, que, segun el tiempo, en las cosechas de frutas silvestres. El tiempo seco de
verano o humedo del invierno traen consigo distintas formas de Dujty. La abundancia trae
consigo males, que vierten los duefios de los peces, animales o frutas. Es el eterno ciclo de
dar y quitar. Alli es donde cobran importancia y validez, las dietas de prevencién que se
hace con mimiia phond que se hacen al momento de la iniciacidn, o las que se hacen con
la llegada de cada una de las dos estaciones, donde es riguroso hacerlo, si no se hacen las
dietas o la protecciéon de manera rigurosa, las enfermedades se manifestaran. Esta nocion
es la que desconoce la medicina occidental en los territorios indigenas, en términos de la
complementariedad y validez de estos conocimientos tradicionales. Es de vital

importancia preservar los kumu y Yairo.

Antes describir y tratar las denominaciones de estas enfermedades, se hace necesario
aclarar que sin importar cuadl enfermedad sea, siempre va a estar acompafiadas de unos
sintomas muy similares, por ello, a simple vista no se puede especular si es Aiima>3 o

Bucuturu, solo eso lo podia deducir el Yairo o kumu. Estos sintomas que presentaba la

52 Enfermedades presentes desde épocas ancestrales. especificas que se presentan, segun el ciclo ecoldgico,
sea invierno o verano o en sus subestaciones, como también se le puede decir Dachoporino (dolores del
tiempo, del dia)

53 Esta es una categoria de mal o dujty, que es inducido o hecho por alguien que conoce de plantas, cantos
para infringir mal o enfermedad al cuerpo, y es dirigido de forma directa a quien se quiera hacer el dafio
corporal o en la conciencia.
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persona eran Yojha (diarrea), Thoard (vomito), Watidmeneno (mareo), Juoaro (fiebre) y
Pajkupurino (malestar general), estos sintomas, causan desmayos, pérdida del sentido,

taquicardia.

Una de estas enfermedades es Dojkasianakaro, esta enfermedad existia desde el origen de
los primeros kotyria, y sucede en cualquier momento, provocando desmayos en las
personas, algunas reaccionaban, otras ya no volvian en si, es lo que hoy dia se conoce

como infartar.

Por otro lado esta Dajpupurino, que también estaba presente desde el inicio, este es el
que encierra los demas sintomas pronunciados, es decir que a la persona, le causa yhoja
(diarrea), Toaro (vomito), Wajtiomeneno (mareo), Juaro (fiebre) y Pajkupurino (malestar
general), esta enfermedad esta muy relacionada con los cambios de tiempo (verano e
invierno), teniendo en cuenta hoy la forma de contar el tiempo, cada seis meses se
presentaba esta enfermedad sino se hacian las prevenciones correspondientes, ya que
esto estaba acompanado de la abundancia de frutos o animales de caza, haciendo que se
adecuara el cuerpo de la gente para que pudieran alimentarse de las abundancias y no
tener complicaciones, pero sino se hacia la prevencién e incumplian ciertas dietas,

guedaban propensos a padecer el dujty.

Esta también JUaro, que se manifiesta con la fiebre, pero en realidad a esta enfermedad

hoy en dia la relacionan con el paludismo, estd también estaba desde el inicio de la vida
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del ser humano, de hecho, hay sitios sagrados que no son posibles visitar si no se tienen la
contra, de no llevar la contra e ir, en seguida se le manifiesta la fiebre. También presentan
los sintomas mencionados anteriormente, este es muy comun en el invierno, cuando
inician la época de lluvias, el agua arrastraba la savia, hojas secas, animales muertos a los
cauces principales, como también debido a los fuertes vientos y a que el rio se ponia muy
caudaloso, hacia que lo que estaba en el fondo saliera a flote, a todo ello, se le denomina
barbasco (veneno) y se hace propenso porque la vida transcurre en las ribera de los rios
para tomar el bafio o beber el agua, eso hace que se enfermen, siempre que no se hagan

las prevenciones y las dieta.

Hay otra enfermedad que se le denomina Numia-Dujty, que hace referencia a las
enfermedades que padecen las mujeres, esto se refiere a cuando inicia su menstruacién,
como también a los problemas que presentan durante su embarazo, como también a las
complicaciones del embarazo, complicaciones que en muchas tienen forma de prevenir,
otras de curarse o como otras en la que no se puede hacer nada, las que conocen en su
totalidad esta enfermedad son las mujeres, por lo que un hombre no puede hacer mucho.
Las mujeres tienen un dominio especial en este campo, las que curan con plantas, pueden
usar yerbas para la planificacion o emplear cantos para el mismo efecto. En fin, ella

conoce su cuerpo, las dietas, las prevenciones, es la virtud y fortaleza de la mujer Kétirya.

Por ultimo esta Yaiyawajano[Jaia/yairo (tigre, Paye, Persona) ~Wa/Wakary (puya, flecha)-

Jano/vajano (causar el dafio o mal)], este se produce generalmente en época de lluvias, ya
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gue es provocado por los rayos y truenos. También esta enfermedad es provocada de
persona a persona, en este caso de un Yairo a una persona, donde puede ser dada por
conflictos sociales, animadversion, también se puede entender como una lucha inmaterial
gue se combina con elementos de la naturaleza, es un enfrentamiento entre dos
sabedores, de un sabedor a un miembro de la comunidad, se da en el plano del suefio, es
inmaterial, con canticos se le dirige una puya- fina, similar a la que produce la palma de
patava, ese hecho o dafio, se manifiesta en un accidente cardiaco. Para el Kotirya, el

infarto no es la falla del 6rgano del corazdn, es provocado por un sabedor.

El plano del sueiio con presencia de Yaiwajano.
La vida que se da en el suefio, es una parte muy importante dentro del conocimiento de la

enfermedad, de la prevencién y para saber qué enfermedad es la que estd amenazando al
grupo comunitario, esta sensibilidad y habilidad hace parte de un conocimiento mayor, se
necesita de una preparacién dada por parte del Yairo, Kumu o Bagaro, todo dependiendo
de las habilidades que uno haya demostrado durante el proceso en que uno anda con
ellos antes de mimiia phona, estas habilidades las entregaron los primeros ancestros y se
reciben en cada una de las ceremonias de ofrenda o dabucury, alli se prepara para tomar

la habilidad de emplear el suefio, como un instrumento de curacidn.

Esta practica es necesariamente para anticiparse a las enfermedades, es una practica
comun, al despertar el intercambio de los suefios, del dialogd, surge un prondstico, se

sabe de visitas inesperadas, la muerte de un miembro de la comunidad, se augura una
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buena caza o pesca. O la de identificar el tipo de enfermedades que enfrentard la
comunidad. Y es alli, en donde entra a operar la dieta, los cantos y de limpiar la casa
tradicional con resinas de la selva, curadas por los sabedores. Otros aspectos que se
conocen de lo que muestran los suenos es que la persona presencia la tumba y quema de
una chagra, la quema se da bien, hay buena brisa y buen fuego, augura buenos tiempos.
Por otro lado, cuando se acerca un invierno largo, todo estd humedo, es sefia que se
avecina una enfermedad que va hacer mucho dafio a la comunidad, suefia con un rio en el
gue barbasquearon y ve muchos peces muertos, esto ensefia que hay que hacer las

protecciones correspondientes.

Por otro lado, el suefo, es un espacio donde el Yairo o kumu sigue, es un nivel de
conciencia que domina, y alli estd curando-Vasard, interviene, previene o cura a la
persona, hace el manejo de la persona a la distancia, y en el nivel fisico, comunica con sus
familiares el estado y avance del tratamiento. Es muy recurrente, consultar a los kumu,
para conocer por medio del suefo, si alguien estara bien, en el sueiio, los ancestros
comunican el estado de bienestar o de riesgo, de alli surge iniciativas sea para prevenir o

curar, segun las circunstancias.

Por otro lado, el suefio también es un medio por el cual se enferma a una persona, en este
caso que tiene que ver con las enfermedades del tiempo (recordemos que este hace
referencia a las dos estaciones: verano e invierno), en este caso Yaia-wdjand, con este

dafo, fue con que tuve una experiencia cercana, la primera vez que tuve un suefo de tal
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fuerza de comunicacién, que desperté desorientado, no sabia si seguia dormido o
despierto, tuve que levantarme e ir al bafo, y del lavamanos rociar con agua el rostro en
varias ocasiones, para poder organizar el sentido de la orientacién, se acude a los
elementos, para el caso el agua. Esto para dar una idea de como funciona esto, les voy a

contar como es sofiar con Yaia-wdjano:

“Ese dia fue 6 de septiembre del 2016, en la mafana, terminaba de recopilar la
informacion sobre las enfermedades de la naturaleza, aquellas causadas por los
cambios ciclicos de las dos estaciones: verano e invierno, ese dia habia conversado
acerca de Yaia-wdjand, porque me llamo mucho la atencion, pese a que es una
enfermedad que deberia ser iima, no lo es, es “acto” de una persona a otra, pero
esta solo se hace en presencia de truenos y rayos, en invierno, la forma en como se
le hace a una persona es en el suefio, mientras en el plano sensible llueve, en el
plano del suefio, se presenta la lucha de sabedores. Esto nos ensefia dos cosas; una
la manifestacion de truenos y rayos es el preludio de nuevos tiempos, nuevos ciclos,
pero también los sabedores, pronostican por ese mismo hecho de la naturaleza, de
que un miembro de la comunidad enfermara y morird. El medio ambiente es un
instrumento para conocer la salud y la enfermedad, como también los alimentos,
por ello, es muy dada en la cultura Kétirya, observar la naturaleza y cuidar la dieta
basada en la variedad de los productos de los frutos silvestres y la chagra.

Antes del 6 de septiembre, la profesora con quien habia tenido la clase de Cultura,
Biodiversidad y Medio Ambiente, me habia contactado, y me comento que ella
tenia a su cargo la clase de Etnografia y etnologia de Colombia, por lo que a
manera de dar conclusion a su clase, queria que junto con otro compafero de
Putumayo, expusiéramos nuestros trabajos de investigacion, como también el
enfoque que le estdbamos dando a nuestro trabajo en campo, ya que somos
integrantes de la comunidad donde estamos desarrollando la investigacion.

Al acordarse el dia de la clase, fui invitado a las cuatro de la tarde para presentar
mi trabajo, toda la mafiana me dedique a sequir dialogando con mi padre sobre la
cuestion de la salud y la enfermedad, luego asisti a mi clase y a las cuatro me dirigi
al salon donde se encontraba la profesora, para asi presentar mi proyecto de tesis,
como también los avances que llevaba para esa entonces sobre mi tema, donde
pues hable mucho sobre lo que habia podido entender de Yaia-wdjand. Terminando
casi a las seis de la tarde la clase, después de la exposicion de nosotros los dos y un
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espacio para preguntas por parte de los alumnos de la clase, sali y me dirigi a
esperar el bus para ir hasta mi sitio de residencia, durante mi travesia hasta mi
casa comenzo a llover bastante.

La tarde del 6 de septiembre habia estado oscura, por la lluvia se formaron
trancones, llegando a mi sitio de residencia a las ocho de la noche, al llegar a mi
casa, procedi a hacer algo de comer, me aliste para acostarme y casi a las diez me
quede dormido, durante el tiempo que estuvo lloviendo estaba relampagueando
demasiado, hasta al fin que me quede dormido. Al momento de tomar nota del
suefio, fue dificil ya que no me acordaba de ciertas cosas, pero fue mds o menos de
la siguiente forma, después de estar en una oscuridad total, al abrir mis ojos, me
despierto en una hamaca dentro de una maloca grande, alrededor mucha gente
hablando de manera fuerte, esto fue algo sorpréndete para mi, ya que pese a que
soy hijo de un kotyria, hablo mds y mejor mi lengua materna que es el Cubeo, pero
el kotyria no lo hablo bien, al igual que no lo entiendo de manera plena. Cuando me
desperté y vi a esas personas, recuerdo que hablé y entendi a su perfeccion el
Guanano, las personas que estaban ahi a ninguno lo distingui, pero ellos estaban
pintados en su totalidad de su cuerpo, con plumajes, en sus manos los bastones de
mando, otros con arcos y cerbatanas.

A lo que yo me les acerque, puede escuchar que estaban planeando ir a quemar
una maloca donde se encontraban unas personas que les querian hacer dafio, a lo
que me fui con ellos, salimos de la maloca con tury encendido y nos dirigimos a la
casa tradicional, cuando estabamos llegando, comenzaron a caernos pullas, que
nos lanzaban con cerbatanas las otras personas, ellas también tenian pintado su
cuerpo con Wey que es un tinte de color negro, y tenian la parte de sus ojos de ese
color, con una linea horizontal, también estaban con sus plumajes, cuando nos
comienzan a caer las pullas, las personas con las que me encontraba se
dispersaron, quedando solo yo en un lugar, a lo que se me acerca un joven y
comienza a lanzarme pullas, cuando me daba una yo procedia a sacdrmela, pero
no me dolia, también me daba vuelta, solo le daba mi espalda, escuchaba que me
gritaban que me protegiera el pecho, el corazdn, ya que ese era el lugar donde me
querian pullar.

Estando en esas, muchas pullas se me incrustaban en la piel, hasta que una me dio
en el muslo izquierdo en la zona entre la cadera e inicio del muslo, es la zona en la
que frecuentemente se le aplica cualquier vacuna a una persona, de todas las que
ya me habia incrustado, esa fue la que mds me dolié y me hizo gritar en el suefio, a
lo que me comencé a defender, tirdndole todo lo que encontraba en el piso, cuando
la persona que me estaba pullando se me estaba acercando, apareciéo mi papa con
un aspecto mds joven, también con su cuerpo todo pintado, plumaje y ciertos
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elementos que se utilizaban para combatir con otros grupos, al llegar procedid a
tirarle su lanza, haciendo que se fuera la persona que me estaba pullando, se me
acerco y me dijo que me levantara, pero no podia ya que me dolia mucho, a lo que
me levanto y me llevo de nuevo a la maloca, y me acostd en la hamaca, tenia
mucho dolor, solo gritaba y en un momento en lo que me encontraba gritando,
cerré los ojos y me levante en este lado, estaba empapado de sudor, no podia
quedarme quieto, me faltaba la respiracion y la zona en el suefio en que me habian
pullado, en este lado también me estaba doliendo demasiado, me levante como
pude, pese a que estaba un poco mareado y me dirigi al bafio, donde me eche agua
en la cara y me tranquilice.

Al volver a mi cuarto y al sentarme en la cama, tenia mucha miedo de volver a
quedarme dormido, prendi mi celular y mire la hora, fijdndome que era media
noche, todavia seguia lloviendo y relampagueando, al momento que tome el
celular, comenzo a timbrar el celular y en el identificador el nombre de mi papd,
conteste y sin necesidad de contarle nada, me dijo que me tranquilizara, que tenia
que fumar un cigarrillo que el previamente ya me habia soplado-vasaro, me echara
el humo en todo mi cuerpo y cuarto, que me pintara el cuerpo con la pintura
tradicional que también me habia soplado antes y que a primera hora de la
mafana fuera donde el, ya que lo que me habia pasado fue porque no me protegio
de ciertas cosas cuando hablamos del tema.

Al otro dia fui hasta donde mi papa, a lo que me dijo que dénde me dolia, esto sin
que yo le hubiera contando que tenia dolor, le sefnale el lugar donde me dolia,
donde procedié a soplar-vasaro, también mi mama le trajo lo que iba ser mi
desayuno a él para que también lo soplara-vasaro y asi poder comerlo yo, luego me
ensefid una forma de protegerme, para que no me volviera a pasar lo que me
ocurrié en la noche anterior, me dijo que lo que yo estaba aprendiendo era algo
delicado, que si, no se tenia un cuidado me podia pasar algo, por tanto lo que me
habia pasado la noche anterior, fue por todo lo que me contd, pero no me protegié,
ya que en el suefio o en el mundo muchas personas que saben o tiene esta
sensibilidad, estdn pendientes de otros para poder quitarle esa habilidad, como
también para hacerle dafio, después de eso dure casi una semana con ese dolor,
provocado con la pulla.”
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Nima>* y Doa*s
Este es otro “Patégeno” que esta presente en la vida de los Kétirya que afecta su salud,

segln la narracién de los kumu, esta practica no hacia parte del conocimiento, pero hoy
estd presente en la vida de las comunidades, y segun ellos, este fue una forma de atacar
comunidades enteras, que diezmo de forma considerable muchas comunidades, el fiimd o
Dojh3a, es el acto de envenenar, es una forma de causar dafio a la salud de muchas
personas, este es un acto de persona a persona, es voluntario, no es una manifestacién de

la naturaleza como causa de la enfermedad.

La narracién de los sabedores Kétirya, cuenta que esta forma de enfermar, se origina a
partir de un suceso, Bisiu o Babunana, se hallaba con unos jévenes, los cuales eran sus
aprendices, bisiu, enseiid la ceremonia del mimiia-phona, por tanto, los jévenes que
hacian parte de su grupo de aprendices, heredarian su conocimiento, en uno de los
eventos de exploracidn, incursionaron a lo profundo de la selva y se toparon con el arbol
de Avina®®, él les dijo que no podian comer de la fruta de ese arbol, pero los jévenes
aprendices no le hicieron caso, en un descuido del abuelo, ellos treparon al arbol de Avina
subieron para poder comer la fruta, bisiu hizo llover para provocar que bajaran sus
aprendices, pero algunos se mantuvieron, otros descendieron, y se refugiaron en una

cueva que se encontraba en cerca al arbol de Avina, pero la cueva era una extension del

%4 Veneno, segln los relatos estos se origina cuando queman a Bisiu, pero también esta se origina cuando se
quema el arbol del alimento, ya que los restos que quedaron de esos dos eventos son los que se utiliza para
llevar a cabo esa practica.

55 Este se refiere ya a la accién de envenenar.

56 Arbol endémico de monte bravo, corteza fuerte, mide los 80 a 100 mts de altura, produce un fruto similar
al haba, de sabor amargo que se cuece en tiesto o se madura al agua para preparar bebidas frescas o en
cocidos. Su raiz sirve para tratar varias enfermedades.
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cuerpo de Bisiu, de tal forma que se los engullé, de esa forma se los devoré. En la

antigliedad, habia seres que practicaban la antropofagia.

Los jovenes que habian sobrevivido al acto de antropofagia, se dirigieron al lugar donde
habitaban y les contaron lo sucedido a sus padres, estos sin espera fueron a la busqueda
del lugar, para darle muerte a bisiu, pero cuando lo encontraron no debian idear la forma
de darle muerte, luego de cavilar, decidieron que debian quemarlo, y procedieron, y a lo
gue hicieron la quema, el cuerpo de bisiu explotd, y ahi, de los restos de las particulas de
su cuerpo, y del humo que causé la hoguera, en el ambiente, quedaron los nuevos
elementos, causantes de enfermedades, estda es la manera como los sabedores
tradicionales narran del origen y existencia de quimicos y gases dafiinos en el ambiente.
Que si no son controlados causaran males en la salud del cuerpo del Kétirya, y se traducird
en enfermedad que afecte al colectivo. Como un apunte al cuidado del medio ambiente el
Yairo y kumu, desde antaio ya se conocia de la existencia de elementos daninos del aire
gue se respira, que afectan el medio ambiente y el cuerpo de todo ser vivo existente, que
hoy tanto dafio hacen y se denomina cambio climatico, por ello, la comunidad tiene como

practica el cuidado de los recursos del medio.

Dentro de la inmensidad de ese territorio hay muchos lugares, que son como el lugar
donde quemaron a bisiu, donde nada germina, la tierra es de color negro, cualquier
animal que intente pasar por alli, muere en el intento, por lo que las personas que tiene el

conocimiento ancestral, ingresan a esos lugares, para recolectar restos corporales como:
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cabello, huesos, carbon, piedras calcinadas, u otros elementos que son insumo para

envenenar y causar dafio. Son lugares sagrados.

Experiencia con “westéduaina” (cocinar mugre- sabedor que retorna el mal).

“Esta historia es real, y no se tienen los nombres de las personas, uno de ellos, era
empleado en la Comisaria Especial del Vaupés, sede Mitu, al ocupar el cargo de
servicios generales, presté su nombre como garantia para respaldar un crédito a
favor de un cauchero llamado Manuel Orjuela, por el monto de dos pesos, en
mercancias varias con la caja agraria del lugar. Con este cauchero, habia, tres
personas que iban a trabajar el caucho, uno de los parientes no quiso regresar a la
casa tradicional, ante esto, Ramon y Fernando deciden volver los dos... en ese
tiempo fueron a la caucheria por el término de seis meses. El mayor Ramon saco
doce bultos de caucho y el menor Fernando 10, el barrancon o puesto de trabajo,
estaba ubicado, en el alto Vaupés en una comunidad llamada Ibapichuna, cuando
volvieron a Mitu, como pago les liquidaron por su trabajo, donde el mayor gand
800 pesos y su hermano menor 600 pesos, en ese tiempo, se endeudaban
adquiriendo elementos que necesitaban, al traer el producido de caucho se les
pagaba el saldo, entre los dos hermanos lograron obtener un caja con mercancias,
ese dia iniciaron su viaje hasta su hogar, por lo que en compaiiias de otras persona
viagjaron hasta una comunidad que quedaba ubicada en aguas abajo de la
comunidad de Waracapury, esas personas eran de esa comunidad, como no tenian
su propia canoa, debieron arrimar alli, para pedir en préstamo una canoa, y asi
continuar el viaje hasta la comunidad de Villa Fatima, pero la gente que los recibid
en esa comunidad, le dijeron que estaban proximos a realizar una ceremonia, que
los invitaban y que luego del ritual, siguieran el viaje, el mayor queria seguir el
viaje, sabia que en la comunidad habian personas que le tenian animadversion, ya
que habia una familia que acusaba al padre de ellos, de haber practicado Aimd a
sus familiares, entonces cuenta el hermano mayor, que los de la comunidad para
lograr la quedada de los dos hermanos, inventaron la excusa de que en el momento
no habian canoas disponibles, que luego de la ceremonia si habria canoas. (Relato,
4 de septiembre 2016)

De esa forma los convencieron para que se quedaran, después la gente de la
comunidad iba asignar a una persona que los llevara a Villa Fatima, después de que
se quedaron iniciaron la ceremonia con danzas y toma de chicha, ellos bailaron
carrizo y el hermano menor se emborrachd, y el hermano mayor lo perdio de vista,
siguid en el lugar participando de la ceremonia, al rato cuando él estaba sentado,
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se le acerco uno de los familiares que le tenia rabia y le ofrecio tabaco, diciendo
“para que fume y no le de suefio, y no se quede dormido”, entonces en ese instante
se acordd de todo lo narrado por su padre y los problemas que hubo con esa
familia, entonces arrojo el tabaco, pero como se lo ofrecié encendido alcanzd a
sorber el humo. Entonces se percatd que su hermano menor no estaba, inicio la
busqueda, y no lo encontrd, por lo que pensé que el de pronto ya se habia ido, ahi
decidio cruzar el rio, ya que se estaban quedando en una casa al frente de la
comunidad, pero al otro dia, el hermano mayor, al despertar, se dio cuenta que él
no habia llegado, por tanto sali6 a buscarlo y lo encontré detrds de la casa
tradicional dormido sobre unas canecas, lo despertd y le llamo la atencidn, diciendo
que tenia que aprender a beber, que él no podia andar durmiendo en cualquier
lado, que le podian hacer algo, al rato de encontrarlo le inicié un dolor de cabeza al
menor, pero al mayor le inici6 un malestar acompafado con fiebre, dolor de
cabeza, tos y escalofrid, después de eso la gente de la comunidad le prestaron la
canoa. (Relato inédito, el 4 de septiembre 2016)

Con la canoa, continuaron el viaje hasta Villa Fdtima, llegaron ese mismo dia,
entrada la tarde, se encontraba toda la familia que se estaban alistando, ya que
iban a iniciar una ceremonia, en el lugar, por lo tanto, no tuvieron tiempo para
narrar lo que les habia pasado, ya al otro dia, al ver que el mayor estaba mds
delicado de salud, un tio suyo lo rezd hasta que mejoro. Después de estar en esa
comunidad hasta que se mejord el hermano mayor, iniciaron su viaje hacia la casa
tradicional de Adtpima- yutika, en medio de ese viaje al hermano menor, se le
presentaron los sintomas, lo llevaron a varios lugares, con kumu, que podian
tratarlo pero nada lo curaba, al ver que no mejoraba, al cabo de un tiempo lo
llevaron en direccion desde el rio Vaupés al rio Ayary, donde uno de los Kumu, les
dijo, que ya no se podia hacer nada, que a él le habian hecho Aima, y que pronto
iba a morir, por lo que le regresé a la familia los bienes que le habian dado a
cambio de que lo curaran, diciendo que “él no podia hacer nada”. La estadia se
prolongd por un mes mds en Ayary, luego de ello, quisieron volver a yutika, pero
otro Kumu de esa misma comunidad, les dijo que no regresaran, que esa gente que
les habia hecho el mal, querian acabar con todos, también cuenta que ese Kumu los
tenia para dos cosas, uno era para tratar a su hermano menor, y lo otro era para
que el hermano mayor, fuera el esposo de una de sus hijas, pero no se logré ese
matrimonio, ya que después de un mes el hermano menor fallecid, lo que cuenta el
hermano mayor, al ver el caddver del hermano menor en la mafiana, se percato
que su crdneo se habia resquebrajado, se dice que fue producto del fuerte dolor de
cabeza provocado por el Aiima, a la enfermedad se le dice “Wijond” (es un elemento
dafino, que se sorbe, por la nariz, o se da en soplo), después de su fallecimiento, la
familia, decidio viajar y ubicarse en las riberas del rio Querari, en la comunidad de
Yosodkuru, lugar de génesis del pueblo cubeo, estando en esa comunidad, les llego
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un mensaje, en el que les indicaban no volver a Yutika, porque les sucederia lo
mismo que al hermano menor, se dice que nunca se supo el nombre del emisario
del mensaje. (Relato inédito, entrevista el 4 de septiembre 2016)

En el acto mortuorio del hermano menor, antes de enterrarlo, el mayor y su papa,
tomaron del cuerpo, parte de las ufias, cabello, flujos de sus fosas nasales, algo de
piel, un diente y un retaso de su ropa, luego de ello, debieron iniciar viaje por el rio
Querary hasta el rio Guaviare, travesia que se hizo durante dos meses, llevaban los
restos mortuorios con el fin de pedir el trabajo de vuelta del daiio, por lo que fueron
en busca de los Guahibos, que tenian la prdctica que se le denomina “westeduaina”
(cocinan mugre-retornar el mal o dafio), ellos eran muy fuertes en esa prdctica
(sabedores de retornar el mal). El lugar donde se asentaban los guahibos, era en las
desembocadura del Shiare, junto a esa bocana del rio, habia una lago inmenso, en
la orilla de eso estaba el lugar donde ellos vivian, en la comunidad habia un
pariente del pueblo Cubeo, llamado Ambrosio, él era jefe-capitdn de esa
comunidad, él le ayudd a comunicarse e hizo que el paye los escuchara, ya para ese
entonces la mayoria de la comunidad practicaban el evangelio, ellos, le
comentaron que casi no hacian la prdctica de retornar el mal, pero que seria la
ultima vez que harian esa prdctica, ya que solo quedaba un hombre que sabia
cocinar el mal, como ritual para el retorno, dijeron que a la muerte de él, se
terminaria esa costumbre, para que hicieran ese trabajo el hermano y su padre
llevaron bienes para el pago, bienes que habian obtenido trabajando el caucho,
tales como ropa, cortes de tela, anzuelos, nailon, machetes, una escopeta, todo
eso se entrego a la comunidad. (Relato inédito, entrevista el 4 de septiembre 2016)

Hecha la ofrenda de bienes, al otro dia ellos iniciaron el preparativo para llevar a
cabo la prdctica, les dijeron al hermano mayor y a su padre que podian presenciar
el ritual, de lo que ellos iban hacer, que no habia restricciones. Es un rito que se
hace en presencia de toda la comunidad, las mujeres participan, nifios, jovenes.
Estuvieron presenciando lo que hacian ellos, esa ceremonia durd el dia y toda la
noche, hasta la madrugada, Ramon se retiré a descansar en un segundo nivel y alli
se quedd dormido, luego se levantd y aun seguian en la ceremonia. Durante el dia
reunieron madera de distintos drboles, como también cortezas de diferentes
drboles, que era madera especial, solo para llevar a cabo esa ceremonia, con ello se
hacia el fuego, también algunos de esos drboles, se les hacia la raspadura, que
luego se vertia en una olla de barro. Se encendid el fogon, sobre la llama se dispuso
una olla grande de barro, donde se agrega algunas “hierbas”, agua, aji y los restos
mortuorios de la persona. Luego de un rato de cocinar, la gente baila alrededor de
la candela, peleaban, cantaban, algunos lloran, el kumu principal canto con
algunas palabras de manera rdpida y a baja voz, entrado el ritual del cocinar, el
kumu, ayuddndose con fibras que se obtiene de unas palmas, que tienen la forma
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de canoas recoge el contenido que se dice es la mugre, que sale de la olla de barro,
luego se amarra bien con cumare, y se deja envuelto sobre el fuego nuevamente, la
comunidad en general sequia danzando, cantando, era una gran algarabia, para
ese mismo instante, quien habia hecho el mal al hermano menor, inicia a tener
alteraciones en el estado de dnimo, taquicardias, comienza a enloquecer, tiene
fuertes dolores de cabeza. Después de un rato de la ceremonia el hermano mayor,
ve llegar una ave y se posa en los estantillos de la casa tradicional en donde se
llevaba a cabo el ritual, enseguida se estrellé de forma deliberada con el envuelto
que se encontraba colgado sobre el fuego (era el espiritu de la persona que estd
siendo afectada por esa ceremonia), al golpearse, el pdjaro cae al fuego, a lo que
los participantes, comienzan con algunos varas especiales, con hachas, machetes y
palas a juguetear con el fogdn, haciendo que el ambiente se llene de cenizas y
pequefias brasas encendidas, tanto que se da la impresion del vuelo de muchas
luciérnagas de color rojo y amarrillo en el lugar. En ese instante el kumu, le
comenta al hermano mayor, que mientras ellos hacen eso, la persona a la que se
dirige el ritual, a la distancia deberia estar haciendo efecto, que deberia estar
perdiendo la cordura, que comienza correr por todos lados, le duele la cabeza, se le
aprieta el pecho, comienza a tirarse sobre el fogon o siente calor corporal
insoportable, coge armas, hachas o palas para agredir a la gente, o a él mismo.

Después de terminado el ritual, al otro dia le dijeron al hermano mayor y a su padre
que no debian volver nunca a la comunidad, que fueran a vivir a otro lado del
territorio, y que si querian volver, que lo hicieran al cabo de muchos aios, ya que lo
que ellos hicieron no solo iba afectar al que se encargd de hacer el rezo para
enfermar y matar al hermano menor, sino también a toda la familia de quien habia
hecho el mal, todo aquel que haya escuchado del mal, el que escucho o sabia que
habian hecho eso, que dichas personas comenzarian a morir por infinidad de cosas
como la mordedura de culebra, ahogamiento, infarto, electrocutados por
relémpago que lo alcance, en fin por diferentes causas. (Relato inédito, entrevista
el 4 de septiembre 2016)
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Capitulo I11. Inicio de la prevencion.

Los agentes causantes de enfermedad estdn presentes desde el origen de este mundo y
antes de nuestro proceso de humanizacion, por ello, Mutkutiro Yaird, dianumya Yaird y
bdard Yairé®’, tenian el conocimiento sobre los causantes, para ese entonces solo se sabia
de cinco, nuestros ancestros contaban con el conocimiento para saber cuales eran, para
prevenir y curarlas, al poseer el conocimiento comenzaron a heredarlo a las nuevas
generaciones, y asi a las posteriores, esto se hacia en el espacio de las ceremonias con
mimiia phond?®, los ancestros de los Kétirya tuvieron noticia acerca de las enfermedades a
partir de la interpretacion de suefios, ellos podian saber de los males que les rodeaban, de

esa forma hacer las curaciones mediante canticos ancestrales para prevenir o curar.

En la ceremonia de mimiia phond, se puede acceder y tener un conocimiento mayor por
parte de cada uno de los Kétirya, segun la disposicidén y capacidad, se decide en ser kumu
o Bagaro, para dominar variadas practicas como danzas, cantos, manejo de plantas
medicinales, y con ello servir a su grupo, donde kumu o Ydird, es el que tiene un
conocimiento completo, de todo, es el encargado de seleccionar a los nifios para
aprendices, que van adquirir ese conocimiento mayor, por otro lado el kumu, es quien

acompana el proceso del ciclo vital de cada integrante de la comunidad, por tanto es el

57 Los primeros ancestros de los kotyria.

5858 En abundantes escritos de cronistas y etndgrafos y antropdlogos se dijo que esta ceremonia era en
tributo al diablo, por ello lo describieron como tal y lo denominaron Yurupary, ceremonia para venerar a
whati. Por el contrario, es el escenario cultural en el que se transmite saberes de generacion en generacion
por mandato de los ancestros, y los mimiia phona son la encarnacién de los ancestros. Es en esencia una
reunion familiar en el que se escucha los saberes que estructuran la comunidad Kétirya. Jhon Fernando
moreno villa- vayy kkapea fiajory. Miembro del clan mayor y traductor Kétirya.
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encargado de hacer las prevenciones pertinentes, en cada cambio de la vida de cada uno
de los integrantes del grupo. De otro lado, Bagard es quien tiene el conocimiento de la
narrativa de origen, las danzas rituales, cantos, instrumentos, es el encargado de preparar

los iniciados para que sea participe de la ceremonia de mimiia phona.

Por ello, en las comunidades del Vaupés, en este caso los Koétirya, se han cuidado
previniendo, no esperando a que llegue la enfermedad, segun el designio de Vanary
koamacu, quien desde el origen, cuidd la humanizacién de los primeros Kétirya, y creé
todo cuanto existe en el cosmos, en tanto que su hermano Shuribd, cred y dejoé todo
cuanto contamos para la alimentacion sea silvestre o domesticado en las chagras, es la
fuente de la nutricién en el mundo kotyria, por tanto de ello surgié toda una organizacion
de vida para prevenir no solo la enfermedad, sino también la pervivencia de los grupos
humanos, cada conocimiento y cada personaje en que depositaron dicho conocimiento

tiene una funcidn especifica en la cultura tradicional.

Al momento de origen, cuando nos humanizamos, todo sucedid en un mismo punto, ya
cuando nos distribuimos en poblamiento del territorio, con el conocimiento que nos
entregaron los ancestros al nacer, se nos fue asignando un sitio especifico, para ello se
dispuso la casa tradicional, y alrededor de ella, desde los inicios se hallé alimentos que
integraria nuestra dieta tradicional, la casa tradicional es el nldcleo donde comenzamos
adquirir el conocimiento de cdmo sembrar, los tiempos en que cosecha cada fruto,

cuando preparar el terreno para disponer la chagra, la época de abundancia de caceria y
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pesca, subienda y desove de peces, como también los males que trae consigo dichos
ciclos de abundancia, ya que prolifera las enfermedades. Se sabia desde los origenes que
el medio ambiente y la alimentacidn, eran signos para determinar el bienestar o el estado

de la salud del cuerpo y del grupo Kétirya.

También en la casa tradicional, a cada grupo se le hizo entrega de los objetos e
instrumentos a ser utilizados como distintivo de la cultura, cada uno de ellos tiene una
denominacién y se describia su funcién, objetos que asignados para mujeres, para los
hombres, en este espacio se enseiid su elaboracién, de ese espacio nacid la ensefianza y
de alli, la tradicion de heredar ese conocimiento a sus hijos, ensefianza que también se da
de manera separada tanto para la mujer, como para el hombre, que son conocimientos de
reserva por la divisién sexual del oficio, que se respetan y ninguno intenta burlar al otro

para al conocimiento reservado para cada cual.

La preparacion.
La historia de origen de los Kétirya, narra, que la preparacion de un nuevo integrante se

inicia desde que se vive en pareja, por tanto antes de esa unién se prepara el cuerpo de la
mujer y del hombre, cuando la mujer queda embarazada también se le prepara el cuerpo
para poder tener un buen parto, como también para evitar cualquier dificultad al
momento de dar a luz, y que producto de ello, la mujer fallezca o cualquier otra causa que
pueda alterar el trabajo de parto, toda esta preparacion, es antes de que dé a luz, ya que

ese proceso, ella lo debe hacer sola, alejada de la casa tradicional, después del parto es
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asistida por su pareja y personas mayores, con sabiduria para curarla a ella y al nuevo ser;

asi se inicia de nuevo el ciclo que se narra en la ceremonia de mimiia phond.

Cuando nace el nuevo integrante sin importar si es mujer o hombre, el Kumu se encarga
de curarlo, con cantos, para ello, emplea, el primer cantico que rememora el recorrido
mencionando o recordando el origen de los primeros ancestros, y pasa por el de los
primeros Kotirya, recuerda los clanes existentes, el clan de quien desciende el nuevo ser, y
el lugar de quienes son ahora sus padres. De ello, y de su nacimiento se le asigna el
nombre ancestral adecuado, seglin el orden de nacimiento, si es el primero, mayor,
menos o mujer. Este proceso dura varios dias, con sus noches y dias, ese proceso no es
solo para darle el nombre, es también presentarlo a los ancestros mediados por los
canticos y que el cosmos, donde ese nuevo ser transitara en su ciclo vital, lo reconozca y lo
proteja de todo lo que pueda hacerle mal, también en ese proceso se le cura y se entrega
la totuma ancestral, que tendra asiento en el estémago del neonato, llamado Mari Ydjhjiri
Phona*’, esa es la preparacion para iniciar su vida y la integracion con el resto del grupo, y

pueda tener contacto con todos los elementos del cosmos.

Después de ese primer proceso se puede dar el primer bafio, se le cubre el cuerpo con
pinturas tradicionales para su proteccién, que previamente han sido curados, se le adecua
el corazon, el pulmédn, él estémago y el cerebro para su nueva vida fuera del vientre,

también antes de que se le de pecho por primera vez, se vierte un poco de esa leche en

9 Nuestra vitalidad para el ciclo de vida; espiritu, seria la traduccién, pero con variantes en su connotacion,
para el Kotirya el corazon es el érgano central y luego el entendimiento, dado por el érgano del cerebro.
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una totumita especial para nifios, y ese nifio, es el Unico que la puede utilizar, para que la
curen con leche materna, y sea su primera alimentacién, luego de ello se le cuida basados
en dietas, hasta que le salga los primeros dientes, se le vuelve a curar, en este caso la
alimentos suaves, como también de nuevo el corazén, el pulmodn, el estdmago y el
cerebro, también se hacen curaciones para fortificar sus huesos para que pueda comenzar

a gatear, a levantarse, hasta que pueda dar sus primeros pasos.

Cuando exprese sus primeras palabras entendibles, se repite el proceso antes narrado,
llega el momento que por primera vez le corten el cabello, antes no se puede es
prohibido, el recién nacido no podrd desarrollar el habla de manera temprana, ya pasado
este proceso, se adecua su educacién, ya sea hombre o mujer, esto se lleva por separado,
ya que el hombre como la mujer no pueden estar cerca uno de otros y esta separacion se
hace mas evidente cuando los dos dejan de ser nifios y llegan a su pubertad, en la mujer
se da por su menstruacién y en el hombre por su participacién en la ceremonia de mimiia

phona.

Mujer.
Cuando la nifa, llega al comienzo de su vida en grupo, se da con la primera menstruacién,

se le hace los pasos de iniciacion que Vanary kéamacu le hizo a su hija, la aislo del resto
del grupo, e hizo un encerramiento donde la ubico, todo ello para evitar que se le haga
dafio o la rapten. Cuando la joven estd en este proceso, en la casa tradicional, en un

cuarto elaborado con cortezas de un arbol, dentro de ella se deja a la joven, se hacen
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tejidos especiales para cubrir el piso, ya que durante ese proceso no puede tener contacto
con el suelo, el barro, se le cura el cuerpo de nuevo, se le hace una dieta estricta donde
solo puede comer hormigas manibara, larvas de avispas y casabe de almiddn, debe evitar

el aji, peces y comida con sal.

Durante ese tiempo a ella se le adorna la piel con pinturas tradicionales por todo el
cuerpo, se le ensefia a tejer todos los implementos que ella va utilizar en su vida, se le
ensefia de manera mas fuerte todo lo referido a la semilla, a la siembra, al cuidado de ella
y de sus hijos, este encierro o aislamiento dura una luna, durante ese encierro las abuelas
se encargan de su cuidado y de la ensefianza de todo lo referido al conocimiento de la
mujer, no puede salir, a menos que sea para hacer sus necesidades, para ello tiene que
cubrir su cabeza con tejido especial, y volver, toda esa proteccidn es para evitar que le
hagan dafio o tener contacto con el causante de enfermedades, ya que su cuerpo en ese
cambio no tiene la suficientes prevenciones, ni defensas, se ensefa y se busca evitar lo

gue le paso a la hija de Vanary Koamacu.

Cuando pasaba el tiempo, antes de que se cumpliera el tiempo de la luna prevista, el
grupo inicia a organizar los preparativos, preparaban los instrumentos, comida, frutas,
plumajes, collares, cascabeles, las pinturas tradicionales y vestidos. El dia de salida de la
joven, se le hacen las curaciones de cierra del periodo de encerramiento, llega el
momento de asearse, darse un bafo, le cortan el cabello, la pintan y la visten con trajes

ceremoniales, para asi hacer participe de su ceremonia que habia organizado su grupo.
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Una vez en la ceremonia, es aceptada e integrada al grupo como mujer, y poder participar

de la vida cultural y organizativa de la comunidad.

Hombre
En cuanto al hombre su preparacioén inicia a sus siete afios mds o menos, durante ese

tiempo sus padres hacen diferentes objetos de sonajeros, para que aprenda a imitar los
sonidos de los animales de caza, también para que aprenda a pescar y a elaborar
instrumentos, como utensilios que son de uso cotidiano, también se les aisla de la mujer,
para evitar que se enferme, durante su preparacion también se le va adecuando su
cuerpo, en cada espacio se le va ensefiando la historia de origen y razdn de actuar frente a
cada situacion de una manera adecuada, también para que aprenda a respetar a sus

mayores, a su grupo y a los integrantes de otros grupos.

Al momento de preparar el ritual de iniciacién de mimiia phond, anticipando al dia de la
ceremonia se le lleva a recorrer a lo profundo del territorio a sitios sagrados, por un largo
tiempo, durante ese tiempo los jévenes estan bajo la orientacién de Yairo, kumu y Bagaro,
donde se les condiciona a una dieta estricta, donde solo pueden consumir hormigas y
casabe de almiddn, durante ese tiempo solo pueden estar al cuidado de abuelas, ya que
ellas han dejado atrds su vida materna, y son aptas para participar en las ceremonias y

acompafar a los iniciados. En esta etapa de la iniciacién, no se consume sal, comidas
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caliente o con aji, no pueden estar cerca del fuego, no hay momento para el reposo en

todos los dias que dura la preparacién.

En esa jornada se levanta muy temprano, se hace bafiar en sitios sagrados, con finos y
ricos aromas de cortezas de arboles especiales, se hace la purga y limpieza de piel durante
el espacio de bafio y en los recorridos en la selva se les ensefa en su totalidad el
conocimiento sobre cantos y plantas medicinales por parte del Yairo, Kumu y Bagaro, ya
faltando unos pocos dias para la luna para la ceremonia principal, no se consume nada de
alimentos, sino hasta el dia de la ceremonia, durante ese tiempo los mayores comenzaban
a ver las actitudes de los jovenes y le dan plantas especiales para medir dicha capacidad,
estas plantas se les denomina toaro kotiare®® que son tres bejucos especiales, que hacen
mas sensible la percepcidn de la persona y ayuda a su aprendizaje, estas plantas son en
primer lugar Vasapioro, que mejora la inteligencia, el otro es Vagasaporinda, que mejora
el habla y el ultimo es Yoaphona que mejora la claridad en la memoria, todo esto para
mejorar el aprendizaje, donde dependiendo de su capacidad se decidia quienes iban a
seguir su preparacion como Yairo, Kumu y Bagaro, como otros que solo iran a aprender

cosas basicas para cuidar de su familia y al grupo.

El dia central, en que se hace la ceremonia, cuando inician las tonadas de mimiia phond las
mujeres y hombres que no han participado de ellos, deben alejarse, quedando en la casa

tradicional los mimiia phond y los jovenes iniciados que van a ser recibidos en su fase de

60 plantas especiales para el vomitivo de limpieza para acceder al arte u oficio en la ceremonia de mimiia
phona.
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adolescencia y por consiguiente su mayoria de edad tradicional, lo que sucede dentro es
todo un misterio, es un deber de quienes participan de la ceremonia, no contar lo vivido,
es un codigo, ya que es un espacio de mucho respeto. Terminado el evento principal, los
mimiia phona, salen de la casa tradicional, es permitido que ingresen los demas, previos a
una ofrenda o dabucury de curacién con fuetes curados para la ceremonia, es la ocasion
de corregir a hijas o hijos por su comportamiento dentro del grupo, la actitud con sus
abuelos, padres o demas personas. Ya después de la ceremonia al joven se le permite
comer, pasado los 20 dias, después de la ceremonia, segun aptitud sigue ciertas dietas,
dependiendo del conocimiento que va comenzar a aprender, mientras los otros que por
alguna razén no van acceder a ese conocimiento mayor, siguen la dieta de no comer
caliente, con sal, estar cerca del fuego y de habitar cerca de mujeres con menstruacion, ya

gue es un momento especial de la mujer.

Vida en pareja
Durante la preparacién tanto del hombre como la mujer, las dietas son para adecuar su

cuerpo y para tener cuidada la piel, ser una persona activa, trabajadora y con muchos
conocimientos, esto para ser un buen marido o una buena mujer, ya que dependiendo de
esto dependera el éxito de la familia que se conforme. El marido va tener que pedir la
mano de la mujer, es la costumbre. Los padres valoran vy si ven que es un buen marido,

teniendo en cuenta la anterior descripcion hecha, consentirdn en matrimonio.
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Cuando la unién es acordada, también el cuerpo de la nueva pareja se reza para su
prevencidn, como también se hace una dieta, se les reza el lugar donde van a vivir los dos,
ya cuando su mujer queda en embarazo, los dos se tiene que someter a una dieta, pero

antes se les prepara el cuerpo a los dos para recibir al nuevo integrante.

En cuanto a la mujer apenas deja de tener el periodo, ella sabe que ya estda embarazada
por tanto inicia los preparativos para recibir a su hijo, comienza a sembrar la chagra,
prepara su cuerpo, el hombre la alista por medio del Vasard y prepara su cuerpo, para que
su cuerpo sea fuerte, por tanto el V4sard se concentra en los huesos, el corazén, el
estdmago, los pulmones y la cabeza, también inicia una dieta, en donde solo come
hormigas, zdnganos de avispas y casabe de almiddn, esto para que el nifio no sea tan
grande y complique el parto, también la mujer se priva de comer pescado ya sea cocinado
o0 muqueado, ya que esta comida va afectar la salud del nifio, no puede tomar caldo de

algun tipo, ya que si lo hace, en su momento de parto ella va tener hemorragia.

Durante los tiempos previos a su parto, ella prepara y acumula la comida suficiente para
su familia y en especial para ella, para no preocuparse durante su recuperacion y por el
cuidado que debe tener durante su estado de debilidad, tanto de ella, como del recién

nacido, hasta que se les haga las protecciones correspondientes.

En cuanto al hombre, el cuidado que él debe tener también es importante, ya que lo que

el haga va afectar al nuevo integrante de la familia, por tanto él también se pone a dieta,
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se encarga de los rezos pertinentes para la mujer, se encarga de buscar el sitio apropiado
para que la mujer dé a luz, por tanto lo limpia y adecua, también recolecta la comida que
mas pueda conseguir antes del nacimiento, ya que él durante ese tiempo no puede hacer
mucho, no puede hacer fuerza, no puede comer caliente, con aji o estar cerca de mujeres
con periodo, ya que ello afectara no solo la salud del nifo, sino también su
comportamiento en el parto, como su forma de ser y su apariencia fisica. Por tanto, del

cuidado de la pareja, depende tener un hijo sano y bien formado.

Durante su vida como padres ya tiene la madurez suficiente y el conocimiento para cuidar
de su familia, por tanto cuando sus hijos tienen a sus nietos, ellos como mayores deben
cuidar de sus nietos asi, como los abuelos cuidaron de ellos durante su crecimiento, para
asi preparar a la nueva generacidon y garantizar la supervivencia de su pueblo,
ensefiandoles todo lo necesario para comprender la vida, su origen, su descendencia, los
valores y la forma adecuada de vivir con su entorno, previniendo que se genere problemas

dentro de la comunidad, como también la enfermedad.

El conocimiento Kotyria y el control.
Desde su humanizacion los Kotyria han hecho una apropiacién e interpretacion de la

naturaleza desde su relato de origen, que describe la antropogénesis de la humanidad, es
en esa narraciones donde se concentra el uso racional y por tanto su adaptacion al
entorno donde los que ayudaron, en su nacimiento les dejaron, por tanto han

desarrollado unos conocimientos complejos y de diferentes enfoques que le han
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posibilitado satisfacer sus necesidades, donde han organizado la vida en su totalidad, su
control territorial y la enfermedad, todo ello desde la accion de la prevencién, estos
conocimientos como ya se menciond residen en diferentes personajes que cumplen una

funcién, al igual que hay otros conocimientos que son del colectivo.

El primer conocimiento es el que nacié a la vez que los humanos, este es el conocimiento
mayor heredado por Vanary Koamacu y Churibo a toda la humanidad, de ello heredado y
la ensefianza sobre el conocimiento de los Kétirya fue dado por dianumya Yairo, Muctiro
Yairo y a Boaro Yairo, de ello se les dejo a Vaykkdped Najori, pero también en su
preparacion a los humanos se depositd ese conocimiento en el espacio del mimiia phona a
Yairo, kumu y Bagaro. Este conocimiento es milenario heredado de manera oral-practica,
es decir se cuenta y se muestra, es por ello necesario el caminar con Yairo, kumu y Bagaro
durante la preparacidon, también los vejucos para mejorar el aprendizaje son
conocimientos que facilitan el aprendizaje y también formar una persona que sepa

respetar y guiar a la gente en su devenir.

Este al ser un conocimiento milenario, en él estd depositado la manera primera de
comprender el entorno en su totalidad, por tanto estdn presente en ellos los conceptos de
manera unica de nombrar cada cosa que existe en este mundo, también el mantener el
equilibrio del cosmos y la misma interpretacion del universo, es por ello que la seleccién

de los que adquirirdn este conocimiento es de manera tan rigurosa, ya que de elegir a una
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persona con buenas actitudes, por medio de rigurosos rituales en él se podra guardar los

conocimientos y mantener en secreto la vida en si misma.

La importancia y funcidén de este conocimiento al ser milenario, en donde esta depositado
la forma de vida en relacidn con la naturaleza, es la base para la vida en su totalidad, mas
alld de ver esta cosmovision entre una relacién cultura-naturaleza, dentro de la vision de
los Kétirya es mds una mirada holistica, de una convivencia reciproca, por tanto esta
convivencia es una relacién inseparable que compone el todo, donde la afectacién de uno
repercute en el otro, por tanto la pervivencia de una, es la garantia de la pervivencia del
otro. Asi que este conocimiento es depositado en el Yairo, kumu y Bagaro donde por
medio de su conocimiento y su sensibilidad desarrollada, permite una comunicacion e
intervencién en ese mundo sensible no percibido por los otros, donde el cuerpo de ellos
es el medio decantador de esa inmaterialidad, haciéndola material y visible en la vida de
las personas, uno de estos medios para entrar en esta sensibilidad es el uso del Kapii (yaje)
gue tiene una nocidén mas compleja, mas alld de cémo lo ve la medicina o la biologia
como una droga alucindégena, que también es una mirada sin sentido tal como se usa hoy,
donde se le ve y se usa solo por recreacion o narcético, mientras que para los Kotirya es el

vehiculo para conocer de primera mano lo intangible y hacerlo en la practica material.

Otro conocimiento es mas especializado y requiere de técnica, es aqui donde reside ese
ejercicio de traer lo intangible y hacerlo en la practica material, este conocimiento es de

uso colectivo, es un conocimiento que pese a que es de uso colectivo, no quiere decir que
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sea facil, ya como lo dije es un conocimiento que requiere técnica para llevarlo a cabo,
este se aprende durante el crecimiento, en sus momentos de preparacion para su vida
adulta, este conocimiento tiene su origen en la vida reciproca con su entorno, que le
permite un uso racional de sus ventajas, pero es un uso equilibrado, donde los ancestros
dejaron los principio bdsicos para llevar a cabo ese conocimiento sin hacer un uso

innecesario y de gran proporcion de ello.

Este conocimiento es de gran importancia ya que esta mejora la vida del colectivo, en este
conocimiento esta construir la vivienda, elaboracidon de alimentos, preparacién de la
medicina tradicional, plumajes, instrumentos, collares, pinturas, interpretacién de los
suefios, leer la posicion de las estrellas para determinar la época. Este conocimiento
mantiene una forma de ensefar desde la practica y el ejemplo, ya que este es de vital
importancia, porque este generara una persona habil y sabia para saber mantener la vida
de las personas del colectivo, asi que este estd depositado en la comunidad, donde este se
encargara de ensefiar a sus nuevas generaciones, por su uso en la vida diaria, en este

también se ensefa la lengua y por tanto el ser Kétirya se trasmite.

Por otro lado esta el conocimiento de la mujer, este también es un conocimiento al igual
gue el mayor, pero en este caso es solo de la mujer y el hombre no tiene acceso a ello,
también es un conocimientos originado en el momento del nacimiento de la humanidad,
la gque heredaron ese conocimiento también son tres que son Horyphoko Yaroro,

Vasophoko Yororo, Boarophoko yororo, este conocimiento se refleja dentro de la
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milenaria relacidén con el entorno, donde a partir de ello aprendieron técnicas propias para
la produccidn de vestidos, utensilios de uso cotidiano, el conocimiento de las semillas,
para su adaptacion, siembra y maxima produccion, en ellas se deposita el conocimiento
para poder clasificar las plantas, donde estas son usadas para adornar los vestidos, como
también el cuerpo para el embellecimiento y el cuidado de la piel, como también para la

proteccion de algunas enfermedades.

Otro aspecto y que es de total secreto, es el proceso de dar a luz, a grande rasgos lo que
uno puede saber, es que es un proceso que ellas hacen solas, como también las dietas y
que se le aisla, pero su verdadera formacidn en este conocimiento, se da de parte de sus
abuelas cuando tiene su menstruacién por primera vez, cuando esta aislada del resto es
cuando se le inculca ese conocimiento y a medida que va creciendo y llegando cada etapa
se le refuerza ese conocimiento, pero saber en detalle lo que se les ensefia es algo que
para un hombre esta en secreto., por tanto este conocimiento desde su origen hay toda
una interpretacién propia del mundo natural, que proporciona estabilidad a la vida de los

Kotirya.

Por ultimo hay todo un conocimiento que es transversal a los anteriores y a la vida de los
kotyria, pero cada intercambio de ese conocimiento se da en su mismo lugar y de manera
controlada, es decir cuando se intercambia el conocimiento sea mayor, técnico o
especializado y el de la mujer, se da en el espacio en que cada uno se hereda, este se

intercambia con otros colectivos a manera de mantener un intercambio sano, una buena
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relacion, esto se puede dar por el hecho de vivir cerca o tener una relacién de parentesco
ya sea por una unidon matrimonial, como también por el definido desde el mismo inicio de

la vida.

Este conocimiento se da en la cotidianidad, en diferentes espacios, pero controlando
quien puede escuchar, por tanto, este conocimiento es la muestra de la capacidad de
comunicacidon multiétnica en el Vaupés, en si son las 23 lenguas actualmente hablantes
gue conforman este conocimiento, esto contando el conocimiento de algunos otros
colectivos que desaparecieron en su totalidad cuando se inicié un enfrentamiento entre

algunos colectivos y después por el ingreso del occidental.

Aunque en cada colectivo hay cosas que son propias de cada comunidad, debido a ese
intercambio de conocimiento por tanto tiempo, aunque los significados que se le dan a
esos componentes de ese conocimiento sean propios de cada cultura, estos no pueden
ser reivindicados como si fuera de un solo grupo en particular, esto porque seria una falta
de respeto a ese orden de vida, de un intercambio que permita fortalecer la vida de cada
colectivo y permitir conocer mds cosas que no sabia, ademdas este conocimiento o el
origen de éste, estd dado desde el mismo momento en que nos humanizamos al estar en
el Patmuri Busoka, donde se repartié el territorio y también con quienes iban a formarse

las alianzas de parentesco.
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Lectura del entorno, prevenciones, abundancias y enfermedades.
Como se menciond en el inicio de este capitulo, en el momento en que se estaba dando

origen a los primeros humanos, nuestros ancestros conocian de la existencia de la
enfermedad en este mundo, por lo que se nos ensefid y se nos dio la sensibilidad, para
saber qué enfermedad se iba presentar, como también el conocimiento para hacer las

prevenciones correspondientes ante tal riesgo.

El manejo del tiempo en el calendario ecoldgico, no hay pasado ni futuro, es el presente,
el tiempo que le gravita, el dia a dia, que le da existencia al Kétirya, son precisamente los
recursos del medio, y es imperativo cuidar de los mismos en las distintas estaciones de
verano e invierno, y en las sucesivas subestaciones, ya que de este depende el manejo del
cuerpo y su integridad, basado en la dieta, tal como se realiza de forma rigurosa en la
ceremonia de los mimiia phond, legado de los primeros ancestros fundadores: 1. Vandry-
koamaku, 2. churibd, estas ensefianzas fueron trasmitidos a los primeros abuelos
sabedores de los kotyria: 1.mukustiro- yairo, 2. dianumya-yairo, 3. boaro-yairo. por medio
de la ceremonia de mimiia phond, que es la evocacidn del instante en que emergieron los
primeros humanos al cosmos en estado primigenio llamados Vay Massa, alli se dieron los
primeros cantos de curacion, y que son los que se reiteran en los rituales para prevenir y
curar de manera preventiva el cuerpo, y la mente del Kdtirya. Para la lectura de las
constelaciones, se tiene presente a la constelacion que estd en todo el centro del
firmamento, como también a la constelacion que se avista sobre |la copa de los arboles en
la noche, por donde se oculta el sol, donde este es el que avisa la época o cambio en el

entorno que se va dar, de esta forma se ve el tiempo que termina y el que va iniciar, las
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estaciones que se conocen en la zona donde habitan los Kdtirya, son el verano y el
invierno, entre cada uno hay un espacio de cambid, es en ese espacio donde se da la

proteccion con respecto a todo riesgo en la salud que se pueda presentar.

Junto con la lectura de las constelaciones, también se tiene en cuenta los cantos de
diferentes seres de la selva, que durante la antropogénesis de los Kétirya jugaron un
papel importante dentro de su nacimiento, como también las cosechas que hacen parte
de la dieta, y el retofio de nuevos follajes de los arboles, por lo que en la actualidad vy el
en transcurrir de la vida, son los encargados de dar aviso de las amenazas a la salud del
grupo. A estas amenazas o enfermedades se les pronuncia como Datchdpurino
(enfermedades provocadas o que llegan con el cambio de las estaciones de verano o

invierno), estas enfermedades estan marcadas por el tiempo.

Antes de pasar a hacer la descripcién del calendario hay que explicar que el ejercicio de
observar el calendario ecoldgico para el indigena es mental, pues todo lo que se describe
en el papel es mas un ejercicio para presentar a la academia o a aquella persona que es
ajena a este conocimiento, mientras que el indigena lo interioriza en un proceso de
aprendizaje oral y toda esa visualizacién es total, y completamente mental para el sujeto
indigena. Para la elaboracion de esta parte del escrito se tuvo en cuenta el relato que se
aprecia en el primer capitulo, la experiencia en formacién antes y después de la

ceremonia de los Miniia Phona de Gaudencio Moreno Murioz, Justino Silva, Jhon Moreno
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y mi persona, también el conocimiento de la mujer por parte de Marina Villa, Betty

Moreno, Maria Moreira.

La elaboracion en primer momento se hizo a mano, en el cual se hizo el borrador del
calendario, en el cual se establecia cada estacién y la descripciéon de cémo se percibia el
cambio del entorno y con ello la abundancia de frutas, como de animales, también se
referenciaba las enfermedades y las protecciones que se debian hacer, fue un proceso de
escribir, dialogar y rescribir para construir el calendario, finalmente llegado a un consenso,
sobre cdémo se debia presentar este calendario que no es solo ecolégico, sino lunar, se
procedid a pasar lo hecho a mano a una ilustracién, por medio de un programa de disefio
grafico, tarea que se realizé con mi sobrino Isaac Naren Gomez Moreno, que el resultado

se puede ver en el presente documento.

El calendario esta construido de tal manera como se relata en el proceso de
antropogénesis de los Kotirya Masa, ya que es el relato del primer rezo/proteccion al
recién nacido, pero dentro de la preparacion de la ceremonia de los Miniia Phona es la
misma forma como se hace, asi que es la forma como se concibe el tiempo “histérico” de
los Kotirya, donde se puede dar una lectura del calendario desde el centro hacia afuera,
como de afuera hacia adentro, donde se va dando el orden al mundo y el lugar que uno

tendra en este mundo.
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Por ello en el centro esta la forma como se le dio cuerpo humano al Kotirya Masa, que se
relata en la historia de Vay Kapea Najory, que fue como pudimos habitar en este mundo, a
partir de ello lo rodea la forma como se le fue dando el conocimiento, antes de pasar a
eso hay que aclarar que Vanary Koanmascu y Churibu fueron los que nos dieron la comida
y ayudaron en el proceso de humanizacion, ellos le dieron cuerpo al primer Kotirya y
ubicaron a cada grupo en un lugar especifico. Alrededor de Vay Kapea Najory dentro del
calendario lo rodean nuestros primeros abuelos y abuelas, quienes le ensefiaran a este ser
ya humanizado el conocimiento dejado por Vanary Koanmascu y Churibu, por medio de la
ceremonia Miniia Phona, donde se le hereda segln su capacidad un conocimiento que se

divide en tres personas principales del todo de un grupo que son: Jairo, Cumu y Bagaro.

El circulo que le sigue es la manera como estd organizado el conocimiento de los Kotirya,
que son el: conocimiento mayor/milenario, conocimiento especializado, conocimiento de
la mujer y conocimiento transversal, para saber de ellos revisar la parte titulada “El
conocimiento Kotirya y el control”. En el otro circulo se presentan las cinco primeras

enfermedades que habia desde el mismo origen del mundo, que también se puede leer

cuales son y sus descripciones mas arriba de este texto.

En el otro circulo se especifica las enfermedades que se presentan segun el tiempo que
gravita al kotiria Masa, seguido de ello esta las cosechas y actividades que se realizan
segln el tiempo, en el otro circulo estan representadas las constelaciones, donde nos

damos cuenta que para el tiempo de verano, no se mide por las constelaciones, sino por
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los cambios en algunos arboles frutales, que hacen parte de la dieta de los Kotirya Masa.
Por ultimo estd el nombre de cada estacidén o constelacién que son por los que se puede

identificar cada subestacion, estas estaciones son:

katma-Cuma-su: Epoca de verano, diciembre, enero y febrero. Por eso en el calendario se

coloca bd avid que traduce dias soleados.

karenkumano: verano fruta de caimo, época en que madura y cosecha del fruto de
caimo, es a inicios del verano, lluvia y sol. Buena brisa, buen sol, tranquilidad de

todo el tiempo.

Mene-Kumano: verano de guama, florece, cosecha y se pudre, hace sol, hay buen
viento, no hay enfermedad, hacer chagra, quema de rastrojo y monte bravo, se

siembra, hay buena pesca y caza.

Visti-Kumano (fruto de sabana), Sec Kumano (uva), Yepu Kumano (pepas de
monete): es un verano prolongado, cosecha de lo que se siembra y pepas del

monte, buen verano, no hay enfermedad.

NOTA: durante este tiempo se les prepara a los jévenes en todo el
conocimiento. Intercambio con los grupos vecinos, después de 15 dias se

les invitaba a otras comunidades. Con discurso de memoria, que fortalece
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la relacién entre los grupos participantes, desde los siete afios se les

iniciaba a los nifios.

Ureé-Kumano: verano de chontaduro, cosecha de este fruto.

Boseacu-Cori-Kumano: verano de arbol de Yacayaca Yevaro.

Nuna-Kimano: verano de tabano inicia invierno.

Nota: el invierno comienza con la constelacion de Agan-puiro (anaconda
invierno de la serpiente, luego de ello le sigue la constelacion de pamo-

puiro (tatu-armadillo)

Puiro ducaro: que es el tiempo de invierno, marzo, abril, mayo, junio y julio.

Nahoko kamaru: Primeras lluvias llamadas estrella que acompana la constelacidn

del camarén. Llueve todo el dia y noche, crece el rio, subienda de pescado, no se

puede tomar agua.

Dashiro Maricoro: lluvias de estrellas de camardn pequefio.

Dashiro Piricoro: Lluvias de estrellas de camardn.
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Yairo dusepuaca: quijada de tigre, constelacidon, pero también se le dice

constelacion de la cabeza, cuerpo y cola del tigre.

Napiataro sionria: Lluvias de la estrella que acompafia la constelacién de la avispa.

fapiataro: Lluvias de la constelacidn del avispero.

Sioncarpu: constelacién Arma Bomerang.

VayKasareio: Lluvia de la constelacion de la camareta para moquear pescado.

Dieyuapuiro: Lluvia de la constelacidn de perros de agua.

Dieyuapuiro Kuinro: termina invierno, empieza a bajar el rio.

Inan Numu: tiempo de tapuru, nace todo en la selva, es el nuevo tiempo.

Yaja puiro: Lluvia de la constelaciéon garza, agua sucia (rio), cambia el tiempo,

todos los animales cantan. Tiempo de trabajo, hacer chagras.

Bua puiro: Lluvia de a constelacion de pez pufio. Inicia tiempo de Pamuru

uhurumu.
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Muanumu: Tiempo en que se forma la lama sobre las vertientes de agua, pero

también es el tiempo en que cantan las ranas de Tebubuva.

Nota: antes de terminar el invierno e iniciar el verano caen las ultimas
lluvias acompafiadas en principio con la constelacién de Agan-puiro
(anaconda), luego de ello le sigue la constelacion de pamo-puiro (tatu-
armadillo)
Esta concepcidn de tiempo inmerso dentro del calendario, también se entrelaza con una
concepcion del espacio, que se traduce en la cruz de chipe, que es una pintura tradicional
que se usa para la proteccidén, donde no hace referencia a la cruz religiosa, sino hace
referencia a los cuatro puntos cardinales, que
son: Pinono Niriro (anaconda negra, norte),
Pinono Yasariro (anaconda verde, occidente),
Pinono Yeseriro (anaconda blanca, sur) y

Pinono Soanriro (anaconda roja, oriente).

rodea al Kotirya en todo el mundo, es una pintura que se le hace al recién nacido, como

Por tanto es una proteccidn contra todo lo que foto 13. 1 la cruz de chipe

también a todos los integrantes de la comunidad antes de cada cambio, se hace en la
planta del pie, mufiecas, en todo el centro del pecho, como también en todo el centro de
la espalda, para protegerlo en su totalidad corporal y frente a todo lo que lo pueda

enfermar.

101



Calendario ecoldgico/lunar de los Kotirya Masa.
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Capitulo IV. Encuentros y desencuentros.
‘. &‘% g ‘-1* ;@/v " b e

3

Foto 11. Petroglifos que representan a los Miniia phona, Comunidad de Santa Cruz, Rio Vaupés.

Curacién de los abuelos mimiia phona (Yurupary®).
Una de las practicas de mayor usanza, es la ceremonia de curacién de los abuelos mimiia

phona, y es una de mayor relevancia para la cultura Kétirya. La ceremonia, tiene variantes,
segln concepcién de cada uno de los pueblos perteneciente al tronco Tucano oriental.
Esta ceremonia, versa sobre la vida misma, del ser Kétirya, el quehacer del ser (salud,
educacion, sabidurias-practicas, sistema de gobierno, oficios como ser danzante, cantor,
chaman-kumu vy lo relacionado con el manejo de las plantas con fines medicinales, etc.)

todo dentro de la concepcion propia.

61 Es el nombre de la ceremonia de iniciacién para los jévenes al inicio de su pubertad. Dentro de la cual se
hacen varias curaciones, como la de designacion de nombre ancestral, seleccion de oficios o artes, liderado
por los mayores y sabedores de la cultura Kdétirya. Desde luego, esta ceremonia es donde es centro los
abuelos mimiia phona. El concepto yurupary, encierra la ceremonia, como tal, que es donde se hacen las
ofrendas, y se anuncia los cantos de los abuelos mimiia phona. Trabajo de Jhon Fernando Moreno Villa,
miembro del clan Kétirya. Texto libre control del conocimiento tradicional Guanano, Chile 2002.
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La descripcion de la narrativa para los propdsitos de este documento, se centrara en los
aspectos de la curacion, relativo al cuerpo del Kétirya, en términos del cuidado de la salud
desde el ambito tradicional. Toda la narrativa tiene distintos propdsitos, o fines, segun la
necesidad del Kétirya. Los mimiia phond, son quienes desde su sabiduria permiten que se
conceda el estado deseado en la vida, o en el quehacer del individuo Kétirya o de la
comunidad, como también del entorno natural. Por ejemplo, antes de una jornada de
caceria, se pide a los mayores de la comunidad o al kumu, que interceda ante los duefios
de los animales, el poder tomar una pieza para alimento de la comunidad. Esto con el
objeto de que el bien concedido satisfaga la necesidad y no traiga consigo dano a la salud,
de quien consigue alimentarse. Dado que es producto de una concesién de la naturalezay
no fue optada de forma irregular a las leyes de origen. Es el cuidado que hace el padre de
sus hijos, con la diferencia de que acd, estd dirigido al Koétirya individualmente
considerado, a la comunidad y los recursos del medio, con el fin de brindar los elementos

necesarios para el bienestar del individuo o del entorno social o natural.

Entremos a la ceremonia como tal, este se compone de varias actividades previas, que
tiene su punto central o ceremonial en el dia del Soéno (dabucury), o reunién de los
clanes, en el que se brindan las ofrendas, se hacen los diferentes rituales, se tiene como

centro las tonadas de los abuelos mimiia phona.

La iniciacién tiene como principio de las cosas, la division de actividades para acometer los

preparativos, bajo el mando de los mayores y sabedores del clan (p6étéro y kumu), los
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iniciados, deben cumplir actividades bajo el cuidado de los sabedores-kumu, en el, se
daran las instrucciones de la vida para la vida, aunado a excursiones a distintos puntos del
territorio, avistando y pernoctando en sitios sagrados, todas las noches se cura el cuerpo
con tabaco y plantas para hacer vomitivos y se cierra la actividad de cada dia con bafios en
sitios sagrados a eso de la media noche, esto siempre estardn acompafado por los

abuelos mimiia phona.

Las mujeres en su lugar, se encargan de preparar la yuca brava y terminar de cuidar el
mejor aji, que se da en la chagra en el ciclo lunar. La yuca brava se cosecha para madurar
en agua para hacer la harina de yuca (poka), de esa la misma masa se hace el casabe que
se pone a dorar al sol. Aproximandose la ceremonia se hace mas yuca, pero fresca, con la
que se hace fdska (sumo de yuca brava) que servird en la fermentacion de la chicha. De
esta Ultima, se cierne y se obtiene el almiddn, que se hara el casabe fresco para ofrecer a
los iniciados, en su nueva etapa de la vida. Un dia antes de la ceremonia, las mujeres
mayores, cosechan el aji, y se resguarda en totumos, para que sean curados por el kumu
para que sean sorbidos via fosal nasal, y se masque por el iniciado en el dia del ritual, y
deberd depositar el bagazo en fosas echas en la tierra, como una forma de abandonar y
tomar el nuevo ciclo de vida, pero a su vez se le entregan nuevas fortalezas y energias tan
fuertes como el pique del aji, para afrontar posibles enfermedades o situaciones de la vida
comunitaria. Esta actividad integra a todas las mujeres del clan, desde la que ya se puede
mover por si misma, las adolescentes, adultas y mayores de la comunidad. Es una accién

de reencuentro, con aquello que un dia vieron y practicaron en su iniciacion, es la
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reiteracion de practicas para perpetuarla y afirmarla en costumbres, son dias de trabajo
fisico, pero de aprendizaje con caracter de festivo, al fin y al cabo, van a presenciar a los

abuelos mimiia phona.

Los varones por su lado, tienen como actividad la de internarse en el territorio para buscar
y cosechar fruta silvestre, frutos que estan disponibles, segun el ciclo del calendario lunar
o ecoldgico, de esa misma forma conocen en qué lugar del territorio poder hallarlas. Ya
que el territorio se divide en distintas formaciones, tierra firma o rebalse, monte bravo o
sabaneta. Y en cada una de estas configuraciones del suelo, las frutas dan y es alli donde
se debe dirigir el grupo para alistar las ofrendas, cada dia se cosecha, y se va depositando
en algun lugar apartado pero aledafio a la maloca. No puede ser tocado ni visto por los
demas integrantes del clan, las frutas alin estdn en manos y en predios de los abuelos
mimiia phona. En esa mitasava o lugar de paso, los mayores hacen las curaciones de las
frutas que serdn entregadas en el dia central. De otro lado, otros varones, segun la
especialidad, se acercan a las huertas tradicionales a cosechar hojas de tabaco y de coca,
para preparar el tabaco con barury y el mambe, que seran los elementos utilizados en la
ceremonia central. Otros, van a antiguos asentamientos del clan para recolectar los
bejucos de kadpi, segun las indicaciones del kumu, sean las de corteza liza, con nudos,
estas se piden segun las formas de percepcién sensorial que se quiera provocar en los
participantes. Todo esto hace parte del ritual de los iniciados, pero es también una

jornada de curacion a todos los presentes. Es la jornada de prevencidon ante toda
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enfermedad que se pueda presentar en la jornada posterior del ritual, en las vidas de los

integrantes de la comunidad.

Otro grupo de varones, en el que siempre estaran parte de los iniciados, se dividen en
grupos que proveeran de alimentos al grupo, en ese sentido unos se dirigiran a la pesca,
algunos hardn la jornada en el cauce de rios con gran afluente, con el fin de conseguir
peces de cuero y de gran tamafio, otros, preferirdn buscar en quebradas pequenas en el
qgue los peces a conseguir seran peces de menor tamaiio, estos se brindaran a mujeres y
nifos, a esta dieta se sumara los mayores de la comunidad, dado que tradicionalmente se
dice que son mas sanos al no contener tantas grasas y hacen provecho a los cuerpos de
este grupo generacional. A los sabedores o kumu, se brinda los peces mas pequefios, los
cuales seran asados de forma cuidadosa, y se ofrecen desprovistos de sal. La pesca mayor
se va preparando en ahumado, es la forma de ir preservando, es la forma de alistar los
alimentos, toda alimentacidn que se participara en el ritual, sera aquella que se haya
cocido al fuego, esta prohibido proveer alimentos frescos. Al turno que el grupo de
consecucion de alimentos del agua, otro grupo, se ha dirigido a la caza de animales en
manada como el puerco de monte, micos y aves. Para sostenimiento pueden preparar y
alimentarse con las visceras, las cuales con curadas y dadas a los iniciados, las mejores

piezas son ahumadas y alistadas en canastos de fibra, llamados baro(katarijana).

Todo esto transcurre dia y noche, las noches de bafno, estd amenizada con las tonadas de

los abuelos mimiia phond, a media noche se convoca a los iniciados para los bafos
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rituales, los cuales serdn dirigidos por los kumu, a esta hora, hasta antes de que salgan los
primeros rayos de sol, se imparten los conocimientos a los iniciados en todos los niveles o
disciplinas. Ese serd el bagaje con que contara para la vida en comunidad. En esas jornadas
hechas en plena oscuridad, en el que solo se escucha la voz orientadora del kumu, los
nuevos integrantes de la comunidad, se van haciendo una idea del arte u oficio por el que
optaran en la ceremonia central. En estas jornadas se trasmite los mandatos de los
abuelos mimiia phona, son momentos de ensefianza. Estas mismas jornadas se repiten a

lo largo del ao.

Una vez terminada la jornada de preparacidn, se tiene lista la chicha, el tabaco, el mambe,
kaapi, las ofrendas, los alimentos, los iniciados ya han culminado la etapa de dieta, los
sabedores han curado los instrumentos por medio de los cuales se manifiestan los
abuelos. Se procede a organizar la maloca, el sitio donde se llevar a cabo el cierre con el
ritual de entrada de los mimiia phond. Todo esto ocurre en un tiempo medido, conocido

como media luna.®?

Esta ceremonia es la réplica de un hecho ancestral, que se dio en los tiempos de los
primeros Kotirya. Y cada que se hacen los ofrecimientos por las cosechas relativas en el
calendario ecoldgico, se hace remembranzas de ese momento, que comporto la alteracion
de un orden que se queria establecer para el bienestar del ser, luego de ese momento,

este evento, es en particular, un canto que se hace para prevenir las enfermedades y a su

62 A calendario occidental seria 15 dias.
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vez, es un pasaje de la vida ancestral, que nos rememora el sabedor del clan mayor

Gaudencio Moreno:

“En los primeros dias, el primer abuelo Kdtirya vivia con su familia, en la casa tradicional, a
orillas del gran rio Vaupés, alineada en direccion de oriente a occidente, tal como corre la
via ldctea en las noches. Su familia, estaba compuesta por cinco hijas y un hijo vardn.
Cierto dia, incursiond a lo profundo del territorio, hasta toparse con una palma de
kosaka,%3se ubicé en las raices de la palma, y guié su mirada a las hojas que no se
alcanzaban a divisar, ya que estdn daban con el cielo, alld, en el otro nivel, los abuelos
mimiia phond, emitian sus tonadas de canticos ancestrales y sagradas. Observado ello, use
ideé la manera de instrumentalizarlos, para que mimiia phond pudiesen presentarse al
resto del grupo. El abuelo, no tenia la forma de llegar tan alto, para hacer los cortes de la
palma, se acordd de su aliado tradicional, en las faenas, y llamdé a Visod,** envié a este con
indicaciones precisas, Visod trepo y trozo en sequida seis cafias del mismo tamafio por
igual, y las bajo, e hizo entrega al abuelo, estos emitian los cantos ancestrales, eran

animados.

Acto seguido buscé un drbol de especial caracteristica, era el drbol de Patkaku,®este

proveia de musume, el pegamento para los arreglos finales de los abuelos mimiia phond,

83 Palma de pachua, se caracteriza por ser de corteza dura y su relleno de pulpa suave, lo cual la hace facil
para hacer utensilios huecos y cilindricos.

64 La ardilla, se caracteriza por la habilidad de trepar todo tipo de arbol y a la altura que sea, y tienen dientes
fuertes para roer y trozar.

85 Es un arbol que abunda en las sabanetas, de suelo arenoso, es distintivo por contener en su corteza leche,
gue se usa como pegamento, llamado Musume. En idioma Cubeo se le denomina bakayku.
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terminado de hacer los arreglos en cada uno de los mimiia phond, el abuelo los ubico en el
suelo de forma organizada, y cada uno con su propia denominacion, seguidamente utilizé
katpdd,®econ esto ahumé los instrumentos, a la par los mimiia phond emitian las tonadas
sagradas, como sefias de estar en orden y bien hechos. Una vez el abuelo concluyd los
preparativos narrados anteriormente, regresé a la casa tradicional,®” ya en el resguardo de
la casa, a eso, antes de la caida de la noche, le dijo a su hijo varén, que a media noche
debia ir al puerto a tomar el bafio matutino, que camino al puerto, que junto al drbol de
cabo de hacha, le habia dejado el drbol pod-shdkariku®, del cual debia raspar la corteza,
para asi consequir las propiedades utiles para el aseo personal. A esta indicacion las hijas
mujeres, que pernoctaban en el lugar de ellas en la casa tradicional, habian escuchado
toda la indicacion que se le habia hecho al hermano vardn, sin que se percataran el abuelo
y el hijo vardn. Las mujeres quedaron intrigadas, pues no sabian que extrafio podia ser, ya
que la indicacion habia sido en tono de secreto. Bueno, todo quedd en silencio, y los

habitantes de la casa, se entregaron al descanso.

Antes de la media noche, momento en que marca el nuevo dia para la cultura kotyria, se
despertaron y se levantaron las cinco mujeres, habian quedado con la intriga, y para

disiparla, salieron de la casa en completo sigilo, no se tomaron la tarea de despertar al

% Plumaje de gavilan, con las plumas en forma de yesca, se valié para hacer fuego y poder curar cada uno de
los mimiia phona.

57 La casa tradicional, es un el habita de una familia, un clan o todo un grupo. Es multifamiliar, de forma
organizada, la cual ademas desde su ubicacion, describe el cosmos y el mundo terrenal. En ningin momento
se puede tomar la acepcidn de maloca (casa del mal). En Kotirya es Wuu.

68 Esta corteza tiene las propiedades de cuidar y de prevenir enfermedades de la piel. Que al mezclarse con
agua genera cantidades de espuma, es un elemento de lavado corporal y el cuero cabelludo. Es muy comun
hallar esta planta a orillas de los rios del gran Vaupés.
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hermano vardn, a quien estaba dirigido las indicaciones para ir a tomar el bafio matutino.
Tomaron camino al puerto, a la luz tenue del syari,®® se iban aproximando atentas, al drbol
que habia indicado el padre, al hijo vardn. El padre le habia dejado el corte de la planta
que contenia la corteza, entre las aberturas que se hace al Comd —ydpuryku.”°pero ademds
habia resguardado a los mimiia phond al lado de este, algo que nunca advirtié el padre al
hijo vardn, ya que de venir, él de primeras, hubiese sido el que se encontraria a los mimiia
phond. Bien, ya las mujeres en el lugar tomaron todo lo que hallaron en el lugar y
decidieron iniciar el bafio matutino, desde luego no sabian la forma de emplear cada uno

de los utensilios hallados.

De esa forma, empezaron a tocarlos de cualquier forma, palpar por todos lados los
instrumentos, introdujeron sus manos en las partes huecas, los rozaron con sus partes
intimas, ellas intuian que esto les debia dar alguna senal, y al cabo de un buen rato, les
dieron uso en la forma de instrumentos de viento, asi, luego de varios intentos toscos y
desordenados, los mimiia phond, emitieron las tonadas ancestrales sagradas. Era ya para
ese entonces, pasada la media noche, la selva en silencio y las tonadas altas y graves
emitidas irrumpieron, esto hizo que despertara al hermano vardn. Las mujeres ya se
habian anticipado al bafio matutino. Una vez reunidos, el hermano vardn, junto con el
padre, les dijeron a las mujeres que ya que habian iniciado la ceremonia debian concluir el
mismo, pero cumpliendo estrictamente lo que se les iba indicar. Los mimiia phond no

habian sido concebidos para las mujeres, ellas accedieron a estos de manera fortuita,

89 Lumbre hecha de planillas finas, extraidas de un arbol de corteza con una muy buena y facil combustion.
70 Arbol para encabar el hacha. Abunda en la parte firme de las orillas de los rios.
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ademds no necesitaban que fueran animados, eran auténomos, para que dieran sus
tonadas, no era sino abanicarlos. He aqui el primer desequilibrio, y con la ceremonia del
dabucury, lo que se buscaba era recomponer el cosmos y que las cosas volvieran a su
cauce original. Por ello, esta ceremonia es de curacion preventiva, tanto para el cuerpo y el

espiritu-yaiiri-phond.

Y es acd donde se inicia con la imposicion y la division de labores para los preparativos, tal
como se narrd al inicio de este capitulo, y esto acontece en la vida prdctica. Pero las
mujeres no cumplieron las labores encomendadas, la cual era, preparar la yuca brava para
el casabe, la chicha, cosechar aji. Al cabo de la media luna, como tiempo limite previsto
para la preparatoria y dietas, los varones del grupo Kétirya, hechas la respetiva dieta por
parte d ellos, como fue la de cosechar las frutas silvestres, de arreglar el tabaco y el kaapi,
hicieron la entrada ritual a la casa tradicional, para dar inicio la ceremonia. Pero las cosas
no eran conformes con lo que se habia pactado, las mujeres no habian efectuado los
arreglos indicados, tan solo habia masa de yuca fresca, y gran parte de ello, eran
hojarasca fresca, ubicados en el centro de la casa tradicional, era sabido que todo
alimento, debia haber pasado por la coccion al fuego. Por tanto, no se contaba con los
alimentos necesarios, para dar inicio a las ofrendas, no se tenia chicha, casabe, aji y otros.
Es un mandato que en la casa ancestral siempre haya que ofrecer, es de la naturaleza del

Kotirya.
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Ademads, no habia un lider que recibiera a la comitiva que llegaba a dar las ofrendas, quien
llega es quien ofrece los frutos de la selva, quien estd en casa ofrece los alimentos
preparados al fuego. Se recibe con saludos rituales que rememora los origenes y la
disposicion de los diferentes clanes, y los respectivos reconocimientos del sistema propio
de gobierno, dando a cada quien su importancia y lugar en el grupo. Pero esto no sucedio,
era un desorden. Lo cual extraio al grupo visitante, ya que el grupo anfitrion, que seria
liderado por las mujeres no estaban presentes, y las tonadas de mimiia phond estaban
ausentes. Ante esto se envio un grupo para que hicieran una revision a los alrededores, de
regreso informaron al grupo de varones, que las mujeres habian emprendido la huida, con

el fin de ocultar a los mimiia phond, en lo profundo del territorio selvdtico.

Ante este hecho, se inicid una persecucion, con el propdsito de dar muerte a las
responsables del hecho, y el de rescatar a los mimiia phond, ya que estos, por mandato
sagrado, son propiedad de todos los Kétirya, y no de un solo grupo. El grupo de mujeres
que se buscaba dar captura, se les denomino numia- parénd-numia. Ellas se dirigieron al
sito llamado numia dujiri-patduré.”* Ese lugar estd ubicado en lo profundo de una
quebrada, y les dijeron alcance al grupo de mujeres, justo al lado de una cachi vera, y
lograron retener a una de ellas, era la mujer mds hermosa que se habia visto en todo el
territorio, los hombres alterados y con el afdn de no ceder el poder de los mimiia phond la
asesinaron y la enterraron en un claro, que hace una playa de arena fina y blanca, todo

esto con el fin de ocultar el crimen. Hecho esto, continuaron la persecucion. Sequidamente

71 Sitio en que se ubican las mujeres.
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llego al lugar un guerrero, y percatdndose del homicidio, decidio desenterrarla para darle
vida, hecho esto, la arrojo a la corriente de la cachivera, al emerger de las aguas, la joven
lideresa, recobro la vida, por ello, en cada invierno, en ese punto del rio, se hace un
remolino con figura de mujer, alli permanece ella, para siempre y en vida, como fiel
testimonio de lo que aqui se narra. En un lugar aledafio, las mujeres, para alivianar las
cargas y agilizar su fuga, decidieron dejar ocultos parte de los mimiia phona, es por ello,

que, en una roca, se observa en forma de petroglifo lo consignado de este hecho.

Los hombres continuaron la persecucion, tuvieron que cruzar las aguas de rio denominado
Dodkd”? de nuevo estaban por darle alcance al grupo de mujeres, pero una de ellas, para
entretener al grupo persecutor, y darle tiempo a las demds mujeres para que se dieran a la
fuga, se convirtié en lo que hoy conocemos como la madremonte. Esto ocurrid en la tierra
media del territorio, en lo mds profundo de la selva, es el lugar donde tiene su morada este
ser. Las mujeres siguieron en la delantera, el grupo apenas eran cuatro, tres hermanas y el
hermanito de ellas, un ser enfermizo, cundido por las niguas’3, no por nada le decian el ser
de las niguas. Los planes de la huida, tenia como fin tomar las cabeceras del rio bamoa-
poktd.”* Al llegar al puerto de ese rio, los hombres las alcanzaron, alli asesinaron a una de
ellas, en ese lugar lograron quitarles a los mimiia phond. En ese lugar, en la cachivera, en

algunas épocas del aiio, los viajeros escuchan la voz de una mujer, pidiendo que la salven

72 Rio de aguas rapidas
73 En idioma kotyria se le dice ddpusu butkurd
74 Hoy se conoce como el rio ayary, en territorio brasilero.
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del asedio de hombres, se dice, que es la voz de la joven que fue asesinada en ese lugar en

las épocas de la persecucion ancestral.

Las tres que quedaban vivos continuaron su huida agua abajo, hasta tomar el rio Isana, ya
eran dos mujeres y el nifio niguatoso. Ya en este rio, llegaron a un lugar de la cachivera
llamado Tunui. Alli decidieron dejar en el cerro al hermanito niguatoso, dada su
discapacidad y el estar cundido sus pies de niguas, era lento para la huida. En ese lugar en
la parte alta de la serrania se ve la figura del nifio, alli tiene su morada desde tiempos
ancestrales, se le puede avistar navegando las aguas del rio Isana. Se oye llorar rogando
compaiia, ya que el para ese entonces, él era un nifio, y asi quedd para siempre en su

morada.

Las dos hermanas que quedaban, luego de haber resguardado al hermano menor en
Tunui, se fueron en direccién aguas abajo en busca de las aguas infinitas.” De ellas nunca
se supo, el océano’® es el lugar de origen de las culturas, se dice que retornaron en vida al
sitio de origen, en donde no hay dia ni noche, no hay odios, ni muerte. Son las eternas

abuelas de los Kdtirya.

Existe una historia reciente, en épocas del auge del caucho, mas exactamente la balata,

los brasileros una vez recolectado el caucho llevaba el producto al mar, recorrido los

75 Lo que hoy se conoce al océano atlantico. Iban en busqueda de la otra cultura. Es decir, la cultura que hoy
se conoce como blanca. Nunca mas se supo de ellas.
76 Se le denomina dia-juturd. Aguas de olas altas.
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territorios y rios por donde acontecié la persecucion de los hombres en el afan de quitarle
el poder de mimiia phona a las mujeres. Esta vivencia le ocurrié a un Kétirya, que hacia
parte de la barca en que llevaban el caucho aguas abajo para ser llevados a USA y Europa
finalmente. En uno de los viajes, la tripulacién le dijo que ellos sabian de un sitio en que

habia un lugar para sanar toda enfermedad.

El tenia una afeccién en la nariz, algo lo estaba carcomiendo, y no tenia curacién, era algo
crénico. La ida hasta el punto de entrega del caucho, se tomaba seis meses y el regreso
otros seis, él por su afeccién decidié quedarse en la ciudad recomendada, para pedir que
se le sanara. Al arrimar al puerto, se observd que era una ciudad, bien desarrollada, una
ciudad muy bonita, se escuchaba los ruidos que hacian una especie de maquinas.
Descendié de la embarcacion y se despido de sus compaieros de viaje, al cabo de seis
meses pasarian por él, en el viaje de regreso. Y se alisté a salir a la ciudad, pero no habia
personas, eran solitarias las calles, a su encuentro salié una mujer, que muy amablemente
lo saludo e indagd de que parte era o venia, él le contesto que provenia del territorio del
Vaupés, ella le dijo que conocia, que también era nativa de esas tierras, que
probablemente eran familiares, segun el lugar de donde provenia. Luego, lo dirigié a una
de las casas y lo hospeddé con toda clase de comodidades, todo ello, con una confianza,

como la que se tiene de ser conocidos de mucho antes.

A la mafana siguiente, la mujer le dijo que fuera por agua al rio, y le dio para ello, un

canasto. Al ver eso, dudd que pudiera cumplir con la tarea, ya que un canasto, no es el

116



idoneo para recoger agua, aun asi, de dirigié al puerto, ya en la orilla, sumid el canasto al
agua vy lo levantaba, no obtenia una sola gota, ya que el agua se salia por los multiples
orificios, aun asi, intenté por tres veces consecutivamente. Nada que logré contener el
agua, se sintié estupido, con verglienza y todo, se dirigié donde la mujer, y le expresé que
él nunca habia buscado agua con un canasto, que se hacia en su cultura con tinajas de
barro, ella, con toda paciencia le dijo, que el canasto era lo apropiado para transportar
agua, y lo acompaiid al puerto, le indicd que sumiera el canasto con confianza, que se iba

poder recoger agua, en presencia de ella, el agua ya no se filtré y pudo llevar agua a casa.

El ocupaba sus dias de estancia en labores que hacen los varones en la comunidad,
mientras le hacian las practicas para curar su mal de la nariz, al dia siguiente, la mujer le
pidié que fuera de pesca, y le indicd que se dirigiera a una isla, donde estaban los sitios en
gue debia hacer la pesca, le dio cinco canastas, para que los llenase de peces y los demas
elementos para la pesca. Le indicd que debia ir a orillas del rio y hacer un silbido, y esa
forma, alguien que estaba ubicado al otro lado del rio, le traeria una canoa para
emprender la pesca. Ya en la orilla, hizo lo indicado, al instante emergié una anaconda
enorme, ante esto se asustd, y acudié donde la mujer, y le dijo que no era posible ir de
pesca, ya que lo que habia acudido al llamado era una anaconda, ella se dirigié con él, al
puerto y le dijo que se embarcara con confianza, que no era una anaconda, que era una
canoa para ir de pesca. En presencia de ella, perdid el miedo, se embarcé y la anaconda lo
llevo a los puntos de pesca, y asi llend los cuatro canastos con la pesca. A la vista de él,

guien hacia de canoa, era una anaconda y en ello, se transporté todo lo que duré la pesca.
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Este sitio es el mismo que se hace referencia en la narrativa de origen de los Kétirya, en la
anaconda ancestral, recordemos que en este se tenia una tripulacion, luego de que los
seres tomaron la forma humana, se dispuso que el hombre de color negro seria el
encargado de la proa, cada que el pez grande (see-pinono’’) atacaba la nave ancestral se
ofrecia al probero, mientras el pez guardia atacaba al hombre presa, la nave y su
tripulacion aprovechaban para ingresar al sitio, lugar sin males, todo era tranquilidad, es el

sitio de la casa ancestral, todo moran todos los ancestros.

Los balateros, a los seis meses, ya de regreso, de camino a al territorio de Vaupés,
arrimaron de nuevo en el puerto y recogieron a quien se habia quedado para la sanacién.
Abordd a la embarcacion, la nariz que estaba a punto de perder, ya habia sanado, tenia su
forma normal y gozando de plena salud. Le dijeron que era para que se diera cuenta de los
gue ellos le habian dicho, que esa ciudad era la indicada para sanar todos los males que
pueden aquejar al ser humano, y asi, él regresd al seno de su familia con una nueva

oportunidad de vida. Ya que, de no ir alli, hubiese perecido consumido por la enfermedad.

Desencuentros
Desde el siglo XVII hay reportes de llegada de europeos a la regidn procedentes

especialmente de la peninsula ibérica al continente, con diferentes misiones e intenciones
como fueron y son las dérdenes religiosas. La penetracién europea en los territorios

selvaticos se puede datar desde el inicio de las campafias conquistadores en el siglo XVI.

77 Es una anaconda con cabeza de tiburén y la cola era la que hacia de portal, cada que se entretenia a
alimentarse del probero, los demas aprovechan para ingresar a la ciudad plena. Donde no existe el odio,
dolor, ni la noche ni el dia, ni enfermedades que aquejan a los seres humanos.
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Por el dominio de las nuevas colonias se enfrentan los reinos de Espafia y Portugal, lo que
llevara a la resolucién del conflicto a partir de una Bula papal que practicamente dividira la
selva amazodnica en dos, y por consiguiente se da inicio a dos procesos de conquista
territorial, el espafiol y el portugués. Los portugueses iniciaran una campana de

penetracién hacia el interior del continente a lo largo del siglo XVII. (Laserna, G. Pag, 3).

El afan de las coronas espafiola y portuguesa era el de abrir vias de comunicacién, que
conectaran los rios Orinoco y Amazonas por el rio Negro y asi habilitar nuevas redes de
comercio hacia Venezuela y el Atlantico. Para finales del siglo XVII los portugueses habran
avanzado considerablemente por la selva amazdnica, imponiéndose sobre el dominio
espanol. Estos territorios estardn en conflicto a lo largo del siglo XVIII, lo que se vera
reflejado en tensiones entre estos dos paises y las dificultades para delimitar y legitimar el

dominio. (Laserna, G. Pag, 3).

Simultaneamente, los grupos de soldados y misioneros catdlicos que venian en estas
campanas tuvieron que enfrentar el asedio de los grupos indigenas, especialmente los
Carib que en gran parte mantuvieron la selva inexplorada durante estos primeros siglos de
conquista. Sin embargo, siempre hubo varios intentos de colonizar estos territorios,
especialmente, por el alto Orinoco por medio de campafias militares, pero realmente el
éxito de estas expediciones estuvo a cargo de los curas evangelizadores que se adentraron

en la selva fundando las misiones religiosas. (Laserna, G. Pag, 3).
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Inicialmente este proceso de colonizacion se inicio por lo llanos orientales en los
territorios del pie de monte llanero por las primeras congregaciones jesuitas en el siglo
XVII. En un principio la actividad se centrd en las cercanias del rio Meta. En el siglo XVIII
hubo un intento de ampliar la misién a otras regiones. En esta época también se destacan
las congregaciones capuchinas que competian por la jurisdiccién de estos territorios. En
1767 los jesuitas son expulsados de Espafa por Carlos lll, lo que finalmente dejara esta

zona en manos de los capuchinos (Dominguez: 1985).

Las misiones capuchinas tuvieron a su cargo la administracion de los territorios del alto rio
Negro y alto Orinoco hasta finales del periodo colonial. Con el tiempo estos territorios
seran repartidos y reclamados por las nuevas republicas. Por el rio Negro y Vaupés
continuaran avanzando la orden de los carmelitas que se apoyara en los soldados
portugueses. Segun Camilo Dominguez solo hasta 1928 se firmara un tratado limitrofe

entre Brasil y Colombia sobre estas tierras (1985: 145).

En 1914 la congregacion holandesa Monfortiana, entra definitivamente al Vaupés creando
dos misiones sobre el rio Papuri, un afluente del Vaupés, Montfort y Teresita. Los
misioneros Selesianos en 1928 establecieron una misidén en Yavaraté sobre el Rio Vaupés
en los limites entre Colombia y Brasil, la cual se mantiene en la actualidad. En 1949 la
orden de San Xavier de Yarumal funda la prefectura apostélica de Mitu, la actual capital
del departamento, antiguamente comisaria. La orden de Yarumal de Antioquia serd la

primera orden religiosa colombiana en llegar a la selva. (Jackson 1983: 23)
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“El balance de las labores entre 1949 y 1952, fuera del internado de Mitu incluia la
fundacion de Santa Cruz de Waracapuri y Villa Fatima en el bajo Vaupés, Caruru en
el alto rio, Waracu en el rio Caduyuri y Yabaru en el Querari. La construccion de
escuelas en Teresita, Montfort, Villa Fatima, Caruru, Waracapuri y Waracu. Las

capillas de Villa Fatima, Santa Cruz, Piracuara y Mitu.” (Correa 1996: 35)

Con el tiempo los misioneros catdlicos tomaron a los nifios indigenas para escolarizarlos
como internos, ademas de evangelizarlos. Luego llevaron a los padres a vivir y trabajar en
las misiones. Alld ensefiaron que la musica y las flautas de “Yurupari” representan el
diablo y por lo tanto las practicas mitico-rituales indigenas en general eran consideradas
obra del diablo. Los internados que estaban en funciéon de concentrar la poblacién en
torno a la iglesia, cooptaron por la fuerza la poblacién infantil y juvenil, los cuales se
convirtieron en la fuerza de trabajo basica de la misidon, por consiguiente los rituales de

iniciacion como el “Yurupari” se vieron afectados. (Laserna, G. Pag, 4).

Por otra parte, el protestantismo quizds ha sido el movimiento religioso que ha influido de
manera mas fuerte sobre las tradiciones indigenas. Los misioneros evangélicos en general
se caracterizaron por su afan de cristianizar a los pobladores indigenas. Una tercera parte
de la poblacién del Vaupés y Guainia es en su mayoria protestante. Esto se debe a los

esfuerzos realizados por la fanatica religiosa Sofia Muller quien llegdé con la organizacién
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New Tribes Mission y quien tradujo el Evangelio a varias lenguas indigenas. (Laserna, G.

Pag, 4).

“La fanatica misionera introduce una forma de cristianismo mesidnico primitivo, basado
en la absoluta pureza en las costumbres tanto de la persona como de la comunidad y una
entrega total a la busqueda de la salvacién apartandose de las cosas de este mundo”

(Dominguez 1985: 149)

La presencia de esta mujer condujo principalmente a la terminacion de los mitos propios
que tienen como objeto regular el buen manejo del medio ambiente y a la desaparicién de
la forma de vivienda comunal tradicional de “la maloka”, perdiendo la cohesién social que
los caracterizaba e identificaba. Dominguez sefiala que uno de los elementos positivo de
Sofia Muller fue el haber apartado a los “indigenas” de la degeneracion alcohdlica
introducida por comerciantes y colonos (1985: 151) La misién Nuevas Tribus concentré
sus labores hacia el norte de la region, entre las etnias Cubeo, Curripaco-baniwa vy

Puinave.

Con la llegada de las misiones evangélicas la poblacién indigena se vio dividida por las
ideas religiosas, lo que produce impacto en las relaciones de alianza y de unidad
territorial. Sin embargo, es de destacar que de una u otra forma la evangelizacion de la
mision Nuevas Tribus mantuvo alejados a los indigenas del alcoholismo, a diferencia de la

poblacién que mantiene relaciones y convive con colonos especialmente en Mitu, y que
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hoy sufre una crisis de Salud Publica en materia de adicciones propias del pensamiento

I”

“occidental”. (Laserna, G. Pag, 5).

A la vez de este proceso de los misioneros “en la segunda mitad del siglo XIX comienza una
accién del Estado colombiano en el area. Primero de comerciantes extractores de plantas
medicinales y posteriormente de caucheros, los cuales empiezan a reclamar los territorios
y las poblaciones indigenas donde se asientan.” (Dominguez 1985, 145). Estas migraciones
han estado motivadas por el crecimiento de la poblacién y la busqueda de nuevas

oportunidades en las periferias del territorio nacional.

Principalmente la explotacion de la regidn tiene que ver con la extraccién de caucho,
pieles, coca, oro, pesca y biodiversidad comercial. Estas actividades principalmente se
desarrollan a partir de intereses de empresas colombianas y de agentes transnacionales,
gue se han enfocado en la extraccion de caucho y diversos minerales. El impacto de estas
acciones debe ser mirado no solo sobre su impacto en la poblacién, sino también en las
consecuencias ambientales en lo que respecta al manejo del ecosistema, sus redes, sus

cadenas alimentarias y sus fuentes de energia. (Laserna, G. Pag, 5).

“En el Amazonas colombiano la actividad cauchera establecid puntos de enganche de
mano de obra en Villavicencio y Calamar, esta ultima fundada en 1907 y mds tarde capital
de la comisaria del Vaupés (1910)” (Correa 1996: 31). A principios de siglo XX los balateros

y caucheros en el Vaupés esclavizaron a los indigenas, pues estos eran mano de obra
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“barata”. Ademas podemos agregar el hecho que el indigena fue utilizado como cazador,
recolector y pescador de los alimentos de los colonos caucheros, asi como también el uso

de mano de obra femenina en las labores domésticas. (Laserna, G. Pag, 6).

A finales del siglo XIX, con prolongacion hasta finales de los afios 60. Esta explotacion
generd desequilibrio en la poblacién general, la forma de vida de los pueblos indigenas, se
empezd con procesos de “contrataciéon” de mano de obra; que mas parecia una clase de
semi-esclavitud, donde los colonos “blancos”, pagaban el trabajo en especie, ropas,
alimentos, elementos propios del no indigena, jabones, lociones y otros elementos
superfluos o simplemente lo que al parecer del patréon a bien consideraba darle a este

trabajador.

Dentro de los problemas que generd la bonanza cauchera; el endeudamiento; es claro que
por el mismo desconocimiento, los indigenas se vieron involucrados en el tema de
deberes y derechos de trabajadores y ademas se deslumbraron por aquellas herramientas
gue facilitaron su trabajo (hachas, machetes, cuchillos y cachivaches entre otros) lo que
desencadend un alto endeudamiento, sumado a esto, el consumo de alcohol se
incrementd, lo que hacia mas complejo el comportamiento, y la conveniencia de los

patrones para endeudar vy ligar al trabajador a pagar deuda con trabajo.
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Cuando caen los precios del caucho (Hevea brasiliensis) en el mercado mundial se
fortalece la misidn Xaveriana de Yarumal y la iglesia, que es apoyada por el Estado,
comienza el control politico del area. “El Tercer Convenio de Misiones en 1953 propulsa el
establecimiento y administracidon de puestos fronterizos por parte de las misiones en los
territorios denominados nacionales.” (Correa 1996: 37). Esto tiene que ver con el afan del
Estado colombiano de parar el avance territorial de Brasil y crear un nuevo orden politico
en el Vaupés mediante la conformacidon de Mitl como la capital del departamento al
encontrarse mas cerca de la frontera. En este tiempo la migracion hizo crecer de manera
desmesurada la poblacion de las capitales administrativas, vino acompanada del
relajamiento de las practicas socio-culturales propias de las culturas ancestrales de este

territorio (1996: 39-41)

A finales de los afios 60 disminuye la demanda del caucho, lo que trae una caida fuerte de
este producto; esto lleva a la explotacidn de otros recursos, como son las pieles de
animales (tigres, tigrillos, nutrias-perro de agua, anaconda etc), este comercio entre los
afos 50 y 60 tuvo su auge y un alto poder de degradacion de estos recursos, al punto de
generar un alto riesgo de extincidn de estas especies, los pagos hechos por los cazadores
estaban supeditados a la consideraciéon de éste, por lo que los indigenas se veian

estafados.

En 1962 el Estado colombiano celebra un convenio con el Instituto Linglistico de Verano,

guienes argumentaban el desempeno de una funcidn cientifica y cultural, que tenia que

125



ver con el estudio de lenguas y costumbres indigenas. Este instituto se concentraria en la
region del rio Pira-Parana con mds de diez puestos. Esto produjo tensién interna en la
iglesia catdlica quienes veian al ILV como competencia, y argumentaban que las labores
del ILV excedian los términos del convenio. En 1973 con la reforma Concordataria entre el
Estado y la Iglesia, el Estado se hizo cargo de la educacion en el territorio nacional y de

regular la educacion contratada con las misiones. (Correa 1996: 39-41).

En las décadas de 1970 y 1980 llegan a la regidn frentes militares de las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia (FARC) y otros grupos armados estatales como el Ejército y la
Policia Nacional; por otra parte, con la constitucién de 1991 la comisaria del Vaupés se
convertird geo-politicamente en Departamento, lo que traerd e involucrara a las
organizaciones indigenas en las funciones estatales-tributarias. Todos estos grupos han
llegado a la zona en busqueda de expandir las fronteras politicas de la Nacidn, las redes de
mercado y de explotacién de recursos naturales entre otros, lo cual permite establecer
algunos indicadores de las formas como esta regidén se ha engranado en el sistema mundo

econdmico colonial y en la globalizacién. (Laserna, G. Pag, 2).

A finales de los afos 70, la irrupcion de la economia de la coca en el Vaupés asestd un
duro golpe a las comunidades indigenas. Al comienzo la influencia de mercancias
entusiasmo a todas la comunidades, especialmente por la proporcion elevadas de objetos
suntuarios que les permitié adquirir: relojes, radios, joyas, motores fuera de borda, ropa

de buena calidad, lanchas de aluminio y fibra de vidrios y bebidas alcohdlicas occidentales,
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entre otros. Sin embargo esta abundancia de objetos comerciales desequilibré la
economia indigena y sus usos y costumbres, a la postre no les trajo ningin beneficio

duradero.

En relacién con el dinero propiamente dicho producto de la bonanza coquera, este llegaba
a manos de los coqueros y era enviado inmediatamente al interior del pais. Los indigenas
casi nunca tenian oportunidad de manejar dinero en efectivo, puesto que las
transacciones de trabajo se realizaban, en su gran mayoria, en forma de trueque. Cuando
los indigenas recibian dinero, al desconocer su forma de manejo y acumulacién gastaban
todo lo que obtenian inmediatamente. Solo después de que pasé la bonanza coquera y
luego del deterioro de los elementos conseguidos, unos pocos indigenas se dieron cuenta
de que ninguna de sus necesidades basicas habia quedado resuelta. A pesar de la
afluencia de capital, los indigenas conservaron, por ejemplo sus casas con sistemas
sanitarios inadecuados y habitaciones deficientes sin las condiciones minimas. Por lo
demads, la aparicion del dinero facil cambio los habitos culturales tradicionales,
especialmente entre los jovenes. La economia de consumo permed a todas la
comunidades trastocando en forma infima su cultura, fendmeno para el cual los indigenas
no estaban preparados. El contacto social continto con aventureros, cred en los indigenas
una falsa conciencia, en ultima instancia la resultante de la llamada bonanza coquera
fueron los hurtos, la trata de indigenas para el servicio doméstico, la prostitucién, el

hambre, la farmacodependencia y la acentuacion del resentimiento contra los “blancos”.
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En la segunda mitad del siglo XX ha habido testimonios de grupos de “bandoleros” que
vienen desde los Llanos Orientales amenazando con tomarse Calamar y Mitu. La época
reciente corresponde al desplazamiento del colono hacia la explotacién de la cocaina. El
Vaupés continua siendo una regidn periférica para el Estado-Nacion y con diferentes
problematicas sociales, principalmente el trafico ilegal y la violencia correspondiente al
conflicto armado en Colombia. Igualmente, ésta es una zona de disputa territorial entre el
Estado y el grupo guerrillero FARC, también por los llamados “carteles de la droga” y por
las redes clientelistas propias de la colonizacidn y la explotacién de recursos naturales

renovables y no renovables. (Laserna, G. Pag, 7).

El Vaupés es una zona donde se concentran varias actividades econdmicas del grupo
guerrillero FARC, los pueblos indigenas que habitan en este territorio se ven afectados
directamente por las actividades que se desenvuelven alrededor del conflicto, viéndose
obligados a unirse al grupo armado, salir desplazados forzadamente a otros centros
poblacionales en Brasil y Colombia, lo cual conduce a la desorganizacién social, a la
corrupcién y a la perdida inevitable de costumbres, necesarias para el mantenimiento del
pensamiento regulador y la identidad de la gente de esta region. El Estado a través del
Ejercito Nacional (FFMM) en el afio 2004 inicio lo que fue llamado el “Plan Patriota” el cual
es parte de la cuestionada estrategia de “Seguridad Democratica”, impulsada desde la
presidencia de la republica, posicionandose en Mitu y sus alrededores. (Laserna, G. Pag,

7).
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Dentro del proceso de crear economias en este departamento, se invierte en proyectos de
crianza de animales, culturalmente, la tenencia de animales de pastoreo no hace parte de
la cultura de estos pueblos étnico indigenas; pero a pesar de ello se invirtid en grandes
proyectos de ganaderia a través de Juntas de Accién Comunal y en los colegios, los cuales
hacian parte de la contratada; sistema educativo administrado por la curia, pero con el
tiempo estos proyectos una vez abandonados por los supervisores del mismo; los
indigenas perdian el interés y terminaban consumiendo los que quedaban o vendiéndolos,
esto a pesar de la transferencia de conocimiento en el manejo para estos proyectos que
finalmente fracasan, sobreviviendo algunos como Acaricuara, Piracuara y Teresita, esto
porque los curas aun tenian a su cargo algunas acciones de tipo educativo en estas

comunidades.

Estas bonanzas en el territorio marcaron parte de la historia y la cultura propia de estos
pueblos, las intervenciones introdujeron elementos nuevos que modificaron
comportamientos y usos ajenos a su cultura que no dejaron nada positivo, al contrario, se
evidencia como lo plantea Juan Guevara, en los siguientes puntos:

e Aparicion de nuevas ubicaciones de comunidades que no tenian aquellos factores
protectores relacionados con los origenes ancestrales de acuerdo con su narrativa
de origen.

e El tipo de vivienda; unifamiliares, totalmente diferente a la vida en maloca

e En politica; se destacan figuras como; presidentes de juntas, capitanes, vice-

capitanes, profesores, promotores, etc
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e En lo laboral; nuevas fuentes de trabajo (domesticas, explotacién en fincas de
colonos)

e Enla economia: entra la comercializacidn, el intercambio de sus productos

e Enelcontrol y el poder de decisidn sobre sus propios recursos

e En la nutricidn: la introduccidn de nuevos productos alimenticios y nuevas formas
de comercializacién y la explotacién indiscriminada de los recursos ha traido la
perdida de estos productos, sumado a la falta de dinero para la adquisicion de los
mismos

e La religidn: se han introducido nuevas formas de pensar hasta al punto de opacar

lo tradicional impulsados por las acciones misionales.

En cuanto a la salud
En este campo han aparecido nuevas patologias (tuberculosis, sarampion, enfermedades

de transmisidn sexual), entre los indigenas. Y los problemas de esquizofrenia, alcoholismo,
violencia familiar, desadaptacion cultural y complejos de inferioridad con respecto al
mundo occidental, tampoco se han hecho esperar. La ambivalencia del proceso de
aprendizaje para la socializacion de un indigena de acuerdo con el cual la escuela y el
internado le ensefnan y le hacen practicar valores y normas sociales opuesto a los que
transmiten los “viejos” de cada grupo étnico ha llevado a que las nuevas generaciones
sufran problemas, desequilibrios psiquicos y social que a su vez traen como consecuencia
desdrdenes mentales acentuados por el alcoholismo, el suicidio, y la violencia. Las
relaciones del pueblo individuo con el mundo occidental han generado una distorsion en

la escalla de valores tradicionales, especialmente en la aplicacién y uso de la medicina
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tradicional y por lo tanto, en la reciprocidad hombre/naturaleza. Esto ha llevado a que
necesariamente, se presenten condiciones propicias para el deterioro psiquico de los
individuos, reflejandose en situaciones de alcoholismo, suicidios en jovenes indigenas en

comunidades y otros comportamientos patolégicos.

El aumento del consumo de sustancias psicoactivas, especialmente alcohol y cigarrillo en
la poblaciéon adolescente del departamento, al igual que en la poblacién en general,
demuestra una influencia importante en las condiciones socioecondmicas y en la
prevalencia de la violencia intrafamiliar, el maltrato infantil y las practicas sexuales no
seguras, de los mal llamados “blancos” o no indigenas, especialmente en los municipios,
donde se congregan todos los grupos étnicos del departamento, lugar donde los jovenes

gue quieren seguir estudiando deben acudir para continuar sus estudios.

El sometimientos de estos jévenes indigenas a nuevas reglas, y nuevas normas de una
sociedad netamente consumista trae por si sola conflictos internos, pues el simple hecho
de estar en esta sociedad genera otras necesidades que quizds en la comunidad no
existian y que para una persona que esta en proceso de transformacidn fisica y psicoldgica

“adolescencia” trae implicitamente sus propias dolencias.

131



Capitulo V. REFLEXIONES FINALES

Foto 12. Terminaba nuestro recorrido, puerto Comunidad Santa Cruz, Rio Vaupés.

La narrativa de origen de los korytia, conforme se ha planteado, nos permite destacar
varios puntos de vista a saber, conocer los origenes, los principales ancestros,
poblamiento territorial, los sitios de importancia cultural o sagrada, las fuentes de poder
cultural y politico, los origenes del espacio tiempo, las pugnas por el dominio de hombres
y mujeres. Pero enfatiza en la nocién del cuerpo, salud, enfermedad, prevencion y la
curacién. Todo lo anterior tiene como génesis el medio natural y algunos los origina el ser
humano. De alli, una fuerza holistica vinculante del hombre-naturaleza. Es por ello, que
uno de los pasajes de la narrativa que se logra desde la consulta a la memoria oral es la
presencia e influjo de los elementos constituyentes del calendario ecolégico o lunar, con
la conexidn que se tienen con los cuerpos celestes y las estaciones de verano e invierno,
como preludio de la abundancia, escasez, y la presencia de agentes causantes de

enfermedades, conforme la estacion de lluvias o época seca, con sus respectivas
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subestaciones y la produccidén de alimentos sean estos, silvestres o domesticados en el
gue juega un papel central la horticultura tradicional o chagra, que es la fuente principal
de la dieta tradicional. Este manejo es un legado de los primeros ancestros como 1.
Vandry- koadasku, 2. churibd, los cuales quedaron bajo la custodia de los primeros

abuelos ya humanizados en 1. mukustiro- Yairo, 2. dianumya-Yairo, 3. boaro-yairo.

Estos ancestros en el momento de la antropogénesis, observaron todos los eventos de
conformacidon del cosmos, del mundo que conocemos y lo hicieron narrativa, esos
mismos, se hicieron en cantos de curacién, privilegiando la accidon preventiva, dominio
reservado a Yairo, Cumu y Bagdro. El cuerpo es el fiel reflejo de los elementos de Ila
naturaleza, y como tal la salud o enfermedad tienen su explicaciéon en los elementos
constitutivos del medio u otros son de. Es asi que los primeros agentes patdgenos se
originan en la quema del arbol Bdseriku, de las cenizas surgieron las enfermedades como

el paludismo, el dolor de cabeza, la tos y otros.

Pero el saber es colectivo, es por eso, que el evento de creacidn de los primeros humanos,
se rememora cada que se hace la ceremonia del dabucury, en el que se entonan los
mimiia phond. Este pone en dindmica toda la comunidad, en los preparativos de los
alimentos, los encerramientos de las iniciadas, las dietas y limpias de los iniciados, la
cosecha de frutos y productos de la selva para la ofrenda, las ensefianzas de narraciones y
cantos de curacion, los banos en sitios sagrados, las invitaciones para las alianzas con
otros grupos. En este se afinan los saberes de quienes serdn los nuevos portadores del

conocimiento y protecciéon de grupo. Esta ceremonia, rememora todo el ciclo de la
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antropogénesis, es un canto de curacidn- sanacién, es por ello, que todos participan. El
cierre de la ceremonia se da en la gran casa tradicional, de tal forma que es la ensefianza
in situ de las practicas tradicionales. Se invoca a los dioses y a los abuelos ancestrales, se

designan los nombres tradicionales.

En cuanto a las prevenciones de las enfermedades que atacan el bienestar del cuerpo, se
deben, conocer sus causas, de ello, se hace una extensa relacién en el escrito, que bien
vale la pena escucharlo como lo hace la narracién que se hace de la consulta a la memoria
oral, y tenemos algunos, son de dos fuentes; una de la naturaleza, y otros, producto del
influjo de los humanos. Los de la naturaleza o del medio, tenemos: Yojhd (diarrea), Thodro
(vomito), Wdtidmeneno (mareo), Juodro (fiebre) y Pdjkupurino (malestar general), estos
sintomas, causa desmayos, pérdida del sentido, taquicardia. Otros son antrépicos, hecho
por los sabedores como son el Nima’® y Doa.” De la misma forma tenemos otros como
son los Yaiyawajano[Jaia/yairo (tigre, Paye, Persona) —Wa/Wakary (puya, flecha)-
kano/vajano (causar el dafio o mal en el mundo del suefio)], este es el que se produce
generalmente en época de lluvias, ya que es acompanado con rayos y truenos. Estas
enfermedades son provocadas de persona a persona, en este caso de un Yairo o kumu a

otra persona.

Ante estos riesgos para el bienestar y del cuerpo, este trabajo, nos muestra las pautas de

autocuidado, esto es una practica comun, en las fases de la vida del korytia, desde el

78 Veneno, segun los relatos estos se origina cuando queman a Bisiu, pero también esta se origina cuando se
guema el arbol del alimento, ya que los restos que quedaron de esos dos eventos son los que se utiliza para
llevar a cabo esa practica.

79 Este se refiere ya a la accién de envenenar.
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momento del nacimiento se le hacen curaciones, luego vienen los arreglos de las
prevenciones, preparacion, la vida del hombre y la mujer de forma individual, luego
vienen la vida en pareja, y de alli, los cuidados que debe tener de la salud de la familiar y

del grupo korytia. Es importante que cada uno conozca las pautas de autocuidado.

La narracién también presenta una historia de la vida cotidiana, en el que se causa la
enfermedad, y se recurre a devolver el dafio causado, y es el viaje que hacen los
protagonistas para pedir el ritual de “westéduaina” (cocinar mugre- sabedor que retorna
el mal). Es un ritual, que se realiza a la sabiduria de otro grupo, que conoce los pasos para
devolver el dafio causado al sabedor que infligié enfermedades a otro. Describe un viaje a
otros territorios, en el que se deben hacer pagamentos para obtener la aprobacién de los
sabedores para dirigir el ritual con la participacion de todos los integrantes de la

comunidad, esta es una practica secreta, que muy pocos pueblos dominan.

Es de suma importancia destacar la descripcion de los ancestros del mimiia phona con sus
nombres y tonadas, el pasaje de la lucha de hombres y mujeres por tener el poder de
estos ancestros, son el eje central de la preservacién de los saberes tradicionales de los
kotyria. Es asi como se resefia los elementos de poder que se combinan en las ceremonias
yaichu®, pié®, batstichu®?, todos ellos, elementos de control y curacidn. A ellos se suman

elementos como el aji, kaapi, la planta sagrada de la coca y el tabaco.

80 Baston de mando. Caracteristico de la autoridad indigena.
81 bumerang
82 Escudo de piel, elaborado para resistir todo tipo de arma.
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En definitiva, las causas del bienestar del cuerpo y la salud del ser korytia, yacen en el
medio, y en la sabiduria de los Yairo. Por ello, conocer la interpretacién de los suefios, el
calendario ecoldgico, las épocas de lluvia y tiempos secos, indica las dietas y rituales para
la prevencién. Sea con cantos, plantas, o resina, o el achiote seco. Los elementos como el
tabaco o el agua con plantas medicinales son comunes para realizar las prevenciones o
sanaciones. El manejo de dafios al cuerpo que se causan por sabedores, se debe atender

con la sabiduria de otro kumu, para obtener la contra y superar el estado de la salud.

La mujer juega un papel especial en la prevencidon, ademas de los conocimientos de
plantas medicinales y la elaboracién de alimentos especiales para las dietas de sanacién.
Es de mar potencia que en la preparacion de las curaciones participe una mujer de edad,

gue por su experiencia ha cumplido los formalismos culturales para ello.

Para efectos de describir la forma como se abordd este trabajo para conocer las narrativa
tradicional, y de las practicas, se acudié a la entrevista semiestructurada, consulta a la
memoria oral, esto hace que no se tenga mayores referencias bibliograficas, pero si se
tiene una traduccion del idioma korytia al espafiol, el método también fue la de participar
en ceremonias de dabucury con mimiia phona con comunidades en donde se prepararon
las iniciaciones, cantos, prevenciones, se comunico directamente con sabedores y kumu.
Busca dar a conocer desde una perspectiva de sujeto actuante, integrante del grupo y no
como observador o participante. Para ello se vale de la observacion del medio,
interpretacion de los suefios que potencia la intuicion, las metdforas de narracion de la

antropogénesis, espiritualidad, se visito sitios sagrados y casas tradicionales. Esto puede
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servir de puente para dar a conocer culturales materiales desde un enfoque propio, sin
perder el respeto por el otro, que es uno de los fines del estudio de la antropologia.
También permite tomar esta metodologia como una oportunidad para la poblacién
indigena estudiantil indigena en las universidades. Y también es la forma de valorar en su
justa medida en espacios de discusién y debates que se dan en los campos del
conocimiento. Es una vista del mundo desde los propios miembros de la comunidad, en
este caso los korytia, sin darle la connotacion de metarrelato, en tanto que exalta la
diversidad epistemolégica del mundo circundante, que estda demostrado, y ha
cohesionado como sociedad basada en el conocimiento tradicional, en especifico el de

cuidar el cuerpo, la salud desde la perspectiva de la prevencion y sanacion.

Es sabido en la actualidad que las ciencias médicas le atribuyen a gran parte de las
enfermedades son originadas por influencias ambientales. Aunadas a la nutricion. Esta
presentacidon puede tener el servicio de un dialogo intercultural para la prestacién del
servicio publico fundamental a la salud en las comunidades indigenas, y evitar hacer lo
gue se ha venido realizado por las entidades, que es impositiva en lo politico, e invasivo en

lo medicinal, y para curar los extraen de sus territorios tradicionales.

Este escrito es una aproximacion sencilla e inicial al cuerpo y la enfermedad, que tiene su
origen en los elementos del medio ambiental, y otros son antrépicos, producidos desde
los sabedores. El manejo de las ceremonias y rituales son fuentes de prevencién, y no
religiosos como se les quiso dar a entender por las mentes colonialistas. Para poder

extender el bienestar de las comunidades, se debe promover el fortalecimiento de las
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practicas tradicionales, en ello puede contribuir en debida forma la educacion, tal como lo
hace la educacion tradicional en las ceremonias de mimiia phona. Es vital respetar el
territorio, los elementos que lo integran y contar con una buena base de produccién de las
chagras, pesca y caza, para contar con nutrientes y poder transitar las épocas de lluvias o
estacion seca y se realicen las ceremonias conforme se van dando en los ciclos, esto

cuidara del cuerpo y la salud, aunado a los saberes y curaciones de los Yairo o kumu,
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GLOSARIO.

1. Mary Pajku: Cuerpo.
2. Dujti: enfermedad

3. Pduria: Dolor, experiencia sensorial o emocional desagradable asociada a un dafio
tisular real o potencial.

4. Mary kotia: conjunto de procesos y procedimientos para el mantenimiento de la
salud del individuo, colectivo y poblacional.

5. Kotirya Masa: “Gente de agua”, pueblo indigena guanano, habita en la parte
suroccidental del Vaupés, entre la comunidad de santa cruz y toda la cuenca baja del rio
vaupes, hasta la comunidad de yavarate-brasil.

6. Vanary Koamaku: Ser creador, “hermano de”, encargado de todo el proceso de la
antropogénesis de los pueblos.

7. Churibo: Ser creador, “Hermano de”, quien dio el conocimiento y semillas de lo
gue hoy hace parte de la dieta alimenticia de los pueblos, en este caso de los pueblos
originarios establecidos en el Vaupés.

8. Vay Massa: “gente pez”, hace referencia a la descripcion de los entes que
posteriormente tomarian forma humana totalmente o estado primigenio de los ser con la
capacidad de tomar cualquier forma posible.

9. Mustiro Yairo: 1 abuelo ancestral, nombre tradicional, Paye, corazéon de ave
mochilero

10. Dianumya Yairo: 2 nombre tradicional, pato silvestre 2 Hijo, Paye, Medico
Tradicional

11. Boaro Yairo: 3 nombre tradicional, guardian quien se encargaria de las labores de
la casa, realizaba distintas labores y quien cuida de los hermanos mayores.

12. Petcho-Taré: “laguna de leche”, sitio de origen, Cuenca del bajo amazonas lugar de
aguas cristalinas que a simple vista simple vista se asemeja a una laguna de leche. De alli,
radica su denominacion.

13. Miniia Phona: elemento ritual, que recuerda a los primeros ancestros, es un

elemento utilizado en ceremonias, donde los sabedores aplican su sabiduria dedicada a la
curacion preventiva y enseian a nifios y jévenes para la vida.
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14. Paduyakob: laguna de arena

15. Diaboséryku: casa (arbol de vida). Lugar en el cual se concentraba el estado
primigenio de la humanidad.

16.  Karébu: (nivel del arbol) casa de caimo.
17. koamasku-bu: casa del abuelo creador.
18. Dasshé: Tiempo- espacio-dia.

19. Yairo: jaguar, sabedor lider del grupo. El sabedor tiene la destreza de este ser de la
selva.

20. Kumu: Rezador, encargado de hacer la prevencion durante el ciclo vital del
individuo, colectivo y poblacidn.

21. Bagaro: Danzador-cantor, encargado de organizar y dirigir los espacios en los
cuales se rememora e integra al colectivo.

22. Mary-Nuchtsuma: Nuestros abuelos, Antepasados, ancestros

23. Camoakdzaka: lugar de la casa tradicional donde debe permanecer la joven en su
primera menstruacion, lugar donde tanto padre y madre debe instruir y ensefiar el papel
de la mujer para la vida (encierro mientras el ciclo menstrual). Sitio donde la mujer

elabora artesanias.

24, Pamuri Masa: gente del origen, los abuelos creadores de cuanto existe en el
universo.

25. Mikird: Abejorro, abeja.

26. Bushid: achiote pintura que se usa en la elaboraciéon de artesanias y pinturas
rituales o de curacién.

27. vanary kodmatku: Abuelo ancestral quién lidero a las etnias durante la creacién

28. Pohoa: dabucuri ceremonia en la que se ofrece, intercambia u ofrecen frutas,
carnes, artesanias y demas elementos que estén en cosecha o en abundancia.

29. Payuru: chicha

30. Manicuera: zumo de yuca.
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31. Vaha: Vey, pintura de color negro extraida de hojas que se utiliza en ceremonias
especiales.

32. Vané: yarumo

33.  Vuduaoro: Media Tarde.

34. Sohdbu: casa ancestral, casa de yacaré.

41. Paariore: rito del nened desaparicion, limpiar con la lengua.
42.  shiripy (golondrina)

43. kaary (Tortuga).

43. Matciso: Carayuru pintura de color rojo que se usa en ceremonias. Elemento
esencial para la prevencién y la curacién de enfermedades

44, Shiopuri: resplandecientes aretes, en forma piramidal para el uso ritual

45. Buspdo6 Panamana: “Nietos del trueno” nuestros mismos creadores, los primeros
ancestros.

46. Paamuri-séspdaka: “puerta de creacion”

47.  yépubu (un cerro-casa), niveles al que se elevaron los primeros ancestros antes de
tomar el cuerpo humano

48. butury (es una serrania, a orillas del rio isana-tunuby),
49. Pushirofioaca: corriente de agua, parte pronunciada de tierra que adentra sobre el
rio.

50. Shipy: ave de mal agliero, sobre una rama que colgaba a orillas A esto respondié
EL, como creador, sin inmutarse, que era posible buscar mas seres para humanizarlos

51. shidriku: cerro turi, denominado antorcha. Laminillas que producen el fuego.
52. koéré (pajaro carpintero)

53. Tury: astilla de madera con la que se alumbra.

54, Pischaka purd:(dragdn), dios del fuego

55. kdorisi. Etnia cubeo Flor en pedazos, quien fue el que quemo a las etnias
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56.  VENIU: nombre de la esposa de koorishi
57.  Yéseku: Cerro Cajuche

58. ko yésérimaa: (rio de aguas blancas), aguas tan blancas que se asemejaba a la
leche materna,

59.  PANURE: también se le denomina PATEPOA, 6 VASPANIDURI.(puerto de piedra)

60. mimidpdéna: musumene, buskuturd, katbusku, vasshdpd, batjdposcd, butkasseérd.
Nombres de los abuelos que ayudaron en la creacion.

61. KENEY: abuelo ancestral guia, él, también emergié en pétchétaré. El, como
ancestro, venia en el viaje de la génesis usando como medio el

62. PATMURIBUSOKA: canoa ancestral, creacién. El, es el hermano mayor de los
Kotiria. En la canoa ancestral viajaba con su hijo. Keney,

63. Batchu: Danta.
64. kaapi: yage.
65. bustkupistama: puerto viejo, puerto de origen.

66. YOZODABUU: otra forma/ser de vanary koamasku y churibd.

67. koreiioaka: (puerto de carpinero)

68. naaktsaka: utensilio que se utilizd para sacar las espumas que se generaban de los
remolinos.

69. sakubastpa: roca, puerto chilaco

70. bajahistoaka: cuya o totuma ancestral.

71. vaykaapariaka: ojo de pescado, de color blanco,

72. vaykkapea hajory: el primer ancestro- patmurimasuno,

73.  bdéapdna- puiré: (creciente del rio, invierno)

74. yavidabuu: casa donde se llamod por primera vez al yurupari

76. yayapoa: raudal tigre,
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77. M646: raudal Carurdy, alli habia una casa ancestral

78. kénea-piitd: esa iba a ser la casa ancestral de origen de KENEY, alli estaba su
territorio y su grupo tradicional.

79.  yakoésuti: mascaras para realizar un ritual mortuorio.
80. yurédo: el ancestro de los Pamiva,

81.  VayKappea Najory: Vay significa (pez, pescado) Kapea (pepa, ojo) Na- Nano (planta
medicinal) Jory (pintura, imagen, dibujo).

82. Vay Masa: camino del pescado, donde el hombre tomo formas de animal para
buscar su lugar de asentamiento

83. Patmuri matsuno: (primer hombre, origen del hombre) Patmuri Masa (origen de la
gente) Patmuri Busoka (canoa del origen), ese concepto se refiere a lo que ya estd listo

para vivir en el mundo.

84. Yumu poa: ibacaba, fruto de palma.

85. Biato: quifiapira. Caldo de pescado con aji.
86. bacte curi: casabe de almiddn,

87. naju:casabe

88. potca: farifia

89. behce: chagra

90. Mary Yajiri Phona: el corazén como centro de energia del cuerpo humano (nuestro
hilo conductor de vida-la sensibilidad), es la sensibilidad en la que reside el conocimiento,
el existir, donde estd el todo de la vida.

91. vasaro: REZOS, canticos de curacion.

92. Bujcutura: Tiempo pasado donde se vieron 5 enfermedades.

93. fAima: VENENO

94. Yojha: (diarrea)

95. Thoaré (vomito)
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96. Watiomeneno (mareo)
97. Juoaro (fiebre)
98. Pajkupurino (malestar general)

99. Dojkasianakaro (infarto), esta enfermedad existia desde el origen de los primeros
kotyria, y sucede en cualquier momento, provocando desmayos en las personas, algunas
reaccionaban, otras ya no volvian en si, es lo que hoy dia se conoce como infartar.

100. Dajpupurino, que también estaba presente desde el inicio, este es el que encierra
los demas sintomas pronunciados, es decir que a la persona, le causa yhoja (diarrea),
Toaro (vomito), Wajtiomeneno (mareo), Juaro (fiebre) y Pajkupurino (malestar general),
esta enfermedad esta muy relacionada con los cambios de tiempo (verano e invierno),
teniendo en cuenta hoy la forma de contar el tiempo, cada seis meses se presentaba esta
enfermedad sino se hacian las prevenciones correspondientes, ya que esto estaba
acompafado de la abundancia de frutos o animales de caza, haciendo que se adecuara el
cuerpo de la gente para que pudieran alimentarse de las abundancias y no tener
complicaciones, pero sino se hacia la prevencién e incumplian ciertas dietas, quedaban
propensos a padecer el dujty.

101. Juaro, que se manifiesta con la fiebre, pero en realidad a esta enfermedad hoy en
dia la relacionan con el paludismo, estd también estaba desde el inicio de la vida del ser
humano, de hecho, hay sitios sagrados que no son posibles visitar si no se tienen la contra,
de no llevar la contra e ir, en seguida se le manifiesta la fiebre. También presentan los
sintomas mencionados anteriormente, este es muy comun en el invierno, cuando inician
la época de lluvias, el agua arrastraba la savia, hojas secas, animales muertos a los cauces
principales, como también debido a los fuertes vientos y a que el rio se ponia muy
caudaloso, hacia que lo que estaba en el fondo saliera a flote, a todo ello, se le denomina
barbasco (veneno) y se hace propenso porque la vida transcurre en las ribera de los rios
para tomar el bafio o beber el agua, eso hace que se enfermen, siempre que no se hagan
las prevenciones y las dieta.

102. Numia-Dujty, que hace referencia a las enfermedades que padecen las mujeres,
esto se refiere a cuando inicia su menstruacion, como también a los problemas que
presentan durante su embarazo, como también a las complicaciones del embarazo,
complicaciones que en muchas tienen forma de prevenir, otras de curarse o como otras
en la que no se puede hacer nada, las que conocen en su totalidad esta enfermedad son
las mujeres, por lo que un hombre no puede hacer mucho. Las mujeres tienen un dominio
especial en este campo, las que curan con plantas, pueden usar yerbas para la
planificacion o emplear cantos para el mismo efecto. En fin, ella conoce su cuerpo, las
dietas, las prevenciones, es la virtud y fortaleza de la mujer Kétirya.
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103. Yaiyawajano[Jaia/yairo (tigre, Paye, Persona) —-Wa/Wakary (puya, flecha)-
Jano/vajano (causar el dafio o mal)], este se produce generalmente en época de lluvias, ya
gue es provocado por los rayos y truenos. También esta enfermedad es provocada de
persona a persona, en este caso de un Yairo a una persona, donde puede ser dada por
conflictos sociales, animadversion, también se puede entender como una lucha inmaterial
gue se combina con elementos de la naturaleza, es un enfrentamiento entre dos
sabedores, de un sabedor a un miembro de la comunidad, se da en el plano del suefio, es
inmaterial, con canticos se le dirige una puya- fina, similar a la que produce la palma de
patava, ese hecho o dafio, se manifiesta en un accidente cardiaco. Para el Kétirya, el
infarto no es la falla del 6rgano del corazén, es provocado por un sabedor.

104. Nima veneno

105. Doa cocinar

106. Bisiu o Babunana, dios que quemaron

107. Bicsiu: el arbol de Avina,

108. “westédoaina” (cocinar mugre- sabedor que retorna el mal).

109. Ratpima- yutika,

110.  Ayary:bamoa flecha rio flecha

111. yutika, Aatpima cafio batata

112. “Wijénd”yage (es un elemento danino, que se sorbe, por la nariz, o se da en soplo
113. Yosobidkurua, lugar de génesis del pueblo cubeo

114. Yapamachu hormigas manibara,

115. toaro kotiare tres bejucos especiales, que hacen mas sensible la percepcion de la
persona y ayuda a su aprendizaje,

116. Vasapioro, que mejora el entendimiento, apto para la ensefanza,

117. Vagasaporinda, que mejora el habla

118. Yoaphona que mejora la claridad en la memoria, todo esto para mejorar el
aprendizaje, donde dependiendo de su capacidad se decidia quienes iban a seguir su

preparacion.

119. Horyphoko Yayoro mujer pensante o sabedora
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120. Vasasariyayoro mujer que canta en las ceremonias
121. Boarophokororo, abuela

122. Datchoépurino (enfermedades provocadas o que llegan con el cambio de las
estaciones de verano o invierno

123. Aga puirokitma-Cuma-su: Epoca de verano, diciembre, enero y febrero. Por eso
en el calendario se coloca bo avia que traduce dias soleados.

124. karenkumano: verano fruta de caimo, época en que madura y cosecha del fruto de
caimo, es a inicios del verano, lluvia y sol. Buena brisa, buen sol, tranquilidad de todo el
tiempo.

125. Mene-Kumano: verano de guama, florece, cosecha y se pudre, hace sol, hay buen
viento, no hay enfermedad, hacer chagra, quema de rastrojo y monte bravo, se siembra,
hay buena pesca y caza.

126. Visti-Kumano (fruto de sabana), Sec Kumano (uva), Yepu Kumano (pepas de
monete): es un verano prolongado, cosecha de lo que se siembra y pepas del monte, buen
verano, no hay enfermedad.

127. Ureé-Kumano: verano de chontaduro, cosecha de este fruto.

128. Boseacu-Cohori-Kumano: verano de arbol de Yacayaca Yevaro.

129. Nununa Kimano: verano de tabano inicia invierno.

130. puiro ducaro: que es el tiempo de invierno, marzo, abril, mayo, junio y julio.

131. Nahoko kamaru: Primeras lluvias llamadas estrella que acompafia la constelacién
del camarén. Llueve todo el dia y noche, crece el rio, subienda de pescado, no se puede
tomar agua.

132. Dashiro Maricoro: lluvias de estrellas de camardn pequeiio.

133. Dashiro Piricoro: Lluvias de estrellas de camaron.

134. Yairo dusepuaca: quijada de tigre, constelacion, pero también se le dice
constelacion de la cabeza, cuerpo y cola del tigre.

135. Napiataro sionria: Lluvias de la estrella que acompafia la constelacion de la avispa.

136. napiataro: Lluvias de la constelacion del avispero.
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137. Sioncarpu: constelacion Arma Bomerang.

138. VayKasareio: Lluvia de la constelacién de la camareta para moquear pescado.
139. Dieyuapuiro: Lluvia de la constelacion de perros de agua.

140. Dieyuapuiro Kuinro: termina invierno, empieza a bajar el rio.

141. Inan Numu: tiempo de tapuru, nace todo en la selva, es el nuevo tiempo.

142. Yaja puiro: Lluvia de la constelacién garza, agua sucia (rio), cambia el tiempo,
todos los animales cantan. Tiempo de trabajo, hacer chagras.

143. BG4 puiro: Lluvia de a constelacién de pez puio. Inicia tiempo de Pamuru
uhurumu.

144, Muanumu: Tiempo en que se forma la lama sobre las vertientes de agua, pero
también es el tiempo en que cantan las ranas de Tebubuva.

145. Sodno (dabucury), o reunion de los clanes, en el que se brindan las ofrendas, se
hacen los diferentes rituales, se tiene como centro las tonadas de los abuelos mimiia
phond. Hace referencia al momento de la entrega de ofrendas al anfitrién por la

comunidad visitante-

146. foska (sumo de yuca brava) bebida dulce que servird en la fermentacion de la
chicha.

147. baro(katarijana) en canastos de fibra de palma de miriti.
148. Butja-potko: paloma

149. Batché-pa: loro

150. Katpu-sau: mico

151. Mauasumé: mochilero

152. Bacty-thurui: pelusa-mariposa

153. But-kasero: pajarito

154. Batso-vijii: zorra que come pifia.

155. poa-shakarika: JABON NATURAL
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156.

157.

158.

159.

160.

161.

162.

163.

Coma —yapuryku. Cabo de hacha
BORARO la madre monte
DATPUSU: niguas

bamoa-pékta: CABECERA DE AYARY
see-pinono: GUIO

yaichi: BASTON DE MANDO

pi6: BASTON

batstichu: Escudo
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